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BUVEYHILER DONEMI SiI DUSUNURLERI*
The Shi’ite Scholars and Theologians of the Buwayhids Period

Harun YILDIZ*™

Oz
Buiveyhiler dénemi (932-1062), $iili-
gin, ozellikle Imamiyye Siasr’nin tari-
hinde ilk defa devlet glic ve imkanina
ulasmis oldugu bir dénem olmasin-
dan buyuk bir éneme sahiptir. Ba-
veyhiler, sosyal ve siyasi sartlarin bir
geregi olarak sadece Siiligi 6nceleyen
bir  politika takip etmemisler;
Stnniligi de her zaman dikkate alan
pragmatik politika ve uygulamalar or-
taya koymuslardir. Bununla birlikte
bu dénem, Imami/Sii dustincesinin
hem itikadi hem de siyasi yonlerden
gelisimi acisindan oldukc¢a 6nemlidir.
Siiligin  gelisimi acisindan bdylesine
6nemli olan Buiveyhiler dénemini, bu
makalede, 6zellikle bu dénemi yasa-
mis olan ve S$iiligin gelisiminde ciddi
rolleri bulunan dustnurler acisindan
ele almaya calisacagiz. Bu amacla, ta-
rihsel siralamaya bagh kalinarak asa-
gida, Ibn Cuneyd el-Iskafi, Seyh
Saduk, Seyh Mufid, Serif er-Radji,
Serif el-Murtaza, Necasi ve Ebu Ca’fer
et-Tasi gibi distintrler tizerinde du-
rulmustur. Bu cercevede bu dusu-
nurlerin 6ncelikle hayat hikayeleri
ana kesitleriyle ifade edildikten sonra
temel fikir yapilar1 ele alinarak
Imamiyye Sias’nin gelisimine yénelik

*

Ferhat MADEN™

Abstract
The Buwayhids period has a great im-
portance due to the fact that Imamiyye
Shi'a has reached the state power and
possibilities for the first time in its his-
tory. The Buwayhids didn’t pursue a
policy that only preceded Shi'ism; they
have always put forward pragmatic pol-
icies and practices that take Sunnism
into account as a requirement of social
and political conditions. However, this
period has a great importance in terms
of the development of Imami/Shi'i
thought in both the religious and the
political aspects. In this article, we will
try to deal with the Buwayhids period
which are so important for the develop-
ment of Shi'ism, in terms of great schol-
ars and theologians who have lived this
period and have played a significant
role in the development of Shi'ism. We
have done the following, Great Shi’ite
scholars and theologians such as Ibn
Cunayd al-Iskafi, Shaykh al-Sadugq,
Shaykh al-Mufid, Sharif al-Radi, Sharif
al-Murtaza, an-Najashi, Abu Ca'fer al-
Tasi who lived in this period adhering
to the historical order. In this context,
the life stories of these thinkers are ex-
pressed in their main sections, then
basic ideas are taken into considera-
tion and some evaluations are made on
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katkilar: tizerinde bazi degerlendirme- their contributions of the development
ler yapilmistir. of Imamiyye Shi'a.

Anahtar Kelimeler: Bliveyhiler, Seyh Keywords: Buwayhids, Shaykh al-
Saduk, Seyh Mufid, Ahbarilik, Sadiq, Shaykh al-Mufid, Akhbariyya,
Usulilik Ustliyya

GIRIS

Buiveyhiler donemi (320-455/932-1062), $iiligin, ozellikle en bui-
yiik kolu olan imamiyye Siasi’nin gelisimi acisindan oldukca énemli
bir dénemdir. Zira Imamiyye Siasi, tarihinde ilk defa bu dénemde
devlet glic ve imkanina ulasmis ve devlet glicintin saglamis oldugu
imkanlara sahip olmustur. Bu tarihsel gelisme, Siiligin tarih felsefesi
acisindan Gaybet-i Sugra (260/873) doneminin biterek Gaybet-i
Kubra (329/941) déoneminin yeni basladig: bir stirece tekabtil etmek-
tedir.

Sii/Imami cevreler, bu stirecte her seyden énce rahat hareket
etme imkanini elde ettigi icin inanc¢ ve diistincelerini serbest bir bi-
cimde ifade etme ve yayma zeminine de sahip olmustu. Yine bu do6-
nemde Seyh Sadtk (381/991), Seyh Mufid (413/1022), Serif er-Radi
(406/1015), Serif el-Murtaza (436/1044-45) ve Ebu Ca’fer et-Tusi
(460/1067) gibi Sii distincesinin olusum ve gelisiminde cok 6nemli
rolleri olan dusunurler yetismisti. Laoust’un ifadesiyle, bu dénemde
Isna-Aseri nazari literatiirti, hayret verici bir canliik géstermisti.!
Bunun bir yansimasi olarak S$ii cevreler, temel kaynak olarak en
onemli eserlerini bu dénemde yazmislar; dolayisiyla itikad alani
basta olmak Uizere tefsir, hadis ve fikih alanlarini da icine alan kendi
literattirlerini 6nemli 6lctide bu dénemde olusturarak énemli ve bli-
yuk bir literattire kavusmuslardi. Yine bu dénem, Muharrem (Asure)
matemi, Gadir-i Hum bayrami, $ii ezani ve kutsal mekanlari ziyaret
ritGelleri gibi Sii kulttir ve geleneginde oldukca 6nemli yere sahip olan
geleneksel bazi rittellerin de ilk gértaldigt bir donemdir. TGim bun-
lardan dolay: Buiveyhiler donemi, Caferi Siiligin artik tesekktl ve ku-
rumsallasmasinin énemli 6lctide tamamlandigl bir dénem olmustur.

1 Henry Laoust, Islam’da Ayrilik¢t Gértisler, cev. E. Ruhi Figlali, Sabri
Hizmetli, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1999), 197.
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Buiveyhiler déneminin diger bir karakteristik 6zelligi, itikadi olarak
Siiligi benimseyen bir hanedanin egemenliginde farkli mezhep men-
suplarinin bir arada yasamalarina imkan saglayan siyasal ve toplum-
sal bir sistemin ortaya konularak béyle kendine 6zgli bir siyasal ve
dini kalttrin olusturulmasidir. Bu dénemde uygulanmaya calisilan
mezhepler Ustl politikalarla, 6zellikle belli merkezlerde farkli mez-
hebi gruplarin, bir arada yasamanin ilk érneklerini verdigini gérmek-
teyiz. Ornek olarak bdyle bir yapiya sahip olan Bagdat, bu ytizden
olsa gerek, ilk 6rneklerin de ortaya cikardigi yeni sorunlarla birlikte,
sadece bu donem degil, tarih boyunca cesitli mezheplerin birbirlerine
karsi rekabet ve muicadelelerine sahne olmus olan bir sehirdir. Bu
stUirecte genellikle siyasal iktidarin destegini arkalarina almay: basa-
rabilen mezheplerin digerlerine baskin ¢iktigi gértlmustir. Ornek
olarak, Abbasiler'den Me’'mun (218/833), Mu'tasim (227/842) ve
Vasik (232/847)1n iktidarlar1 déneminde Mu’tezile’nin devlet deste-
gini bariz bicimde arkasina aldigindan dolayi, diger mezheplere karsi
Ustlin bir pozisyonda oldugu goérulmektedir. Ancak daha sonra Mu-
tevekkil’le baslayan yeni stirecte bu destegi kaybeden Mu'’tezile, gide-
rek glictini de kaybetmis ve bundan sonra Hanbeliler'in basini ¢cek-
tigi Hadis taraftarlari, bu konuma ulasarak Mu’tezile’nin yerini al-
mislardir. Sii gruplarin ise, bu dénemde Bagdat’ta azinlikta oldugu
ve zayif durumda bulunduklar: bilinmektedir. Oyle ki Sii gruplar,
Bagdatin batisindaki Kerh bolgesi gibi belli mahallelere sikismis va-
ziyette olup zaman zaman birtakim siddet ve baskilara maruz kali-
yorlardi.2 334 /945 tarihinde Buveyhiler'in Bagdat ve cevresine ha-
kim olarak Islam diinyasinin ytikselen yeni giicti haline gelmesiyle
birlikte bu durum degismis, artik $ii cevreler gliclenmeye baslamis-
tir.

Abbasiler’in merkezi otoritesinin iyice zayiflayarak i¢ ve dig isyan
ve karisikliklarla basa ¢cikamadigl bir donemde bizzat Abbasi halifesi
el-Mustekfi Billahin daveti tizerine Bagdat’a gelerek Abbasilerle uz-
lasip hem buraya hem de cevresine hakim olan Buveyhiler’le birlikte
6nceden zayif konumda bulunan $ii gruplar icin yeni bir dénem bas-
lamis ve Bagdatin siyasal yapisi basta olmak tlizere sosyo-kulttirel

2 Metin Bozkus, Biiveyhiler ve Siilik, (Sivas: Vizyon Matbaacilik, 2003), 93-94.
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yapisi, artik $ii cevreler lehine degismeye baslamistir. Béylece birbi-
rinden farkl iki siyasal gig, siyasal bir uzlasmaya varmisti. Ancak,
Oyle gorinmektedir ki, hi¢c de génullli ve isteyerek olmadigi anlasilan
bu siyasal uzlasma3 déoneminde bu sekilde ytzyili askin bir stirecte
hakimiyet tesis etmis olan Btiveyhiler, diger mezhebi gruplara karsi
Sii cevreler adina avantajli bir ortam hazirlayarak hem onlarin inang
ve rittiellerini gliven icinde uygulamalarina imkan saglamis, hem de
diger gruplara karsi konjonkttirel bir tistinlik kurma sansini elde
etmelerine firsat sunmustur.* Bu stirecte bir taraftan, Btiveyhi haki-
miyetinin Ortadogu cografyasinda énemli bir gli¢c haline gelmesi, di-
ger taraftan bir baska Siil hanedan olan Fatimiler’in gticlti bir aktor
olarak ortaya cikmasindan dolayi, hicri dérdincti/miladi onuncu
asir, tarihciler tarafindan 6énemli 6lctide “Sit Yiizyili” olarak anilmis-
tir.5

A. Biiveyhiler ve Siilik

Buiveyhiler, Iran ve Irak’ta 320/932-455/1062 yillar1 arasinda hu-
kiim strmus olan Deylem® asilli bir hanedandir. Hanedan, ismini
Buveyh (Baye) b. Fenna (Penah) Huisrev’den almakta olup Buveyh’e

yasadig1 donemde daha ¢cok EbG Sucéd’ denilmistir. EbG Suca’nin ba-

3 Ahmet Guner, “Bliveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12, (1999): 49-50.

4 Erdogan Mercil, “Btiveyhiler”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 6
(Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 498.

5 Marshall Hodgson, Islam’in Sertiveni, cev. Alp Aker, Birol Cetinkaya, (Istan-
bul: iz Yayinlari, 1995), II, 38-41; Ahmet Guner, Biiveyhiler’in Sii-Stinni Siya-
seti, (Izmir: Tibyan Yaymnlari, 1999), 3.

6  Deylem, Iran’in kuzeyinde Hazar Denizi'nin glineybatisina denk diisen ve
Kazvin’le Hazar Denizi arasinda kalan daglik bolgenin adidir. Bkz., Yakut
el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, (Beyrut: Daru Sadir, 1397/1977), 2: 544.
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likcilik ya da odun tasiyiciligi ile gecindigi ve Deylem boélgesinin fakir-
lerinden biri olarak tanindig1 kaynaklarda anlatilmaktadir.” Haneda-
nin esas kurucular ise, EbG Sucad’nin cocuklari olan Ali, Hasan ve

Ahmed’dir.8

Buiveyhiler’in soyu ve nesebi konusunda kaynaklarda farkli géris-
ler bulunmaktadir. Ornek olarak tarihc¢i ibnu’l-Esir, onlarin soyunu,
Sasani htiktiimdar: Hirmuz'tin oglu Yezduticerd’e dayandirirken?; ba-
zilar1, Sasani htikimdar:1 Behram-1 Gar’a dayandirirlar.10 Oyle anla-
stlmaktadir ki, gecmislerinde fakirlik olan ve yoksul bir aileden gelen
Buveyhiler, gliclenerek buyuk bir iktidar haline geldikten sonra
kendi soylarini Sasaniler’e baglama ihtiyacini hissetmislerdir. Boy-
lece onlar, koklt bir stilaleden geldiklerini ortaya koymak suretiyle
hem boélgenin diger gliclti ailelerine karsi kendilerini savunmuslar,
hem de Hitti'nin ifade ettigi sekilde, bolge insani nezdinde itibar sag-
lamak istemislerdir.!?

Buveyhiler’in mensup oldugu Deylem halkinin Islam’la tanigsmasi,
Buiveyhilerin olusumuyla hemen hemen ayni dénemlere denk gel-
mekte olup bu gelisme, 6nemli 6lctide Sii gruplar eliyle olmustur. Ni-
tekim Onceleri Mecisi ve putperest bir topluluk olan Deylemliler’in
bu stirecte ilk dénemler Islam’a direndikleri anlasiimaktadir. Ardin-
dan, IV/X. ytzyilin baslarinda Taberistan Zeydilerinin énemli imam-
larindan ve adil htikimdarlarindan biri olan Hasan b. Ali el-Utras
(304/917)’un faaliyetleriyle 6nemli él¢ctide miisliiman olmus ve Isla-
miyet’i Zeydilik kanaliyla benimsemislerdi.1? Deylemlilerin Zeydi
imamlar eliyle Islam’ kabul etmis olmalari, Biiveyhiler’in 6zellikle ilk

7 Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi'l-Tarih, thk., Muhammed Yusuf ed-Dekak, (Beyrut:
Daru’l-Katubi’l-Ilmiyye, 1407/1987), VII, 87-88; Dwight M. Donaldson, The
Shi’ite Religion, (London: Luzac Company, 1933), 272-274; Bozkus,
Briveyhiler ve Siilik, 13.

8  Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’l-Tarih, 7: 87-90.

9 Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi'l-Tarih, 7: 87.

10 Bkz., Bozkus, Btiveyhiler ve Siilik, 13; Mercil, “Btiveyhiler”, 496.

11 Philip K. Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev. Salih Tug, (Istanbul:
Bogazici Yayinlari, 1989), 2: 740.

12 Bozkus, Biiveyhiler ve Siilik, 35-37.
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donemler Zeydilige bagh olduklar: yolunda genel bir diistince ve ka-
naati ortaya ¢ikarmis olsa da; dyle gorinmektedir ki Btiveyhiler, son-
radan Bagdat’a hakim olmalariyla birlikte mezhebi anlamda bir d6-
nlUsim gecirmis ve daha cok Irak’taki Sii cevreler arasinda hakim
durumda olan Imamiyye Siasi’na baglanmislardir. Bununla beraber
siyasi sartlarin etkisiyle olsa gerek Buiveyhiler, mezhebi anlamda
renklerini pek belli etmemisler; bu ytizden dénemden déneme farkl
tavirlar sergilemis ve pragmatik mahiyette siyasi ve dini politikalar
gelistirmislerdir.

EbG Suca’nin Ui¢ oglunun askeri kabiliyetleri ve birbirleri ile olan
siki iliskileri sayesinde 6nemli isler basaran Buiveyhiler icin, 6zellikle
Ahmed b. Buveyh'in Abbasi halifesi el-Mustekfl Billah tarafindan
334 /945 yilinin Cemaziyelevvel ayinda Bagdat’a davet edilmesi ve he-
men arkasindan halifenin onu Emiru’l-Umera olarak tayin etmesi,
onemli bir déntim noktasidir. Zira Buveyhiler'in Bagdat’a girmeleri
ile birlikte artik hem onlar hem de Abbasiler i¢in yeni bir sayfa acil-
mis ve Islam tarihinde esine az rastlanan bir durum ortaya cikmistir.
Bu sartlarda Buveyhiler’e gesitli iltifatlarda bulunmak isteyen halife
el-Muistekfi, Ahmed’e “Muizziiddevle”, agabeyi Ali’ye “iImadiiddevle”,
diger agabeyi Hasan’a da “Rukniuiddevle” lakaplarini vermis; bununla
da yetinmemis, bu lakaplarin dinar ve dirhemler tizerine basilmasini
emretmistir.’3 Ancak, bunlara ragmen halife el-Mustekfi, Mu-
izztiddevle tarafindan dini ve siyasal bir takim gerekcelerle, gdzlerine
mil cekilerek hilafetten azledilmis, 6limuine kadar hapis cezasi veri-
lerek onun yerine Muti’ Lillah hilafet koltuguna oturtulmustur (22
Cemaziyelahir 334/29 Ocak 946).14

Buveyhiler’'in en parlak déneminde devletin sinirlar1 doguda Rey,
Isfahan ve Siraz’dan batida asag: Firat ¢6liine uzanmaisti. Ayrica, Arap
yarimadasinin giineydogusunda bulunan Uman cografyasi da Bu-
veyhiler’in hakimiyeti altina girmisti. Yine kuzeyde, 6zellikle Irak ti-

13 fbnul-Esir, el-Kamil fi’l-Tarih, VII, 205-206; ayrica bkz., Bozkus, Btiveyhiler
ve Siilik, 49-52, 75-77; Muharrem Akoglu, “Buveyhiler’in Mezhebi Egilim-
leri/ Politikalar1 Uzerine”, Bilimname, 17/2, (2009): 127.

14 [bnul-Esir, el-Kamil fi’l-Tarih, 7: 206-207.
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careti icin cok 6nemli bir bolge olan Basra kérfezi, Bliveyhiler’in kont-
rolti altindaydi. Bu dénemde Biiveyhiler, kuzeyde Bizans Imparator-
lugu, batida Fatimiler ve doguda Saman ogullar: ile Gazneliler’le
komsu olmuslardi.15 Bu yeni uzlas: déneminde Buiveyhiler acisindan
durum, ana hatlariyla boyle avantajli bir tablo ortaya koymakla bir-
likte, uzlasinin bir diger parcasi olan Abbasiler icin gelismeler, stirec
icerisinde ayni anlama gelmiyordu. Tam tersine bu yeni dénemde ha-
lifelik, esas etkinligini btiytk 6lctide yitirerek siyasal gli¢ ve islevlerini
kaybetmis, sadece dini alanda kendini sinirlandirarak sembolik bir
makam haline gelmisti. Oyle ki bazen Abbasi halifeleri, Bliveyhilerin
elinde adeta oyuncak haline déntismuslerdi. Yine bundan dolay1 olsa
gerek, Buiveyhiler’in kimi dénemler yGrtitmuis oldugu siyasetin de et-
kisiyle, bu dénemde Bagdatta zaman zaman dini ve siyasal krizler
yasanmis ve bu durum, Stinni cevrelerle Siiler arasinda ciddi tartig-
malar, hatta kavga ve sicak catismalara yol agmistir. Bu catisma-
larda cok sayida insan hayatini kaybetmis, isyerleri yagmalanmis,
evler ve mahalleler atese verilmistir.1®6 Ger¢i bu stirecte basta vaizler
ve kissacilar olmak tizere, taraflari tahrik eden gticler, Sii ya da Stinni
olsun cezalandirilmiglardir.!” Fakat bu tir tedbirler yeterli olmadig:
icin bu gelismelerin dogal bir sonucu olarak Buveyhi hanedani,
Sunni kitlelere karsi stirec icerisinde mesruiyet sikintisi yasamis, ar-
tik otorite tesis etmekte zorlanmis ve bu noktada zaman zaman farkl
mezhebi egilimlerden gelen buirokratlarla siyasal krizleri agmaya ca-
hismistir. Btiveyhiler’in siyaseten ytkselisleri, cok da uzun streli ol-
mamis, cografi anlamda cok genis bir alanda htikim stirmelerine
ragmen, belli dénemler hari¢, mahalli bir hanedan olmaktan pek de
Oteye gecememislerdir. Ekonomik anlamda da, esas boélgeleri olan
Basra korfezi, Irak ve Bati Iran’da ticari hayat1 canlandirip ciddi bir
sicrama yapamayinca, iktisadi acidan zayiflayarak ticretli askerlerin
maaslarini 6deyemez hale gelmislerdir. Tim bu saiklerden hareketle
degisik bolgelerde ortaya cikan isyanlari ve hanedan mensuplar ara-
sindaki iktidar kavgalarini énleyememislerdi.!® Zaman kazanmayi

15 Mercil, “Btiveyhiler”, 498.

16 Bkz., Ibnul-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 7: 206-208; VIII, 49-50, 143-146.
17 Guner, “Buveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, 59.

18 Bkz., Mercil, “Btiveyhiler”, 498.
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hedefleyen pragmatik politikalarina ragmen, o6nce Gazneliler’'den
420/1029 yilinda buyuk bir darbe yiyen Buveyhiler, ardindan Sel-
cuklu Sultani Tugrul Bey’in Bagdat® onlarin ellerinden almasiyla
Stnni dliinya tizerindeki hakimiyetleri sona ermistir (447/1055).19

Buiveyhiler’in gelisimi siyasi acidan ana hatlariyla bu sekilde ol-
makla birlikte dini/mezhebi acidan daha degisik nitelikler tasimakta
olup daha farkli boyutlara sahiptir. Bu anlamda Buveyhiler donemi,
Imamiyye Siasi’nmin onikinci imam Muhammed Mehdi'nin kaybolu-
suyla beraber baslayan Gaybet-i Sugra (260/873) ve arkasindan ya-
sanan Gaybet-i Kiibra dénemiyle (329/941) birlikte ortaya cikan di-
stinsel kirilmaya y6n vermesi acgisindan dikkat cekmektedir. Bu st-
recte kayip bir imamin $ii toplum ile olan iliskileri ve bundan dolay:
ortaya cikan problemlerin ¢6zimunti, sadece imamlardan gelen
ahbarla (rivayetler) halletmeye calisan Sii/Imami alimler, imamin
dénmeyisi ve gaybetin uzamasi ile zor duruma dismuslerdir. Bu se-
bepledir ki Buveyhiler donemi, $iiligin tarihsel gelisimi acisindan ol-
dukca 6nemli ve dikkat cekici bir donemdir. Zira bu dénem, Sii ¢cev-
reler tarihlerinde ilk defa akidelerini gelistirme ve serbestce yayma
imkani bulmuslardir. Siiler acisindan olumlu bir atmosfere déntisen
bu ortam, bir yandan Seyh Saduk, Seyh Mufid, Serif el-Murtaza, Serif
er-Radi ve Tusi gibi Sii diistincenin gelisiminde cok énemli rolleri olan
distntrlerin yetismesine imkan saglarken, 6te yandan $ii inang ve
kultartne ait geleneksel eserlerin telif edilmesinin de 6ntint acmis
ve kaynak eserlerin cogu, bu dénemde ortaya cikmistir. Ornek olarak
Sii cevrelerce cok muteber sayilan ve kititiib-Ui erbaa olarak adlandi-
rilan hadis killiyatinin yani sira, Sii/imami itikad ve muamelatina
dair eserler de bu dénemde yazilmistir.20

Buveyhiler, esasinda $ii olmakla birlikte, S$iilik onlar icin siyasi
anlamda ikinci planda goérinmekteydi. Bu ytizden Siilik temelinde
mezhebi esaslara dayali bir devlet kurmamaislardi. Bunun cok degisik
sebepleri olmakla birlikte 6yle anlasilmaktadir ki, bu noktada onlar
icin 6nemli olan, Buiveyhi iktidarinin stirmesi idi. Bu ylizden zaman
zaman birbirinden farkli tavirlar sergileyerek pragmatik politikalar

19 [bnul-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 8: 322-323.
20 E. Rahi Figlali, Imamiyye Sias, (Istanbul: Selcuk Yayinlari, 1984), 180-181.
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gelistirmis, kendileri acisindan pragmatik uygulamalar ortaya koy-
muslardi. Oyle ki Sii olmalarina, uzun yillar Bagdat’a hiikmetmele-
rine ve halifelik kurumunu ele gecirme imkanina sahip olmalarina
ragmen, bu kuruma dokunmamislar ve Stinni/Abbasi halifesini is-
basinda tutmakta tereddtit gostermemislerdir.2! Cok muhtemel ola-
rak Buveyhiler’in hakim oldugu topraklarda yasayan insan unsuru-
nun 6nemli 6lctide Stinni olusundan bdyle bir tercihte bulunmus-
lardi. Zira Abbasi halifelerinin siyasal gucleri sona ermekle birlikte
toplumsal ve manevi glicleri devam etmekte ve bu yeni stattiko, on-
lara genis halk kitleleri nezdinde mesruiyet kazandirmaktaydi. Ga-
ner’in ifadesiyle bu dénem, ‘farkli siyasal ve dini gliclerin ilging bir
sekilde bir araya geldigi ve bu birlikteligin cok seslilik ve farkliliklarin
ifadesi agisindan dikkate deger sonuclar ortaya koydugu bir dénem-
dir’.22 Bu noktada Akoglu'nun tespit ve degerlendirmeleri dikkat ce-
kici bir 6zellige sahiptir;
“Buveyhiler’in ortaya koyduklar siyasal tercih ve uygulamalar, -
Zeydiy-ye’ye nispetlerini tartisma konusu haline getirmekle bir-
likte- Sii-imami diistinceye mensup gériilmelerini de stipheli kil-
maktadir. Nitekim bu konuda Buiveyhi sultanlar: icerisinde haki-
miyet alanini kuzeyde Clircan, gineyde Umman, batida Cezire, do-
guda da Kirman boélgelerini kapsayacak sekilde genisleten ve Bu-

veyhi siyasal yapisini etkileyecek kadar kudret sahibi olan Adu-
duddevle’nin uygulamalarina bakmakta yarar vardir.

Adududdevle, yonetimde bulundugu stirec icerisinde fetih hareket-
lerine buiytik 6nem verdi. Onun hakimiyet alani icerisinde, genisle-
yen cografyada Stinni toplumlar agirlik noktasini olusturdular. Bu-
nunla birlikte Musliman toplumu igerisinde kendisine alan bulan
her tar mezhebi egilimin yaninda fikri ve diistinsel klikler de temsil
hakki elde ettiler. Stphesiz bodylesine bluytk bir cografyada, ol-
dukeca genis dustince ve inang yelpazesinin var oldugu bir toplu-
mun huzur icerisinde idaresi tek bir mezhep veya dtstince kalibi-
nin resmi politika cercevesinden dayatilmasiyla mimktn degildi.
Boylesi bir yapida tebaanin huzuru ancak, toplumsal insicamin
gerceklestirilebilmesi ve uzlas1 kultirtintn yayginlastirilabilme-
siyle saglanabilirdi. Nitekim Adududdevle bunun ic¢in toplum iceri-
sinde yer alan btitin mezhep muintesiplerine olabildigince rahat

21 Bu politikanin Bliveyhiler acisindan siyasal, toplumsal ve konjonkttrel
sebepleri icin bkz., Bozkus, Biiveyhiler ve Siilik, 107-117.
22 Guner, “Buiveyhiler Donemi ve Cok Seslilik”, 47.
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hareket edebilecekleri bir alan tanidi. Bunu da her ttr fikir ve du-
stincenin kendisini en rahat sekilde ifade edebilecegi ilim meclisleri
sayesinde gerceklestirdi. Bunu yaparken ilme hamilik yapan bir
huktmdar profili ¢izdi. Hatta kendisi ilk sultanhk yeri olan S$i-
raz’dan Bagdat’a geldikten sonra fikihcilara, mufessirlere, kelam-
cilara, hadiscilere, nesep alimlerine, sairlere, nahivcilere, aruzcu-
lara, tabiplere, mtineccimlere, matematikcilere, geometri alimlerine
mezhebi duruslarina bakmaksizin maas bagladi... Cesitli yerlere
dagilmis olan ilim mensuplar: bir araya gelerek, ilmi ve fikri di-
stincenin inkisafina katki saglamaya basladilar. Nitekim onun cev-
resinde toplanan ilim adamlarinin kimlikleri onun mezhebi egi-
limi/durusu ve siyasal uygulamalari hakkinda 6nemli bir bakis
acis1 sunmaktadir. Bu isimlerin bir kismi1 ve mezhebi egilimleri
sunlardir: Maliki fikhinda déneminin reisi ve Bakillani’nin de fi-
kihta hocasi olan Ebheri (375/985), Maliki mezhebinden Bakillani,
Maliki fakihi Ibn Umm Seyban Muhammed b. Salih el-Hasimi
(369/979), Bagdat’ta Hanefi fikhinin en 6nemli simalarindan Ah-
med b. Ali Ebu Bekir er-Razi el-Cassas (340/951), Safil fikhinin
o6nemli isimlerinden Ebul-Kasim Abdulaziz b. Abdillah ed-Dareki
(875/986), Hanbeli mezhebinin énemli isimlerinden Abdulvahid b.
el-Haris b. Esed Eba’l-Fazl et-Temimi (410/1020), Mu’tezile’nin
6nemli isimlerinden Eba Abdillah el-Basri el-Cu’al (367/977), Kad1
Abdulcabbar (415/1025), Bagdat Mu'tezile reisi Ahdab ve Basra
Mu'tezilesi reisi Ebti Ishak en-Nusaybini, Imamiyye Siasindan
o6nemli bir hadis alimi Seyh Saduk diye meshur olan Muhammed
b. Ali b. el-Hiiseyin b. Musa b. Babeveyh el-Kummi, Ibnu’l-Muallim
veya Seyh Mufid diye meshur olan Ebu Abdillah Muhammed b.
Muhammed b. Nu’'man (413/1022), Ceririyye (Muhammed b. Cerir
et-Taberi’nin fikith mezhebi) mezhebine mensup ve déneminin en
onemli temsilcisi Eba’l-Ferec el-Mu’afa b. Zekeriyya en-Nahravani
(390/1000) ve daha pek cok isim.

Buiveyhiler’in mezhebi egilimleri/politikalar: baglaminda fikir vere-
bilecek Adududdevle’ye ait bagka uygulamalar da vardir. Stiphesiz
bunlardan biri, sultanin vefatindan sonra tekrar uygulamaya ko-
nuldugu ifade edilse de, Muizztiddevle’nin baslattigi ve Bu-
veyhiler’in mezhebi egilimleri/duruslari/ politikalar1 baglaminda
Sii-imami diistinceye nispet edilmelerine zemin olusturan Sebbti’s-
Sahabe, Astre Matemi ve Gadir-i Him Bayrami gibi uygulamalar
Bagdat yonetimini ele aldiktan sonraki bir stirecte yasaklamis ol-
masidir. Nitekim onun déneminde bu uygulamalarin inkitaya ug-
ramis olmasi, Buiveyhiler’in mezhebi egilimleri/politikalari/durus-
lar1 agisindan 6nemli bir durumu aciga cikarmaktadir. Ctinku
bahsi gecen uygulamalar ve yasaklamalar, Bliveyhiler’in Sii-imami
temelli mezhebi bir durusu 6ncelemekten ziyade politik 6ncelikli
yaklasimlarin sahibi olduklar: diistincesini ortaya ¢ikarmaktadir.
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Buiveyhiler’in mezhebi egilimleri/ politikalar1 hususunda dikkat ce-
ken farkl uygulamalar arasinda onlarin, dini veya mezhebi egilim-
lerine bakmaksizin farkl distince mensuplarini énemli devlet ka-
demelerine getirmeleri de zikredilebilir. Nitekim bu baglamda
Mu'’tezili EbtG Sa’d Bisr b. el-Huseyin’in Kadi'l-Kudat, Hanefi fakihi
Ebu Bekir b. Sahaveyh’in (361/971-972) kad1 olarak atanmasi dik-
kat cekicidir. Yine ayni sekilde siyasi acidan tamamen Adudud-
devle’ye bagh olan kardesi Mueyyidiiddevle’nin yénetimindeki Ci-
bal bolgesinde Rey Kadiligina Mu'tezile’nin énemli simalarindan
Abdulcabbarin atanmasi da kayda deger hadiseler arasindadir.
Ayrica Adududdevle’nin, ogluna Ehl-i Stinnet kelamini 6gretmek
lzere Bakillani’yi gorevlendirdigi hususu da gozlerden kacmamak-
tadir. Hatta ilmi yeterliligini takdir ettigi, bu nedenle de hep sayg1
ve hlirmet gosterdigi Bakillani'yi 371/981 yilinda Bizans’in bas-
kentine bizzat kendi elcisi sifatiyla gondermesi, Btiveyhiler’in mez-
hebi politikalar1 hususunda oldukca énemlidir... Bittin bunlar, bir
Btiveyhi sultani olarak Adududdevle’nin, belli bir dini-mezhebi d-
stinceyi 6ncelemekten ziyade, sosyal ve siyasal sartlarin gerektir-
digi sekilde toplumsal barisi esas alan, siyasal dncelikler cerceve-
sinden politik uygulamalar gelistiren bir sultan oldugunu goster-
mektedir. Aksi takdirde onun ortaya koydugu, farkl din ve mezhep
muntesipleri karsisinda yansiz ve tarafsiz uygulamalarinin izahi
mumkuin olamayacaktir”.23

Btiveyhiler, imkan ve glicleri varken hilafeti devralmamalar: bir
yana, Sii1 kimliklerine zit bicimde, o dénemde bir diger Sii glic olan
Ismaili/Fatimi halifeligine de yakin durmamuislar, hatta Fatimi politi-
kalarina acikca karsi cikmislardir. Oyle anlasilmaktadir ki, hem si-
yasi hem mezhebi sebeplerden dolayi, Fatimiler’le aralarinda ciddi bir
gerginlik ve cekisme yasanmaktaydi. Oyle ki hem ayni dénem ve sart-
larin birbirine rakip gticleri idiler, hem de mezhebi anlamda biri Is-
maili, digeri de Imami Siisi idi, bu ytizden takip ettikleri genel siyaset
geregi Ismaili Fatimiler’e tabi olmay: istemiyorlardi. Bu baglamda
Bagdat’taki Stinni Abbasi halifesi Kadir Billah’in Fatimiler’in soyu-
nun Hz. Fatma’ya dayanmadigina dair hazirladigi beyannameye,
muhtemel olarak Zeydilerle beraber destek verdikleri gibi
(402/1011-12), ayrica Musul’da Fatimiler adina hutbe okuyan Ukayli
emirine asker gonderilmesini isteyen halifeye destek vererek burada

23 Akoglu, “Buiveyhiler’in Mezhebi Egilimleri/Politikalar1 Uzerine”, 134-136.
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tekrar Stinni halife Kadir Billah adina hutbe okunmasini saglamis-
lardir (417/1026).24

Buiveyhiler’in iktidarda kaldiklar1 stire boyunca, yukarida ifade
edildigi gibi, mezhebi anlamda renklerini pek belli etmedikleri anla-
silmaktadir. Bu ylizden Imamiyye Siasi da dahil olmak tizere hicbir
mezhebi 6ne cikarmamislar, hicbir mezhebi resmi anlamda buta-
nuyle desteklememislerdir. Onlarin daha ¢ok kamu diizeni ve top-
lumsal huzuru korumak amaciyla olsa gerek, Islam’in tanidig mes-
ruiyet 6l¢t ve sinirlarini zorlamamak amaciyla, toplumda yaygin olan
farkli dini grup ve anlayislara yonelik genis bir htirriyet alanina im-
kan saglayan bir ortam hazirladiklar1 anlasilmaktadir.25 Bu-
veyhilerin boéylesine pragmatik siyasetleri sayesinde olusan yeni
konjonkttirde iImami/Sii cevreler de, diger dini gruplar gibi, mezhep-
lerini gelistirip gticlendirmek icin yeni imkan ve firsatlar bulmuslar-
dir. Hatta bazi Btiveyhi emir ve vezirleri, zaman zaman Asure Matemi
ve Gadir-i Hum bayrami gibi Siilige ait téren ve rittiellerin icra edil-
mesini desteklemisler; boylece bu tur torenler, artik geleneksel hale
gelmistir. Ayrica, Sii kelamcilarin daha rahat hareket ederek dini
inanc ve dlistiinceleriyle ilgili eser telif etmelerine yardimci olmuslar-
dir.26 Zira Buiveyhi yoneticileri, Stnni olsun $ii olsun, her iki zimreye
de esit mesafede davranmaya calismis, tarafsiz bir politika izlemeye
calisarak, bir tarafi serbest birakirken diger tarafi yasaklama yoluna
gitmemislerdir. Bu serbestlik ortami, Imamiyye Siasi’nin Irak’ta bu
donemde hizla yayilarak gliclenmesine yol acmistir. Ayrica Bagdat

24 Bkz., ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 8: 73, 156-157; Syed Waheed Akhtar,
The Early Shi’ite Imamiyyah Thinkers, (New Delhi: Ashish Publishing House,
1988), 178; Mehmet Azimli, “Stinni Hilafete Tahakktim Kurmus Bir $ii Ha-
nedan: Buiveyhiler”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/2, (2005):
31; ayrica Ibnu’l-Esir, Abbasi halifesinin hazirladig1 beyannameye destek ve-
renler arasinda Ebt Hamid el-Isferayini ve ibnu’l-Ekfani gibi Stinni alimlerin
yaninda Serif el-Murtaza, Serif er-Radi, Ibnu’t-Tahavi, Ebti Abdillah b.
Nu’'man, Saymeri ve Ibnu’l-Ezrak el-Musevi gibi énemli Sii alim ve devlet
adamlarinin da bulundugunu séylemektedir. Bkz., ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-
Tarth, 8: 73.

25 Bozkus, Btiveyhiler ve Siilik, 102; Glner, “Buveyhiler Dénemi ve Cok Sesli-
lik”, 53-54.

26 Buiveyhiler’in donemden déneme farkl icerikler kazanarak degisen Siiligi
glclendirme ve yayma politikalari i¢in bkz., Bozkus, Btiveyhiler ve Siilik,
103-152.
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gibi Stinni, Mu'tezili ve $ii olan farkli mezhep mensuplarinin bulus-
tugu cogulcu bir kilttir ortaminda farkli mezheplere mensup alim-
lerden ders alarak yetisen ve boylece problemlere farkli yénlerden ba-
kan duistintirlerin ortaya cikmasiyla Sii/imami dustincesi farkli bir
mecraya dogru kaymistir. Bu donemde, 6zellikle Mu’tezile’den etki-
lendigi anlasilan Sii disUntrler, ortaya cikan problemlerin ¢6zUmu
noktasinda akla daha fazla énem vermek suretiyle kendi iclerinde
yeni bir cigir acmislar, dolayisiyla sadece ahbara dayali donuk ve du-
ragan bir fikri dlizeyden, yine ahbara dayanmakla birlikte, biraz da
akilci sayilabilecek bir diistince zeminine dogru yonelmislerdir.

Buiveyhiler, bu icraatlariyla beraber genel anlamda Islam kuiltiir
ve medeniyetinin gelisimine 6nemli katkilarda bulunmuslardir. Her
seyden 6nce ademi merkeziyetci siyasal bir yapiya sahip olduklarin-
dan dolay1 Bagdatin disinda cok sayida idari ve kulttirel merkezin
ortaya cikmasini ve bunlarla birlikte sehir hayatinin gelismesini sag-
lamislardir. Bu slirecte Bagdat’in yaninda Rey, Isfahan, Hemedan ve
Siraz gibi sehirler ortaya cikmis ve gelismislerdir. Yine Btiveyhi devlet
adamlarinin ilme ve ilim adamlarina verdikleri deger ve destekten do-
lay1 Rey, Siraz ve Musul gibi 6énemli merkezler, ilim ve kualtir ala-
ninda Bagdat’la yarisir hale gelmistir.2?

B. Biiveyhiler Donemi $ii Diisiiniirleri

Sii duistince geleneginde Gaybet-i Sugra olarak ifade edilen Oni-
kinci imam Muhammed Mehdi'nin kaybolusundan sonraki dort sefir
doneminin sonlarinda ortaya c¢ikan Buiveyhi iktidari, siyasal bir giic
olarak Gaybet-i Kiibra olarak ifade edilen sonraki stirecte imamiyye
Siast’nin fikri ve kulttirel gelisimi noktasinda énemli ve can alic1 kat-
kilar saglamistir. Bu acidan bu dénem, Sii/imami diistincesinin ge-
lisimi noktasinda adeta bir sicrama donemi olmustur.

Gaybet dénemleri, Sii distncesinin sekillenmesi ve gelisiminde
son derece 6nemli donemlerdir. Zira $ii diinyada ilim ve diistince ala-
ninda otorite olarak kabul edilen pek cok distnir bu doénemlerde
yasadig gibi, Sii/Imami literatiirtin en kiymetli eserlerinin cogu, yine
bu doénemlerde telif edilmistir. Ayrica, hem $ii diistincesinin gelisimi

27 Guner, “Buveyhiler Donemi ve Cok Seslilik”, 61.
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noktasinda 6nemli bir kirilmaya isaret etmesi, hem de Buiveyhiler do-
neminde yetisen dustnurlerin genel profil ve egilimini anlamak aci-
sindan, Imamiyye Siasi icerisinde bu dénemde Ahbarilik ve Usulilik
olarak adlandirilan iki farkli ekol, ortaya cikmistir. Bu dénemi gor-
mus olan dustnurlerin bu iki ekolden biri ile bir sekilde iligkileri ol-
mustur.

Ahbarilik, Oniki imam Siasi’nda dini bilgi ve diistincenin kaynagi
olarak sadece imamlarin ahbarina (rivayetler) dayanip akla ve icti-
hada karsi olan dustince gelenegine verilen isimdir. Bu ytizden
imamlarin otoritesine mutlak bagliliktan hareketle, onlardan nakle-
dilen yazili ve sozla rivayetler, akaid ve fikih gibi alanlarda tek ve
baglayici kaynak olarak kabul edilmistir.2® Bu gelenege yonelik ciddi
elestiriler getirerek farklilasan Usulilik, dini htiktimlerin kaynagi ola-
rak imamlardan gelen haberlere dayanmanin yeterli olmadigini da-
stinerek ozellikle kelam ve fikih alanlarinda akl esas alip aklin veri-
lerinden genis 6l¢ctide faydalanan yeni anlayis ve egilimin adidir.29

Bu akimlardan karakteristik olarak $ii gelenegini daha ¢cok temsil
eden Ahbarilik, 6nemli 6lctide muhafazakar bir nitelie sahiptir.
Ahbari anlayisa gore gaybet déneminin kisa stirecegi beklenildigin-
den bu sUrecte Sii toplumunun biitiin problem ve ihtiyaclari, imam-
lardan gelen ahbara dayanilarak ¢oéziilecektir. Dolayisiyla rey, akil
yurttme ve ictihad, bu gelenekte asla kabul edilemeyecek seylerdir.
Ancak, Sii toplumu acisindan sonraki gelisme stireci, beklenildigi gibi
olmayip gaib (beklenen) imam (mehdi muntazar)in bir tirld ortaya

28 Bkz., Robert Gleave, Scripturalist Islam The History and Doctrines of the
Akhbari Shi School, (Leiden: Brill, 2007), 1-30; Mazlum Uyar, Imamiyye
Siasi’nda Dristince Ekolleri Ahbarilik, (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2000), 64-
66; Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézliigt, (istanbul: Ensar Nes-
riyat, 2012), 23-24; M. Cevad Meskur, Mezhepler Tarihi S6zligi, cev. M.
Mahfuz Séylemez, Mehmet Umit, Cemil Hakyemez, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2011), 38-40; Metin Yurdagtr, “Ahbariyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, 1 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 490-491.

29 Bkz., Ahmed Kusti Abdu’r-Rahim, es-Swra’ beyne’l-Ahbariyyin ve’l-Ustiliyyin
Dahuli’l-Mezhebi’s-Sii el-Isna Aseri, (London: Tekvin 1i’d-Dirasat ve’l-Ebhas,
1436/2010), 18-19; Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézltigti, 554-557;
Meskur, Mezhepler Tarihi Sézliigii, 549; Oz, “Ustliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, 42 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 214-215.
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cikmayisiyla gaybetin uzamasi, ahbarla yetinen muhafazakar anlayi-
sin, S1i toplumunun ihtiyac ve problemlerine cevap veremeyecegi ger-
cegini ortaya cikarmistir. Boylece zaman icerisinde ortaya c¢ikan
problemlerin sadece imamlardan gelen haberlerle c¢éztlemeyecegi
daha iyi anlasilmisti. Iste bu durum, hicri dérdiincti ytizyilin sonlari
ile besinci yltizyilin baslarina dogru Usuli diistincenin ortaya ¢ikma-
sina zemin hazirlamis ve Usulilik, sonraki stirecte Sii toplumlarda
yayginlasmistir.30 Usalilik yayginlastikca Ahbari anlayis, zayiflamis
ve glic kaybetmistir.

Buveyhiler déneminde yasayan ve Sii diistincesinin olusum ve ge-
lisiminde énemli rolleri olan bilgin ve diistintirler, ibn Clineyd el-
Iskafi, Seyh Sadik, Seyh Miufid, Serif er-Radi, Serif el-Murtaza,
Necasi ve Ebu Ca’fer et-Tasi'dir. Bunlarin i¢cinde Kummi lakabiyla
taninan Seyh Saduk haric hepsinin Ustli cizgiyi takip ettikleri gorul-
mektedir.

1. Ibn Ciineyd el-Iskafi (381/991)

Imamiyye Siasi icerisinde Usuli ekoliin énctilerinden olan Ibn Cii-
neyd, hem kelam hem de fikihla ilgilenmis olan bir diistintrdar. Do-
gum tarihi kesin olarak bilinmeyen Ibn Ciineyd’in esas ismi, Eba Ali
Muhammed b. Ahmed b. el-Clineyd’dir. ilk Btiveyhi devlet baskani
olan Muizziddevle déoneminde yasamis olup hayati boyunca Nisa-
bur’a seyahatinin disinda Irak disina pek cikmadig: ifade edilmekte-
dir. Bu ytzden Irak’in fikir ve kilttir hayatinin onun tizerinde ciddi
bicimde etkili oldugu anlasilmaktadir. Cagdasi olan Seyh Saduk gibi
381/991 yilinda Rey sehrinde vefat etmistir.3!

30 Uyar’in ifadesiyle, Ahbariligin onikinci imamin gaybetinden hemen sonraki
ve Safeviler dénemindeki kisa siiren hakimiyeti hari¢c olmak tizere Imami
Siiligin geri kalan dénemleri, Usali diistince tarafindan temsil edilmistir.
Bkz., Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, (Istanbul: Kakniis Yayinlari,
2004), 9.

31 Muhsin el-Emin, A’ydnii’s-Sia, thk., Hasan el-Emin, (Beyrut: Daru’t-Tearuf
lil-Matbtat, 1406/1986), IX, 101; Halil ibrahim Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da
Ustli Farklilasma Stireci, (izmir: Yeni Akademi Yayinlari, 2005), 92; Uyar,
“Ibnti’l-Clineyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 21 (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2000), 6.



284 Harun Yildiz; Ferhat Maden

Ibn Clineyd’in mensup oldugu iskafi ailesi, Bagdatn énde gelen
ailelerinden olup bu ailenin Buiveyhi iktidari ile iyi iligkiler icinde ol-
dugu bilinmektedir. Bu ytizden iyi bir egitim almis olup hadis ilmini
Humeyd b. Ziyad, Abdulvahid b. Abdullah el-Mevsili ve Ahmed b. Mu-
hammed el-Asimi gibi alimlerden; kelam ilmini ise, cagdasi ibn Ebi
AKil el-Umani’den 6grenmistir. Ktleyni (329/940-41) ve Seyh Saduk
(381/991-92)’un cagdasi olup doérdliinci sefir olan Ali b. Muhammed
es-Samarrai (329/941) ile de tanismaktadir. Ayrica Seyh Mufid basta
olmak Uizere, Serif el-Murtaza, Serif er-Radi ve Necasi'ye ders verdigi
ve hocalik yaptig1 bilinmektedir.32

Daha cok fikih alaninda taninmis olup bu ytizden fakih olarak bi-
linen Ibn Clineyd, fikih usalii konusunda da eserler yazmis ve bu
alanda ilk metot ve prensipleri ortaya koymustur.33 Fikih usuliintin
yaninda degisik konularda eser telif eden ibn Clineyd’in eserlerinden
hicbiri giinimtizde mevcut degildir.3* Ayrica o, hocasi Ibn Ebi Akil ile
birlikte Sii/imami gelenekte “kadimeyn” olarak isimlendirilir.35 Nite-
kim her iki diisintri bir araya getiren ortak noktanin, 6zellikle fikhi
huktmlerin elde edilmesinde akli tefekktr, rey ve istidlal metotlarin-
dan yararlanmalari oldugu anlasilir. Bu yltizden baz: $ii diistintrler,
Sii diistince geleneginde ictihad kapisini acan ilk kisinin Ibn Ctineyd
oldugunu ileri stirerken, bazilari da bunu Ibn Ebi Akil'in yaptigini
soylerler. Ne var ki bu noktada, ibn Ebi Akil’in ustl alaninda hicbir
eser kaleme almadigi, Ibn Clineyd'’in ise bu alanda pek cok esere imza
attigr distnuldiginde ilk gértistin dogrulugu kendiliginden ortaya
cikar.36 Ancak o, bu dustince geleneginde fikih ustltine dair 6nemli
bir katki sunmakla birlikte kendisinden sonra gelen, 6zellikle Seyh

32 Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Ustuli Farklilasma Stireci, 92; Uyar, “Ibnti’l-Cli-
neyd”, 5.

33 Yahya b. Huseyn el-Bahrani, Risdle fi Mesayihi’s-Sia, thk., Nizar el-Hasen,
(Beyrut: Muessesetu’l-Belag, 1430/2009), 25.

34 Tbn Cuineyd’in eserleri icin bkz., Ibn Nedim, el-Fihrist, nsr. Ibrahim
Ramadan, (Beyrut: 1994), 242-243; Ebu Ca’fer et-Tusli, el-Fihrist, thk. Cevad
el-Kayyami, (Kum: Muessesetu Nesri’l-Fekahe, 1429/2008), 209-210; Bulut,
Seyh Miifid ve Sia’da Usili Farklilasma Stireci, 92-93; Uyar, “Ibnii’l-Clineyd”,
5-6.

35 Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Ustli Farklilasma Stireci, 92-93; Uyar, “ibnii’l-
Clineyd”, 6.

36 Uyar, “Ibnti’l-Ctlineyd”, 6.
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Mufid ve takipcilerinde oldugu gibi sistematik bir metot ortaya koya-
mamistir.37

Ustl ve furd’ konularinda Ehl-i Stinnet’in kaynaklarindan etkile-
nerek buna bagh bicimde kiyas ve reyi 6ne ¢cikarmasi sebebiyle kendi
dénemindeki Ahbariler tarafindan agir bir sekilde tenkit edilen ibn
Clneyd, akla, akli tefekktire ve istidlal metotlarina 6nem vermesin-
den dolay1 Usili anlayisin 6nciisti olarak kabul edilmektedir. Nitekim
0, bu noktada hem 6grencisi olan hem de Usuli ekoltin esas kuru-
cusu sayilan Seyh Mufid’in érnek aldigi bir diistintrdir. Oyle anla-
silmaktadir ki Ibn Ciineyd el-iskafi, Sii gelenek icerisinde rey ve ki-
yasin kabulli yéntinde ciddi bir caba sarf etmistir.3® Ne var ki, ibn
Cuneyd’in kiyas ve reyi kabul eden yenilikci fikih anlayisi, ilk Ustliler
tarafindan bile elestiri almistir. Ornek olarak égrencisi Seyh Mufid,
hocasinin fikih alanindaki donanimini takdir etmekle birlikte, bu de-
recede kiyas ve reye vermis oldugu 6nemden dolayi onu tenkit ederek
miuistakil risaleler kaleme almistir.39 Bu noktada Ahbariler, Ibn Cii-
neyd’i Usuli oldugunu ileri stirerek yonteminden dolay: elestirirler-
ken; Usuliler de, kiyas ve reyi bu derece 6ne cikarip bunlarla amel
etmesinden dolay: ortaya c¢cikan Ehl-i Stinnet’i taklit ettigi algisindan
hareketle onun goruslerini benimsediklerini acikca sdylemekten ce-
kinmislerdir. Bu ytizden olsa gerek, Ibn Clineyd’in goértislerine daha
gec bir dénemde ilk defa Ustli alimlerden ibn Idris el-Hilli (598/1202)
atifta bulunmus, daha sonra gelen ibn Mutahhar el-Hilli (726/1325)
de eserlerinde onun duistincelerine genis bir yer vermistir. Dolayisiyla
ilk Usdliler’in bile cesaret edemeyip benimsemediklerini izah etme
durumunda kaldig1 ibn Clineyd’in gériisleri, sonraki Ustliler tarafin-
dan artik bdyle bir seye gerek kalmadig: diistincesiyle sahiplenilerek
Usuliligin dtéistince sisteminin 6ncuilerinden biri olarak kabul edil-
mistir.40 Bu sekilde Usililigin gelisiminde onun goértslerinden buiytik
Olctide faydalanilmistir.

37 Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usuli Farklilasma Stireci, 93.

38 Bahréni, Risadle ft Mesayihi’s-Sia, 25; ayrica bkz., Cemjl Hakyemez, “$il
Imamiyye Fikhinin Tesekktil Stireci ve Imamet”, Hitit Univ. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 7/13, (2008): 24-25.

39 Ebu Ca’fer et-Tusi, el—Fihn'stZ 209; Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usuli Farkli-
lasma Stireci, 92-93; Uyar, “Ibnt’l-Clineyd”, 6.

40 Uyar, Sii Ulemarnun Otoritesinin Temelleri, 22.
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Ibn Clineyd’in Sii/imami distince gelenegi acisindan ortaya koy-
dugu bu 6nemli ve dikkat cekici cabalar, Kileyni ve Seyh Saduk gibi
Ahbariler’in ¢ok gticlti oldugu bir ortam ve dénemde onlara muhale-
fet ettigi de dustintildiigtinde, Sii/Imami diistincesinin o dénemde
icine girmis oldugu krizi asma ve bu krizden kurtulma girisimi olarak
degerlendirilebilir. Bu noktada ilk Ustliler’in onu elestirmis olmalari,
cok muhtemel olarak sartlarin geregi olmakla birlikte, Ahbariler’in
sadece ahbara dayanan ve kati nakilci bir anlayis1 savunan yapila-
riyla Sii/imami diistincesinde yol acmis olduklar: fikri donukluk ve
dustinsel kriz ile birlikte bu anlayisin sonraki gelisimi bir arada d-
stintldtigtinde, ibn Clineyd’in Sii Usuli diistincesinin énctisti oldugu
daha iyi anlasilir.

2. Seyh Sadiik (381/991)

Asil adi, Eba Ca’fer Muhammed b. Ali b. el-Huseyn b. Masa b.
Babeveyh el-Kummi olan Seyh Sadik’un dogum tarihi kesin olarak
bilinmemekle birlikte, onikinci imamin tGg¢linct sefiri Ebt’l-Kasim
Huseyn b. Rah en-Nevbahti (326/936)nin ilk déoneminde Kum’da
dinyaya geldigi ve 381/991 yilinda Rey’de vefat ettigi bilinmektedir.4!
Daha cok Seyh Sadik ve imamu’d-Din tinvanlar ile taninmis olsa
da, yasadigi donemi $ii muhaddislerinin en meshuru olmasi sebe-
biyle Raisu’l-Muhaddisin olarak kabul edilmektedir.42 O, Imami/Sii
distnce geleneginde buiytik bir otorite olarak kabul edilir.

Ilk egitimini “es-Sadiku’l-Evvel” diye anilan ve devrinin énemli
alimlerinden biri olan babasi Ali b. el-Huseyn ibn Babeveyh’ten aldig:
anlasilan Seyh Saduk, ayrica déneminin bliytik muhaddislerinden

41 Muhsin el-Emin, A’yanii’s-Sia, X, 24; Oz, “Ibn Babeveyh (Seyh Saduk)”,
Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 19 (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 345.

42 Akhtar, The Early Shi’ite Inamiyyah Thinkers, 44; Bulut, Seyh Miifid ve
Sia’da Usuli Farklilasma Stireci, 87-88.
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dersler almistir.43 Bu ytizden olsa gerek Ebu Ca’fer et-Tdsi, onun ha-
dis ve rical ilmine gucli derecede vakif oldugunu séyler.#4 Bu-
veyhiler’le iyi iliskileri oldugu anlasilan Seyh Saduk’un, onikinci ima-
min Uc¢lincu sefiri olan EbG’l-Kasim Huseyn b. Rih en-Nevbahti ile
Irak’ta gortastiigli, daha sonra ise onunla degisik konularda yazisti-
gina dair rivayetler bulunmaktadir.45

Seyh Saduk, yasadigi dénemin kultiur ve gelenegine uyarak o6zel-
likle hadis almak amaciyla ilmi seyahatlere ¢cikmis; basta Nisabur ol-
mak Uzere Horasan’in Merv, Semerkand, Belh, Fergana ve Serahs
gibi degisik sehirlerini gezip gérmustlr. Bu ytzden olsa gerek, Necasi
ve Eba Ca’fer et-Tusi gibi énemli Sii distintirleri tarafindan Imamiyye
Siast’min Horasan’daki yildizi olarak nitelendirilmistir. Ayrica, Hora-
san’dan Maveralunnehir’e gecerek bu bolgeyi de gezmis, arkasindan
Bagdat, Kafe, Mekke ve Medine’yi dolasarak hac ibadetini yerine ge-
tirdikten sonra Bagdat’a gelmistir. Burada Buveyhi htikiimdar: Ruk-
nuddevle’nin sarayina davet edilerek onun sohbetlerine katilmis ve
Buveyhi htuktimdarina Siilik konusunda danismanlik yapmistir. Bu
slUirecte Bagdat’ta 6grenci yetistirerek eserlerini de kaleme almistir.
Hayatinin sonlarina dogru Rey sehrinin alimleriyle kurdugu temaslar
sonucunda ve Rey halkinin da 1srarh istegi tizerine Rey’e gitmis ve
hayatinin geri kala kismini orada gecirmigtir.+6

Kiileyni’den sonra imamiyye Siasi’nin en énemli diistintirlerinden
biri olarak gortilen Seyh Saduk, Sii diistince gelenegi icerisinde or-
taya cikan Ahbdarilik-Ustlilik farklilasmasinda Ahbarilik cephesinde
yer alir, hatta bu ekoliin 6énemli temsilcileri arasinda sayilir. Kum
ekoliine mensup gelenekci Sii/Imami diistintirlerden biri olan Seyh
Sadikun dusince yapisinda imamlardan gelen haberler (ahbar)
6nemli bir yer alir. Bununla birlikte Seyh Saduk, kendisinden 6nceki

43 Seyh Saduk, Risdletu’l-I'tikadati’l-Imamiyye (Sii-imamiyye’nin Inang Esaslari),
cev. E. Ruhi Figlali, (Ankara: Ankara Univ. flahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1978), 4.

44 Ebu Ca’fer et-Tusi, el-Fihrist, 237.

45 Bkz., Uyar, Imamiyye Siast’nda Diistince Ekolleri, 81.

46 Bahrani, Risdle fi Mesayihi’s-Sia, 28; Muhsin el-Emin, A’yanti’s-Sia, 10: 25;
Akhtar, The Early Shi’ite Inamiyyah Thinkers, 43-44; Oz, “Ibn Babeveyh
(Seyh Saduk)”, 345-346.
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Ahbariler’den, 6zellikle Ktileyni’den biraz daha farkli bir yol takip ede-
rek 6zellikle gaybetin uzamasindan hareketle, ortaya cikan alimlerin
konumu ve humusun dagitimi gibi bazi sorunlarla birlikte iceriden
ve disaridan gelen bazi tehlikelere isaret etmis ve sorunlarin ¢6zU-
munde sadece ahbarla yetinilmemesi gerektigini diistinerek bir takim
akli izahlarda bulunmustur. Bu cercevede onun, Siilik icerisinde olan
fakat Caferilige muhalif firkalar olan Ismailiyye ve Zeydiyye’den gelen
elestirileri cevaplandirirken imametin gerekliligi, peygamberlerle
imamlarin masumiyeti ve gaybet gibi konularda kismi de olsa ortaya
koydugu akli yorumlar oldukca dikkat cekicidir. Bunlarla birlikte
onun agirlikli olarak nassa ve dini metinlere 6nem verdigi bilinmek-
tedir. Dolayisiyla Seyh Sadidk’un yer yer akli izahlara bagvurmus olsa
da, akli mustakil bir bilgi kaynagi olarak kabul etmedigi ortadadir.
Bu noktada onun eserlerinde, kelam’a ve 6zellikle Mu’tezile’ye yonelik
elestirileri, akla karsi olan tutumunu gdstermesi acisindan 6nemli-
dir.47 Tim bunlardan dolay: Seyh Saduk, geleneksel Ahbari diistin-
cesinin 6nemli bir temsilcisi olarak kabul edilmelidir.

Seyh Sadik’un Sii/Iimami diistintirler icerisinde Ahbari olarak de-
gerlendirilmekle birlikte 6zglin bir yerinin oldugu gértiltir. O, Allah’in
gorulmesi, va’d-vaid, peygamberlerin ve imamlarin sefaati, rec’at ve
beda gibi konularda Ahbariler’den ayrilarak Ustliler’le ayni gortisleri
paylasmis; buna karsilik Hz. Peygamber’in namazda yanilabilecegi
hususu, insana 6zgu ihtiyari fiillerin yaratilmasi ile Allah’a kars: is-
lenen isyan fiillerinin yine O’nun kaza ve kaderi ile gerceklestigini
belirtmekle Usuliler’den ayrilmigtir. Ayrica IV/X. ylizyilin sonlarina
kadar Kur’an-1 Kerim’in tahrif edildigine inanan bircok Ahbari diist-
nure karsilik*®, tam tersine, mislimanlarin elinde bulunan ntsha-
nin tahrif olmayip bunun tam ve eksiksiz oldugunu savunmasi, yine
onu diger Ahbariler’den ayiran oldukca O6nemli bir noktadir.4?
Imamiyye Siasi’nin itikadi gériislerinin sistemlesmesinde énemli yeri

47 Uyar, Imamiyye Siast’nda Dtistince Ekolleri, 82-83; ayrica bkz., Yurdagiir,
“Ahbariyye”, 490-491.

48 Bkz., Stleyman Ates, “Imamiyye Siasinin Tefsir Anlayis1”, Ankara Universi-
tesi llahiyat Faktiltesi Dergisi, 20, (1972): 150-156.

49 Seyh Saduk, Risdletu’l-I'tikadati’l-imamiyye, 98-103; Uyar, Imamiyye
Siast’nda Diistince Ekolleri, 83.
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oldugu anlasilan Seyh Sadik’un 6zellikle imamet anlayisina ve buna
bagl olarak ahirette imamlarin ve onlarin taraftarlarinin durumuna
iligkin fikirleri, butinuyle Sii rivayetlere dayanmakta olup bunlar:
kesin nakli delillerle temellendiremedigi gdortlmektedir.50

Hem muhaddis, hem kelamci, hem de bir Ehl-i Beyt tarihcisi olan
Seyh Sadtk’un iki ylGzden fazla eserinin oldugu kaynaklarda ifade
edilmekte olup bunlarin bir kismi, gintimuize ulasmamaistir. Onun
glinimtize ulasan eserleri arasinda en énemlisi, kuskusuz Imamiyye
Siasi’nin en muteber hadis kaynaklarindan ikincisi olan Men La Yah-
duruhu’l-Fakih’tir. Sii cevrelerde el-Kutiibi’l-Erbaa adi verilen mute-
ber hadis kaynaklarindan biri olan bu eser, Hz. Peygamber ve Ehl-i
Beyt’e mensup olan imamlara atfedilen 6000 civarinda hadis rivaye-
tini ihtiva etmektedir. Kuleyni’nin el-Kdfi’sinden sonra $Sia’nin en mu-
teber hadis kaynagi olarak kabul edilen eser, fikih bablarina gére di-
zenlenen stinen tarzinda bir eserdir. Seyh Sadtk, bu eserde rivayet-
lerin senedlerini hazfetmek suretiyle hadis rivayetinde bulunmakta
olup Sii hadis geleneginde bu tarz bir suretle hadis rivayet eden ilk
kisinin, o oldugu séylenmektedir. Bunun yaninda Seyh Sadtkun en
cok taninan ve cesitli dillere cevrilerek serh edilen eseri ise, Risdletu’l-
I'tikadat (Kitabu’l-F'tikadat)dir.5! Bu eserinde Imamiyye Siasi’nin
itikadi dusutncelerini ilk defa derli toplu bir sekilde ele alip isleyen
Seyh Saduk, tevhid,adalet, Allah’in sifatlari, insanin sorumlulugu ve
fiilleri, irade, kader, kaza, vahiy, Kur’an, imamet, ismet, takiyye,
rec’at ve hasr (6limden sonra dirilme) gibi Siiligin itikadi esaslarina
deginmistir.52 Onun bu eseri, Imami Siiligin inanc¢ sisteminin tanin-
mas1 noktasinda en 6nemli kaynaklardan biridir. Seyh Saduk, $ii
dinyada hakl bir ine kavusan bu eserde ileri stirduigt fikirler dola-
yisiyla Mu'tezile kelamcilarinin siddetli elestirilerine maruz kalmis ve

50 Oz, “Ibn Babeveyh (Seyh Saduk)”, 346.

51 Qgrencisi Seyh Muifid tarafindan bu esere ydénelik Tashihu’l-I'tikdad (Serhu
Akaidi’s-Saduk) adiyla yeni bir serh yazilmistir. Yine bu eser, Ethem Rahi
Figlali tarafindan dilimize cevrilerek 1978 yilinda Sii-Imamiyye’nin Inang
Esaslart adiyla yaymlanmistir (Ankara Univ. flahiyat Fakltesi Yay., Ank.,
1978). Ayni eseri Asaf A. A. Fyzee, A Siite Creed adiylaingilizce'ye cevirerek
yayinlamistir (Oxford University Press, Calcutta 1942).

52 Seyh Saduk, Risaletu’l-I'tikadat, thk., Isam Abdi’s-Seyyid, (Beyrut: Daru’l-
Mifid li't-Tibaa ve’n-Nesr ve’t-Tevzi, 1414/1993), 21-126.
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bu ylizden 6nceki eserini tamamlayict mahiyette olmak tizere, ayrica
Imamiyye Siasr’nin tesbih ve tecsime inandig1 seklindeki iddialarin
tutarsizligini ortaya koymak amaciyla et-Tevhid adli bir eser de ka-
leme almistir. Seyh Sadikun bunlarin disinda Meani’l-Ahbar,
Ikmalii’d-Din ve Itmamu’n-Ni'me fi Isbati’l-Gaybe ve Kesfi'l-Hayra, el-
Mukni’ fU'l-Fikh ile Uytinu Ahbadri’r-Riza gibi baska eserleri de vardir.53

3. Seyh Miifid (413/1022)

Kaynaklarda gectigine gore asil adi, Eba Abdillah Muhammed b.
Muhammed b. en-Nu'man el-Harisi el-Ukberi olan Seyh Mifid,
Imami Siiligin énde gelen kelam, fikih ve hadis alimlerinden birisidir.
Dogumu ile ilgili olarak farkli tarihler verilse de daha ¢ok 338/949-
50 yilinda Bagdatin kuzeydogusundaki Ukbera’da dinyaya geldigi
kabul edilmektedir.5 Daha yasadigi dénemde Ibnu’l-Muallim ve
Seyhu’r-Rdfida olarak da isimlendirilen Seyh Mufid5>, 413/1022 ta-
rihinde Bagdat’ta vefat etmistir.56

[lkégrenimini kendisi gibi alim olan babasindan alan Seyh Mufid,
egitim amaciyla daha kiiclik yasta iken Bagdat’a yerlesmistir. Ardin-

53 Seyh Saduk’un eserleri icin bkz., Eba Ca’fer et-Tasi, el-Fihrist, 237-238;
Bahrani, Risale fi Mesayihi’s-Sia, 27-29; Muhsin el-Emin, A’yanii’s-Sia, 10:
24-25; Figlali, fmdmiyye Siast, 180-181; Asaf A. A. Fyzee, A Shi’ite Creed,
(Calcutta: Oxford University Press, 1942), 12-17; Akhtar, The Early Shi’ite
Imamiyyah Thinkers, 46-53; Bulut, Seyh Mtifid ve Sia’da Usuli Farklilasma
Stireci, 88-91; Oz, “Ibn Babeveyh (Seyh Saduk)”?, 346.

54 Bahrani, Risale fi Mesdyihi’s-Sia, 33; Muhsin el-Emin, A’yanii’s-Sia, 9: 420;
Muhammed b. Nu'méan el-Bagdadi, Muallimu’s-Sia es-Seyh el-Mtifid, thk.,
Muhammed Hadi el-Emini, (Beyrut: Daru’t-Tearuf lil-Matbtat, 1413/1993),
15-16.

55 Seyh Miifid, babasi Sii/Imamiler’in Vasit’taki muallimlerinden biri oldugu
icin Ibnu’l-Muallim lakabiyla taninmis; 6te yandan yine Sii/imamiler’in alimi
olusundan dolay: 6zellikle Stinni kaynaklar tarafindan Seyhu’r-Rafiza sek-
linde nitelenmistir. Bkz., Ibn Nedim, el-Fihrist, 178, 197; Bahrani, Risdle fi
Mesayihi’s-Sia, 33; Bulut, Seyh Mtifid ve Sia’da Ustli Farklilasma Stireci, 72-
74.

56 Bahrani, Risale fi Mesayihi’s-Sia, 33; Bagdadi, Muallimu’s-Sia es-Seyh el-
Mitifid, 171; ayrica kaynaklarda Seyh Mtufid’in, tabiinin meshur alimlerinden
olan ve Haccac tarafindan sehit edilen Said b. Clibeyr’in torunu oldugu sek-
linde bir bilgi de bulunmaktadir. Bkz. Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usuli
Farklilasma Stireci, 61.
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dan yasadigl dénemin 6nemli diistintirlerinden degisik dersler oku-
dugu gortlen Seyh Mufid, Siiligin disinda farkli cevrelere mensup
alimlerden de dersler almistir. Bu noktada 6ncelikle gelenekgi Siiler
olan Ahbariler’in yaninda Usuli diistintirlerden, yine Stinni ve Mu'te-
zili alimlerden de dersler almistir. Sii gelenekten gelen Seyh Saduk,
Ibn Ciineyd el-iskafi, Ebi1-Ceys Belhi, Eba Abdillah el-Basri ve Eba
Yasir, Turk asilli bir Mu’tezili olan Ebt’l-Hasan Ali b. Isa er-Rummani
ile Muhammed b. Imran el-Merziibani ve Stinni oldugu ileri stirtilen
Ebt Bekr ibnu’l-Ciabi, onun hocalarindan birkacidir. Yine kelam il-
mini Mu'tezili olan Ebul-Ceys el-Muzaffer b. Muhammed el-
Verrak’tan onemli Olctide 6grenmis, ayrica Bagdat Mu'tezile’sinin
énemli alimlerinden olan Ka’bi'den de dersler almistir.57 Ozellikle
Mu'tezili alimlerden ders almis olmasi, onun kelam usal ve meto-
dunda énemli bir etki yaparak Sii/Iimami diistince gelenegi icerisinde
Ustuliligin temellerini atma noktasinda ona 6énemli imkanlar kazan-
dirmistir. Bu cercevede Seyh Muifid’in Ustali anlayisinin arkaplaninda
ézellikle Ibn Clineyd el-Iskafi ile onun hocasi olan Ibn Ebi Akil (IV-X.
yuzyilin ilk yarisi)’in fikirlerinin bulundugu soéylenebilir.5¢ Ayrica,
farkli cevrelere mensup hocalardan dersler almis olmasi, hem onu
buyuk bir ilim sahibi yapmis, hem de ona genis bir ufuk kazandir-
mistir; bu ylizden meselelere daha genis bir acidan farkl perspektif-
lerle bakabilmistir.

Seyh Miufid, yasadigi donemde oOzellikle kelami konularda
Sii/Imami cevrelerin goértislerine itibar etmis oldugu énemli bir alim
olarak kabul edilmistir. Bliveyhi iktidar ile 6zellikle Buiveyhi htikitim-
dar1 olan Adudtiddevle ile olan iyi iligkilerinin, ona bu anlamda
6nemli imkanlar sundugu, goruslerini serbestce ortaya koyabilme-
sine uygun bir ortam hazirladig1 séylenebilir. Bu serbest fikir orta-
mindan yararlanmasini bilen Seyh Mufid, Bagdat’ta diizenlenen ilmi

57 Seyh Mtufid’in hocalari i¢in bkz., Muhsin el-Emin, A’yanti’s-Sia, 9: 421-422;
Akhtar, The Early Shi’ite Inamiyyah Thinkers, 83; Bulut, Seyh Miifid ve
Sia’da Usilli Farkliasma Stireci, 85-105; Avni flhan, “Seyh Mufid”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 31 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 502.

58 Uyar, Sii Ulemann Otoritesinin Temelleri, 22; Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da
Ustili Farklilasma Stireci, 93-94.
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tartismalara sik sik katilarak fikirlerini paylasmais, ayrica degisik top-
lant1 ve ev sohbetleri de yapmistir. Oyle ki onun evinde farkl bilgin-
lerin istirakiyle Meclisu'n-Nazar (tartisma meclisi) dtizenlenirdi.>9
Stphesiz o, Bagdat’ta diizenlenen ilmi toplanti ve tartismalarin 6énde
gelen isimlerindendir. Seyh Mufid’in yasadigi dénemde Kum ve
Rey’den sonra en 6nemli Sii medresesi Bagdat’ta bulunuyordu ve o
da bu medresenin lideri durumunda idi.®® Btiveyhi htikimdar:1 Adu-
duddevle’den aldig1 destekle buranin masraflarini karsilayarak cok
sayida o6grenci yetistirmisti. Yetistirdigi 6grenciler arasinda Serif el-
Murtaza, Serif er-Radi, Ebu Ca‘fer et-Tusi ve Ahmed b. Ali en-Necasi
gibi kendisinden sonraki stirecte oldukca 6énemli isler yapacak olan
dustntrler de vardi. Bu arada geleneksel Sii diistince ve yaklasimla-
rin1 elestirmekten de geri durmadi. Ornek olarak, Siiler arasinda yay-
gin olan Mehdi’nin gelisinden 6nce kurulan siyasal yénetimlerin
mesra olmadig yontndeki geleneksel distinceye karsi cikarak bu
cercevede bazi sartlarda mevcut idareyle isbirligi yapilabilecegini ileri
strdd. Onun bu tur fikirleri, o dénemde etkisini gostererek 6zellikle
siyasal anlamda S$ii cevrelerde ciddi bir degisimin ortaya cikmasina
ve geleneksel Sii cevrelerin o donemde iktidarda bulunan Bu-
veyhiler’le yakinlasmalarina yol agmisti.6!

Seyh Mufid’in bu sekilde Buveyhiler’le iyi iliskiler kurarak siyasal
gucl arkasina almis olmasi, Siiler arasinda kendisine daha cok sem-
pati duyulmasina ve pek cok taraftarinin olmasina yol acmistir. Ne
var ki bu durum, ona her zaman fayda getirmemis, bazan aleyhine
gerceklesen olaylarin yasanmasina da yol acmistir. Ornek olarak ta-
raftarlarinin kendisinden habersiz bir sekilde Bagdat’ta yapmis ol-
dugu bir taskinlik, ona cok olumsuz bir sekilde yansimis olup bu
hadise, Bagdat’ta Siilerle Stinnilerin kars: karsiya gelmesine yol ac-
misti. Hadisenin sebebi, Abdullah b. Mesid’a ait oldugu iddia edilen
ve tim Mushaflara da muhalif bir icerige sahip olan bir mushafin
Siiler tarafindan bulundugu yolundaki iddialardi. Bu iddialar tizerine
Sunni cevreler, Sii cevrelerin Bagdat’taki 6nemli merkezlerinden biri
olan ve Seyh Mufid’in de ders yapmis oldugu Kerh semtindeki Barasa

59  Guner, “Buveyhiler Donemi ve Cok Seslilik”, 63.
60 Uyar, Sii Ulemann Otoritesinin Temelleri, 23-24.
61 Akhtar, The Early Shi’ite Inamiyyah Thinkers, 83; Ilhan, “Seyh Mifid”, 502.
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mescidine saldirmislar, Mtfid aleyhinde tezahtratta bulunmuslar ve
ona eziyet etmislerdi. Bunun Uzerine $ii cevreler de toplanip Stinni
cevreler tarafindan saygi duyulan Ebt Hamid el-Isferayini ile ibnu’l-
Ekfani’nin evlerine saldirmislardi. Bu hadiselerden dolay:1 Bagdat’ta
buytk kargasa ve catismalar yasanmis, olaylarin faturasi agir ol-
mustu. Bu hadiseler izerine halife Kadir Billah agmis oldugu bir so-
rusturma ile olaylarin yasanmasina sebep oldugu gerekcesiyle Seyh
Mufidi Bagdat’tan uzaklastirarak strgline goéndermistir (398/
1007).62

Seyh Mifid, yasamu ve fikirleri ile geleneksel Sii diistincesinde 6z-
gln bir distnur olarak dikkat cekmektedir. Bu noktada onun Ab-
basi halifesi Kadir Billah’in énctltigiinde ve imamlarinin nesebi ve
inanclar1 nedeniyle Ismaili Fatimiler’in soyunun Hz. Fatma’ya dayan-
madigina dair hazirlanan beyannameyi diger bircok alimle beraber
onaylamasi, bunun en 6nemli 6rneklerindendir.®3 Ayrica o, yazmis
oldugu eserlere bakildiginda Hariciler, Mu’tezile, Murcie ve Es’arilik
gibi Sii olmayan firkalara ciddi elestiriler getirdigi gibi, Zeydiyye,
Ismailiyye ve Gulat gibi genel anlamda Sia icerisinde degerlendirile-
bilecek firkalara da reddiyeler yazarak ciddi elestiriler getirmek sure-
tiyle onlarla mticadele etmistir.64 Bu cercevede onun Sii/Imami
inanclar1 savunarak akli tefekktir, rey ve istidlal gibi yontemleri kul-
lanmak suretiyle Imamiyye ekoltintin itikadi boyutuyla sistemles-
mesi noktasinda buyuk katk: sagladigi goérulur.

Yasadigi dénemin en seckin dustnurlerinden biri olan Seyh
Muifid, Sii/imami diistince geleneginde Usuliligin kurucusu olarak
kabul edilir. Bununla beraber kendisinden énce Ustli diistince, Nev-
bahti ailesi, Ibn Ebi Akil ve Ibn Ciineyd ile temsil edilmis olmasina
ragmen Usuliligin sistematik anlamda Seyh Mtfid ile basladig: tarih-

62 Ayrintili bilgi icin bkz., Ibnu’l-Esir, el-Kamil fU't-Tarih, 8: 49-50; Ibn Kesir, el-
Bidaye ve’n-Nihaye, nsr. Ahmed Abdullah Fetih, (Kahire: 1992/1413), 11:
338-339; ayrica bkz., Bulut, Seyh Mtifid ve Sia’da Ustli Farklilasma Stireci,
215-220.

63 Tbnu’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 8: 73.

64 QOrnek olarak bkz., Seyh Miifid, Evailu’l-Makadlat, thk., Seyh Ibrahim
el-Ensari, (Beyrut: Daru’l-Mufid, 1414/1993), 39-41, 67-69, 77-80; Bulut,
Seyh Miifid ve Sia’da Ustli Farklilasma Stireci, 185-194.
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sel bir gercek olarak éntimuizde durmaktadir. Onun dislnce yapi-
sinda geleneksel Sii/Imami distincesi ile Bagdat Mu'’tezile ekoltintin
sentezi oldukca énemli bir yer tutmaktaydi. Bu ytizden Sii/Imami ge-
lenek icerisinde rasyonel sayilabilecek kelam anlayisinin ciddi an-
lamda onunla basladigi ve Usdli diistincenin de onunla birlikte artik
sistematik hale geldigi sdylenebilir. Bu noktada Seyh Mufid, Mu’tezile
akilciligindan yararlanmak suretiyle Sii/imami kelaminda tesbih ve
tecsim gibi elestirilerin odak noktasi olan gértsleri iceren ifade eden
Ahbariligin etkilerini 6nemli 6lctide ayiklamay1 basarmistir. O, aklin
vahye muhtac oldugunu kabul etmekle beraber akildan mahrum bir
imanin saglam olmayacagi distincesindeydi. Yine o, Ahbariler’e karsi
cikmakla birlikte akli buittintiyle mtistakil bir delil olarak gérmemis-
tir. Bu ytzden akli tefekktir, rey ve istidlal gibi metotlara buttnuyle
teslim olmamis ve bu noktada akli sadece nassi1 anlamanin bir araci
olarak gdormustir. Bu sekilde onun gelenekc¢i Seyh Saduk ile Basra
Mu'tezilesi'ni takip eden 6grencisi Serif el-Murtaza arasinda bir yol
izledigi soylenebilir.®5

Mu'tezile'nin Bagdat kolunu bazi noktalarda takip eden Seyh
Miifid, bununla birlikte Sii/imamiyye’nin kelam anlayis ve metodu-
nun Mu’tezile’den daha farkli oldugunu savunmus; bu noktada
Mu’tezile ve Sia arasindaki farkliliklar: dile getirerek iki mezhebin ke-
sin ¢izgilerle birbirinden ayr1 oldugunu ortaya koymus ve her iki mez-
hep arasinda belirgin bir sinir ¢izmistir. Ona gore Siilik, daha cok Hz.
Peygamber’in vefatindan itibaren Hz. Ali ve evlatlarinin imametini ka-
bul etmek anlamina geldigi gibi; Mu'’tezile ise, Vasil b. Ata’nin icad
etmis oldugu el-Menzile beyne’l-Menzileteyn goértisti tizerinde birles-
mek anlamina gelmekteydi. Bununla beraber Bagdat Mu'tezilesi’ni
takip etmesini mesru gosterebilmek amaciyla da, s6z konusu ekolin,
bazi hususlarda imamlardan gelen 6gretilerle uyum icinde oldugunu
gosteren bir eser kaleme almistir.66

Arastirmaci kisiligi ve yapict Gslubuyla hakli bir g6hrete kavusan
Seyh Mufid, basta yetistirdigi 6grenciler olmak tizere kendisinden

65 Jlhan, “Seyh Miifid”, 502; ayrica bkz., Uyar, ‘fAkla Dayali Sii Kelaminin Olus-
masinda Mu’tezile’nin Rolt ve Seyh Mufid”, Islami Arastirmalar Dergisi,
13/1, (2000): 101-103.

66 Uyar, Sii Ulemdann Otoritesinin Temelleri, 25.
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sonraki Sii dusunurleri de fikri planda 6nemli 6l¢ctide etkilemistir.
Guntumuzdeki Sii kelam ve fikhinin onun kurdugu temeller tizerine
bina edildigi ve bu alanda ortaya koydugu Ustli metodun glinimuiz
Sii toplumlarinda hala etkilerini stirdtrdtgt soylenebilir. Bu ytizden
onun Sii diinyasinda 6zel bir 6neme sahip belli sayidaki alimlerden
biri oldugu anlasilmaktadir. Eserlerinin icinde imametle ilgili olanla-
rin 6nemli bir yekGn tutmasi, meselenin $ii cevrelerde tasidigi hayati
6nem dolayisiyladir. Yine bu noktada gaybet konusuna ayri bir
ehemmiyet vermis ve gaybet inancini akli temeller tizerine insa et-
meye Ozen gOstermistir. Bu ylzden kendisinden 6nceki $ii alimler,
gaybetle ilgili problemleri imamlarin haberleriyle cé6ztimlemeye cali-
sirken Seyh Mtufid, gaybetle ilgili itiraz ve elestirilere de akli ve man-
tiki cevaplar vererek daha farkl: bir cizgi takip etmistir.6?

Oldukca turetken bir dustntr oldugu anlasilan Seyh Mufid’'in
basta kelam ve fikih olmak tizere Islami ilimlerin hemen her alaninda
iki ytiztin Uzerinde eser yazdigi nakledilmektedir. Nitekim Harizm,
Nisabur, Clrcan, Sariye, Taberistan, Sagan, Dinever, Hazistan, Fars,
Rakka, Hair ve dogum yeri Ukbera gibi merkezlerden kendisine y6-
neltilen sorulara karsilik yazdigi risaleler, onun oldukca genis bir
cevrede tanindigini ve etkili oldugunu gostermesi bakimindan énem-
lidir. Yazmis oldugu eserlerin icinde Sii/Imamiyye ile Mu’tezile kela-
minin genel o6zelliklerini aciklayan Evdilu’l-Makalat fi'l-Mezdhibi’l-
Muhtardt oldukca o6nemli bir yere sahiptir. Yine Seyh Sadukun
Risaletu’l-Itikadat adl1 eserine ydénelik yazmis oldugu tenkit mahiye-
tindeki serh olan Tashihu’l-I'tikad (Serhu Akdidi’s-Sadik), Sii fikih
usultnde ilk kaynak olarak kabul edilen et-Tezkira bi Ustili’l-Fikh, Sii
inanc esaslari ile ilgili olan el-Emali (el-Mecalis), Muifid’in en cok ta-
ninmis olan ve on iki imamlarla ilgili bilgileri kapsamli bir sekilde
derledigi, onlarin hayat hikayelerini iceren monografi tiiri bir eser
olan el-frsad fi Ma’rifeti Hucecillahi ale’l-Ibad, Hz. Ali'nin imametinin
ispati1 ve muhalif cevrelerin ileri stirdtgu delillerin reddi amaciyla
yazmis oldugu el-Ifsdh fi'l-imame gibi eserlerinin yaninda el-Ihtisds,
en-Niiketu’l-I'tikadiyye, Risdletu’l-Muknia, el-Mesailu’l-Asera fi'l-

67 Ilhan, “Seyh Miifid”, 502.
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Gaybe ile el-Cemel ve’n-Nusra li-Seyyidi’l-Itre fi’l-Basra adl1 eserleri de
vardir.68

4. Serif er-Radi (406/1015)

Asil ismi, Radiyuddin Muhammed b. el-Huseyn b. Masa b. Mu-
hammed olan Serif er-Radi, 359/970 tarihinde Bagdat’ta 6énemli bir
ailenin mensubu olarak diinyaya gelmistir. Soyunun Hz. Ali'ye, dola-
yistyla Hz. Peygamber’e dayandigi, bu ylizden Ehl-i Beyt'’e mensup
oldugu kabul edilir.%® Babasi1 Ebt Ahmed Huseyn el-Musevi, hem Ab-
basi halifelerinin hem de Buiveyhi htitkimdarlarinin nezdinde saygin
bir konuma sahipti. Zira Bagdat’ta yasayan Ehl-i Beyt soyundan ge-
len kisilerin Nakibu’n-Nukeba’s1 idi. Bunun yaninda babasi, hem hac
emiri, hem de mezalim (ceza) mahkemesinin reisi olarak cok énemli
bir konumdaydi.70

68  Seyh Mufid’in eserleri icin bkz., Eba Ca’fer et-TUsi, el-Fihrist, 238-239;
Bahrani, Risdle fi Mesayihi’s-Sia, 33-34; Bagdadi, Muallimu’s-Sia es-Seyh
el-Mtifid, 125-170; Muhsin el-Emin, A’yanii’s-Sia, IX, 423-424; Figlali,
Imamiyye Siast, 181; Akhtar, The Early Shi’ite Inamiyyah Thinkers, 88-93;
Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usuli Farklilasma Stireci, 136-172.

69 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad ev Medinetu’s-Selam, (Beyrut: Trz), 2: 246;
Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-A’yan ve Enbdu Ebndi’z-Zemdn, thk., Thsan Abbas,
(Beyrut: Daru Sadir, 1970), 4: 419; ibnu’l-imad, Sezeratu’z-Zeheb, thk., Ab-
dulkadir el-Arnatd, (Beyrut: 1989), 5: 43; Akhtar, The Early Shi’ite Inamiy-
yah Thinkers, 123-124.

70 Muhsin el-Emin, A’yanii’s-Sia, 9: 216; ayrica nakib ya da nakibu’l-esraflik,
Hz. Peygamber’in soyundan gelen Kkisilerin bazi islerini ytrttenlere verilen
isimdir. Nakiblerin gorevleri, Hz. Peygamber’in soyuna mensup Kkisilerin ka-
yitlarini tutmak, evliliklerinde denklik kuralina uymalarini saglamak, hakla-
rin1 korumak, onlarin da baskalarinin haklarina riayet etmesini saglamak,
fey ve ganimetlerden kendilerine dlisen paylar: dagitmak ve iclerinde sug is-
leyenlerin cezalarini belirlemekti. Nakibu’n-Nukebd, bu isleri yapanlarin ba-
sinda bulunan kisiye verilen tinvandir. Yine bu kurum, bir takim menfaatler
elde etmek amaciyla Peygamber soyundan geldiklerini ileri stiren yalanci ki-
sileri de cezalandirilarak Ehl-i Beyt’in istismar edilmesini énlemeye calismis-
tir. Abbasiler’in ilk dénemlerinde bu amaclarla kurulan ve daha sonraki d6-
nemlerde de varligini devam ettiren bu kurum, tarih boyunca bu tir islere
bakarak ytzyillar boyunca varligini devam ettirmistir. Nakibu’l-Esrafligin or-
taya cikisi ve daha sonraki déonemlerdeki gelisimi ile ilgili olarak bkz., EbG’l-
Hasan Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniyye ve’l-Velayatii’d-Diniyye, (Kahire:
1393/1973), 96-99; Murat Saricik, Osmanlt fmparatorlug'u’nda Nakibti’l-
Esrafuk Mtiessesesi, (Ankara: Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 2003), 15-120.
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Seyh Miufid'in 6grencilerinden olan Serif er-Radi, abisi Serif el-
Murtaza’dan da ders almistir. Ktictik yasta hafiz olan Serif er-Radji,
Ebu Bekr el-Harizmi ile Ebt Muhammed el-Ekfani’'den Stinni mez-
heplerin fikhini 6grenmistir. Serif er-Radi’nin en 6énemli ve tizerinde
en fazla etkiye sahip olan hocasi, Seyh Mtufid’dir. Bunun yaninda
Mu'tezile’nin 6nemli kaynaklarindan olan Serhu’l-Usulil-Hamse ile
Kitabu’l-Umde'yi bizzat Kadi Abdulcebbar’dan okuyarak Mu'’tezile ke-
lami ile fikih ustltinti ondan 6grenmistir. Yine Ali b. Isa er-Rummani,
Ebt’l-Feth Osman b. Cinni, Ebu Said Hasan b. Abdullah el-Mer-
ziibani ve Ibn Nuibate’den de dersler almistir.”! Bu sekilde tipki ho-
cas1 Seyh Mufid gibi, Sii, Stinni ve Mu’tezili olmak tizere genis bir
cevreden dersler aldig1 gortilmekte olup bu durum, onun diger mez-
hep mensuplarina karsi hosgorilt oldugunu da gostermektedir. Yine
onun bir Sabii olan Ebu Ishak Ibrahim el-Harrani ile dostluk kurmus
olmasi da bunun gostergesidir.?2

Serif er-Radi’nin de tipki hocas1 Seyh Miifid gibi, Sii/imami du-
stincenin gelisimi noktasinda énemli caba ve katkilar1 olmustur. Or-
nek olarak, Serif er-Radi'ye kadar Sii/Iimami tefsir gelenegi, 6nemli
Olctide rivayetci bir karaktere sahipken o, bu mezhep gelenegi iceri-
sinde rey ile tefsir yazarak bunun ilk 6nctlerinden biri olmus ve
6nemli bir ¢igir acmistir. Ayrica, hadis rivayeti ile de ilgilenmis ve bu
cercevede Isa b. Ali b. el-Cerrah ve Sehl b. Abdullah ed-Dibaci gibi
kisilerden hadis rivayet etmistir. Yine dénemin ilim gelenegine uygun
bicimde pek cok 6grenci yetistirmis olup yetistirdigi 6grenciler ara-
sinda Eb Ca’fer et-Tusi, Ebti1-Meali Ahmed b. Ali b. Kudame ve Mu-
hammed b. Muhammed el-Ukberi ile Mihyar ed-Deylemi gibi 6nemli
bilginler bulunmaktaydi.”3 Serif er-Radi’nin sadece Sii/Iimami inanc
ve kulttrtiinden degil, o dénemde taninan ve yaygin olan Mu’tezile ve
Sunnilik gibi diger mezheplerin de goriuislerinden haberdar oldugu

71 Bahrani, Risale fi Mesayihi’s-Sia, 37; Muhsin el-Emin, A’yanii’s-Sia, 9: 271;
Ibn Hallikan, Vefeyatu’l-A’yan, 1V, 414-415; ibnu’l-Iimad, Sezerdtu’z-Zeheb,
5: 43-44; Akhtar, The Early Shi’ite Inamiyyah Thinkers, 128; Bulut, Seyh
Miifid ve Sia’da Usuli Farklilasma Stireci, 109.

72 Akhtar, The Early Shi’ite Inamiyyah Thinkers, 129.

73 Mustafa Ozel, “Serif er-Radi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 39
(istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 4.
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anlasilmaktadir. Bu yltizden onun c¢ok y6nld bir alim oldugu rahat-
likla soéylenebilir.

Dustntr kimliginin yaninda biyuk bir servete sahip oldugu da
anlasilan Serif er-Radi, Daru’l-ilm adiyla kurdugu ilim merkezinde
hem uzun yillar 6grenci yetistirmis, hem de 6grencilerin ihtiyaclarini
kendisi karsilamistir. Onun ayni isimle kiitiphane tesis ettigi de bi-
linmektedir.7”* Yasamini btiytik 6lctide Bagdat’ta strdtiren Serif er-
Radji, son yillarini saglik problemleri ve hastaliklarindan dolay: sikinti
icinde gecirmis ve 6 Muharrem 406/26 Haziran 1015 tarihinde yine
Bagdat’ta vefat etmistir.”>

Serif er-Radi, kisa sayilabilecek émriine 6énemli eserler sigdirmis
bir diistintrdir. Yasadigt donemde o, hem kelam, hem de edebiyat
diistintirti olarak taninmis, Arap edebiyati ve Islam kultiirtine énemli
katkilar1 olmustur. Bu ylUzden eserlerinde edebiyat ve siirin énemli
bir yeri vardir. Zira dokuz yasindan itibaren siirle ugrasmis ve boy-
lece kendisine Ehl-i Beyt’in sairi invani verilmisti. 17.000°den fazla
beyitten olusan siirlerini Divan’in da bir araya getirmistir.”¢ Onun si-
irlerinde geleneksel kaliplar1 kulanip yine geleneksel temalari isledigi
gortulmektedir. En kiymetli eseri, Hz. Ali’'ye nispet edilen konusma-
lar1, mektuplari, 6gttleri ve hikmetli s6zlerinden derlemis oldugu
Nehcti’l-Belaga olup ona asil s6hret kazandiran eser de budur.”? Ay-
rica, Hakaiku’t-Te’vil fi Miitesabihi’t-Tenzil, Telhisu’l-Beyan an

74 Akhtar, The Early Shi’ite Inamiyyah Thinkers, 134; Laoust, Islam’da Ayrniliket
Gdrtisler, 185; Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usuli Farkllasma Stireci, 109.

75 Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-A’ydn, 4: 419; Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Ustili
Farklilasma Stireci, 109.

76 Mubhsin el-Emin, A’yanii’s-Sia, 9: 217.

77 Qerif er-Radi’nin en 6énemli eseri olan Nehcti’l-Belaga, Hz. Ali’ye ait olan ko-
nusma, s6z ve mektuplar: iceren elimizdeki en otantik kaynaktir. Her ne ka-
dar Ibn Teymiyye, bu eseri sahte vasfi ve bozuk stili dolayisiyla reddederse
de (Laoust, Islam’da Aynilik¢r Gértisler, 198; Siddik Korkmaz, “Nehcu’l-
Belaga’nin Muellifi ve Metni ile Ilgili Problemler”, Selcuk Universitesi llahiyat
faktiltesi Dergisi, 23, (2007): 165-184), eser Uizerinde ¢cok sayida serh yapil-
mistir. Bu baglamda Muhsin el-Emin, 36 eser adi vermektedir (A’yanii’s-Sia,
1: 544-545). Bu serhler arasinda Mu'tezili/ Zeydi bir diistintir olan ibn Ebi’l-
Hadid (656/1258)’in yazmis oldugu Serhu Nehci’l-Belaga isimli Arapca serh
de, neredeyse eserin kendisi kadar taninmis olan bir calismadir. Yine Fah-
reddin er-Razi ile Muhammed Abduh’un yaptig1 serhler de énemli olup bun-
lar, Stinni diinyada okunan eserler arasinda yer almaktadir. Eser, dilimize
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Mecazati’l-Kur’an, el-Mecdazatu’n-Nebeviyye, Hasdisu’l-Eimme, el-
Hicaziyyat ile Ahbaru Kudati Bagdad basta olmak tizere pek cok eseri
vardir.78

5. Serif el-Murtaza (436/1044-45)

Kaynaklarda gectigine gore esas ismi, Alemu’l-Htida EbG’l-Kasim
Ali b. el-Huseyn b. Mtisa b. Muhammed el-Alevi olan Serif el-Mur-
taza, Sii/Imamiyye’nin Biiveyhiler déneminde yasamis olan énemli
distntrlerinden biridir. Cok yonla bir distntr oldugu anlasilmak-
tadir; zira fikih ve kelam ilimleriyle ilgilenmesinin yaninda iyi bir ede-
biyatci olarak da taninmistir.”® Babasi ile kardesi Serif er-Radi gibi
Bagdat’ta yasayan Ehl-i Beyt mensuplarinin nakibi olan Serif el-Mur-
taza, 355/966 yilinda Bagdat’ta diinyaya gelmistir. ilk egitimini aile
cevresinden aldiktan sonra 6zellikle Iimamiyye fikhi ile kelamini, dé-
nemin 6nde gelen disUtnurlerinden biri olan Seyh Mufid’den 6gren-
mistir.80

Serif el-Murtaza, iyi bir sekilde yetistikten sonra hem ilmi, hem de
siyasi acidan Sii diinyasinda doneminin 6nde gelen sahsiyetlerinden
biri olarak kabul edilmistir. Bu ytizden hocasi1 Seyh Mtfid’in 6limuin-
den sonra Sii/Imamiyye’nin dini ve ilmi mercii olmus ve onlara lider-
lik yapmustir. Unlii Arap dili alimi olan Ebt’l-Feth Osman b. Cinni

Abdulbaki Golpinarli tarafindan terctime edilmis olup bu ¢eviri, eserin dili-
mizdeki ilk saglam cevirisi olma 6zelligine sahiptir (Der Yayinlari, Istanbul,
1970). Ulkemizde son dénemlerde eser lizerinde yapilan giizel bir calisma
ise, Adnan Demircan tarafindan yapilmistir (Beyan Yayinlari, Istanbul,
2006).

78  Serif er-Radi’nin eserleri icin bkz., Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-A’ydan, 4: 414-
419; Ibnu’l-imad, Sezerdtu’z-Zeheb, 5: 44-45; Bahrani, Risdle fi Mesdayihi’s-
Sia, 37-38; Muhsin el-Emin, A’yanii’s-Sia, 9: 218-219; Akhtar, The Early
Shi’ite Imnamiyyah Thinkers, 139-140; Bulut, Seyh Mtifid ve Sia’da Usuli
Farklilasma Stireci, 110-111; Ozel, “Serif er-Radi”, 4-5; Yavuz Kéktas, “Ha-
dislerin Anlasilmasinda Mecaz Bilgisi: es-Serif er-Radi ve el-Mecazati’'n-Ne-
beviyye”, EKEV Akademi Dergisi, 3/2, (2001): 175-189.

79 Qyle ki Tasi, onun 1000 beyti gecen bir divaninin oldugunu séylemektedir.
Bkz., Eba Ca’fer et-Tusli, el-Fihrist, 164; ayrica bkz., Zirikli, el-A’lam, (Beyrut:
1992), 4: 278-279.

80 Ebu Cafer et-Tusi, el-Fihrist, 164-165; Bahrani, Risale fi Mesdyihi’s-Sia, 36;
Mubhsin el-Emin, A’yanii’s-Sia, 8: 213-214.
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(392/1002), Mu’tezile egilimli Sii diistintir Muhammed b. Imran Mer-
zubani (384 /994) ile Ibn Babeveyh el-Kummi (381/991)’den de ders-
ler almistir. Yine Mu'tezile ile ilgili bilgilerini énemli 6l¢ctide Kadi Ab-
dulcebbar (415/1025)’dan aldig: bilinmektedir.8!

Bagdat’ta yasayan Sii/Imami cevreler icinde ézellikle Seyh Miifid
ile ortaya cikan Usili ekol, onun déneminde daha da glclenmistir.
Oyle ki Bagdattaki Mu’tezili diistince ortamini takip eden hocasi
Seyh Mufid’in sem deliller olmadan aklin dini bir htikme varamaya-
cagi seklindeki dtistincesine karsi ¢cikarak dinin temel hakikatlerinin
tespitinde akla btiytik pay verilmesinin gerektigini sdylemis, boylece
hocasindan daha farkli bir yol takip ederek Mu’tezile’nin diger kolu
olan Basra ekolline yakin bir yaklasim ortaya koymustur.82 Yine bu
cercevede Ozellikle Ahbariler’in itibar ettigi bazi $ii rivayetleri kabul
etmeyip Kur’anin elde mevcut ntishasinin, Hz. Peygamber devrindeki
metinle ayni oldugu diistincesinde olan Serif el-Murtaza, Sii/Iimami
rivayetlerin sihhatinin hem akil, hem de Kur’an’dan elde edilen delil-
lerle belirlenmesi gerektigine isaret etmistir. Bu noktada ona gore,
Kur’ant mahlak olarak nitelemek dogru bir yaklasim degildir.83

Itidalli sahsiyeti ve genis bilgisi ile yasadigi dénemde siyasal ve
sosyal yasamin etkili distintirlerinden biri haline gelen Serif el-Mur-
taza, ozellikle siyasi alandaki rasyonalist tavir ve uygulamalariyla
dikkat cekmektedir. Oyle ki bu cercevede o, zalim hiikiimetle iliski
meselesine dair yazmis oldugu bir risalede emr-i bi'l-ma’raf yapildig:
muddetce, zalim ydnetimle iyi iligkiler kurulmasinin mesru olacagini
savunmustur.8* O’nun bu goértisl, Oyle anlasilmaktadir ki yasadigi
donemde meydana gelen StUnni-Sil gerginligini nispeten azaltmaya
yoneliktir.

81 Ebu Cafer et-Tusi, el-Fihrist, 165; Muhsin el-Emin, A’ydanii’s-Sia, 8: 214-
215; Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usuli Farklilasma Stireci, 112-113.

82 Uyar, Sit Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 36.

83 Ebu Cg’fer et-Tusi, el-Fihrist, 165; Oz, “Serif el-Murtaza”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 38 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 587; ayrica
Serif el-Murtaza’nin Kur’an yorumu igin bkz., M. Zulfi Cennet, Sii/ Usuli Ge-
lenegin Kur’an Yorumu (Serif Murtaza Ornegi), (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016),
85-344.

84 Wilfred Madelung, “A Treatise of the Sharif al-Murtada on the Legality of
Working for the Government”, Bulletin of the School of Oriental and African
Studies, 43, (1980): 22-30.
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Kardesi Serif er-Radi’nin 6limu (406/1015) tizerine onun yerine
gecerek onun hac emirligi, mezalim (ceza) mahkemesi reisligi ve $ii
toplumunun liderligi gibi 6nemli vazifelerini yerine getirmis, bodylece
Sii toplulugu acisindan onun biraktiglr boslugu doldurmustur. Bag-
datin Kerh bolgesinde 420/1029 yilindan itibaren ortaya c¢ikan
StUnni-Sii catismalarinda Siiler’in s6zctligiini Ustlenen Serif el-
Murtaza’nin, gerek Buiveyhi emirleri gerekse halife nezdinde 6nemli
tesebbuislerde bulunarak ihtilaflarin ¢6zGmu icin caba sarf etmis ol-
masi18°, yasadigi dénemde s6zU gecen ve gortislerine 6nem verilen bir
kanaat 6nderi oldugunu gostermektedir.

Daha cok kelam sahasinda taninan Serif el-Murtaza, fikihla ilgili
meselelerde de rasyonel prensipleri 6ne cikararak dini gerceklere
ulagsmadaki kabiliyetini yazmis oldugu eserlerle ispat etmistir. Bu
noktada onun ez-Zeria fi Usuli’l-Fikh adli eseri Sii/imami fikih
usuline dair yazilan ilk eserlerden biri olarak kabul edilir.86 Bu ese-
rinde Ahbariler’e kars: oldukca belirgin elestiriler getiren Serif el-
Murtaza, on iki imamlardan geldigi ileri surtlen rivayetlere yonelik
olarak diger Usuli diistintirlerden daha kati bir tutum sergilemis, bu
cercevede sadece Imamiyye’ye ait olanlar: degil, Stinni hadis kaynak-
larin1 da tenkit ederek bunlarin hepsinin pek cok zayif ve uydurma
hadisle dolu oldugunu séylemis, mevcut Imami rivayetlerinin hem
Kur’an ayetleri, hem de akilla sthhatinin belirlenmesi gerektigini ileri
stUrmustir. 87

Serif el-Murtaza’nin Sii/Imamilerin gelenekci kanadi olan Ahbari
ekole yonelik elestiri ve muhalefeti, bununla da kalmayarak bizzat
hocas1 Seyh Mufid’in fikih ve fikih ustlt konusunda destekleyici bir
unsur olarak kabul etmis oldugu dhad haberleri reddetmeye kadar
varmistir. Ahad haberlere karsi tavizsiz bir yaklasima sahip oldugu
anlasilan Serif el-Murtaza, ahad haberlerle fikhi htikiimlerde bile

85 Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdaye, 12: 2; Akhtar, The Early Shi’ite Inamiyyah
Thinkers, 177-178; ayrica bkz., Bulut, Seyh Mtifid ve Sia’da Usuli Farkli-
lasma Stireci, 112-113.

86 Serif el-Murtaza, ez-Zeria fi Usuli’l-Fikh, thk., EbG’l-Kasim Cerci, (Beyrut:
Miiessesetu Ali Beyt, 1346).

87 Ebu Ca’fer et-Tasli, el-Fihrist, 165; Uyar, Sii Ulemann Otoritesinin Temelleri,
34-35.
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amel edilemeyecegi; edilmis olsa bile verilen htiktimlerin gecerliligi-
nin olmadig1 diistincesindedir. Ayrica ona gore ahad haber, sika bir
ravi kanaliyla bile gelse, bu o haberin sihhatine delil teskil etmez.
Cunkl ona gore, serl htiikiimlerde stipheyle degil, sadece yakin ve
kesin bilgiyle amel edilebilir.8® Ayrica Serif el-Murtaza, fikhi htuktm-
lerin elde edilmesinde haber-i vahid’den yararlanmanin haram oldu-
guna dair kendisinden énceki Sii/imami alimler arasinda icma oldu-
gunu da iddia etmektedir.8® Ancak onun ahad haberlerle ilgili da-
stince ve yaklasimlarinin Sii/Imami cevrelerde pek kabul gérdugn
s6ylenemez.

Serif el-Murtaza’nin akilct yonii, Sia’nin inang sisteminde 6nemli
bir yere sahip olan imamet, gaybet ve ismet gibi konularin izahinda
acik bir bicimde goérilmektedir. Bu noktada hocas: Seyh Miufid’in
imametin akil ve vahyin birlikte kullanilmasi ile aciklanabilecegi go-
ristni reddederek imametin gerekli olusunun akilla tek basina is-
patlanabilecegini ileri stirmesi, oldukca dikkat c¢ekicidir. Onun bu go6-
ruse, insanin akil vasitasiyla bir kisim ahlaki sorumluluklar: kavra-
yabilecegini savunan Basra Mu'’tezilesi’ni takip etmesi sonucu vardigi
anlasilmaktadir. Bu ylizden ona gore akil, dogal olarak buittin zaman-
larda masum bir imamin bulunmasi gerektigi hiitkmtine varmakta-
dir. Zira aksi halde toplumun masum olmayan bir imami kabul et-
mesi durumunda, genel ihtiyaclarini karsilamasi miimktin olmaya-
cagi gibi, pek cok problemini de c6zemeyecektir.90

Yine onun Allah’n taklid ile degil, sadece akil yoluyla bilinebilece-
gini sdylemesi de, akilct yontintin en 6énemli tezahtrlerinden biridir.
Esasinda Serif el-Murtaza, burada taklide karsi cikarak yine
Ahbariler’in bu konudaki yaklasimlarini elestirmektedir. Zira ona
gore, Allah’in varliginin taklid yoluyla kavranmasi durumunda insan,
Allah’a kars: sorumluluklarini yerine getiremeyecektir.9!

88 Uyar, Sii Ulemdrnin Otoritesinin Temelleri, 35; Oz, “Serif el-Murtaza”, 587.
89  Uyar, Sit Ulemdanin Otoritesinin Temelleri, 35.
90  Uyar, Sit Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 36.
91 Uyar, Sii Ulemdarn Otoritesinin Temelleri, 37.
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Serif el-Murtaza’nin akl ve akilciligi bu derece 6n plana ¢ikarma-
sina ve bu noktada hocas1 Seyh Mufid’den daha ileri noktalara ulas-
masina ragmen ilging¢ bir sekilde felsefi distinceye karsi cikarak fel-
sefecileri siddetle elestirdigi gértilmektedir. Yine ayni paralelde astro-
lojiyle ilgili btittin inanclarin yani sira riyalarin cogunun anlamsiz
oldugunu soéylemis, riyalar1 “ruhun asli alemine ytkselmesi” sek-
linde aciklayan felsefi izahlar1 gilting bulmustur.92

Boylesine akilct gortislere sahip olmasina ragmen Serif el-Mur-
taza’nin Sii/Imamiyye gelenegine siki bir sekilde bagli bulundugu go-
ralir. Oyle ki o, bu noktada Hz. Ali'nin Hz. Peygamber tarafindan
tayin edilmis vasi olusunu ya da diger imamlardan herhangi birinin
imametini reddeden kimsenin ktifre girecegi gértisiindedir. Bundan
dolay1 olsa gerek, bircok muhafazakar Sii dlistintra gibi ashabin bu-
yuk cogunlugunu nifakla itham etmistir.93

Hayati1 boyunca Imamiyye Siasr’nin en énemli alimlerinden biri
olarak taninan Serif el-Murtaza, maddi acidan da oldukca iyi du-
rumda oldugundan dolayi, Bagdat’'ta buiytk bir ktittiphane kurmus
ve pek cok 6grenci yetistirmistir. Oyle ki kurdugu kuittiphanenin
80.000 ciltlik kitaba sahip oldugu anlatilmaktadir. Yetistirdigi 6gren-
ciler arasinda Eba Ca’fer et-Tusi, Ahmed b. Ali en-Necasi, Kadi Ab-
dulaziz b. Berrac et-Trablusi, EbG’l-Feth el-Keraceki ile EbG’s-Salah
el-Halebi gibi 6nemli sahsiyetler bulunmaktadir.94 Ayrica Serif el-
Murtaza, basta kelam ve fikih olmak tizere Islami ilimlerin hemen her
sahasinda eserler vermistir. Kardesi Serif er-Radi gibi taninmis bir
sair olan Serif el-Murtaza, edebiyat ve siir sahasinda da hatir1 sayilir
bir yeri sahip olup ayni zamanda btiytk bir hatipti. Eserlerinden ba-
zilar1 sunlardir: es-Sdafi fil-Imame, el-Usulii’l-I'tikadiyye, ez-Zeria fi
Usuli’l-Fikh, Inkazu’l-Beser mine’l-Cebri ve’l-Kader, Guraru’l-Feuvdil ve
Diiraru’l-Kaldid (Emali el-Murtazd), el-Muhkem ve’l-Miitesabih,

92 Oz, “Serif el-Murtaza”, 587.
93 Oz, “Serif el-Murtaza”, 587.

94 Akhtar, The Early Shi’ite Inamiyyah Thinkers, 179, 184-185; Oz, “Serif
el-Murtaza”, 587.
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Irsadu’l-A’vam, Tenzihu’l-Enbiyd, el-Fusulii’l-Muhtare, el-Mukni fi'l-
Gaybe, el-Intisar, Divanu Ali b. Ebi Talib ve ez-Zahira fi llmi’l-Kelam.95

6. Necasi (450/1058)

Biiveyhiler déneminde yasayan bir baska Imami/Sii diistintr,
esas ismi EbG’l-Huseyn Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Abbas olan
Necasi’dir. 372/982 yilinda Bagdat’ta dogan Necasi, esasen Kufe ko-
kenli kaltarla bir aileden gelmektedir. Zira babasi, Seyh Saduk’un
o6grenciligini yapmis; dedesi de ayni1 sekilde alim bir kisi olarak tanin-
maktadir.9¢ Oncelikle babasindan ders alan Necasi, babasinin yani
sira Seyh Mufid, Eba Abdullah Huseyn b. Ali el-Gadairi ve Ebu’l-
Hasan Ahmed b. Muhammed Ibn’1-Ctindi gibi Sii diistintirlerden de
dersler almistir. Derslerini takip ettigi cok sayida hocasinin rivayet-
lerini ve kitaplarin1 nakletme icazeti almis, bdylece imami/Sii inang
ve duslnce yapisint Ogrenerek yeni kusaklara aktarmistir.97
Necasinin yine Buveyhiler déneminde Ahvaz’'da valilik yaptig1 ifade
edilmektedir.98

Daha cok rical (biyografi) ve tarih alanlarinda taninmis olan
Necasinin Necef basta olmak tizere Kafe ve Samarra gibi sehirlere
yapmis oldugu ilmi seyahatlerle birlikte basta Ahmed b. Nah es-
Seyrafi, Ahmed b. Abdin, Ahmed b. Cindi, Hluseyin b. Ubeydullah
el-Gadairi ve Kiileyni'nin bir grup 6grencisi ile kurmus oldugu irti-
batlarin, onun sahip oldugu bilgi ve deneyim tizerinde buiytik etkileri

95  Serif el-Murtaza’nin eserleri icin bkz., Ebu Ca’fer et-Tusi, el-Fihrist, 164-165;
Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-A’yan, 3: 313-316; Bahrani, Risdle fi Mesdyihi’s-Sia,
35-37; Muhsin el-Emin, A’yanii’s-Sia, 8: 219; Bulut, Seyh Mtifid ve Sia’da
Usuli Farklilasma Stireci, 114-15; Oz, “Serif el-Murtaza”, 587-88.

9 Mubhsin el-Emin, A’ydnii’s-Sia, 3: 30; Bulut, Seyh Mtifid ve Sia’da Ustli Fark-
lilasma Stireci, 118.

97 Necasi, Kitabu’r-Ricdl, nsr., M. Cevad en-Naini, (Beyrut: 1408/1988), 327;
Oz, “Ahmed b. Ali Necasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 32 (ls-
tanbul: TDV Yayinlari, 2006), 475.

98 Aga Radiyuddin Kazvini, “Tarih-i Mesahir-i Imamiyye (imamiyye’nin Onde
Gelen Alimleri)”, cev. Metin Bozan, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 8/2, (2006): 341.
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vardir.?® Ebu Ca’fer et-TUsinin hem cagdasi, hem de yakin bir arka-
das1 olarak taninmistir. Bilgi ve donanimini aktardig 6grencileri ara-
sinda yine yakin arkadasi olan Tsi’nin yaninda, EbG’s-Samsam Zul-
fikar b. Ma’bed el-Haseni ve Eb(i'l-Hasan Stileyman b. Hasan es-Sih-
resti gibi Imami/Sii geleneginde yetismis énemli isimler vardir.

Yazmis oldugu eserlerin icinde en 6nemlisi, Kitdbii’r-Rical ya da
Ricalti’n-Necdsti ismiyle bilinen eser olup Ricalti'n-Necasi, muellifin
glnimuze ulasan tek eseri olarak bilinmektedir.190 Necasi, bu eserini
Ebu Ca’fer et-Tusi’nin el-Fihrist ve Rical’i ile Kessi'nin Thtiyaru’r-Rical
gibi Imami/$ii biyografi eserlerinden yararlanarak yazmistir.10! Ese-
rinde Sii diistintirler hakkinda degerli bilgiler veren Necasi, sayilari
1270’ ulasan imami/Sii musannif, muellif ve raviyi, ilmi durumlari,
birakmis olduklar: eserler ve baskalarinin onlar hakkinda yaptiklar:
degerlendirmelerle birlikte ele almaktadir. Bu ytizden $ii ricaliyle il-
gili bilinen eserler icinde 6énemli bir yere sahip olan bu calisma, hem
metodu hem de kisileri inceleme tarzi acisindan benzerlerinden daha
6nemli bir konumda gortilmektedir. Ayrica Necasi, eserin mukaddi-
mesinde ifade ettigi gibi, bu eseri, bir Sia muhalifinin “Imamiyye’nin
selefleri arasinda eser veren muellif yoktur” seklindeki s6zi Gizerine
kaleme almistir. Bu ylzden bazi alimler tarafindan bu eser, Sia
ricaliyle ilgili eserler icinde, metodu ve kisileri inceleme tarz itibariyla
benzerlerinden Uistlin sayilmistir.

Yine Buiveyhiler déneminde Stinni cevrelerle Sii cevreler arasinda
yasanan tartismalar dikkate alindiginda, bu stirecte Necasi’nin yaz-
mis oldugu bu eserin 6zellikle Iimami/ Siiler acisindan énemi daha iyi
anlasilacaktir. Zira Stinni cevrelerin Siilige yonelik tarihsel anlamda
getirmis oldugu elestirilere cevap verme noktasinda Siiler adina bu
eserin 6nemli bir destek islevi gérmus, onlari cok rahatlatmistir.
Necasi’nin bu eserin disinda el-Kiife ve Ma fiha mine’l-Asdr ve’l-Fedail,
Ensabu Beni Nasr b. Ku’ayn ve Eyyamiihiim ve Eg’artihiim, el-Cum’a
ve Ma Verade fihi mine’l-A’'mal, Muhtasaru’l-Envar, Mevdzu’'n-Niicim

99 Oz, “Ahmed b. Ali Necasi”, 475.

100 Kazvini, “Tarih-i Mesahir-i Imamiyye (Imamiyye’nin Onde Gelen Alimleri)”,
341.

101 Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usuli Farklilasma Stireci, 119.
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ellett Semmetha el-Arab ve Ahbaru’l-Viikeldi’l-Erbaa gibi eserleri de
bulunmakta olup bu eserler, gintimtize ulagsamamistir. 102

7. Eba Ca’fer et-Tiisi (460/1067-68)

385/995 yilinda Horasanin Tus sehrinde dinyaya gelen Ebu
Ca’fer et-Tdsi’nin asil ismi, Muhammed b. el-Hasen b. Ali b. el-Ha-
sen’dir. EbG Ca’fer et-Tasi, hayatinin ilk donemlerini Horasan’da ge-
cirmis olup bu sUrecte kendi memleketi olan TaGs basta olmak tlizere,
Meshed ve Nisabur gibi sehirlerde daha cok imami/Sii bilginlerden
Arap dili, fikih, tefsir, hadis ve kelam gibi dini ilimlerde dersler almis-
t1r.103 Ders aldig1 hocalarin bir kisminin Stinni olmasi, cok muhtemel
olarak Stinni cevrelerin cogunlukta oldugu yerlerde yasamasindan
kaynaklanmaktadir. Bu durum, ayn1 zamanda Hanefilik ve Safiilik
gibi Stinni mezhepleri tanimasini saglamis; béylece hem Ca’feri, hem
de Stnni fikhinda derinlesme imkani bulmustur.

Ebu Ca’fer et-Tusi, 408/1017-18 yilinda Buveyhilerin htikim
strdugi Bagdat’a gdc¢ etmistir.104 Burada Imami/Sii cevrelerle daha
fazla temasta bulunma imkanina sahip oldugundan dolay: $iilige yo6-
nelik birikimini genisletme imkani buldu. Bu stirecte daha cok ilis-
kide bulundugu cevre, Ahbarilige gére rasyonel olarak gértilebilecek
Mu’tezili diistinceye yakin olan Usuli Sii dlistincesinin hakim oldugu
medrese cevresidir. Zira o, Usuli ekoltin gelismesini saglayan Seyh
Mufid ve Serif el-Murtaza gibi 6nemli alimlerden biridir. Bagdat’a gel-
diginde ilk olarak Seyh Mufid’in 6grencisi olmus, bes yil boyunca on-
dan degisik dersler okuyarak onun gbézde 6grencisi haline gelmis ve
hocasinin 413/1022’deki 6liimtine kadar yanindan ayrilmamisti. Bu
stirecte Seyh Miifid’in yani sira Huseyin b. Ubeydullah el-Gadairi,
Ebt’l-Hasen b. Ebi Ctd, Ahmed b. Muhammed el-Ahvazi ile EbG Ab-
dullah b. Abdan gibi Sii alimlerden de dersler almistir. Seyh Mufid’in

102 Necasi’'nin eserleri icin bkz., Muhsin el-Emin, A’ydnii’s-Sia, 3: 36-38; Oz,
“Ahmed b. Ali Necasi”, 475.

103 Bahrani, Risdle fi Mesayihi’s-Sia, 35; Muhsin el-Emin, A’yanii’s-Sia, 9: 159;
Ali Riza Sehravi, et-Tusi Seyhu’t-Tdife, arapca cev. Kemal Seyyid, (MUesse-
setu Ens@riyén: 1416/1995), 19-21; Oz, “Eba Ca’fer et-Tusi”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi, 41 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 433.

104 Muhsin el-Emin, A’yanti’s-Sia, 9: 159; Sehravi, et-Tusi Seyhu’t-Taife, 24.
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6limutnden sonra ise onun 6grencilerinden olan Serif el-Murtaza’nin
derslerine devam ederek uzun yillar Murtaza’nin yaninda 6grencilik
yapan Tusi, hocasinin himayesinde Bagdat’ta yasamini strdurerek
eserlerinin cogunu bu donemde kaleme almistir.105

Serif el-Murtaza’nin 436/1044-45 tarihinde vefat etmesi tizerine
hocasinin yerine gecen Tusi, Usuli diistinceyi temsilen Seyhu’t-Taife
lakabini alarak 6zellikle Bagdat cevresindeki imami/Sii cevrelerin ar-
tik dini anlamda 6nderi olmustur. Hocas:1 Serif el-Murtaza’nin vefa-
tindan sonra Bagdat’ta bes yil kalan Tasi, bu slre icerisinde hem
Buveyhi emirleri, hem de Abbasi halifeleri ile iyi iliskiler kurmaya ca-
lismistir. O, bu stirecte Bliveyhiler’in givenini kazanmasinin yaninda
Abbasi halifesi Kaim Biemrillah, kendisini takdir etmis ve ona kelam
ve irsad dersleri icin bir kirst hediye etmisti.1%¢ Ancak, Selcuklu-
larin Bagdat’a girmesi, Btiveyhiler gibi TGsi acisindan da iyi olmamais,
zira bu surecte meydana gelen hadiseler esnasinda hem evi, hem de
ktittiphanesi yakilmisti.197 Bundan sonra artik Necef’e gb¢ etmek zo-
runda kalmis, burada yapmis oldugu ilmi faaliyetlerle Necef’
Imami/Sii cevrelerin ilim merkezi haline getirmistir.108

Ebu Ca’fer et-Tasi’nin ilmi anlamda, 6zellikle fikih ve kelam alan-
larindaki metodu birbirine yakin ve ayni dogrultuda gelismis olup
onun daha cok hocalar: olan Seyh Mufid ile Serif el-Murtaza’nin me-
totlarini birlestirme egiliminde oldugu anlasilir. Her ikisinin de Usuli
anlayisi benimsemelerine karsin Seyh Mufid’in nakli akla goére daha
cok o6n plana cikarmasi; buna karsilik Serif el-Murtaza’nin nakle
6nem vermeyip akli daima 6n planda tutmasi, Tasi’nin daha farklh
bir yol benimsemesine sebep olmustur. Bu noktada Tasi, Sii-
Imamiyye fikih geleneginde yeni bir bakis agis1 gelistirerek kendine
6zgl bir usdl ve metot ortaya koymustur. Onun Usdlilik ile Ahbarilik
arasinda orta bir yol takip etmek suretiyle 6zellikle $ii fikhinin geli-
siminde yeni bir ¢igir ac¢tigi gérilmektedir. O, Usdililerin rasyonel
105 Necasi, Kitdbu'’r-Rical, 332; Sehravi, et-Tisi Seyhu’t-Tdife, 24-29; Oz, “Eba

Ca’fer et-Tuasi”, 434.

106 Sehravi, et-Tusi Seyhu’t-Taife, 31-32; Oz, “Ebu Ca’fer et-Tasi”, 434.
107 Laoust, Islam’da Ayrilik¢t Gortisler, 199.

108 Sehravi, et-Tusi Seyhu’t-Taife, 36-37; Bulut, Seyh Mtifid ve Sia’da Usuli Fark-
lilasma Stireci, 116-117.
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yaklasimlarindan taviz vermemekle birlikte Kur’an’dan sonra ikinci
kaynak olarak gérdtigti ahbar’dan da vazgecmemistir. TGsi’nin 6zgiin
yonu, iste buradadir. Béylece ahbar’a hocalarindan daha fazla yer
vermek suretiyle Kuleyni ve Seyh Saduk tarafindan temsil edilen
Ahbarilerle, Seyh Mufid ve Serif el-Murtaza tarafindan olusturulan
Usili distincenin metotlarini bir araya getirmis ve Imami/Sii top-
lumu acgisindan daha mutedil bir anlayisin temellerini atmistir.109
Onun bunu yaparken Stnni fikihtan da faydalandigi anlasilmakta-
dir. Tim bu meseleleri énemli dl¢tide fikihla ilgili yazmis oldugu el-
Mebsitit fi Fikhi'l-Imamiyye isimli eserinde kaleme almistir. Béylece o,
Sii/Imami fikhinin fikri cercevesini cizerek teorik yapisinin olusma-
sin1 ve sistematik hale gelmesini saglamistir.

Tasi, kelam alaninda da benzer bir yaklasim ortaya koyarak akil
ve vahiy dengesini gozetmis, bu sekilde hocas1 Seyh Mufid’in usaliint
devam ettirmistir. Ornek olarak Seyh Mufid’in tavsiyesi lizerine ka-
leme aldig1 Kitabii1-Gaybe adli eserinde akli delillerin yani sira nakli
delillere de yer vermek suretiyle, Serif el-Murtaza’nin buttintyle akli
delillere dayanan metodunu nakli delillerle destekleme yoluna git-
mistir.110

Necef'te 22 Muharrem 460 (2 Aralik 1067) tarihinde vefat etmis
olan Tusi, Laoust’un ifadesiyle, Sii/imamilerin Biiveyhiler dénemin-
deki son buyuk nazariyecisidir.!1! Zira o, kelam, fikih, fikith ustla,
tefsir, hadis, ahlak ilimleri ile rical/tabakat gibi alanlarda cok sayida
eser vermek suretiyle Imami/Sii cevrelerde kalici bir etki birakmistir.
Onun Tefsir alaninda yazmis oldugu et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’dn isimli
eseri, Imamiyye Sias’nin klasik dénem en énemli tefsir kaynaklarin-
dan biri olarak kabul edilmektedir. Yine Tasi, Imami/Siilerin hadis
alanindaki en muteber dért kaynagindan ikisi olan Tehzibu’l-Ahkam
ve el-Istibsar Ma Uhtulife fihi mine’l-Ahbar adli eserleri kaleme al-
mistir. Bunlardan Tehzibu’l-Ahkam, Seyh Miufid’in er-Risaletd’l-

109 Uyar, Sit Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 44-45; Hakyemez, “Sii Imamiyye
Fikhinin Tesekktil Stireci ve Imamet”, 30-31.

110 Sehravi, et-Tusi Seyhu’t-Taife, 58; Bulut, Seyh Mtifid ve Sia’da Usuli Farkli-
lasma Stireci, 118.

111 Laoust, Islam’da Aynilik¢t Goriisler, 199.
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Muknia adl fikih kitab: esas alinarak ilgili konulara ait 13.590 hadi-
sin derlenip serh edilmesiyle meydana getirilmistir. Ikincisi ise Teh-
zib’in 6zeti olup yaklasik 5.500 hadis ihtiva etmektedir. Bu iki eser,
Sii cevrelerde Uzerlerine cok sayida serh ve hasiye yazilan eserler-
dir.112 Esasinda sadece bu iki eser, onun Imamiyye Sias1 acisindan
ne denli 6nemli bir diistintir oldugunu ortaya koyar.

Kelam alaninda Temhidu’l-Ustl fi Ilmi’l-Kelam, el-Iktisad fima Ye-
tealleku bi’l-I’tikad, Telhisu’s-Safi ile Kitabu’l-Gaybe, onun yazmis ol-
dugu 6nemli eserler arasindadir. Bunlarin yaninda Tasi’nin el-Udde
fi Usali’l-Fikh, el-Mebstt fi Fikh1l-imamiyye, el-Ctimel ve’l-Ukad, er-
Rical ile el-Fihrist (Fihristti’t-Tasi) gibi 6nemli eserleri de bulunmak-
tadir.113 Biittin bu eserler, onun imami/Sii diistincesinin ve 6zellikle
Usaliligin gelisimi ac¢isindan sahip oldugu yeri ve 6nemini ortaya koy-
maya yeterlidir.

SONUC

Buveyhiler dénemi, hem genel anlamda Islam tarihinin, hem de
Sii diistincesinin gelisimi acisindan ilging bir donem olarak karsimiza
cikmaktadir. Oyle ki arkaplani itibariyla pek ntifuzlu olmayan Dey-
lem kokenli bir ailenin kurmus oldugu devlet yapilanmasi, Bagdat’a
girinceye kadar Zeydilige bagh kalmis, Bagdat’a hakim olduktan
sonra Siilik icerisinde mezhep degisikligine gitmek suretiyle
Imamiyye Siasi artik kabul edilmistir.

Sosyal ve siyasal sartlarin bir geregi olarak Biiveyhiler’in islam ta-
rihindeki 6zglin konumlari, 334/945 tarihinde Abbasi halifesi el-
Mustekfi Billahin daveti tizerine Bagdat’a girmeleri ile bir Sii hane-
dan olarak Stinni diinyanin o dénemdeki lider gticti olan ve kékld bir
devlet gelenegine sahip Abbasiler’in siyasi egemenligine son vermeleri
sayesindedir. Bu sekilde iki farkl siyasal gli¢ arasinda zoraki de olsa

112 Sehravi, et-Tusi Seyhu’t-Taife, 45-46.

113 Ebu Ca’fer et-TUsi’nin eserleri i¢cin bkz., Necasi, Kitabu’r-Rical, 332-333;
Bahrani, Risale fi Mesayihi’s-Sia 34-35; Muhsin eul—Emin, A’yanii’s-Sia,
9: 161-66; Sehravi, et-Tusi Seyhu’t-Tdife, 43-68; Oz, “Ebu Ca’fer et-Tasi”,
434-435.

113 Muhsin el-Emin, A’yanti’s-Sia, 9: 159; Sehravi, et-Tusi Seyhu’t-Taife, 24.

113 Necasi, Kitabu’r-Rical, 332
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siyasal bir uzlasma saglanmisti. Islam diinyasinda daha énce benze-
rine rastlanmayan bu ilgin¢ ve sira disi1 durum, yaklasik olarak 110
yil strecek ve Selcuklu sultani Tugrul Bey’in Bagdat’a girmesiyle
Buveyhiler’in Stinni diinya tizerindeki hakimiyeti sona erecektir.

Basta siyasi olmak Uizere dini ve sosyal sartlarin bir sonucu olarak
Buiveyhiler, sadece $iiligi oOnceleyen bir politika izlememisler;
Stnniligi de her zaman dikkate alan pragmatik politika ve uygula-
malar ortaya koymuslardir. Bu ytizden her seyden 6nce onlar, siyaset
ve siyasal sartlar1 6nceleyen bir politik anlayisin temsilcisi olmuslar-
dir. Bu dénem, mezhebi anlamda S$iilik buttinutyle 6ne cikarilmasa
da, Sii/Imami diistincesinin hem itikadi hem de siyasi yénlerden ge-
lisimi acisindan oldukca 6nemli bir déonemdir. Zira daha énce zaman
zaman degisik baski ve problemlerle karsilasan ve bu problemlere
yonelik takiyye inanisini gelistiren Sii/Imami cevreler, bu dénemde
artik takiyye yapma geregini duymayarak kendilerini daha rahat
ifade etmislerdir. Bu yeni durum, Sii/imami distincesinin hem
itikadi, hem de fikhi anlamda ciddi bir degisim gecirmesine yol acmis;
Sii cevreler, artik eski icine kapanik/topluluk dis: tavirlarini birakip
inanc ve dlisiincelerini serbest bir bicimde ifade etmek suretiyle pek
cok alanda kendilerini gelistirmisler ve bu 6énemli slirecin tabii bir
sonucu olarak gtindelik ve sosyal yasamda gortintrlik kazanmaya
baslamislardir.

Buveyhi iktidar1 sayesinde olusan bu yeni serbestlik ortami, ayni
zamanda degisik inanc, fikir ve gérislerin ifade edilip tartisilmasini
beraberinde getiren bir rekabet ortamini meydana getirmistir. Bu su-
recte Sii/Imamiler, bir yandan Ibn Clineyd el-iskafi, Seyh Saduk,
Seyh Mufid, Serif er-Radi, Serif el-Murtaza, Necasi ve Eba Ca’fer et-
Tasi gibi 6nemli diistintirlerle $ii diistincesinin gelisimini saglarken,
diger yandan inanc, kulttir ve edebiyatlarina ait pek cok kaynak eser,
telif edilmistir. Boylece itikad alani basta olmak tizere tefsir ve hadis
gibi 6nemli alanlardaki literatiirleri de buyuk o6l¢ctide bu dénemde
olusmustur. Ote yandan, bu dénemde Imamiyye Siasi, kendi i¢c dina-
mik ve tartismalarindan hareketle Ahbarilik ve Usulilik seklinde iki
ana blnyeye ayrilmak suretiyle sonraki stirecte kendi icinde bu iki
farkli ekoll izleyerek, daha cok Usulilik seklinde tarihsel gelisimini
sirdirmustir. Nitekim ele aldigimiz disUtntrlerin icinde Seyh
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Sadtik hari¢ olmak tizere diger tamami, Usli dlistincenin temsilcile-
ridir. Boylece Sii toplum, kendi icinde énemli bir déntisiim gecirerek
ahbarla yetinen donuk bir yapidan biraz olsa kurtularak nispeten
daha rasyonel bir yapiya kavusmustur. Ayrica, bu dénemde Muhar-
rem (AstUre) matemi, Gadir-i Hum bayrami, Sii ezani gibi $ii inancg ve
kulttrtinde 6nemli yeri olan geleneksel baz: ritteller ilk defa uygu-
lanmaya baslanmistir. Bu gelismelerle birlikte Sii/Iimamilik, artik te-
sekklill ve kurumsallagsmasini 6nemli 6lctide tamamlamistir. Bu-
veyhiler déneminin sona ermesiyle birlikte, Imamiyya Siasi’nin artik
altin cagi da sona eriyordu.
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Oz

Mezhepler, belli bir cografyada ve za-
man diliminde ortaya ciksa da farkh
kulttr ve havzalarla karsilastik¢ca bu-
lundugu yerin kalibini1 alarak gelisip
farklilasmaktadir. Her din/mezhep
icin sembol ifade eden 6nemli zaman
dilimleri mevcuttur. Zira bir mezhep
toplumsal hayata ne kadar ntfuz
ederse kaliciligi ve inandiriciligl da o
Olctide artacaktir. Diger buttin din-
lerde/dini hareketlerde oldugu gibi Is-
lam mezheplerinde de sosyal birlikte-
ligi saglamak, kutsali glincel tutmak
amaciyla 6zel 6nem verilen zaman di-
limleri bulunmaktadir. S6z konusu
kutsal zamanlara yapilan vurgunun
en cok Siilik’te oldugu gortlmektedir.
Siiligin kutsal glin ve gecelere verdigi
6nem mezhebin tarihsel stirecte yeni-
lenerek glincellenmesini ve gunu-
muze kadar toplum uzerinde etkinli-
ginin stUrmesini saglamistir. Calisma-
miz ginimiiz Irant ve dolayisiyla
Imamiyye Sia’st ézelinde bir yil bo-
yunca kutsal kabul edilen glin ve ge-
celer ile bunlarin 6énemini a¢iklamay
amaclamaktadir. Ancak burada satir
aralarinda kalmis ve sadece takvim
yapraklarinda gosterilen gin ve gece-
ler degil, Iran’n dini hayatinda gézle
gorultr etkisi olanlan tercih edilmis-
tir.

Anahtar Kelimeler: iran, Siilik, Ima-
miyye, Kutsal Zaman, Glin ve Geceler

Abstract

The sects emerge in a certain geograp-
hical region within a certain time pe-
riod. However, when they encounter
different cultures and basins, they de-
velop and differentiate by taking the
place where they are. There are impor-
tant time periods for each religion/ re-
ligious movements, which are symbo-
lic. The more persistence of a sectarian
societal life, the more persistence and
persuasiveness it will increase. As in all
other religions/religious movements,
there are also time periods in Islam that
give special importance to keep social
consensus among the members of the
people and to keep them holy up to
date. Among the Islamic sects, the
emphasis on holy times seems to be
mostly in Shiism. The importance of
sacredness to holy days and nights has
been renewed and renewed in the his-
torical process of the sect, and it has
continued to be active in society as
much as the day. Our work aims to
explain the importance of today's days
and nights, which are considered holy
for one year in Iran, and therefore the
Shia of Imamiya. However, the lines
between them stayed and were not only
the days and nights shown on the ca-
lendar leaves, but those with visible ef-
fects in Iran's religious life were preferred.
Keywords: Iran, Shiism, Imamiyya,
Sacred Time, Day and Nights
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GIRIS

Tarihte yer edinmis btittin dinler/dini hareketler, ortaya ciktiklar:
ilk dénemin izlerini tasimakla birlikte tarihsel slrec icerisinde cesitli
toplumsal ve siyasal saiklerin etkisiyle/baskisiyla yenilenmek ve ge-
lismek zorunda kalmislardir. Yeni olgulara ve toplumsal degisime
ayak uyduramayan dini hareketlerin zaman icinde muntesiplerinin
ihtiyaclarina cevap veremez duruma gelerek yok olma stirecine gir-
dikleri bilinen bir gercektir. Dinin anlasilma bicimi olarak degerlen-
dirilen mezhepler icin de durum bundan farkli degildir. Mezhepler,
belli bir cografyada belli bir zaman diliminde ortaya c¢ikarlar. Ancak
tarihsel stirecte farkli kuilttir ve havzalarla karsilastikca bulundugu
cografyanin kalibini alarak gelisip farklilasirlar. Bu baglamda bir
mezhebin genis kitleler tarafindan kabul edilmesi, onun farkl kul-
turlere eklemlenebilme yetenegine baglidir.

Her din/mezhep icin sembol ifade eden 6nemli zaman dilimleri
bulunmaktadir. Dinler/mezhepler, bu zaman dilimleri aracilifiyla
inananlarini ve taraftarlarini belli semboller etrafinda birlestirip, or-
tak sevgi ve hlizin paylasimlar: sayesinde dinamizmlerini koruyarak
hayatiyetlerini devam ettirmek isterler. inanclarin ve bunlarin ku-
rumsallasmis hali olan dinlerin gelecek nesillere aktarilmasinda bilgi
boyutu 6nemli olmakla birlikte bunlar1 kalic1 hale getirmede duygu
ve gorselligin daha cok 6nem arz ettigi muhakkaktir. Bu nedenle din-
lerin en 6nemli dayanagi olan “kutsal” kavraminin somutlasarak ge-
nis halk kitlelerinin belirli rittieller etrafinda toplanmasi ve halkin ta-
hayytltinde yer etmesi gerekmektedir.

Mezheplerin Giincellenmesinde Kutsal Giin ve Gecelerin
Onemi

Mezheplerin nesiller arasi1 aktarimi ancak sosyal hadiselerin birey-
lerin zihinlerinde gtincellenmesiyle mtimkiin olabilir. Bir mezhep top-
lumsal hayata ne kadar ntifuz ederse kalicilig1 ve inandiriciligi o 61-
cude artacaktir. Mezhebin kaliciliginda edebiyat/bilgi birikimi énemli
olsa da toplumun en kiictik yapitaslarina ntifuz edememis bir mez-
hebin hayatta kalmasi mimkiin degildir. Oyle ki gecmisten giinii-
muize mezhep hareketleri ele alindiginda sayica az olmalarina ragmen
muntesipleri arasinda nesiller boyu devam eden bir bag kurabilmis
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mezheplerin yasamaya devam ettikleri gértilmektedir. Bunun aksine
sadece bilgi boyutuyla kalan ve toplumsal tabana yayilamayan mez-
yan bir mezhep” olmasi1 onun asirlar boyunca toplumla i¢ ice bulun-
masinin dogal bir sonucu olsa gerektir.

Dini ya da mezhebi sosyal hayatta etkin kilmanin en énemli arac-
larindan birisi kutsal zamanlardir. Gelmis gecmis btttin dinlerde
“kutsal zaman” anlayisi birbirine paralellik arz etmektedir. Dinlerde
kutsal zamanlara yapilan vurgu Misir, Iran ve Hint medeniyetlerinin
uzun gecmisleri boyunca izlenebilir. Bu medeniyet havzalari, sonra-
dan ortaya citkmis btitin dini hareketleri kutsal zaman algis1 baki-
minda da etkilemistir. Eski Misir’da Tanrilarla iligkilendirilerek kut-
sallastirilan gesitli ginlerin oldugu,! Hinduizm’de Rama, Krisna gibi
din buyuklerinin ve avatarlarin dogum glinlerine verilen 6zel ilginin
cesitli dinler icerisinde farkli boyutlarda ve niteliklerde devam ettigini
s6ylemek mimkindir.2

Dinlerin belirli zamanlar:1 kutsallastirma egiliminde olmalar: biza-
tihi zaman kavraminin nasil algilandigiyla ilgilidir. Antik dénemde
diinyanin ezeli ve ebedi oldugu 6ngoértsiyle hareket eden filozoflara
gore zaman dogrusal bir zeminde sonsuza kadar uzanmaktadir. Bu
ozelligiyle zaman, surekli bir degisimi ve gelisimi ortaya cikarir. An-
cak dindar insana gore zaman ttirdes degildir.3 Ona gore dlinya, yillik
olarak yenilenen doéngusel bir karaktere sahiptir. Yani yaraticinin
elinden ciktiginda sahip oldugu kékensel “kutsalliga” her yil yeniden
kavusmaktadir.# Boylece her seferinde “ilk an” 1n cogskusunu yasama
imkanina kavusmus olacaktir. Hem ilk ana dénme hem de kutsalin
sonsuzlugunu saglamak amaclanir.> Bu baglamda dinlerde o6zel
onem verilen yeni yil kutlamalar1 aslinda evrenin her yil yeniden ya-
ratildigina, saf ve temiz hale geldigine olan inang¢ dolayisiyladir. Her

1 Mustafa Unal, Dinlerde Kutsal Zamanlar (Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yayin-
lari, 2008), 25.

2 Unal, Dinlerde Kutsal Zamanlar, 28.

3 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindist. cev. Mehmet Ali Kilichay (Ankara: Gece
Yayinlari, 1991), 48.

4 Eliade, Kutsal ve Dindist, 55.
5 Unal, Dinlerde Kutsal Zamanlar, 18.
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yeni yilda evrenin yaradilis: taklit edilmekte, dliinya yeniden yaratil-
makta ve bunu yaparken ayni zamanda “Zaman” da yaratilmakta,
ona yeniden baslanarak diriltilmektedir.®

Yeni yilin kutlanmasi disinda dinlerde bayram adi verilen ve yillik
olarak tekrarlanan kutsal glnler de blyltk 6nem arz etmektedir.
Eliade, dinlerde bayram uygulamasiyla gecmiste yasanmis efsanevi
bir olayin kutlanmasi degil, onun yeniden glincellestirilmesinin amacg
edinildigini belirtir.” Boylece bayrama katilanlar tarihin belli déne-
minde kalmis efsanevi olayin cagdaslar: haline gelmektedirler. Bagka
terimlerle ifade edildiginde bunlar tarihsel zamanlarindan -yani din-
disi, kisisel ve kisiler arasi olaylarin toplami tarafindan meydana ge-
tirilen zamandan- “cikmakta” ve her zaman ayni olan, ebediyete ait
olan ilksel zamana kavusmaktadirlar.8

Iste bu nedenle modern dénemde cesitli mesguliyetler tarafindan
doldurulan ve surekli bir akis halinde olan zaman, kutsal zamanlar
ile bir suireligine durdurulmakta bdylece ilgi dine ya da mezhebe ce-
kilmektedir. Bu ilgi, bir yandan kisiye ve topluma hayatin kargasa-
sindan bir stireligine de olsa uzaklasma firsati verirken; diger yandan
dinin/mezhebin kendini stirekli gindemde tutmasina yardimci ol-
maktadir.

Diger buttin dinlerde/dini hareketlerde oldugu gibi Islam’da da
mensuplar: arasinda sosyal birlikteligi saglamak, kutsali glincel tut-
mak amaciyla basta Ramazan ay1 olmak tizere, bayram guinleri, Kadir
gecesi gibi 6zel 6énem verilen 6nemli zaman dilimleri bulunmaktadir.
Bu zaman dilimlerinin dayanaklarini Kur’an ve hadislerde sikca bul-
mak mumktindtir. Ornegin kendisine bash basina stre ayrilmis da
olan Kadir gecesinin bin aydan hayirli bir ay oldugu, meleklerin o
gece yeryuzline indiginden bahsedilmektedir. Bunun disinda ortak
deger olarak Hz. Peygamber’in dogum yildéntmleri “Mevlit” ad: al-
tinda uzunca bir stiredir Islam aleminde cesitli sekillerde kutlanmak-
tadir.

6 Eliade, Kutsal ve Dindist, 85.
7 Eliade, Kutsal ve Dindist, 61.
8 Eliade, Kutsal ve Dindist, 67.
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Sii Gelenegin Kutsal Zaman Algisi

Islam mezhepleri s6z konusu oldugunda zaman ve mekana atfe-
dilen kutsallastirma olgusunun en acik érnegini Imamiyye/Isnaase-
riyye Sia’sinda gérmekteyiz.9 Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali'nin ve
on bir evladinin acik ya da gizli bir nass yoluyla Musltimanlarin din
ve dlnya islerini ydnetmek Utizere halife olarak gorevlendirildigini id-
dia eden Imamiyye mensuplari, bugiin diinya Misliimanlarinin yak-
lasik ylizde 12°lik kesimini olusturmaktadir. Arkasinda siyasi gictin
hissedilmedigi donemlerde daha cok ice kapanik bir yap: arz eden
Imamiler, iktidarin destegini aldiklar1 dénemlerde toplumun biitiin
hiicrelerine ntifuz edecek bir mezhebi kimligi insa edebilmeyi basar-
mislardir. Bunu gerceklestirirken mezhebin en sik kullandig yon-
temlerden biri de tarihi olaylara duygusal acidan fazlaca atif yapmasi
ve bu olaylar Gizerinden bir tarih ve ideoloji insa faaliyetini zihinlerde
strekli kilmasidir.

Sii gelenegin kutsal zamanlara verdigi énemi, bu konuda oldukca
yogun bir birikimin gértldtga dua literattirti tizerinden takip etme-
miz mimkiandir. Sii gelenek, ilk asirlardan itibaren dua eserlerine
buyuk 6nem vermis, yil, ay, hafta, gin ve hatta glinlin saatlerine 6zel
dualarin oldugu bircok eser meydana getirmistir.!0 Bunun yaninda
yilin 6nemli glinlerini belirten takvim tirt eserler de olusturulmus-
gln ve geceleri ve bunlar arasindaki degisimi takip etmek mumkuin-
dur. Gegcmisten giintimtiize Imamiyye’nin 6zel énem atfettigi giin ve
geceleri tespit eden calismalar mevcuttur. Bunlardan Seyh Mufid (6.
413/1032) ve Seyh Bahai (6. 1030/1621)’nin takvimleri Mehmet Ali
Buyukkara tarafindan yayinlanmis ve bu konuda énemli bir boslugu
doldurmustur.!! Bunun yani sira Sii gelenek acisindan oldukca

9  Siilik hem bir cati kavram hem de ézel anlamda Imamiyye Sia’s1 icin kulla-
nilmaktadir. Makalemiz boyunca Sia/Sii kavramiyla Imamiyye Sia’s1 kaste-
dilmektedir.

10 Sii gelenegin dua literatiirti ile ilgili bir calisma icin bkz. Resul Caferiyan,
“Sia’da Dua Edebiyat1”, cev. Habip Demir, Igdwr Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6, (Ekim 2015): 209-237.

11 Bu eserlerden en 6nemli iki tanesi nesredilmistir. Bkz. Mehmet Ali Blytk-
kara, Imamiyye Siasi’na Gére Onemli Tarih, Giin ve Geceler (Seyh Miifid ve
Seyh Bahdi’nin Takvimleri) (Canakkale: 1999).
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6nemli sayilan dua ttra eserlerde 6zel giin ve gecelere siklikla degi-
nilmistir. Bu baglamda makalemizde dua literatirtiniin en 6nemli
eserleri arasinda sayilan Seyh Tasi (6. 460/1067)’nin Misbahu’l-mu-
teheccid,? Tbn Tavas (6. 664/1266)un el-Ikbdlu’l-a’mdl,'3 Allame
Meclisi (6. 1110/1698)’nin Zadu'l-mead!* ve Seyh Abbas Kummi’nin
Mefatihu'l-cinan1'> merkeze alinarak bu strec takip edilmeye calisil-
mistir.

Buiveyhiler dénemine (932-1062) kadar siyasi baskilar nedeniyle
ice kapali bir yap1 arz eden ve mezhebin sosyal boyutuna dair isaret-
leri gosteremeyen Siiler, bu dénemle birlikte gerek ritteller gerekse
de farkl etkinliklerle toplumsal ntfuzlarini artirmislardir. Cok eski-
den beri idrak edilmelerine ragmen Bagdat’ta Bliveyhiler’in destegiyle
resmi olarak baslatilan Gadir-i Hum ve Asura merasimleri kisa su-
rede diger bolgelere de yayilmis, boylece mezhebin pratik boyutu ilk
kez gozler 6nline serilmistir. Asura matemi ve Gadir Bayrami sek-
linde iki etkinlikle baslayan ve kendilerini Stinni gruplardan farkli-
lastirmaya yarayan bu zaman dilimleri, Siiler icin ayni zamanda bir
glc gosterisi anlamina gelmekteydi.!¢ Siilerin toplumsal dtizlemde
hayata gecirdigi bircok bayram, téren gibi etkinlikler Stinni cogunlu-
gun da bunlara cesitli sekillerde cevap vermesini dogurmus ve bu
donemde tulkede Buiveyhilerin de tesvik etmesiyle cok seslilik hakim
olmustur.1?

Sii gelenege ait ilk dua metinlerinde btittin Musltiimanlar tarafin-
dan ortak bir sekilde benimsenen 6zel zaman dilimlerine daha cok

12 Ebu Cafer Muhammed b. el-Hasen Seyh Tusi (6. 460/1067), Misbahu’l-mute-
heccid (Beyrut: Muessese-i Fikh-1 Sia, 1411/1990).

13 Ali b. Musa Ibn Tavus (6. 664/1266), el-lkbalu bi'l-a'malil-hasene fimd
ya'melu merraten fi's-sene, thk. Cevad Kayyumi Isfehani (Kum: Mektebu'l-
A'lami'l-Islami, 1414).

14 Muhammed Bakir b. Muhammed Taki el-Meclisi (6. 1110/1698), Zadu’l-
medd, thk. Alauddin A’lami (Beyrut: Muessesetu el-A’lami li’l-Matbuiat,
1423).

15 Seyh Abbas Kummi, Mefatihu’l-cindn (Kum: Ayin-i Danis, 1386/2007).

16 Ahmet Guner, “Blveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Faktiltesi Dergisi 12, (1999): 56-57.

17 Guner, “Buveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, 56.
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vurgu yapildigini gérmekteyiz.18 Bunun yani sira Siiler icin 6zel an-
lam ifade eden ve kendilerine has olan Asura, Gadir ve Muibahele
glnlerine yapilan vurgularla $ii toplumunun farklilasmaya basladig:
gorulmektedir. Diger yandan Siilik, farkli cografyalara 6zellikle Hint
cografyasina yayilmasi neticesinde yeni kulttirleri de bunyesine
adapte etmistir. Batini diinya gériisiiniin egemen oldugu Hint dinle-
rinin kutsal zamanlara diger dinlere nazaran oldukca fazla yer ver-

Hindistan’da bir velinin 6lim yildéontimu olarak anilan ve “Urs” adi
verilen etkinlikler yaninda cgesitli din buytklerini anmaya y6énelik cok
sayida etkinligin de oldugu bilinmektedir.1® Ozellikle Safeviler’in

temas kurmasi, énceleri sinirli sayida kutlanan giin ve gecelerin son-
raki asirlarda on iki imamin her birinin dogum ve 6ltim yildéntmle-
rini de icine alacak sekilde genisletildigi anlasilmaktadir.20 Safeviler
dénemindeki kutsal glin ve gecelerin devletin resmi politikasi sonucu
artirilmis oldugunu vurgulayan Ali Seriati bu olguyu Hristiyanligin
tesirine baglamaktadir.2! Seriati bu olguyu Hristiyanligin tesirine

18 Bu zaman dilimleri arasinda Recep, Saban, Ramazan ve Zilhicce gibi 6nemli
aylar ve bunlar icerisinde zikredilen Namaz, Hac, Orug, Sadaka gibi ibadet-
ler yer almaktadir.

19 Annemarie, Schimmel, Tanri’nin Yeryiiziindeki Isaretleri (Istanbul: Kabalc1
Yayinlari, 2004), 105.

20 Schimmel, Tanri’nin Yerytiziindeki Isaretleri, 106.

21 Seriati bu konuda su tespite yer vermektedir: “Sia, Ali Biye yénetiminin kisa
doénemi ve Serbedariler gibi gecici yonetimler disinda hicbir zaman bagimsiz
olamadig1 ve toplumsal gériintim kazanamayarak takiyye altinda yasadigi icin
hentiz nasil ve ne gibi toplu formlarda ve genel gértiniimlerde gértinecegini
bilemez. Toplumsal sembolti, alametleri ve térenleri yoktur. Safevi rejiminin
bunlara ihtiyaci oldugu sirada bir seyler yapmalidir. Bu is cok basitce gercek-
lesti. Resmi bir vezirlik makami olustu. Ravza Okuma Isleri Veziri adiyla bu
isleri diizenlemek icin bir kisi gérevlendirildi....Ravza okuma ve Taziye Isleri
Veziri, Bati Avrupa'’ya gitti (ki o siralarda Safeviler’in onlarla ¢cok yakin ve gi-
zemli iliskileri vardi) ve oranin dini térenleri ve tesrifatlariyla ilgili olarak ince-
leme ve arastirmalarda bulundu. Hristiyanligin gelenekler, toplu dini térenler,
gosteriler, programlar, Mesih'’in, havarilerin ve Hristiyan tarihinin sehitlerinin
musibetlerini dile getirme gibi unsurlardan bircogunu, ayrica bu dini mahfil-
lere ve kiliseye 6zgt dekorlari, bu térenlere 6zgli aracglarn iktibas ederek hep-
sini Iran’a getirdi. Burada, Safevi rejimine bagh ruhanilerin yardimiyla, bu
formlar ve gelenekleri Siilige, Siilik tarihine ve fran’in dini ve ulusal cikarla-
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bagliyor olsa da bu tur tesirlerin Hristiyanliga batini zihniyetin ege-
men oldugu Hint kulttr havzasindan tasindigini distinmekteyiz. Her
bana daha fazla ntifuz etmesinin kutsal glin ve geceler yoluyla ger-
ceklestigini s6ylememiz mUimkundur.

Giiniimiiz iran’inda Onemli Giin ve Geceler

Safeviler doneminde yayginlasmaya baslayan ve devlet destegiyle
toplumsal tabana yayilan etkinliklerin giintimiiz iran’inda da artarak
devam ettigi gériilmektedir. Oyle ki imamlarin ya da mezhebin énemli
karakterlerinin dogum veya 6lim yildontimuntn birden fazla tarih
olarak kaydedilmesi bu etkinliklerin y1l boyu devam etmesine yol ac-
maktadir. Bu sayede yilin blittin aylarinda mezhebi pratikler yoluyla
halkin muhayyilesinin canli tutulmasina yardimci olunmaktadir.

Sii gelenegin yapisi acisindan yilin neredeyse butin glinlerinin
herhangi bir bakimdan da olsa 6énem arz ettigi ve bunlarin da bu
amacla hazirlanmis cesitli takvimlere yansidig: bilinmektedir. Ancak
biz, satir aralarinda kalmis ve sadece takvim yapraklarinda gosteri-
lenleri degil, Iranin mevcut kosullarinda toplumsal olarak anlami
olup bir sekilde kutlanan ya da anilan ve ¢ogunlugunu bizzat gbz-
lemledigimiz glin ve geceleri Hicri takvimdeki sirasina uygun olarak
ele almaya calisacagiz. Bu baglamda amacimiz, sadece Iran’da pratik
degeri olan ve herhangi bir sekilde kutlanan ya da 6zel anma prog-
rami yapilan glnleri tespit edip bir mezhebin nasil yasatildigini or-
taya koymaktir.

Guntmuizde resmi mezhep olarak imamiyye/Isnaaseriyye’yi kabul
eden Iran Islam Cumhuriyeti, dzellikle 1979°da gerceklestirilen “Is-
lam Devriminden” sonra dini glin ve gecelere ¢ok daha fazla énem

rina uyarladilar. O, Avrupa Hristiyan kaliplarina Iranh Sii icerigi kazandirdi-
lar. Oyle ki ansizin Iran’da, hicbir zaman ne Iran milletlerinde ne Islam di-
ninde ne de Sia mezhebinde ge¢cmisi bulunan tam anlamiyla yeni semboller,
torenler ve gosteriler olustu. Taziye, dini kahramanlarin canlandirilmasi, san-
cak, kubbe, tahtirevan, perdedarlik, kilit kapama, zincir vurma, kili¢ vurma,
muzik, zil calma, taziye okuma ve “muscibet hanlik” ve “toplu aglasma” gibi
ozel ve yeni protokolliik térenlerin hepsi sekil olarak Hristiyanliktan alinmis-
tir. Ona asina olan herkes, bunun taklit oldugunu rahatlikla teshis edebilir.”
Ali Seriati, Ali Siast Safevi Siast, ¢ev. Hicabi Kirlangic (Ankara: Fecr Yayinlari,
2011), 161-162.
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vererek bunlari anma ve kutlama programlarini devlet kontrolti al-
tina almistir. Bunun icin 6zel bir daire kurularak bu etkinliklerin
yurt capinda koordine edilmesi saglanmistir. Bu baglamda giinimtiz
Iran’inda mevcut giin ve gece programlarinin bizzat devlet tarafindan
sekillendirildigini ve yasatilmasi icin 6zel gayret gosterildigini soyle-
mek mUmkindur.

MUHARREM

Hicri takvimin ilk ay1 olan Muharrem, yalnizca Sii gelenek acisin-
dan degil btittin Musliman toplumu icin de 6nem arz eden bir zaman
dilimidir. fran séz konusu oldugunda Muharrem ay1, gerek yazili ede-
biyatin gerekse gorselligin doruk noktasina ciktigi dini glinlerin en
koklesmesi ve gérintr hale gelmesi agisindan énemli olaylara sahne
olmustur. Bunlarin en énemlisi de bilindigi tizere Hz. Hiiseyin ve ai-
lesinden yaklasik 70 kisinin Emevi ordusu tarafindan sehit edildigi
Kerbela hadisesidir. Ancak Sii gelenek acisindan 1 Muharremle bas-
layip 20 Safer’e kadar stiren 50 glinltik dénem, Kerbela hadisesinin
yaninda bununla baglantili baska taziye gtinlerinin de bu surece ek-
lemlendigi oldukca genis tutulmaya 6zen gosterilmis bir zaman dilimi
haline gelmistir. Asura olarak isimlendirilen Hz. Huseyin’i ve Ker-
bela’y1 anma gtinu etkinliklerinin tarihi eskilere dayaniyorsa da resmi
olarak devlet eliyle ilk kez onuncu asrin ilk yarisinda Buiveyhiler’in
Bagdat ele gecirmelerinden sonra 352/963 yilinda basladig: bilin-
mektedir.2? Kerbela hadisesi, Siiler acisindan sadece tarihin belirli
bir dbneminde meydana gelmis bir olay olarak goértilmemektedir. Bu
olay, strec icerisinde Siiler tarafindan cesitli rivayetlerle zenginlesti-
rilerek insanligin butlin bir tarihi tecriibesini kapsayacak bir sekilde
adeta evrensel tarihin merkezine yerlestirilmistir. Yani Hz. Hiseyin’in
bu surecte cektigi acilar ve sehadeti anlatis1 Hz. Adem’den itibaren
bircok énemli/kutsal sahis etrafinda dile getirilen hikayelerle birlikte

22 Ahmet Guner, “Buveyhiler Déneminde Bagdat’ta Kerbela/Asure, Gadir
Humm ve Benzeri Sii Uygulamalan”, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Tarih Bilimleri
), (Sivas: 2010): 325.
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sunulmaktadir.2? Kerbela’nin ytzyilllar icerisinde Sii gelenek tarafin-
dan “secilmis bir travma” olarak kabul edilip stirekli gindemde tu-
tulmasi, olayr artik tarihsel gerceklikten kopararak mitolojik bir ka-
raktere blirtiindiirmiistiir.24 Bunun izlerini glintimtiz iran’inda fazla-
siyla gormek ve hissetmek mimkutindr.25

1 Muharrem-26 iran genelindeki biitiin cami, mescit, Hiiseyniye27
ve tekkelerde Matem ayinin (Mah-1 Matem), diger bir deyisle “Eyyam-
1 Hiiseyni”nin2® baslangicidir. Ay baslamadan Iran’in biitiin sehirle-
rinde siyah bayraklar, flamalar, afisler vb. hazirlanarak sehrin
6nemli yerlerine ve evlerin girisine asilir. Bu giinden itibaren gerek

23 Schimmel, Tanr’run Yeryiiziindeki Isaretleri, 106.

24 Hasan Onat, “Kerbelay: Dogru Okumak”, Akademik Orta Dogu, 2/1 (2007):
3-4.

25 Kerbela olayinin glincele tasinan yorumlari icin bkz. Mehmet Ali Buiytikkara,
“Cagdas Sia Duistincesinde Kerbela’nin Problemli Mirasi: Imam Hiiseyin
Kazanmak Icin mi Yoksa Canini Feda I¢in mi Ayaklandi?”, Cesitli Yonleriyle
Kerbeld (Tarih Bilimleri I), (Sivas: 2010): 383-408; Metin Bozan, “Sii-imami
Kaynaklarda Kerbela’nin Menkabevi Anlatimi, Cesitli Yonleriyle Kerbelda
(Tarih Bilimleri I), (Sivas: 2010): 477-492.

26 Seyh Tasi’nin yilin ay ve glinlerine 6zel dualarn derledigi eserinde Muharrem
ayimnin ilk dokuz glintine ait herhangi bir duaya yer vermedigi gértilmektedir.
Muharrem ayinin birinci glinti Allah’in Zekeriya (a.s.)’nin duasini kabul et-
mesi, Gclinct ginu Yusuf (a.s.)in kuyudan kurtulmasi, besinci giinii Musa
(a.s.)in denizi gecmesi, yedinci gtinti Allah’in Musa (a.s.) ile Tur daginda ko-
nusmasi, dokuzunu gint Yunus (a.s.)1n baligin karnindan ¢ikmasi olarak
verilmektedir. Bu bilgi dikkate alinirsa, Sii gelenegin matem algisinin ginu-
muizdekinden farkli oldugu anlasilmaktadir. (Bkz. Seyh Tasi, Misbahu’l-mu-
teheccid, 2: 771.) Ayni yaklasim Ibn Taviis’un eserinde de goriilmektedir.
(Bkz. Ibn Tavus, el-lkbalu’l-a’m’al, 3: 20-63.)

27 Safeviler dénemiyle birlikte Iran’da yaygin olarak bulunan tekkelerin yapi-
sindan etkilenerek Hz. Huseyin’e atifla kurulan, baslangicta yalnizca Muhar-
rem ayindaki matem icin faaliyet gésteren, buglin ise btitlin dini rittiellerin
icra edildigi ve hemen hemen buttin mahallelerde bulunan ve halk tarafin-
dan yaptirilan 6nemli bir mekandir. Mescitler sadece dini bakimdan ibadet
merkezi olarak diisinulmus iken Huseyniyeler, mezhebin sosyal hayata
dogrudan yansitildigl, hem sosyal hem de siyasal bir ara¢ olarak gérultip
desteklenmistir. (Bkz. Mesud Nari Kummi, “Olgtiha-y1 Kalbedi-yi Hiiseyni-
yeha: Riseha ve Tehavvulat”, Htiner ve Mimari, 9 (1395/2016): 26-28).

28 Abdulhtiseyin Nisaburi, Takvim-i Sia (Kum: Intisarat-1 Delil-i Ma,
1391/2012), 15.
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sokaklarda gerekse insanlarin toplu olarak bir arada bulundugu bti-
tlin ortamlarda mersiyeler okunarak giintin anlamaiyla ilgili hatiralar
hatirda tutulmaya ve canlandirilmaya calisilir.

9 Muharrem- “Tasta-i Hiuseyni” adiyla anilan gtindtr.2° Hz. Ha-
seyin ve beraberindekilerin Kerbeld’da muhasara altina alindig gtine
nispetle bu isimle bilinir.3° Bu glinde matem merasimleri en coskulu
glnlerinden birini yasar. Meddahlar3! bu gtinde daha ¢cok Hz. Ali'nin
oglu ve Kerbela vakasi sirasinda sehit olan Ebu’l-Fazl Abbas32 hak-
kinda mersiyeler okuyarak onun kahramanliklari ve cesaretini hatir-
latir. Bazi meddahlar ve vaizler, halkin coskusunu artirmak ve bu
glind daha da anlamlandirmak adina 9 Muharrem’i Ebu’l-Fazl'in se-
hadet glinti olarak anmaktadir. Ancak onun 10 Muharrem’de sehit
edildigi Iran’in resmi kaynaklar: tarafindan da dile getirilmektedir.33

29 Seyh Abbas Kummi, Mefatihu’l-cinan, 500.

30 Gun ile ilgili Sii hadis literattirinde Cafer-i Sadik’tan nakledilen “Huseyin ve
ashabi Tastia giinti muhasara altina alindi.” seklinde bir rivayet mevcuttur.
(Bkz. Ebu Cafer Muhammed b. Yakub el-Kuleyni (6. 328/939), Usulu’l-kafi,
thk. Ali Ekber el-Gaffari (Tehran: Daru’l-Kitiibi'l-Islamiyye, 1407/1986),

4: 147.)

31 Meddah, Iran’da dini giin ve gecelerde mersiye okuyan ve halk: aglatan kisi-
lere verilen addir. Meddahlarin bu gérevi icra etmeleri, kendilerine iran ge-
nelinde oldukca poptlerlik kazandirmis, onlari tilkenin dini, sosyal ve hatta
siyasi hayatinda etki glicti olan bireylere déontistiirmustur.

32 Hz. Ali'nin Ummu’l-Benin adli hanimindan olan dért oglundan biridir. Ker-
bela olaylari sirasinda Hz. HlUiseyin’in sancagini tasimis, cesareti ile in sal-
mis bu sayede “Beni Hasim'’in Ay1” lakabiyla anilmistir. Kerbela vakas: sira-
sinda Hz. Hiseyin ve yanindakilere su getirme gorevi verilmesinden 6ttirt
“es-Seka” lakabi da verilmistir. (Bkz. Ali b. el-Hiiseyin Ebu’l Ferec el-Isfehani
(6. 356/966), Mekatilu’t-talibiyyin (Beyrut: Daru’l-Murtaza, 1430/2009), 60-
61; EbG Nasr Sehl b. Abdullah el-Buhari (6. 4./10. asir), Suru’s-silsileti’l-ale-
viyye fi ensabi’s-sadati’l-aleviyye, thk. Seyyid Mehdi Recai (Kum:
1389/2011), 131; Necmeddin Ebil-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali b. Mu-
hammed el-Alevi el-Omeri (6.466/1073), el-Mecdi fi ensabi’t-talibiyyin, thk.
Ahmed el-Mehdevi ed-Damegani (Kum: Mektebetii Ayetullah Mar’asi Necefi,
1380/2001), 193-196; Ebt11-Hasen Ali b. Ebi’l-Kasim b. Zeyd ibn Funduk
(6. 565/1169), Lubabu’l-ensab ve’l-elkab ve’l-a’kab, thk. Seyyid Mehdi er-
Recai (Kum: Mektebetu Ayetullah Mar’asi Necefi, 1385/2007), 337; Ebu Ta-
lib Ismail b. Hiiseyn Hiiseyni el-Mervezi (6. 614/1217’den sonra), el-Fahri fi
ensabi’t-talibiyyin, thk. Seyyid Mehdi er-Recai (Kum: Mektebeti Ayetullah
Mar‘asi Necefi, 1385/2007), 169.)

33 http://www.hawzah.net/fa/occation/view /48956 /- sball-Juadll oo pma-ale
obdlade (Erigim: 21 Eylal 2017)
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10 Muharrem 61- “Astira” giinti. Hz. Hiiseyin ve yaninda bulunan
72 kisinin Emeviler tarafindan sehit edildigi ve ailesinin esir alindig:
gundtr. Bu glinde matem merasimleri zirvesine ulasir. Siiler, bu
glint yad etmek adina ikindi vaktine kadar su hari¢ bir sey yeme-
meye dikkat ederler. Yenilecekse bile lezzetli yemekler tercih edilmez.
Seyh Bahai, bu gtinde orug¢ tutmanin muistehab oldugunu ancak bu
orucun hakiki bir oru¢ olmayip htiznlin verdigi mesguliyetten dolay:
yemeyi ve icmeyi terk etmekten ibaret bir oru¢ oldugunu ifade etmek-
tedir. Bu amelin Allah’a yaklasma niyetiyle ve iftarinin ise ikindiden
sonra oldugunu belirtmektedir.34 Bunlarin yani sira Iran’da ikindi
vaktine dogru evlerde bir cesit tath ikram edilmektedir.s35

12 Muharrem 94- “Sehadet-i Imam Seccad (a.s.)”. Sia’nin dér-
diincti imami olarak kabul edilen Ali b. Hiseyin Zeyne’l-Abidin’in ve-
fat ettigi gindur.36 Baska bir rivayete gore 24-25 Muharrem oldugu

34 Buylikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 49-50; Meclisi, Zadu’l-mead, 233-
234; Daha erken dénem miuelliflerinden Ibn Tavis, 10 Muharrem gintinde
bu sekilde farklilagmis bir oru¢ ttirinden bahsetmemekte, genel kabullere
gbre Hz. Peygamber’in 9 ve 10’unda tutulmasini tavsiye ettigi nafile orug
hakkinda bilgi vermektedir. (Bkz. Ibn Tavus, el-fkbdlu’l-a’m’al, 3: 50-55);
Ulkemizdeki Alevi-Bektasilerce tutulan 12 glinltik Muharrem orucunun
Iran’da karsiligi bulunmamaktadir.

35 Her ne kadar Turkiye’deki Asure adi verilen tatlinin yenilmesi Siiler tarafin-
dan Hz. Hiseyin'’in ¢ektigi acilara bir saygisizlik olarak nitelendirilip Stinni
toplum elestirilse de fran’da béyle bir ikramla kars: karsiya kalmak bizi sa-
sirtmastir.

36 Seyh Abbas Kummi, Mefatihu’l-cindn, 508; Ali b. Hiiseyin, hicri 94 yilinda 57
yasinda Medine’de vefat etmistir. Normal bir sekilde 6ldtigti bilinen Ali b.
Huseyin’in de ¢ldurtldugt vurgulanmaktadir. Sii literattirde btittin imamlar
sehit kabul edilmektedir. {lk dénem kaynaklarinda bazi imamlarin sehit ol-
madiklari, normal yolla 6ldtklerine dair ciddi kayitlar bulunmasina ragmen
Iran’da sehadet vurgusu giiclii bir sekilde devam etmektedir. Konu hakkinda
ayrintili bir calisma icin bkz. Mehmet Ali Biiytikkara, “Kerbeladan Inkilaba:
Imami-Sii Sehadet Dtistincesi ve Problemleri”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakitiltesi Dergisi XLIII, sy. 2 (2002): 211-247.
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da s6ylenmektedir.37 Her iki tarih de kabul edilmekle birlikte 12 Mu-
harrem daha revactadir.3® Minberlerden yapilan bir iki hatirlatma di-
sinda, belki de Kerbela anmalarinin etkisinin devam etmesinden
otaru etkili gecmemektedir.

SAFERS39

5 Safer 61- “Sehadet-i Hazret-i Rukayye (s.a.)”. Hz. Huseyin’in
Rukayye adli kizinin vefat ettigine inanilan glindir.4° Rivayetlere goére
Kerbela’da babasiyla birlikte bulunmus ve sonrasinda esir edilerek
6nce Kufe'ye, ardindan Sam’a goétlUirtilenler arasinda yer almis ve
orada vefat etmistir.

7 Safer 127/128 (?)- “Veladet-i imam Musa Kazim (a.s.)”. Sia’nin
yedinci imamu olarak kabul edilen Musa b. Cafer el-Kazim’in dogum
glinu olarak kutlanmaktadir.#!

20 Safer- “Erbain-i Hliseyni”#2. Hz. Huseyin'’in sehit ediliginin 40.
glnune verilen 6zel isimdir. Bu glin matem merasimleri sona ermek-

37 Yukarida anilan tarihler disinda 18 Muharrem, 19 Muharrem ve 1 Safer ta-
rihleri de dile getirilmektedir. (Bkz. Nisaburi, Takvim-i Sia, 42); Seyh Mufid'in
takviminde Ali b. Hiiseyin’in vefat1 25 Muharrem 94 olarak kaydedilmekte-
dir. Buiytikkara, Onemli Tarih, Gtin ve Geceler, 30; Ancak Seyh Bahai 12 Mu-
harrem tarihini kabul etmektedir. Buytikkara, Onemli Tarih, Gtin ve Geceler,
50).

38 Seyh Abbas Kummi, Muntehe’l-a‘mal, tsh. Musevi Damegani (Tehran: In-
tisarat-1 Peyam-1 Azadi, 1390/2011), 2: 69.

39 Seyh Tasi, Safer ayinda sadece “Erbain” olarak bilinen gtine 6zel bir dua
nakletmektedir. Gtiniimuizde deger verilen diger glinlerin isimlerini zikretme-
mektedir. Seyh Tasi, Misbahu’l-muteheccid, 2: 787-790.

40 1lk dénem Sii kaynaklarinda Hz. Hiiseyin’in Rukayye adli bir kizinin oldugu
ile ilgili stipheler mevcuttur. Ali b. Isa b. Ebi’l-Feth el-Irbili (6. 693/1293),
Kesfu’l-gumme fi ma’rifeti’l-eimme (Beyrut: Daru’l-Edva, 1405/1985, 11:216;
Ibn Funduk, bu isimde bir kizindan bahsetmemektedir. Lubdbu’l-Ensdb,

1: 350.

41 Seyh Abbas Kummi, Mefatihu’l-cinan, 509; Imam Kazim’in dogum tarihinin
Zilhicce ayinin son giinl oldugu da rivayet edilir. Nisabuari, Takvim-i Sia, 60.

42 Tespit edebildigimiz kadariyla Erbain glintintin Sii literattirdeki ilk yansi-
mas1 Seyh Tasi ile baslayip Ibn Tavus ile devam ettirilmistir. Onun déne-
mine kadar Erbain’e ézel bir anlamin verilmedigi gériilmektedir. ibn
Tavas’un bu hususu zikretmesi kendisinden sonra gelenleri de etkilemis ve
bugtine 6zel bir anmanin fazileti literattire girmistir. ibn Tavus, el-lkbalu’l-
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tedir. Yaklasik on giin énceden iran’dan cok sayida kisi, Erbain’i Ker-
beld’da gecirebilmek amaciyla btiytik térenlerle ugurlanir. Hac orga-
nizasyonlarini andirir derecede yogun katilimin yasandigl bu giinde,
ozel ugurlama merasimleri yapilir. Kerbeld’y: ziyaret eden bu kisilerin
ziyaretleri sonrasi evlerinin 6ntine onun Kerbelad’y: ziyaret ettigini be-
lirten afisler asilir. Tipki Hac vazifesini yapanlarda oldugu gibi bu ki-
silerin evleri yogun bir sekilde ziyaret edilir. Siiler arasinda Erbain
ziyaretinden dénen bu kisilerin evlerini ziyaret etmemek ve onlar ta-
rafindan dagitilan ikramlar1 almamak ayiplanacak bir davranis ola-
rak goraliir. Bu giin Iran’da ayni1 zamanda resmi tatildir.

Sii takvimlerde bu giin, sahabeden Cabir b. Abdullah el-En-
sari’nin*?® Hz. Hiseyin'’in kabrini ziyaret ettigi ve Hz. Hiiseyin'in aile-
sinin Sam’dan Medine’ye giderken Kerbelad’ya vardiklar1 glin olarak
da yad edilir.4* Okunan mersiyelerde bu iki ziyarete sikca atif yapil-
maktadir.

28 Safer 11- “Rihlet-i Peygamber (a.s.)”#5 ve “Sehadet-i imam Ha-
sen-i Mucteba (a.s.) (h. 50)4¢”. Hz. Peygamber’in vefat ettigi gindur.

a’m’al, 3: 98-104; Meclisi, Zadu’l-mead, 248; Seyh Abbas Kummi, Mefatihu’l-
cinan, 509; Hasan el-Askeri’nin sdyle dedigi rivayet edilmistir: “MUminin ala-
meti bestir: Ginluk 51 rekat namaz, Erbain ziyareti, Ylizigu sag ele tak-
mak, alni topraga koymak ve yliksek sesle Bismillahirrahmanirrahim de-
mek.” Seyh Tasi, Misbahu’l-muteheccid, 2: 788; Muhammed b. Hasan Seyh
Hurr Amuli (6. 1104/1692), Vesdilu’s-Sia, thk. Milessesetii Ali’l-Beyt Aley-
hisselam (Kum: 1409/1988), 14: 478.

43 Hz. Peygamber’den en ¢ok hadis rivayet eden sahabeler arasindadir. Hz.
Ali'nin vesayeti, mtminler tizerindeki otoritesi, “sirat-1 mtistakim”in o ol-
dugu, on iki imamin dindeki yeri gibi $ii itikadinin énem verdigi bir¢ok riva-
yeti nakleden 6nemli bir otorite olarak kabul edilmektedir. M. Yasar Kande-
mir, “Cabir b. Abdullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 6: 531.

44 Seyh Mufid bu giinti 20 Safer, Seyh Bahai ise 19 Safer olarak kaydetmekte-
dir. Buytkkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 54; Seyh Tusi de 20 Safer tari-
hini kabul etmektedir. Seyh Tasi, Misbahu’l-muteheccid, 2: 787.

45 Meclisi, Zadu’l-mead, 279; Seyh Abbas Kummi, Mefdatihu’l-cinan, 509; Bazi
Sii kaynaklarinda Hz. Peygamber’in de zehirlenerek sehit edildigine dair riva-
yetler vardir. Nisaburi, Takvim-i Sia, 76.

46 Hz. Hasan’in vefat tarihi ile ilgili ikinci bir rivayet 7 Safer glinti olduguyla il-
gilidir. Ancak 28 Safer daha meshurdur. Seyh Mufid’in takviminde 27 veya
28 Safer olarak zikredilmektedir. Buytikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler,
32; Nisaburi, onun vefat tarihini 7 Safer olarak vermekte ancak ulemanin
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Resmi tatildir. Ayni zamanda Sia’nin ikinci imami olarak kabul edilen
Hz. Hasan’in, hanimi Ca’de tarafindan Muaviye’nin yonlendirmesiyle
zehirlenme sonucu vefat ettigine inanilan gtindur. $ii tarih yaziminda
Muaviye’'nin kendine mahsus bir yerinin olmasi, bu géintin onu ké-
ttlemede bir arac olarak kullanilmasini da kolaylastirmistir. Hz. Pey-
gamber’in vefatindan c¢ok, Hz. Hasanin zehirlenmesi olay1 6zel bir il-
giyle anlatilir ve dinlenir. Bu gltinde sehrin bircok yerinde meddahlar,
Muaviye’nin yaptig: hileleri ve imamin zehirlenisini etkili bir dille an-
latirlar. Hatta kimi tiyatro oyunlarinda Muaviyenin c¢irkin bir yara-
tiga benzetilerek buittin koétuluklerin kaynag: seytanla 6zdeslestiril-
digi gézlenmistir. Bu tlr tiyatro oyunlar: sahnelendiginde seyircilerin
Muaviye karakterini canlandiran oyuncuyu her soze girisinde yuha-
lamasi, Siilerin tarihle ne kadar i¢ ice yasadiklarini géstermesi agi-
sindan dikkate deger bir manzara olarak goértlmustir.4”

30 Safer 203- “Sehadet-i imam Riza (a.s.)”.*8 Sia’nin sekizinci
imami olarak kabul edilen Ali b. Musa er-Riza’nin Me’'mun tarafindan
zehirlenerek 6ldtrtldtigiine inanilan gindtr.4 Ali er-Riza, Sii imam-
larindan Iran’da kisa stire de olsa yasayan ve burada vefat eden tek
kisidir. Onun varligi hem yasadig1 dénemde hem de vefatinin ardin-
dan tiirbesi etrafinda gelistirilmis yogun literatiirtin etkisiyle Iran icin
son derece 6nemlidir. Meshed sehrinde bulunan ttrbesi, Kerbela’dan
sonra dinya genelindeki Siiler tarafindan en cok ziyaret edilen ikinci

ekserince 27 Safer tarihinin daha dogru oldugunu belirtmektedir. Nigaburi,
Takvim-i Sia, 60.

47 Bu gline 6zel olarak 2013 yilinda Kum sehrinde izledigimiz bir tiyatro oyu-
nunda halkin olayin canliligini zihinlerinde yasatmalari ve duygusal tepkileri
bizzat gdzlenmistir.

48 Seyh Mufid, takviminde bu gtinti 23 Zilkade olarak verse de kendi yazdig:
diger eseri el-Irsad’da imamin Safer ay1 icinde vefat ettigini kaydetmektedir.
Gtivenilir kaynaklarin kaydina gére imam, Safer ay1 icinde vefat etmistir.
Buytikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 20; Meclisi, bu tarihi 17 Safer ola-
rak kaydetmektedir. Muhammed Bakir b. Muhammed Taki el-Meclisi
(6.1110/1698), Biharu’l-envar, thk. Heyet (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-
Arabi, 1403/1982), 49: 223; Nigsaburi de bu tarihi 17 Safer olarak kaydet-
mektedir. Nisaburi, Takvim-i Sia, 67.

49 Ali er-Rizd’nin zehirlenme olay1 hakkinda bilgi i¢cin bkz. Metin Bozan, “Ali
er-Riza’nin Veliahtlifi Meselesi (imamiyye’nin imamet Nazariyesine Teori-
Pratik Acisindan Elestirel Bir Yaklasim)”, Dini Arastrmalar 7, sy. 19 (2004):
159-171.
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mekandir. Bu 6zelligiyle tarihi stirecte Imam Riza ve onun kabri, iran
icin hem teolojik hem de stratejik bir éneme sahip olagelmistir. iran
acisindan ayr1 bir éneme sahip oldugu icin bu giin iran’da resmi ta-
tildir.

REBIULEVVEL

8 Rebiiilevvel 260- “Sehadet-i Imam Hasan-1 Askeri (a.s.)”50.
Sia’nin on birinci imami olarak kabul edilen Hasan b. Ali el-As-
keri’nin 6lim yi1ldéntmudir.

9 Rebiiilevvel 260- “Ruz-1 Nasb-1 Imam Mehdi be imamet (imam
Mehdi’nin Imamete Atandigi Giin)”.5! Sii itikadina gére on birinci
imam™n vefat ettigi gin on ikinci imamin imamliga atandig1 gtin ola-
rak kabul edilmesi gerekirken, bir matem glinii olan on birinci ima-
min sehadeti ile seving giinii olan on ikinci imamin imamliga atanma
glininldn ayni olmamasi icin bir glin ara ile kutlanmaktadir. Diger
imamlarin imamliga atandig1 glinlere 6zel 6nem verilmezken on ikinci
imamin $ii itikad: acisindan tasidigr 6nemden dolay: bu glin 6zel ola-
rak anlamlandirilir. Bu gtinde gtizel kokular stirtinmek, sadaka ver-
mek, glizel elbiseler giyinmek, gusul abdesti almak gibi davranislar
tesvik edilmektedir. Kum sehrinin bircok bélgesine asilan afislerde
“Emiru’l-Mtminin Ali Aleyhisselam’n Siileri ve Sevenlerinin Nesesi,
Mutlulugu ve Buytk Bayrami” seklinde ibarelere rastlanmaktadir.
Sii literattirde bu gune cesitli isimlerin de verildigi gértilmektedir.
Bunlar arasinda; Iydullahi’l-Ekber, Gadir-i Sani, Iyd-1 Fitr-1 Dovvom,
ROz-1 Ferh-i Sia, Iyd-1 Ehl-i Beyt a.s, Raz-i Kabuli-yi A’'mal, Raz-1

50 Seyh Mtufid takviminde bu tarihi 4 Rebitilevvel olarak vermektedir. Ancak
el-Irsad adli eserinde ve ayrica Kuleyni 8 Rebitilevvel olarak kaydetmektedir.
Buiytikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 33; Seyh Bahai ise 1 Rebitilevvel
olarak kaydetmektedir. Buiytikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 54; Seyh
Tusi de 1 Rebitilevvel olarak kabul etmektedir. Seyh Tusi, Misbahu’l-mute-
heccid, 2: 791; Seyh Abbas Kummi, Mefatihu’l-cindan, 511.

51 Bu glinlin tazim edilmesi ile ilgili cok kisa da olsa en erken bilgilerin ibn
Tavis’da gectigi géoriilmektedir. Ibn Tavas, el-lkbalu’l-a’'m’al, 3: 114; Seyh
Abbas Kummi, buglintin Siiler i¢cin blytk bir bayram giinti oldugunu vurgu-
lamaktadir. Mefatihu’l-cinan, 511.
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PirGzi-yi MazlGm, RGz-1 Dusti-yi MlUminin, Raz-i Perhiz ez Kebair,
Raz-i Nabuadi-yi Dalalet ve Gomrahi, Raz-1 Stikrgozaris? sayilabilir.

12 Rebiiilevvel- “Veladet-i Peygamber (s.a.a.)”. Hz. Peygamber’in
dogum giinti olarak kabul edilen giindiir. iran’da Hz. Peygamber’in
dogum gunt ile ilgili iki farkli giin kabul edilmektedir. Bunlardan ilki
Ehl-i Stinnet rivayetine de uygun olarak 12 Rebitlevvel, digeri ise Si-
ilerin ¢ogu tarafindan kabul edilen 17 Rebitlevvel’dir. Ancak 12
Rebitlevvel’i 6nemli Sii alimlerinden Kuleyni de kabul ettigi icin do-
gum ginu etkinlikleri bu gtin baslamakta ve bir hafta stirmektedir.
12-17 Rebitlevvel arasini kapsayan ve S$ii-Stinni kardesligi ekse-
ninde birlik ve beraberlige vurgu yapilan bu gtinlere 6zel olarak “Vah-
det Haftas1” ad1 verilmektedir. Ulke capinda sehirler bastanbasa stis-
lenmekte, bayram gibi kutlanmaktadir. Her sehirde Stinni alimlerin
de katildig1 konferanslar diizenlenmekte ise de son yillarda bu kon-
feranslarin gostermelik hale geldigine dair énemli itirazlar dillendiril-
mektedir.

17 Rebiiilevvel- “Veladet-i Peygamber (s.a.a.)”. Sia’nin cumhuru-
nun goértistune gore Hz. Peygamber’in dogum giini olarak kabul edi-
lir.53 Bu glin ayn1 zamanda Sia’nin altinci imami olarak kabul edilen
Cafer b. Muhammed es-Sadik’in hicri 83 yilinda gerceklesen dogum
glnudur.5* Resmi tatildir.

REBIUSSANI

8 Rebiiissani 232- “Veladet-i Imam Hasan-1 Askeri (a.s.)”55. Ima-
miyye’nin on birinci imami olarak kabul edilen Hasan b. Ali el-As-
keri’'nin dogum gtintidur.

52 Nisaburi, Takvim-i Sia, 101.

53 Buylkkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 34, 56; Seyh Tasi, Misbahu’l-mute-
heccid, 2: 791; ibn Tavus, el-Ikbalu’l-a’m’al, 3: 119; Meclisi, Zadu’l-mead,
260; Seyh Abbas Kummi, Mefatihu’l-cinan, 511.

54 Seyh Abbas Kummi, Muntehe’l-a‘mal, 2: 191.

55 Seyh Miifid’in takviminde 10 Rebitilahir olarak gecer. Buiytikkara, Onemli
Tarih, Gtin ve Geceler 35; Nisaburi, Takvim-i Sia, 131; Seyh Tusi de 10 Rebi-
Ulahir olarak verir. Seyh Tusi, Misbahu’l-muteheccid, 2: 792; Seyh Abbas
Kummi, Mefatihu’l-cinan, 512.
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10 Rebiiissani 201- “Sehadet-i Hazret-i Fatima-i Ma’same (s.a.)”.
Sii imamlarindan Musa el-Kazim’in kizi ve Ali er-Riza’nin kiz kardesi
Fatima’nin Horasan yolculugu sirasinda Kum yakinlarinda vefat et-
mesi mlinasebetiyle dlizenlenen anma programina verilen addir. Bu
giin Kum sehrinin tamami siyah renge buirtintir. Iran ve 6zellikle
Kum icin 6zel 6neme sahip olmasindan dolay: bu giin Fatima’nin tir-
besi etrafinda cesitli etkinlikler dlizenlenir.

CEMAZIULEVVEL

5 Cemaziiilevvel 5- “Veladet-i Hz. Zeynep (s.a.)”. Hz. Ali'ni kiz1
Zeynep'in dogum glnudur.5¢ Zeynep, Sii matem literattirti ve yasa-
yan halk tizerinde énemli bir kadin figtirdtir. Imamlardan sonra ismi
en cok anilan sahsiyetler arasindadir. Onun isminin Allah tarafindan
bizzat vahiy yoluyla Hz. Peygamber’e iletildigi, isminin levh-i mah-
fuz’da yazili oldugu seklindeki rivayetlerle, onun hakkinda Hz. Hatice
ve Hz. Fatima’nin ardindan onlarin 6zelliklerinden izler tasiyan ma-
nevi derecesi yuksek bir profil cizilmektedir.5” Onun Kerbela olay:
sonrasinda Sam’da Yezid'in sarayinda soyledigi soézler cesaret 6rnegi
olarak suirekli dillendirilmekte ve kadinlarin onu 6rnek almalar ge-
rektigi vurgulanmaktadir.

13 Cemaziiilevvel 11- “Sehadet-i Fatima Zehra (s.a.)”.58 Hz. Fa-
tima’nin sehit edildigine inanilan glindtr. Bu olayin tarihinin biri Hz.
Peygamber’in vefatindan 75, digeri 95 giin sonra olduguna dair iki
rivayet bulunmaktadir. Her iki glin de kabul edilmektedir.>® Ancak
fran’da asil olarak 3 Cemazilissani tarihi kabul edilmektedir.

56 Hz. Ali'nin Hz. Fatima’dan olan kizidir. Ummii’l-Mesaib ve Ummii’n-Nevaib
kuinyeleriyle anilir. el-Omeri, el-Mecdi, 199; ibn Funduk, Lubdbu’l-ensdb,
1: 337.

57 Nisaburi, Takvim-i Sia, 148.

58  Seyh Mufid’in takviminde 3 Cemazitilahir 11 olarak gecmektedir. Bliyuk-
kara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 36; i1k olarak Meclisi bu giinde matem
merasimi kavramindan bahsetmekte ve Fatima’ya ve basta Ebubekir ve
Omer olmak tlizere onun diismanlarina lanet edilmesi tavsiyesinde bulun-
maktadir. Meclisi, Zadu’l-medd, 281; Hz. Fatima’nin vefat tarihi ile ilgili
farkl rivayetler icin bkz. Nisaburi, Takvim-i Sia, 164-165.

59 Nisaburi, Takvim-i Sia, 135.
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CEMAZIUSSANI
3 Cemaziiissani 11- “Sehadet-i Fatima Zehra (s.a.)”. Siiler tara-

AP

findan “Seyyidetiinnisa” olarak anilan Hz. Fatima’nin vefat ettigi glin-
diir.®0 Resmi tatildir. Sii gelenek acisindan 6nemli bir karakter olan
Hz. Fatima’nin vefat1 Iran’da Asura’dan sonraki en gérkemli anma-
lara sahne olmaktadir. Hz. Fatima’nin ne sekilde vefat ettigi Sii ve
Stinni kesim arasinda ylzyillardir tartismali bir mesele olagelmistir.
Insanlar: stirekli matem ortaminda tutma amaciyla olsa gerek ilk ka-
bul edilen 13 Cemazitlevvel ile bu gtiin arasindaki 20 gline “Eyyam-1
Fatimiyye” denilmektedir. Yirmi giin boyunca Iran’in dini liderinin
onderlik ettigi anma programlar: yapilmaktadir. Normalde 10 gtinlik
streleri kapsayan zaman dilimleri icin “Dehe” adli kavram kullanil-
makta ise de bu olaya 6zel bir “dehe” daha kabul edilerek toplam 20
gin matem merasimi yapilmaktadir. Bunlardan birincisi 10-20
Cemazitilevvel tarihleri arasinda “Dehe-i Fatimiyye-yi Evvel”, digeri
1-10 Cemazitssani arasinda “Dehe-i Fatimiyye-yi Dovvom” seklinde
isimlendirilmistir.6! Bu on glnltk strelerin her birinde 3 gece bo-
yunca matemin daha gorkemli hale getirildigi cesitli anma torenleri
yapilir.

13 Cemaziiissani- “Riz-i Tekrim-i Maderan ve Hemseran-1 Su-
heda (Anneler ve Sehit Eslerini Yticeltme GUnti)”. Hz. Ali'nin hanimi
ve Ebu’l-Fazl’in annesi Umm1i’l-Benin’in vefat y1ldéntim1i iran’da 6zel
bir gline donUsturdlmtistir. Yukarida da gectigi gibi Ebu’l-Fazlin Si-
iler acisindan 6nemi bdyle bir gintin ortaya ¢ikarilmasinda rol oyna-
mistir. Ancak ilk déonem kaynaklarinda bdyle bir giinden bahsedil-
memektedir.62

20 Cemaziiissani- “Veladet-i Hazret-i Zehra (s.a.)”,%3 “RUz-1 Zen
(Kadinlar Guinti)”. Hz. Fatima’nin dogum ginu olarak kabul edilen

60 Seyh Tasi, Misbahu’l-muteheccid, 2: 793.

61 http://www.beytoote.com/art/decorum/start3-decade2-fatemiyeh.html
(Erisim: 28 Eylul 2017)

62 Seyh Tusi, Misbahu’l-muteheccid, 2: 793-795.

63 Seyh Tusi, Misbahu’l-muteheccid, 2: 793; Ibn Tavus, el-ikbalu’l-a’m’al,
3: 162; Meclisi, Zadu’l-mead, 281.
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bu giin, iran’da “Kadinlar giinii” olarak kutlanmaktadir.4 Resmi ta-
tildir. Bat1 tilkelerinde kutlanan kadinlar giintiniin iran’a yansimasi
olarak devrimden 6nceki Sah rejimi déoneminde hanedandan Feride
Kutbinin dogum glinl olan 25 Azer (16 Aralik) tarihinde kutlanan
Kadinlar Gunu, devrimden sonra Hz. Fatima’nin dogum glintine cev-
rilmistir.®> Onun dogumu onlarca mucize esliginde etkili vaizler tara-
findan sunulmaktadir. Bu gltinde eslerin hanimlarina, cocuklarin an-
nelerine hediye almasi tesvik edilmektedir. Modern dénemde ortaya
cikmis boéyle bir gintin Hz. Fatima ile iliskilendirilerek kutlanmasi

Siiligin kendini giincellemeye calistiginin bir kaniti olarak gortlebilir.

20 Cemaziiissani 1320/1941- iran devrimi lideri Ayetullah Hu-
meyninin dogum guntdir. Normalde hicri-semsi takvime gore kut-
lanmas1 gereken bu gtin devrim liderinin dini karakter tagsimasindan
hareketle hicri-kameri takvimde de yer almaktadir.

RECEP

1 Recep 57- “Veladet-i Imam Muhammed el-Bakir (a.s.)”66 Sia’nin
besinci imam olarak kabul ettigi Muhammed el-Bakirin dogum gti-
nudur.

3 Recep 254- “Sehadet-i Ali el-Hadi (a.s.)”67 $ia’nin onuncu imam
olarak kabul ettigi Ali el-Hadi’nin vefat ettigi giindtr.

10 Recep 195- “Veladet-i Imam Muhammed el-Cevad (a.s.)”.
Sia’nin dokuzuncu imam olarak kabul ettigi Muhammed b. Ali el-
Cevad’in dogum ginudur.68

64 Seyh Abbas Kummi, Muntehe’l-aé‘'mal, 1: 213.

65 https://mamasite.ir/fa/news/304374/1395- - )5 -« sla- 50 - D5 -423)0 (Eri-
sim: 9 Eylul 2017)

66 Seyh Miifid takviminde de ayni tarih kabul edilir. Buiytikkara, Onemli Tarih,
Gtin ve Geceler, 37; Nisaburi, Takvim-i Sia, 185.

67 Seyh Miifid takviminde de ayni tarih kabul edilir. Blytikkara, Onemli Tarih,
Gtin ve Geceler, 37; Nisaburi, Takvim-i Sia, 186-187.

68  Seyh Mtfid takviminde Muhammed b. Ali'nin dogum tarihini ayni yilin 15
Ramazan’1 olarak verir. Buiytikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 18; Seyh
Abbas Kummi, Mefdatihu’l-cindn, 260; Nisaburi, Takvim-i Sia, 189.



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 10, sy. 2 (Gtz 2017) 335

13 Recep- “Veladet-i Emirti’l-Mtminin (a.s.)”. Ali b. Ebi Talib’in
dogum guiniidiir.®° fran’da resmi tatil ilan edilmektedir. Aynmi za-
manda bu gline 6zel bir anlam verme kapsaminda “Raz-1 Merd (Er-
kekler /Babalar Gunt)” seklinde adlandirilmakta ve bu gtinde cocuk-
larin babalarina, hanimlarin eslerine hediye almasi tesvik edilmekte-
dir. Yine modern dénemde bircok tlke tarafindan kabul edilen boyle
bir glintin mezhebi pratiklere yansidigini gérmekteyiz.

13-14-15 Recep’0- “Eyyam-1 itikaf” (itikaf Gtinleri). iran toplumu-
nun dini hayatinda énemli olarak goriilen giinlerdendir. Halkin din-
dar kesimi camilere oruc¢ ve ibadet icin gitmekte ve bu giinlerde ca-
milerde yatilmaktadir. Bunun icin devlet ve sivil toplum kuruluslari
tarafindan 6zel imkanlar seferber edilip caminin donanimi uygun
hale getirilmeye calisiilmaktadir. Bu gtinlerde 6zellikle dini kimligi ile
bilinen Kum sehrinde halkin camilere ragbetinin yogun oldugu goz-
lemlenmistir.

15 Recep 62- “Vefat-1 Hazret-i Zeynep (s.a.)”.”! Hz. Ali'nin kiz1 Zey-
nep’in vefat yildéntmudtr. Dogum gintnde oldugu gibi vefat gi-
nunde de onun ayirt edici vasiflar1 siralanip 6zellikle kadinlar icin
ornek yonleri vurgulanmaktadir.

25 Recep 183- “Sehadet-i Iimam Musa Kazim (a.s.)”.72 Sia’nin ye-
dinci imami olarak kabul edilen Musa b. Cafer el-Kazim’in Abbasi
Halifesi Harun Resid’in zindaninda vefat ettigi tarihtir. Sia’nin tarih-
sel olaylara verdigi 6énemin bir geregi olarak bu gtinde Ehl-i Beyt’e
yapilan zultimler hatirlatilarak insanlarin zihinleri tarihsel hadiseler
yoluyla stirekli canli tutulur. Harun Resid’in sahsinda Sia’ya zarar

69 Seyh Bahai bu tarihi kabul etmekte ancak Seyh Mufid 23 Recep olarak kay-
detmektedir. Buiytikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 64; Meclisi, Zadul-
meadd, 24; Nisabuari, Takvim-i Sia, 195-206.

70 Seyh Tasi, 15 Recep giinti 12 rekathik 6zel bir namaz kilmanin mustehab
oldugunu vurgulamaktadir. Seyh Tasi, Misbahu’l-muteheccid, 2: 806; Bu
gunlerin 6nemine ilk vurgunun Meclisi ile basgladigi distintilmektedir.
Meclisi, Zadu’l-mead, 24-25; Seyh Abbas Kummi, Mefatihu’l-cindn, 260-261.

71 Nisaburi, Takvim-i Sia, 207.

72 Seyh Miifid ayni tarihi kabul eder. Buytikkara, Onemli Tarih, Gtin ve Geceler,
38; Meclisi, Zadu’l-mead, 34; Seyh Abbas Kummi, Mefatihu’l-cinan, 270;
Nisaburi, Takvim-i Sia, 216.
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vermis buitiin tarihsel karakterler glintimiizde yasayan ve Iran diis-
mani olan sahislarla 6zdeslik kurularak anlatilir.73

27 Recep- “lyd-1 Meb’as” (Peygamberlik Bayrami).”* Hz. Peygam-
ber’in peygamberlik godrevine basladigi glin olarak kabul edilir.
Iran’da resmi tatildir. Resmi tatil olmasinin disinda gézle géruliir bir
etkinligin olmadigi, diger bayramlara nazaran daha séntk gectigi
gozlenmektedir. Bu glintin Sii gelenekte eskiden beri kutlandig go-
rulmektedir. Nitekim Seyh Tusi, 27 Receb’i “Leyletu’l-Meb’as” olarak
zikretmekte, buglne 6zel 12 rekatlik bir namaz kilmanin, gustl ab-
desti almanin ve oru¢ tutmanin mustehab oldugunu vurgulamakta-
dir.75 ibn Battuta’nin nakline gére ise, “Mahya Gecesi” ad1 verilen Re-
cep aymin 27. gecesi Hz. Ali'nin kabrinin bulundugu Necef’teki Siiler,
Irakeyn, Horasan, Faris ve Anadolu ahalisinden 30, 40 kadar kéta-
rim getirip yatsidan sonra onlar1 kabrin tizerine koyarak kalkmala-
rin1 beklerler. Kendileri de Ravda'y: (Hz. Ali’nin kabrini) seyreder, na-
maz kilar, dua ve zikirle mesgul olurlar.76 Ayni geceyi Stinniler, Mirac
gecesi olarak kutlamaktadirlar.

SABAN

3 Saban 4- “Veladet-i Imam Huseyin (a.s.)”””. Hz. Hiseyin’in do-
gum glnudir. Bu gline ayni zamanda “Raz-1 Pasdar” (Muhafiz giint)

73 Sozgelimi 2013 yilinda radyodan dinledigimiz bir anma programinda Harun
Resid’in zultimleriyle ABD Baskani Obama’nin yaptiklar karsilastirilmak-
taydi.

74 Seyh Mufid ayni tarihi kabul eder. Buyukkara, Onem.li Tarih, Giin ve Geceler,
39; Ibn Tavias 25 Recep olarak belirtir. ibn Tavas, el-lkbdlu’l-a’m’al, 3: 262;
Meclisi, Zadu’l-mead, 35; Seyh Abbas Kummi, Mefatihu’l-cindn, 270-275;
Nisaburi, Takvim-i Sia, 221-223.

75 Seyh Tusi, Misbahu’l-muteheccid, 2: 813-817; Aym1 sekilde Tbn Tévﬁs_ da bu-
giine 6zel cok sayida nafile ibadetten bahsetmektedir. ibn Tavus, el-lkbdlu’l-
a’m’al, 3: 264-276.

76 Eba Abdullah Muhammed ibn Battuta Tanci, Ibn Battuta Seyahatnamesi I,
cev. A.Sait Aykut (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2004), 252.

77 Buylkkara, Onemli Tarih, Gtin ve Geceler, 39; Seyh Tusi, Misbahu’l-mute-
heccid, 2: 826; Ibn Tavas, el-Tkbalu’l-a’m’al, 3: 303; Meclisi, Zadu’l-mead, 51;
Seyh Abbas Kummi, Mefatihu’l-cindan, 292; Nisaburi, Takvim-i Sia, 233.
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adi da verilmektedir.”® Onun dogumu ve hayati mucizeler esliginde
anlatilir.

4 Saban 26- “Veladet-i Hz. Abbas”. Hz. Ali'nin oglu Ebu’l-Fazl Ab-
bas’in dogum ginu olarak kabul edilir. Bu gtin Ebu’l-Fazl'in anisina
Iran’da “Ruz-1 Canbaz” yani “Gaziler giinii” olarak kutlanmaktadir.
Ebu’l-Fazl, Sia acisindan kendine 6zgli 6zel bir konuma sahiptir.
Onun lakaplar: arasinda “Kamer-i Munir-i Beni Hasim” (Hasimogul-
larinin parlayan ayi), “Babu’l-Havaic”79 gibileri bulunmaktadir. Siile-
rin cesaret ve kuvvet timsali olarak her turlt ortamda andiklari, ismi
etrafinda ylizlerce mucizevi olayin cereyan ettigine inanilan ve “mit”
haline getirilmis bir sahsiyettir. Cogu zaman onun gercek kisiligi ile
menkabevi kisiligi birbirine karismaktadir. Iran halkinin giinltk ya-
samina o denli ntfuz etmistir ki glic gerektiren herhangi bir isten
once “Ya Ebe’l-Fezl” nidasi ile hareket edilmektedir. Bu 6zelligiyle bir
nevi olaganustii glclere sahip bir kahraman olarak goértilmektedir.
Oyle gértinmektedir ki, Kerbela olay: sirasinda Hz. Hiiseyin’in sanca-
gin1 tasiyan alemdar: olmasi onu matem glinlerinin en 6nemli figtir-
lerinden biri haline getirmistir. Kerbela meydaninda verdigi mticadele
orada yastyormuscasina duygulu ve coskulu halde anlatilmaktadir.
Once bir elini sonra diger elini kaybetmis, Allah ona cennetteki me-
leklerle ucmasi icin iki kanat vermistir. Onun sehitler arasindaki ye-
rinin btitin sttheda arasinda mustesna vaziyette oldugu kabul edil-
mektedir. 80

5 Saban 38- “Veladet-i imam Zeynelabidin (a.s.)”.8! Hz. Hiseyin’in
oglu ve Siiler tarafindan dérdincti imam olarak kabul edilen Ali b.
Huseyin Zeyne’l-Abidin’in dogum giinl olarak kutlanmaktadir.

78 http://www.hawzah.net/fa/Magazine/View/3872/6270/68414 / Jlaly- )5,
(Erisim: 17 Kasim 2017)

79 Thtiyaclarin karsiladigi kap: anlamina gelen bu unvanin, masum olduguna
inanilmayan bir kisi icin kullanilmasi1 Ebu’l-Fazlin Iran kaltiirti agisindan
ne kadar 6nemli gértldigint gostermektedir. Ebu’l-Fazl'in bu unvanla anil-
masi1 daha ziyade Azeri Turkleri arasinda yaygindir.

80 Nisaburi, Takvim-i Sia, 238.

81 Seyh Mtufid, 15 Cemazitlevvel tarihini kabul etmektedir. Seyh Bahai ise bu
tarihte muvafiktir. Buytikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 66; Seyh Tusi
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11 Saban 33- “Veladet-i Hazret-i Ali Ekber (s.a.)”. Hz. Huseyin’in
oglu Ali'nin dogum gtinti olarak kutlanir. Onun sima olarak Hz. Pey-
gamber’e en ¢cok benzeyen kisi oldugu rivayet edilmektedir.82 Ayni za-
manda son yillarda bu gtine 6zel “Raz-1 Cevan” (Gen¢ Gunu) seklinde
bir isimlendirmeye de rastlanmaktadir.83

15 Saban 255- “Nime-i Saban (Saban’in Ortasi)” olarak meshur-
dur. Sia tarafindan on ikinci imam olarak kabul edilen ve gaybette
olduguna inanilan Muhammed el-Mehdi’nin dogum gtint olarak kut-
lanir. iran’da Gadir-i Hum’dan sonra bayram olarak en gérkemli kut-
lamalara sahne olan gtindiir. Ozellikle Kum’da bulunan ve yapim ta-
limatinin bizzat Mehdi tarafindan verildigine inanilan Cemkeran
mescidinde buytk bir etkinlik yapilmaktadir. Ayni zamanda bu gliin
resmi tatildir. Onun dogumunun yeryUzl icin bir rahmet oldugu ce-
sitli mucizelerle anlatilir. Dogdugu gtin zemzem suyunun miktarinin
arttig1 ve herkes tarafindan gozle gorultir hale geldigi belirtilir.84
Onun dogumu serefine bircok kisinin cehennem atesinden kurtulma
yazisinin yazildigi bundan dolay1 bu geceye “Berat Gecesi” de dendigi
sOylenir.85> Sunni gelenekte ayni tarihte kutlanan “Berat Kandili"nin
Sii forma dontstigt ve yasatildigr gértlmektedir.

ve Ibn Tavus da 15 Cemazitilevvel olarak kaydetmekte ve buglin oru¢ tutma-
nin mustahab oldugunu zikretmektedir. Seyh TUsi, Misbahu’l-muteheccid,
2: 792; Ibn Tavus, el-Ikbalu’l-a’m’al, 3: 156.

82 Nisaburi, Takvim-i Sia, 240-241.

83 http://setare.com/fa/news/11090/ - )5 -43-0 s>~ 5, (Erigim 17 Kasim
2017)

84 Dogumu etrafinda meydana geldigine inanilan mucizevi olaylar i¢in bkz. EbQ
Cafer Muhammed b. el-Hasen Seyh Tusi (6. 460/1067), el-Gaybe li’l-hucce
(Kum: Daru’l-Mearifi'l-islami, 1411/1990), 229-252.

85 Nisaburi, Takvim-i Sia, 241; Seyh Tuasi, bu gin ile ilgili Stinni gelenegin algi-
styla da uyumlu olarak gtinti ihya etme maksatli namaz, oru¢ ve dualardan
olusan rivayetleri siralamakta, Mehdi'nin dogum gliniinu de en sonda kisaca
zikretmektedir. Bu durum, kendi yasadigi asirda $ii toplumunun bu gint
butiin Muslimanlarca da kabul edildigi gibi ginahlardan kurtulusa bir ve-
sile olarak saydiklar1 gériilmektedir. Imam Mehdi'yi de bu vesileyle kisaca
andiklan goértilmekte iken sonraki asirlarda glintin diger anlamlar: geri
plana atilarak Mehdi 6n plana ¢ikartilmis, gece ile ilgili diger rivayetler
Mehdi algisina paralel olarak yorumlanmistir. Seyh Tasi, Misbahu’l-mutehec-
cid, 2: 829-844; Ayni yaklasim Ibn Tavis'da da gértilmektedir. {bn Tavas, el-
Ikbalu’l-a’m’al, 3: 312-355; 15 Saban’ Mehdi ile iligskilendiren ilk gticlii vur-
gunun Meclisi ile basladigi, gintimtizde ise en ¢cok okunan kitaplar arasinda
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RAMAZANS6

10 Ramazan hicretten 3 yil once- “Vefat-1 Hazret-i Hatice (s.a.)”.
Hz. Hatice’nin vefat yildontmudtr. Hz. Hatice, Hz. Fatima’nin annesi
olarak imamiyye Siileri arasinda Peygamberimizin diger eslerine na-
zaran daha 6nemli bir mevkiye sahiptir.8?

15 Ramazan 3- “Veladet-i Imam Hasen-i Mticteba (a.s.)”. Sia’nin
ikinci imamai olarak kabul edilen Hz. Hasanin dogum gtind olarak
kutlanmaktadir.88 “Ruz-1 ikram” (Ikram/Saygi Giinti) olarak adlandi-
rilmagtir.89

17 Ramazan- “Mi’rac-1 Peygamber”. Hz. Peygamber’in miraca ytk-
seldigi glin olarak kabul edilir. Sii itikadina goére Hz. Peygamber mi-
raca bedenen ve uyanik haldeyken ytkselmistir. Stinni gelenek tara-
findan da dillendirilen ve miracta cesitli peygamberlerle yapilan go-
rusmeler Sii gelenege de ayni sekilde yansimistir.90

19 Ramazan 40- “Riz-i Zerbet (Darbe Guinu)” Hz. Ali'nin vefatina
yol acan kili¢c darbesini aldig1 glin olarak kabul edilmektedir.9!

18-20-22 Ramazan- Bu guinlerin gecesi Kadir Gecesi olarak kabul
edilip kutlanmaktadir. Ozel bir adlandirmayla “Seb-i Thya” (lhya ge-
cesi) olarak anilmaktadir.92

yer alan Mefdatihu’l-cindn ile devam ettigi gértilmektedir. Meclisi, Zadu’l-
medd, 55-56; Seyh Abbas Kummi, Mefatihu’l-cinan, 295.

86 Seyh Tasi, uzun bir béltim ayirdigi Ramazan ayinda namaz, orug ve nafile-
ler, itikaf glinleri ve bu glinlerde okunacak dualara genis yer verirken 6zel
anlami olan baska hicbir ginden bahsetmemektedir. Seyh Tuasi, Misbahu'l-
muteheccid, 2; 539-648.

87 Seyh Miifid’in takviminde de bu tarih gecer. Ibn Sa’d da bu tarihle muvafik-
tir. Buytkkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 17 (7 no’lu dipnot).

88 Nisaburi, Takvim-i Sia, 276.

89 http://www.ettelaat.com/etiran/?p=131258 (Erisim: 17 Kasim 2017)

90 Nisaburi, Takvim-i Sia, 278-79.

91 Seyh Miifid takviminde de ayni tarih kabul edilir. {bn Sa’d ve Taberi de bu
tarihle muvafiktir. (Bkz. Biiytikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 18;
Nisaburi, Takvim-i Sia, 286.

92 Seyh Muifid takviminde 23 Ramazan’in Kadir gecesi olmasinin umuldugunu
belirtmektedir. Bliytikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 19; Meclisi, Zadu’l-
mead, 122-128; Seyh Abbas Kummi, Mefatihu’l-cinan, 398.
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21 Ramazan 40- “Sehadet-i Imam Ali (a.s.)”. Hz. Ali'nin sehit edil-
digi gtindtir. Resmi tatil glintidar.93

Ramazan ayinin son Cuma giinii- “R0z-i Cihani-yi Kuds” (Dlinya
Kudts Gunt). Dliinya Musltimanlar: tarafindan dini bir dava olarak
gortlen Filistin sorunu iran halki tarafindan da ayni coskuyla kabul
edilmektedir. Israil ile iran arasindaki siyasi gerilimin de canl tutul-
maya gayret gosterildigi bu giinde, Iran genelinde toplu gosteriler yo-
luyla Filistin davasina destek verilir ve Israil lanetlenir. Gosterilerin
merkezi Tahran sehridir. Burada Cuma imaminin ve devlet btiytkle-
rinin katillmiyla uzun bir ytirtiytGis yapilarak halkin katilimi saglanir.

SEVVAL

1 Sevval- “Iyd-1 Said-i Fitr”. Ramazan Bayrami. Ulkemizdekinin
aksine Ramazan Bayrami 2 glin olarak kabul edilmektedir. Resmi
tatil’dir.9% Bayram namazindan 6énce Hz. Hiseyin’in topragindan te-
berrtiken bir miktar yemek mustehap kabul edilmektedir.9>

25 Sevval 148- “Sehadet-i imam Cafer Sadik (a.s.)”.96 Resmi ta-
tildir. Hz. Ali disindaki diger imamlara nazaran Cafer-i Sadik’in vefa-
tinin resmi tatil olarak kabul edilmesi, Sii distincenin gelisiminde
ona verilen degerle ilgilidir.

ZiLKADE

1 Zilkade 173- “Veladet-i Hz. Masume (s.a.)”. Musa el-Kazimin
kizi Fatima Ma’sume’nin dogum ginu olarak kabul edilmektedir.
“Ruiz-1 Dohter (Kizlar Giintl)” olarak kutlanir. Ozellikle Kum sehri hic
olmadigr kadar renkli gosterilere sahne olmaktadir. Yilin diger za-
manlarinda giyimden stslemelere kadar siyah rengin hakim oldugu
sehrin sokaklar: renkli afis ve flamalarla stislenmektedir.

93 Seyh Miufid ve Seyh Bahai’nin takviminde ayni tarih kabul edilir. Kuleyni
9 Ramazan olarak verir. Taberi ise }7 ve 19 Ramazanla birlikte Rebitilahir
ayini da vermektedir. Buytikkara, Onemli Tarih, Gtin ve Geceler, 19, 69.

o4 Seyh Mifid bugtintin Amr b. As’in helak oldugu giin olmasi itibariyle de
6nemli oldugunu vurgular. Buyukkara, Onemli Tarih, Gtin ve Geceler, 19.

95 Nisaburi, Takvim-i Sia, 301.

9% Seyh Abbas Kummi, Mefatihu’l-cindn, 433; Nisaburi, Takvim-i Sia, 320.
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5 Zilkade- “Ruz-1 Teclil-i Imamzadegan ve Beka-1 Miiteberrika”
(imamzadeler ve Onlarin Tirbelerini Yiiceltme Giintl). Iran’in dini ve
kuiltiirel hayatinda oldukca énemli bir konuma sahip olan imamza-
deler ve onlarin tlirbelerinin 6nemine vurgu yapildig: bir giindtr. Gu-
niimuizde Imamzadelerin Vehhabilere kars1 “yumusak savas” unsuru
olarak goériildiigti belirtilerek iran genelindeki ytizlerce imamzade
tirbesinin halk nazarindaki itibarinin artirilmasi icin calismalar ya-
pilmaktadir.97

11 Zilkade 148- “Veladet-i Imam Riza (a.s.)”®8. Sia’nin sekizinci
imami olarak kabul edilen Ali er-Riza’nin dogum gitinti olarak kutlan-
maktadir.

1-11 Zilkade- “Dehe-i Keramet” gtinleri. Fatima Ma’sume’nin do-
gum glntyle baslayip agabeyi Ali er-Riza’nin dogum glintiyle sona
eren on gune “Dehe-i Keramet” adi verilmektedir. Fatima’nin Kum’da,
iki sahsin daha fazla 6n plana cikarilmasina vesile olmustur. iran,
hem tulke icindeki hem dinyanin cesitli bolgelerindeki Siileri bu iki
onemli sahis etrafinda konsolide etmek tizere 6zel stratejiler gelistir-
mistir. Dehe-i Keramet adi1 altinda on giine yayilan bu etkinliklerle
amac¢ bu sahislar yUceltip, onlarla ilgili sayisiz menkibeleri zihin-
lerde stirekli canli tutarak Iran Siiligini canh tutmaktir. Aynmi za-
manda Iran’in tiim Siiler icin merkezi bir 6neme sahip oldugu da tes-
vik edilmektedir.

30 Zilkade 220- “Sehadet-i imam Cevad (a.s.)”. Sia’nin doku-
zuncu imami olarak kabul edilen Muhammed b. Ali el-Cevad’in 6liim
yildéntumudr. 99

97 http://www.hawzah.net/fa/goharenab/View/43749 /-g - 5831 jalal- 3)-Jilas
oaaill-(s3-a214S yia (Erigim: 17 Kasim 2017)

98 Seyh Abbas Kummi, Mefatihu’l-cinan, 434; Nisaburi, Takvim-i Sia, 329.

99 Seyh Abbas Kummi, Mefatihu’l-cindn, 438; Nisaburi, Takvim-i Sia, 335.
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ZILHICCE

1 Zilhicce 2- Hz. Ali ile Hz. Fatima’nin evlilik y1ldéntimu olarak
kabul edilmektedir.190 2013 yilindan itibaren bu glinti daha da an-
lamli kilmak adina “Aile ve Evlilik Haftas1” ad: altinda bir dizi etkin-
lige yer verilmektedir. Bu giine bir saygi ifadesi olarak bosanma kaydi
resmi kuittik defterine islenmemektedir. Bosanma islemi kesinlesen-
hayatin ne kadar icinde oldugunu godstermesi bakimindan dikkate
deger bir uygulamadir.

6 Zilhicce 1407- “Riz-i Hunin-i Hacc”. Hacilarin Suud ailesi ta-
rafindan éldurtilmesi gtinti. Ilginc bir sekilde genellikle son dénem
olaylarin1 Semsi takvime gére veren Iranlilar, muhtemelen olayin
daha ¢ok dini boyutunu gindeme getirmek ve Hac olayiyla daha fazla
irtibat kurabilmek adina Hicri takvimi esas almislardir. Iran’in sorun
yasadig: tlkelerden birisi olan Suudi Arabistan’in halk nazarinda ko-
tilenmesi adina buittin propaganda araclarinin kullanildigi bir glin-
dar.

7 Zilhicce 114- “Sehadet-i Imam Muhammed Bakir (a.s.)”.102
Sia’nin besinci imami olarak kabul edilen Muhammed el-Bakir’in
Olim yildéntimudir.

9 Zilhicce 61- “Ruz-i Niyayis”.103 Kurban bayraminin Arefe giinu-
nin Iran’daki 6zel ismidir. Arefe duasi etkinliklerinin yapildig giin-
dur. Hz. Hiseyin’in Hac’da iken Arefe giintinde okudugu dualar iran

100 Seyh Miifid de ayni tarihi kabul etmektedir. Biiytikkara, Onemli Tarih, Giin
ve Geceler, 21; Seyh Tusi, ayni tarihi kabul etmekte ancak bazi rivayetlere
gore Zilhicce’nin altisi olarak da kabul edildigini belirmektedir. Ayrica bugin
“Fatima Namazi1” adinda dort rekatlik, icinde cesitli tesbihatlarin yapildig: bir
namaz: kilmanin mustehab oldugunu vurgulamaktadir. Seyh Tasi,
Misbahu’l-muteheccid, 2: 671); Meclisi, Zadu’l-mead, 162; Nigaburi 6 Zilhicce
olarak vermektedir. Ancak Iran’da 1 Zilhicce tarihi esas alinmaktadir.
Nisaburi, Takvim-i Sia, 346-356.

101 http://markazi.msy.gov.ir/news/ 112067 2--s3 sla- iz 52 j)-adia- sla-aali - slic
Ai-adel html?t=_al (Erisim: 17 Kasim 2017)

102 Seyh Abbas Kummi, Mefatihu’l-cinan, 442; Nisabuari, Takvim-i Sia, 357.

103 Ne Seyh Mifid ne de Seyh Bahai takviminde bugtintin Hz. Huiseyin’le her-
hangi bir irtibatindan bahsetmektedir. Seyh Muifid’in bugltine dair kaydettigi
olaylar arasinda Hz. Adem’in Allah tarafindan affedilmesi, Hz. Ibrahim’in do-
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genelinde okunmaktadir. Sii kaynaklarinda Arefe gtintinde Hz. Hua-
seyin’in kabrini ziyaret etmenin bin hac, bin umre ve Rasulullah’la
beraber bin gazve sevabina ulasacagini belirten rivayetlerin ya-
ninda,1%% eger kisi Ramazan ay1 boyunca bagislanmamissa Kurban
Bayraminin Arefe glinti gblgesi olmayan bir yerde giines altinda dua
ederse bagislanacagini belirten rivayetlere de rastlanmaktadir.105 An-
cak surekli olarak dillendirilmesine ragmen bu rivayetin halk naza-
rinda pek etkili oldugu séylenemez. Nitekim yapilan gézlemlerde hal-
kin daha ziyade goélgeli yerde dua ettikleri géralmusttr.

Ayni giin “Sehadet-i Mtislim b. Akil” olarak da anilmaktadir. Hz.
Huseyin'’in Ktfe'ye yolladig elcisi ve amcasinin oglu Muislim b. Akil’in
Emevi askerlerince 6ldtrtldigi gtin olarak kabul edilmektedir.106

10 Zilhicce- “Iyd-1 Said-i Kurban” Kurban Bayramu. iki giin tatil
olmaktadir. iran’da Kurban bayrami diger bayramlara nazaran daha
s6nuk gecmektedir. Turkiye’de gérmeye alisik oldugumuz manzara-
lara rastlanmamakta, kurban kesenlerin tilkemize goére daha az ol-
dugu gozlemlenmektedir. Ancak 6zellikle son birkag¢ yilda bu oranin
arttigl séylenmektedir.

Son yillarda 10-18 Zilhicceyi kapsayan zaman dilimine “Dehe-i
Imamet ve Velayet” adi verilmeye baslanmistir. Bu giinlerde bizzat
dini liderin talimati ve gozetiminde imamet, velayet, Gadir gind, ve-
layet-i fakih’in 6nemi ile ilgili teblig faaliyetleri yaninda sosyal ve ktil-
turel etkinliklerle halk Gadir-i Hum bayramina hazirlanmakta, zihin-
ler canli tutulmaktadir.107

gum giind, Hz. Davud’un tevbesinin kabul edildigi glin, Isa b. Meryem’in do-
gum gunl ve Muslim b. Akil'in sehit edildigi gin olarak kayit dusmektedir.
Buyukkara, Onemli Tarih, Gtin ve Geceler, 22.

104 Cafer b. Muhammed el-Kummi {bn Kaleveyh (6. 368/978), Kamilu’z-ziydrdt,
thk. Cevad el-Kayyami (Kum: Nesru’l-Fukaha, 1429/2009), 169-173.

105 Seyh Tusi, Misbahu’l-muteheccid, 2: 714-717; Meclisi, Zadu’l-mead, 170-172.

106 Nisaburi, Takvim-i Sia, 361.

107 http://www.598.ir/fa/news /173632 / 2i-padia-CuY - s-Cudal-asa- =i (Erisim 28
Eylul 2017)



344 Habip Demir

15 Zilhicce 212- “Veladet-i Iimam Hadi (a.s.)”. Sia’nin onuncu
imami olarak kabul edilen Ali en-Hadi’nin dogum gtnutduir.108

18 Zilhicce 10- “Iyd-1 Said-i Gadir-i Hum” (Gadir-i Hum Bay-
rami).1% fran’in en gérkemli bayramlarindan birisidir. Al-i Muham-
med’in en bliytik bayrami olarak kabul edilir. Resmi tatildir. Yil boyu
matem havasinin hakim oldugu iran sokaklarinda halkin gézlerinin
icinin gtildiigti nadir ginlerden birisidir. Bayramdan énce iran’in dini
lideri Ayetullah Ali Hamanei tarafindan bu gtine 6zel geleneksel hale
getirilmis olan mahkumlarin affedilme haberi yayilmaktadir. Ozel-
likle devlete kars: islenmis suclardan hiktm giyenlerle ktictik suc-
lardan hiikiim giyenlerin cezalan affedilmektedir. Ornegin bu bag-
lamda bizim de bulundugumuz 2013 yilinda 1241 mahkumun affe-
dildigi duyurulmustur.

24 Zilhicce 9 - “Ruz-1 Miibahele” (Miibahele Giinti).11° Islam Ta-
rihinde “Muibahele” olarak bilinen Hz. Peygamber’in Necran Hristi-
yanlarini temsilen Medine'’ye gelen heyetle yasadigi lanetlesme olayi-
nin yildéntmudur. 1! S6z konusu olay, Ehl-i Beyt’in kimlerden olus-

108 Seyh Mufid’in takviminde 27 Zilhicce olarak yer almaktadir. Ancak Seyh
Mtifid’in diger eseri el-frsad’da, Kuleyni’de ve Seyh Bahai’nin takviminde 15
Zilhicce yer almaktadir. Buiytikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 28, 76.

109 Kaynaklarin tizerinde ittifak ettigi tarihlerdendir. Seyh Mufid buna ilave ola-
rak bu gtinti, Hz. Osman’in katledilmesi ve Hz. Ali'ye biat edildigi giin olarak
da kabul etmektedir. Biiytikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 25; ibn
Tavis, bugline 6zel 12 rekatlik bir namaz kilmanin muistehab oldugunu be-
lirtmektedir. Ibn Tavas, el-Ikbalu’l-a’m’al, 2: 237; Seyh Abbas Kummi,
Mefatihu’l-cindn, 482.

110 Seyh Mufid de ayni tarihi vermektedir. Buiytikkara, Onemli Tarih, Giin ve
Geceler, 27; Seyh Tasi, 25 Zilhicce olarak vermekte ancak 24 Zilhicce'yi de
kabul etmektedir. Seyh Tusi’nin daha ¢ok siyasi bir hadise etrafinda gelisen
boyle bir olay1 ve bugline 6zel bir dua metnini zikretmesi, Sii gelenegin din
ve siyaset konusunda ne kadar ic ice gectigini géstermesi acisindan 6nemli
bir 6nektir. Onun baslattigi bu gelenek kendisinden sonra da devam ettiril-
mistir. Seyh Tasi, Misbahu’l-muteheccid, 2: 759-760; Ibn Tavus, el-ikbalu’l-
a’m’al, 2: 354-368; Meclisi, Zadu’l-mead, 218-227; Seyh Abbas Kummi,

Mefatihu’l-cinan, 496; Nisaburi, Takvim-i Sia, 388.

Necran Hristiyanlarindan bir heyet, Hz. Peygamber’in onlar Islam’a daveti

lizerine kendilerinin cok énceden beri Miisltiman oldugunu, Hz. Isa’nin ba-

basiz dogdugu Kur’an tarafindan bildirildigine gére onun ilah olmasi gereke-
cegini iddia ettiler. Bunun tzerine Hz. Peygamber onlari, bir araya gelip

11

.
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tuguna yonelik tartismalarda Hz. Peygamber’in uygulamasini ve fa-
zilet siralamasinin nasil olduguna bir delil sayilarak imametin delil-
lerinden biri sayilmaktadir. Bu nedenle iran’da 6zel bir énem verile-
rek bayram havasinda kutlanmakta,!1?2 bu olayin Sii dislincenin
Kur’an’la tescillendigi ve rakiplerine tistiinltik saglamada 6zel bir yere
sahip oldugu strekli vurgulanmaktadir. Kurstlerden bu ayet karsi-
sinda Sunnilerin diyecek bir lafinin olamayacagi, karsilikli tartisma-
larda bu ayetin muhatabin suratina adeta carpilmas: gerektigi k-
cUmseyici bir Uslupla dillendirilmektedir.

SONUC

Tarih boyunca ortaya c¢cikmis btitiin dinler/dini hareketlerin ina-
nanlar1 arasinda birlik ve beraberligi gliclendirmek, onlar1 ortak
duygu ve dluistinceler etrafinda bir araya getirmek Uizere cesitli rittiel-
lere sahip olduklar: bilinmektedir. Bu rittieller araciligiyla bir yandan
mensubu bulunulan din/mezhebe aidiyet duygular1 gutclendiril-
mekte, diger yandan tarihsel stirecte bu yonde elde edilmis birikimin
sonraki nesillere aktarilmasi amaclanmaktadir. Bir din ya da inang
sistemi bireye ve topluma ne kadar ntifuz edebiliyorsa onun sonraki
kusaklarca benimsenmesi ve yasatilmasi o 6lcide mtmkuiin olmak-
tadir. Dinlerin ya da inanc sistemlerinin bunu gerceklestirmede en
cok “kutsal zaman”lara yapilan vurgular1 kullandig: bilinmektedir.
Tarih boyunca bazi zamanlar bazi dinler icin kutsal kabul edilmis,

hangi taraf yalanci ve iftiraci ise Allah’in o tarafa lanet etmesi icin dua et-
meye cagirdi. Hz. Peygamber belirlenen gtinde Ali b. Ebi Talib, Hasan, Huise-
yin ve Fatima ile birlikte Necran Hristiyanlar: ile mtibahele yapmaya gitti.
Ancak onlar buna yanasmayarak cizye 6demeyi kabul ettiler. Mtibahele ayeti
olarak da bilinen Al-i Imran suresinin 61. ayeti bu olay tizerine nazil olmus-
tur. Sii kaynaklar bu olayda Hz. Peygamber’in yaninda gétirdtgt sahislarin
6neminden dolay1 olaya daha farkli bir 6nem atfetmislerdir. Buna gére Rasu-
lullah, ayette gecen ebnaena (cocuklarimizi) lafzina binaen Hz. Hasan ve Hu-
seyin’i, nisdena (kadinlarimizi) lafzina binden Hz. Fatima’yil, enfusena (kendi-
mizi) lafzina binaen de Hz. Ali'yi mtiibahele mevkine gotirmustt. Olayla ilgili
ayrintili bilgi icin bkz. Mustafa Fayda, “Mubahele”, Ttirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, 31 (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 425; Buytkkara,
Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 27 (50 nolu dipnot).

112 fbn Tavus, bu gline gusiil ile baslanip, oruc¢ tutulmasini, giizel elbiseler giyil-
mesini ve mimkunse velilerden birinin mezarinin ziyaret edilmesini tavsiye
etmektedir. ibn Tavus, el-lkbalu’l-a’m’al, 2: 354.
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bu zamanlarda yapilan rittiellere ayri bir 6nem verilerek aidiyet duy-
gularinin giiclendirilmesi amaclanmistir. Islam dininde de Ramazan,
Kurban, Kadir gecesi gibi bircok zaman diliminin 6zel énemi oldugu
hem Kur’an hem de Hz. Peygamber tarafindan strekli vurgulanmais-
tir.

Islam Mezhepleri arasinda kutsal zaman vurgusunu en cok Siili-
gin Imamiyye kolunda gézlemlemekteyiz. Siilik, yil icerisinde bircok
zaman dilimini digerlerinden ayirt ederek mensuplari arasinda mez-
hebi pratiklerini ytizyillar boyu stirdurebilmistir. Bu pratikler araci-
ligiyla tarihi stirecte mezhep ve rittieller stirekli gtincellenerek giinu-

ger mezheplerden ayirt eden en 6énemli yaninin birey ve toplum mu-
hayyilesine daha fazla vurgu yaparak canliligini muhafaza etme ca-
basidir.

Sii gelenegin kutsal giin ve gecelere verdigi énemi ilk asirlardan
itibaren olusturulan yogun dua literatirtinde izlememiz mimkuin-
dir. Dua literattirintin belli bash eserleri incelendiginde erken do6-
nem muelliflerinin glin ve geceler hususunda Musliman toplumu-
nun geneliyle daha uyumlu oldugu, Recep, Saban, Ramazan, Muhar-
rem gibi ortak olarak kabul edilen aylarin ibadet boyutlarinin 6n
plana cikarildig gériilmektedir. Ilk déSnem muielliflerinin yil icerisinde
cok sayida gliin ve geceyi zikrederek, dini duygu ve dtstncelerin yo-
gun yasandigi bu gecelere 6zel namaz, orug, sadaka gibi nafile iba-
detlere vurgu yaptiklar1 gérilmektedir. Erken dénemde giin ve gece-
ler ve bu zamanlara has ibadetler hakkinda mustakil eserler kaleme
alan Seyh Tusi ve Ibn Tavus gibi muelliflerin eserleri incelendiginde
birkac istisna disinda herkesin tizerinde ittifak ettigi hususlara vurgu
yaptiklar: géralmektedir.

Siiligin kutsal zaman algisinda tarihi stire¢ icerisinde farkliliklarin
olusmaya basladig: gérulmustir. Baslangicta diger mezheplerden sa-
dece Gadir-i Hum, Asura ve Muibahele gtintine yapilan vurgular 6ze-
linde farklilasirken, Siiligin devlet kontroliine girdigi sonraki asir-
larda mezhep agisindan 6nemli sayilan glin ve gecelerin artirildigi an-
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fid’in takvimiyle, Safevi déneminin Unlt simas1 Seyh Bahainin tak-
vimleri arasinda bircok farklilik bulundugu goértlmektedir. Diger
yandan Iran devrimiyle birlikte gecmisten beri kiiltiirde yer alan Hz.
Ali, Hz. Fatima gibi mezhep buyuklerinin Anneler Gtinli, Babalar
GUnu, Saygt Gunu vb isimlerle modern déneme adapte edilmesiyle
de mezhebin yenilenmeye ve yeni bir kaliba blirinmeye basladig: da
gortulmektedir. Bunun yani sira modern dénemde Humeyni’nin 61im
yildéntim1i, Raz-i Hunin-i Hacc, Dehe-i Imamet ve Velayet gibi isim-
lerle giin ihdasinin artirilmaya devam ettigi gérilmektedir. Oyle ki y1l
boyunca Iran’da gerek dini gerek milli acidan énemli sayilmayan giin
sayis1 neredeyse yok gibidir. Son yillarda her bir gtine kendi 6neminin
disinda yeni isimler verilerek etki glicti artirilmak istenmektedir. Bu
durum mezheplerin tarihi stire¢ icerisinde kendisini yeniledigini ve
yenilendigi oranda topluma nutfuz edebildigini gdostermesi acisindan
dikkate degerdir.

Siiligin glin ve gece anmalarinda 6nemli hususlardan birisi de ka-
din sahsiyetlere yapilan 6zel vurgulardir. Hz. Hatice, Hz. Fatima, Fa-
tima Ma’sume, Zeynep bnt. Ali, Rukayye bnt. Huseyin, Ummi’l-
Benin gibi sahsiyetler tizerinden kadinlarin mezhep acisindan tasi-
dig1 deger stirekli vurgulanarak onlar1t mezhebin duygusal tasiyicilari
olmak bakimindan onore ettikleri gértilmuisttir. Kadinlarin bu giin-
lerde 6zel gorevler Ustlenmeleri ve aktif olarak katilimlar1 gozlendi-
ginde istenilen amaca ulasildigi anlasilmistir.

Iran icin énem arz eden Ali er-Riza ve kiz kardesi Fatima’nin do-
gum ve 6liim yildéntimlerine ézel énem verilmesi, hem Iran Siiligini
diger ulkeler nazarinda 6n plana cikararak merkezi bir konuma ytk-
seltme cabasini hem de iranlilik bilincini gliclendirme isteginin so-
nucu oldugu distintilmektedir. Diger yandan Rtz-i Hunin-i Hacc gibi
yeni glnler ihdas edilerek Iran’in sorun yasadigi tilkelerle olan mii-
cadelesi dini alana ¢ekilmek istenmistir. Béylece din ve siyasetin iran
toplumunda nasil i¢ ice gectigi daha rahat anlasilmaktadir.

Burada dikkat ceken bir diger husus da imamlarin ve mezhebin
buytklerinin dogum yildéntimlerine nazaran 6lim yildéontmlerinin
On plana cikarilmasidir. Bu durum Safeviler ile birlikte mezhebin ma-
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tem y6nUnun glclendirilmeye calisilmasiyla dogrudan alakalidir. Sa-
feviler ile birlikte Siiligin iktidar gticinti arkasina almasindan sonra
gln ve gecelerin sayisinin artirildigl, toplumu bir arada tutmaya yo6-
nelik térensel yontintin daha fazla 6n plana cikarildig anlasilmakta-
dir. Safeviler’in baslattigi bu gelenek devam ettirilerek, gintimuizde
s6z konusu glin ve gecelerin térensel ve duygusal boyutlarinin daha
fazla 6n plana cikarildigl hatta bazi yildéntmlerinin bir iki haftaya
kadar uzatildig1 gézlenmektedir. Stinni gelenegin Mevlit kandili gibi
dogum guinlerine verdigi 6énemin aksine Sii gelenek, bazi istisnala-
riyla birlikte 6lim tarihlerini 6n plana cikararak yil boyu matem ha-
hem de diger mezhepler tarafindan bir matem mezhebi olarak algi-
lanmasini hakli citkarmaktadir.
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Sia’nin en 1limli kolu olarak bilinen
Zeydiyye, bazi marjinal gruplar disa-
rida birakilacak olursa mehdilik
konusunda da mutedil tavrini str-
duirmustir. Imam olabilmek icin
insanlar1 kendi davasina acikca ca-
girmay:1 sart kosmalar1 ve emir bil-
ma’ruf ve nehiy anil-mutinker ilkesine
cok buyltk deger vermeleri onlarin
mehdilik konusundaki tutumlarini
belirlemistir. Gaybet, ric’at ve takiyye
konusunda olumsuz gorts bildirme-
leri de bu meseledeki tavirlarinda
etkili olmustur. Sia’nin diger kolla-
rindan farkli olarak déntist beklenen
bir mehdi anlayisini kabul etmeyen
Zeydiyye, ahir zamanda ortaya c¢ika-
cak bir mehdi fikrini ise benimse-
mektedir. Bu manada onlarin Ehl-i
Stnnet’te bulunan mehdilik anlayi-
sina benzer bir yaklasim icerisinde
olduklarini séylemek mimktndur.
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Abstract

Zaydiyya, known as Shi‘ite’s most
moderate group, if some marginal
groups are excluded, has maintained
its moderate stance on the issue of
mahdiyyah. To call people openly in
their own cause to be imam and to
give great value to the principle of
amr-i bil-ma’ruf van-nahyi anil-
munkar has determined to their stan-
ce on the subject of mahdiyyah. Their
negative opinions on the occultation,
raj’a, and taqiyya it has been effective
in attitudes on this issue. Zaydiyya,
who does not accept the concept of a
mahdi that is expected to return unli-
ke the other sects of Shi‘ite, adopts the
idea of a Mahdi will emerge in latter
days. In this sense, it is possible to
say that they are in an approach simi-
lar to the conception of mahdiyya in
the Ahl al Sunnah.
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diye anilan bu firka cesitli tasniflere tabi tutulur. Caradiyye, Su-
leymaniyye ve Butriyye seklinde yapilan genel taksimin disinda!
kimi mezhep tarihcileri bunlara Yakubiyye?, Sabbahiyye?, Acliyye?,
Kasimiyye5, Nasiriyye®, Ebkariyye, Ebteriyye, Akabiyye, Yemaniyye?’
(Nuaymiyye), Hadeviyye$, Hliseyniyye® ve Mutarrifiyyel¢ gibi firkalar:
da dahil ederler.

1. imamet Meselesine Bakis1

Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en faziletlisi olmasi itibariyle
onun makamina en layik kisinin Hz. Ali oldugunu distinen ve bu

1 Ebt'l-Muzaffer imadiiddin Isferayini, et-Tebsir fi'd-din ve temyiziil-firkati'n-
naciye ani'l-firaki’l-hdlikin, thk. Kemal Yasuf el-Hat (Beyrut: Alemui'l-Kiitiib,
1403/1983), 27; EbG Mansur Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak ve
beyanii'l-firkati'n-naciye minhum, thk. Muhammed Osman el-Hust (Kahire:
Mektebetti Ibn Sina, [t.y.]), 41-43; Ebii'l-Feth Sehristani, el-Milel ve'n-nihal,
thk. Ali Mtihenna ve Ali Hasan Faur (Beyrut: Daru’l-Marife, 1414/1993), 1:
183.

2 Ebti'l-Hasan el-Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve ihtilafiil-musallin, thk. Mu-
hammed Muhyiddin Abdtilhamid (Kahire: Mektebetti'n-Nehda’l-Misriyye,
1950), 1: 137. Es'ari birisinin ismini zikretmeksizin Zeydiyye’nin alt1 kolu ol-
dugunu soyler. bkz. a.g.e., 1: 132-137.

3 Sa'd b. Abdullah Ebt Halef el-Kummi, Kitabti’l-makalat ve’l-firak, tsh. Mu-
hammed Cevad Meskur (Tahran: Merkez-i intisarat-1 ilmi ve Ferhengi, 1360),
71; Ahmed Sevki Ibréhim Amerreci, el-Hayatii’s-siyasiyye ve’l-fikriyye li’z-
zeydiyye fi'l-mesriki’l-Islami, (Kahire: Mektebetu Medbuli, 2000), 96.

4 el-Kummi, Kitabti’l-makalat, 73.

5 Mehdi-Lidinillah Ahmed b. Yahya b. Murtaza Ibnii’l-Murtaza, Kitabu’l-milel
ve’n-nihal, Mukaddime-i Kitabi’l-Bahri'z-zehhar el-cami' li-mezahibi ulemai'l-
emsar icinde,(San'a: Dart'l-Hikmeti'l-Yemaniyye, 1988/1409), 1: 40; Ahmed
Sevki, el-Hayatti’s-siyasiyye ve’l-fikriyye li’z-zeydiyye, 83.

6 Ibnt’l-Murtaza, Kitdbu’l-milel ve’n-nihal, Mukaddime-i Kitabi’l-Bahri'z-zehhar
icinde, 1: 40; Ahmed Sevki, el-Hayatti’s-siyasiyye ve’l-fikriyye li’z-zeydiyye,
94.

7 Ebu'l-Hasan Ali b. Huseyin b. Ali Mes'udi, Mtirticti’z-zeheb ve me'adinii'l-
cevher, thk. Kemal Hasan Mer1 (Beyrut: Mektebettil-Asriyye, 2005), 3: 172-
173.

8 Ahmed Sevki, el-Hayatti’s-siyasiyye ve’l-fikriyye li’z-zeydiyye, 93.

9 Ebu Said Nesvan b. Said NesvanuU’l-Himyeri, Huru’l-lyn, thk. Kemal Mustafa
(Beyrut: Daru Azal, 1985), 208.

10 ismail b. Ali el-Ekva, ez-Zeydiyye nes’etuha ve mu’takidatuha, (San’a: Mek-
tebetti’l-Ceylil-Cedid, 1428/2007), 90.
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manada cesitli istidlallerde bulunan Zeydiyye!!, imameti Hz. Fati-
ma’nin soyuna hasreder ve bu nesilden gelen ilim, cesaret, ztihd ve
sehavet sahibi bir zatin imamlik icin hurtc edebilecegini ve bu nite-
liklere haiz olarak ortaya atilan kisiye itaat edilmesi gerektigini sa-
vunurlar2. Nitekim bu firkanin Caradiyye kolu!® ve bazi niteliklere
sahip olmas: sartiyla Kasimiyye firkas: da imameti Hz. Hasan veya
Hz. Huiseyin soyundan gelen kisiye has kilar4. Sii muellifler Kummi
ve Nevbahti ise aralarinda Butriyye’nin de oldugu bazi Zeydi firkala-
rin imameti Hz. Ali soyundan gelen kisi ile takyid edip bunun i¢in
Ozel bir sahis tayinine gitmediklerini ifade ederler’s. Bununla birlikte
genel anlamda Zeydiyye imameti Hz. Fatima soyuna tahsis etmek-

le', onu Hz. Ali soyuna samil kilan Keysaniye ve bunu sadece Hz.

11 Ebw’l-Hiiseyin Yahya b. Hiiseyn b. Kasim Haseni Zeydi Hadi-llelhak, Kitabun
fihi marifetullah azze ve celle, Mecmiiu resaili’l-imam el-Hadi ile’l-Hakk Yahya
b. el-Hiiseyn b. el-Kasim b. Ibrahim icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-
Sazeli, (Amman: Muessesettil-Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1421/2001),
53-54; a.mlf.; Kitabu usuli’d-din, Mecmuu resdili’l-Imam el-Hadi ile’l-Hakk
Yahya b. el-Hiiseyn b. el-Kdasim b. Ibrahim icinde, thk. Abdullah b. Muham-
med es-Sazeli, (Amman: Milessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye,
1421/2001), 194-195; a. mlf., Cevabu meseleti’n-ntibtivve ve’l-imame,
Mecmiiu resdili’l-imam el-Hadi ile’l-Hakk Yahya b. el-Hiiseyn b. el-Kdasim b.
Ibrahim icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli, (Amman: Mtiessese-
til-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1421/2001), 436-438; Hiiseyin b. Bed-
reddin, Yenabiu’n-nasiha fi'l-akdidi’s-sahiha, thk. el-Murtaza b. Zeyd el-
Mahatvari el-Haseni (San’a: Mektebetti Bedr, 1422/2001), 325-348.

12 Yahya b. Huiseyn, Kitabun fihi marifetullah, 54-56; a. mlf., Cevdabu meseleti’n-
niibtivve ve’l-imame, 431-433; a. mlf., Mesele fi'l-imame, Mecmuu resaili’l-
Imam el-Hadi ile’l-Hakk Yahya b. el-Hiiseyn b. el-Kdasim b. Ibrahim icinde,
thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli, (Amman: Miiessesetiil-imam Zeyd b.
Ali es-Sekafiyye, 1421/2001), 484; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 179-180;
Eba Abdullah ibnti'l-Muallim Muhammed b. Muhammed Mufid, Evailti’l-
makaldt fi'l-mezahib ve'l-muhtarat, thk. Ibrahim el-Ensari (Meshed: el-
Mu'temert'l-Alemi li-Elfiyyeti’s-Seyh el-Mufid), 1413, 39.

13 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 19.

14 Muhammed b. Kasim b. Ibrahim er-Ressi, Kitabu’l-ustli’t-tis‘a, Mecmiiu
kiitiib ve resaili’l-Imam Muhammed b. el-Kasim er-Ressiicinde, thk. Abdtilke-
rim Ahmed Cedban (Sa’de: Mektebet1’t-Tirasi’l-Islami, 1423/2002), 108-
109.

15 el-Kummi, Kitabti’l-makalat, 73-74; Ebd Muhammed Hasan b. Musa en-
Nevbahti, Firaku’s-Sia, (Istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1931), 50-51.

16 Yahya b. Huseyn, Kitabun fihi marifetullah, 56; a.mlf., Cevabu mesaili’l-
Hiiseyn b. Abdullah et-Taberi, Mecmiiu resaili’l-imam el-Hadi ile’l-Hakk Yahya
b. el-Hiiseyn b. el-Kasim b. Ibrahim icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-
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Huseyin evladina hasreden Imamiyye’den ayrilir'’’. Yine imam icin
6zel bir sahis tayinine gitmemeleri itibariyle Imamiyye firkasinda
bulunan vasiyet ve imamin isminin nasta acikca belirtilmesi seklin-
deki fikri reddeden bir yaklasim sergilerler?s.

En faziletli sahabe olarak degerlendirdikleri Hz. Ali'nin birtakim
saiklerle hilafeti Hz. Ebt Bekir’e biraktigini savunan Zeydiyye, efdal
varken mefdalun imameti caiz oldugu icin onun veya Hz. Omer’in
hilafetinin mesruiyetinde bir sikinti olmadigini soylerler”. Hz.
Ali'nin imametine delalet eden naslarin kapali olup bir istidlale bagh
olarak anlasilacagini distinen Zeydiyye? Hz. Ali'nin imametine dair
bir istidlalde bulunmama ve ondan 6nce bu isi yuklenme itibariyle
ilk iki halifenin bir yanlis icerisine dusttklerini belirtmekle yetinir-
ler?l. Genel anlamda mefdtlun imametini tecviz ederken ise imamin
zaten birtakim sifatlara sahip olmasi gerektigini, bu sartlar tasidik-
tan sonra ayrica onun her manada diger insanlarin éntinde olmasi
gibi bir halin aranmayacagini soylerler2. Ancak bu prensibin Hz.
Eba Bekir’in hilafetine halel gelmemesi amacina matuf olarak orta-
ya ciktigini diistinen kimi cagdas muellifler bu ise cevaz verilse de
normal sartlarda ahkamin uygulanmasi hususunda o mefdalun
efdal olan zatin séylediklerini yerine getirmesi gerektigini savunur-
lar®. Imam Zeyd’den sonra efdalin imameti disinda bir secenek ol-
madigini ileri siiren bu yaklasim gercekte bu diisturun temel kaide

Sazeli, (Amman: Muessesetil-Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1421/2001),
537.

17 Eba Idris Imam Muieyyed-Billah Yahya b. Hamza b. Ali b. Ibrahim Huiseyni
Mtueyyed-Billah, et-Temhid fi serhi Mealimi'l-adl ve't-tevhid, thk. Hisam Hane-
fi Seyyid (Kahire: Mektebetti’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2008/1429), 2: 554;
Ahmed Sevki, el-Hayatii’s-siyasiyye ve’l-fikriyye li’z-zeydiyye, 169.

18 el-Mansur Billah Abdullah b. Hamza b. Stleyman, el-Ikdii’s-semin fi ahkami
eimmeti’l-hadin, thk. Abdtsselam b. Abbas (Amman: Muessesetti’l-Imam
Zeyd b. Ali es-Sekéﬁyye,‘ 1421/2001), 51-54, 139-147; Ali Sami en-Nessar,
Nes'etii'l-fikri'l-felsefi fi'l-Islam, (Kahire: Dart'l-Maarif, [t.y.]), 2: 130.

19 el-Kummi, Kitabti’l-makalat, 17; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 18.

20 Yahya b. Hamza, et-Temhid, 2: 587.

21 Abdullah b. Hamza, el-Ikdti’s-semin, 54.

22 Yahya b. Hamza, et-Temhid, 2: 566-567.

23 Ahmed Mahmud Subhi, Fiilmi'l-kelam: Zeydiyye, (Beyrut: Darti'n-Nehdati'l-
Arabiyye, 1991), 62.
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olarak alinmadigina delil olarak béylesi bir durumda imam Zeyd’in
savundugu huriac fikrinin gerekcesinin ortadan kalkacak olmasini
gosterirler?*. Yoruma dayali olarak ortaya konulan bu gértistin Zeydi
kaynaklar tarafindan tam anlamiyla teyid edildigini s&ylemek zor
gozUkmektedir.

Kummi ve Nevbahti Zeydiyye'nin imamin ricati hakkindaki go-
rislerine temas ederken ise onlarin bunu bir iman maddesi olarak
gormedikleri gibi onu mutlak anlamda yalanlama cihetine de gitme-
diklerini, dilemesi halinde Allah’in bunu gerceklestirebilecegini sOy-
lediklerini iddia ederler?’. Kummi, Zeydiyye’ye nisbet ettigi Sabba-
hiyye firkasinin ise ricat fikrini benimsedigini soéyler?. Seyh Mufid
ise ricat konusunda Zeydiyye’nin imamiyye’den farkli diistindiigtinti
s6ylemekle yetinir?’. Genel anlamda bu firka beda ve takiyye distn-
cesine de karsi cikar®. Nitekim Zeyd b. Ali'nin imamlar icin beda,
takiyye, ricat, ismet ve lediinni ilme sahip olmak gibi Imamiyye fir-
kasinin kabul ettigi goértsleri reddettigi belirtilir®. Zeydiyye mezhe-
binin 6énemli kollarindan biri olan Kasimiyye firkas1 da imama pey-
gamberlik sifatlar1 ytkleyenleri gercekte nebinin ve imamin ne ol-
dugunu anlamamakla itham ederek bu tarz bir anlayisa karsi oldu-

guna isaret eders0.

Zeydiyye’nin kimi goruslerini Gi¢ ana kolu Uizerinden de ortaya
koymak gerekir. Buna gore Carudiyye firkasinda Hz. Peygamber
ismen degilse de vasfen Hz. Ali'yi kendisinden sonra imam tayin

24 Ahmed Sevki, el-Hayatti’s-siyasiyye ve’l-fikriyye li’z-zeydiyye, 167-168. Yine
onlar savaslarinin timtnde Hz. Ali'nin hep hakl olan tarafi temsil ettigini de
savunurlar. bkz. el-Kummi, Kitabti’l-makalat, 11; Ahmed Sevki,
el-Hayatti’s-siyasiyye ve’l-fikriyye li’z-zeydiyye, 168.

25 el-Kummi, Kitabii’l-makalat, 50; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 37.

26 el-Kummi, Kitabii’l-makalat, 71.

27 Mufid, Evaili’l-makalat, 46.

28  Abdullah b. Hamza, el-Ikdti’s-semin, 180-193; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 55;
Ahmed Sevki, el-Hayatii’s-siyasiyye ve’l-fikriyye li’z-zeydiyye, 230.

29 Mahmud Subhi, Zeydiyye, 63-64. Zeydiyye'nin énemli kelamcilarindan Yah-
ya b. Hamza’nin Imamiyye’nin ismet sartini nefyeden gériisleri icin bkz.
Yahya b. Hamza, et-Temhid, 2: 557-563.

30 Muhammed b. Ké}s1m b. Ibrahim er-Ressi, Kitabul-usuli’t-tis‘a, Mecmuu
kiitiib ve resaili’l-Imam Muhammed b. el-Kasum er-Ressiicinde, 115-116.
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etmistir. Insanlar bunu anlamakta eksik kaldiklar1 gibi bununla
mevsuf olan zati bulma cihetine de gitmemis ve kendi iradeleriyle
Hz. Ebt Bekir’i bu goéreve getirmeleri itibariyle ktifre dtismuslerdir.
Zeyd b. Ali’lden sonra Muhammed b. Abdullah’ imam olarak géren
bu firka onun mehdiligi hakkinda ihtilaf etmistir. Onun 6ldtrtlme-
yip yasadigini ve ¢ikip diinyay: adaletle donatacagini iddia edenlerin
yaninda 6limuni kabullenip imametin Muhammed b. Kasim’a gec-

tigini savunanlar da bulunmaktadirs!.

Zeydiyyenin bir diger firkasini olusturan Sileymaniyye ise,
imametin halkin s0rasiyla belirlenecegini, Muslimanlarin ileri ge-
lenlerinden iki kisinin yapacagi bir akitle imametin gerceklesebile-
cegini ve genel kanaate uygun olarak daha faziletlisi olsa da
mefdalun imametinin gecerli olacagini ifade ederler. Hz. Ali varken
ilk iki halifeye yapilan beyati bir nevi ictihadi hata olarak degerlen-
dirip®, bu makama gecmelerinden dolay1 onlara fasik damgas1 vu-

rulamayacagini dile getirirler?.

Bir diger Zeydiyye firkasi olan Butriyye ise Hz. Peygamber’den
sonra en faziletli sahabenin Hz. Ali olup onun imamete daha layik
oldugunu, ancak onun digerlerinin hilafetine karsi cikmadigini, bu
manada onun razi oldugu hususa kendilerinin de riza gésterecekle-
rini belirtirler. Zaten Hz. Alinin bu ise onay:1 olmasa Hz. Ebt Be-
kir’in helak olacagini, faziletli olan riza gésterdikten sonra mefdalun
imametinde bir sikinti olmayacagini sdylerler®. Hz. Hasan veya Hz.
Huseyin soyundan olup da hurtc eden alim, zahid ve cesur olan bir
zatin imam olacagini kaydederler. Bu duruma haiz olan iki kisinin
imamet iddiasinda bulunmasi halinde daha zahid ve faziletli olanin;

31 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 184.

32 Ebu'l-Hasan el-Es'ari, Makalatli’l-fsldmiyyin, 1: 135; Malati firkanin ismini
vermezse de yaptigi tavsif Stileymaniyye firkasina uymaktadir. bkz. Ebti'l-
Huseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman Malati, et-Tenbih ve'r-red
ala ehli'l-ehva ve'l-bida, thk. Muhammed Zeynuhum Muhammed Azb (Kahi-
re: Mektebetu Medbuli, 1413/1992), 28; Isferayini, et-Tebsir fi'd-din, 28-29;
Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 186.

33 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 9.

34 el-Kummi, Kitabti’l-makalat, 17-18; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 18; Sehristani,
el-Milel ve'n-nihal, 1: 188.
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bunda da esitlik olursa daha ileri gortislii olanin 6ncelikli oldugunu
soylerler. Onlara gore farkl iki boélgede olan kisiler tarafindan boyle
bir iddia ortaya atilirsa, onlarin her biri kendi bélgesinin imam1 olur
ve kendilerine itaat gerekir. Bunlar birbirlerine muhalif fetva verdik-
lerinde ise iki taraf da bu huktmlerinde isabet kaydetmis kabul

edilir3.

Kisaca goruslerini®* verdigimiz bu tic ana firkanin disinda daha
sonra farkli birtakim gruplara da ayrilan Zeydiyye mezhebi mensup-
lar1 glinimutizde varligini Yemen’de sturdirmekte olup?®, cogunluk
itibariyle usulde Mu'tezile3 furtida ise bazi istisnai meseleler disin-

da Hanefi mezhebine baglilik gbsterirler.?

35 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 188-189; Mahmud Subhi, Zeydiyye, 81.
Zeydi imamlardan Hadi-ilelhak Yahya b. Hiseyin de (6. 298/911) ilim ve ve-
ra gibi yonlerden yeterli olduklar iddiasiyla “birden fazla imam aday: ortaya
cikarsa ne yapilmalidir?” seklinde kendisine sorulan bir suale cevap verirken
bu iki vecheden biri itibariyle birinin digerine tistinltigi olacagini, bunlar
itibariyle bir temyiz saglanamazsa diger bir haslette bir fevkiyetin ortaya ci-
kacagin soyler. bkz. Ebi’l-Huseyin Yahya b. Hliseyn b. Kasim Haseni Zeydi
Hadi-llelhak, Cevabu mesadili Ebi’l-Kasim er-Razi, Mecmiiu resaili’l-imam el-
Hadi ile’l-Hakk Yahya b. el-Hiiseyn b. el-Kasim b. Ibrahim icinde, thk. Abdul-
lah b. Muhammed es-Sazeli, (Amman: Mtiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye, 1421/2001), 599.

36 Zeydiyye Mezhebi'nin tesekkuild, tarihcesi ve temel itikadi konulardaki g6-
riisleri icin bkz. Mehmet Umit, Zeydi Imamet Diistincesinin Tesekkiilii, (An-
kara: Arastirma Yayinlari, 2012), 22-49; a.mlf., “Zeydiyye Mezhebi, Imamet
Anlayis1 ve Sahabe Hakkindaki Gértisleri”, Yakin Dogu Universitesi flahiyat
Faktiltesi Dergisi, 1/2, (2015): 93-118; Yusuf Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin
Gértisleri, Kuilttirel Miras ve Islam Diistincesine Katkilar”, Cukurova Univer-
sitesi llahiyat Faktiltesi Dergisi, 2/2 (2007): 95-112.

37 Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, istanbul: Anka Yayinlari, 2001,
149.

38 Zeydiyye ile Mu’tezile arasindaki iliskilerin gelisim seyri icin bkz. Mehmet
Umit, Zeydiyye-Mu’tezile Etkilesimi Zeyd b. Ali’den Kdsim Ressi’nin Oliimiine
Kadar, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 81-216; a.mlf., “Hazar Zeydileri ve
Mu'tezililer”, Islami flimler Dergisi, 6/1 (2011): 231-254.

39 Seyyid Serif el-Clircani, Serhu’l-Mevdkyf, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut:
Daru’l-Cil, 1417/1997), 3: 690. Erken donem Zeydilerle Hanefiler arasindaki
iligkiler konusunda bkz. Fatih Yiicel, “Ilk Dénem Irak Hanefilerinin Zeydi
Usultine Etkilerine Yénelik Bir Inceleme (Kerhi ve Ebti Abdullah el-Basri Or-
negi)”, Diyanet llmi Dergi, 52/2 (2016): 115-146; Mehmet Umit, “Zeydilerle
Hanefiler Arasindaki {liskiler Uzerine”, IV. Uluslararast Seyh Sa’ban-t Veli
Sempozyumu —-Hanefilik-Maturidilik- 05-07 Mayis 2017 i¢inde, edit. Cengiz

—
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2. Mehdilik Tasavvurlari

2.1. Imam Zeyd’in Mehdilik Anlayis1

Zeyd b. Ali'nin mehdilik hakkindaki dtistincesi daha c¢ok bir ki-
sim cagdas muellifler tarafindan ona nisbet edilen bazi goértsler
Uzerinden yorumsal bir sekilde ortaya konulmakla birlikte dogru-
dan onun mehdi inancina yer veren kimi klasik Zeydi kaynaklar da
bulunmaktadir. Bunlardan biri olan Zeydiyye mezhebinin 6nemli
imam ve alimlerinden Abdullah b. Hamza (6. 614/1217) ahir za-
manda bir mehdinin ortaya cikacagi hususunda bizzat ondan akta-
rilan bazi rivayetlere yer vermektedir. Ravi silsilesi tizerinden nakle-
dilen bu rivayetlerin birinde kendisine Mehdi hakkinda soru tevcih
edilen Zeyd’in onun c¢ikacagini ve Hz. Fatima’nin soyundan olup
Allah’in muradina gére Hz. Hasan veya Huseyin neslinden gelecegi-
ni soyledigi zikredilir®. Bir diger rivayette ise yerylGzinu adaletle
donatacak mehdinin kendisi mi oldugu seklinde bir soruya muha-
tap olan Imam Zeyd’in buna olumsuz cevap verdigi, sonrasinda sual
soranlarin onu bir bela anahtar1 olarak goren ifadeler kullanmasi
tizerine de bunu reddedip onun kendi soyundan c¢ikacagini sdyleye-
rek onlarin bu konuda yanlis bilgi sahibi olduguna isaret ettigi be-
lirtilir!. Bir baska rivayette benzer sekilde Zeyd’in mehdinin c¢ikisi-
nin hak olup onun Ehl-i beyt’e mensub bulundugunu ifade ettigi,
karsisinda oturan kigilere hitaben onlarin o mehdiye ulasamaya-
caklarini ve onun son dénemde zuhur edecegini soyledigi kaydedilir.
Ayni rivayetin devaminda ise bu soydan gelip insanlar1 kendisinin
de uydugu Kur’an ve slnnete cagiran imama ittiba edilmesi ve
onunla ayni safta savasmaktan kacinilmamasi gerektigi ve ona

uyuldugunda insanlarin hidayete erecegini soyledigi ifade edilir+.

Imam Zeyd’in mehdilik diistincesine ulasmak icin isin rivayet
kismindan ziyade dirayet boyutuna odaklanan ve imam olacak kisi-

Cuhadar vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi, 2017), 1: 181-
194.

40 Abdullah b. Hamza, el-Ikdii’s-semin, 195.
41 Abdullah b. Hamza, el-Ikdii’s-semin, 197-198.
42 Abdullah b. Hamza, el-Ikdii’s-semin, 198-199.
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de aradig sartlara agirlik verip bu dogrultuda yorumlar treten yak-
lagsimlar ise daha cok imamin huricu, insanlari davasina cagirmasi
ve emir bil-maruf ile nehiy anil-mtnker gérevi hususunda onun
dile getirdigi fikirleri 6n plana cikarmaktadir. Imam Zeyd’e gore
imamet iddiasinda bulunacak Kkisinin insanlari kendi davasina
acikca cagirarak huriic etmesi sarttir. Bu zikrettigi sart onun diger
Sii firkalardan ayrilmasini saglayan en temel farkliliklarindan birini
olusturmaktadir. Zeyd’e gére imamet iddiasinda bulunup da evinde
oturan kisiye tabi olmak caiz olmadigi gibi onun imamligina htk-
metmek de dogru olmaz. Onun kostugu bu sart kardesi Muhammed
el-Bakir tarafindan elestirilmis ve rivayete goére kardesi kendisine
“senin bu hurtc sartina gére babanin imametinin de gecerli olma-
masi gerekir” seklinde bir tarizde bulunmustur®. Zeyd’in buna nasil
mukabele ettigi hususunda ise kaynaklarda bir ifade gecmemekte-
dir#. Bir baska rivayette Imam Zeydin kardesi Muhammed el-
Bakir’t imamete en layik zat oldugu gerekcesiyle hurtaca tesvik etti-
gi, ancak Muhammed’in babasini 6rnek vererek onun da zamaninda
bu ise en layik kisi iken boyle bir ise kalkismadigini 6éne stirerek bu
teklifi reddettigi aktarilir®.

Imam Zeyd'’in hurtc ile dogrudan bagi olan ve mehdi diistincesi-
ne de 151k tutan emir bi'l-maruf ve nehiy ani’l-muinker ilkesi konu-
sunda oldukca hassas oldugu gorilmektedir. Bu vazifeden geri
kalmasi halinde Hz. Peygamber’in itabina maruz kalmaktan kork-
makta%* ve kendisinden nakledilen bir ifadeye gore bu gorevi yap-
madan onun yanina varmaktan haya etmektedir¥. Zeyd’e goére Hz.
Fatima soyundan gelen cesur, alim, zahid ve comert olan bir kisi,

43 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 181.

44 Mahmud Subhi, Zeydiyye, 61.

45 Sirn Giridi, Arau’l-milel, (Istanbul: A. M. Sirket-i Mirettibiye Matbaasi,
1303), 150. Siurr1 Giridi'nin naklettigi bu rivayet muhtemelen bir 6nceki riva-
yetin yanlhs aktarimindan ortaya ¢cikmistir.

4 Muhammed b. Ali b. Tabataba Ibnii’t-Tiktaka, el-Fahri fi'l-ddabi’s-sultdniyye
ve’d-diveli’l-Islamiyye, (Beyrut: Daru Sadur, [t.y.]), 133; Ahmed Sevki, el-
Hayatii’s-siyasiyye ve’l-fikriyye li’z-zeydiyye, 60.

47 Ibnui’t-Tiktaka, el-Fahri, 133; Yahya b. el-Huiseyin b. Harun, Teysiru’l-metdlib
fi emadli Ebi Talib, thk. Abdullah b. Hammud el-izzi (San’a: Miiesseseti’l-
Imam Zeyd b. Ali, 1422/2002), 155.
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zulme baskaldirmak Ulizere ortaya ciktiginda imam olur. Evinde otu-
rup da oOrttiyti Ustline ceken ve cihaddan geri duran degil, Allah
yolunda savasan ve halki korumak icin ¢cabalayan kimse bu goérevi
hak eder. Kilictan baska muinkeri ortadan kaldirma imkani yoksa
emir bil-maruf ve nehiy anil-mtnker gorevi icin kilicla muicadele
edilmelidir. Hak ancak béyle bir yoldan ayakta tutulabilir$. Onun
bu gortslerini takip eden Zeydiyye firkasi da ayni disltnceyi sa-
vunmus ve baska imkan olmamas: halinde kilicla bu isi gérmenin

vacip olduguna htikmetmistir®.

Zeyd’e gore Muslimanlarin kendisine itaat etmesi gereken Ehl-i
beyt mensubunun insanlari Kur’an ve stinnete cagirip, htiktimlerini
bu iki kaynaga goére vermesi gerekmektedir. Bu ilkeyi bilmeyen ve
yerine getirmeyen kisinin imamlig1 s6z konusu olmaz. Ona herhangi
bir sekilde ittiba da edilmemelidir®. Ona gére bir hurtca kalkis-
maksizin imamet iddia eden kisiye uyulmayacag: gibi onun imamli-
gin1 benimsemek de caiz olmaz’!. Bu gortis Carudiyye firkas: tara-
findan da aynen savunulacaktir®. Ali Sami en-Nessar Imam Zeyd’in
imamlik iddia eden kisinin bu makama gelmesi icin hurGc sartini
ileri sirmesini Mutezile’nin bes temel ilkesi arasinda yer alan emir
bil-maruf ve nehiy anil-munker ilkesinden etkilenmesi ile izah

48 Muhammed b. Yakub el-Kuleyni, Usulu’l-Kdfi, (Beyrut: Mensuratu’l-Fecr,
1428/2007), 1: 221; Mahmud Subhi, Zeydiyye, 60-61; Hasan Hudayri Ah-
med, Kyyamii’d-devleti’z-Zeydiyye fi'l-Yemen: 280-298 h. / 893-911 m., (Kahi-
re: Mektebetu Medbuli, 1996), 130.

49 Ebt Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, el-Fasl fil-milel ve'l-ehva
ve'n-nihal, (Kahire: Mektebetli’s-Selami’l-Alemiyye, [t.y.]), 4: 132; Ahmed
Sevki, el-Hayatti’s-siyasiyye ve’l-fikriyye li’z-zeydiyye, 202.

50  Abdulemir es-Sami, Tarihu’l-firkati’z-Zeydiyye, (Necef: Matbaatii’l-Adab,
1974), 315. Zeydi imamlardan Hadi-Ilelhak Yahya b. Hiiseyin b. Kasim da
(6. 298/911) gerekli sartlar1 tasimayan Peygamber ailesi mensubuna itaatin
vacib olmadigini ifade eder. bkz. Ebti’l-HUiseyin Yahya b. Hliseyn b. Kasim
Haseni Zeydi Hadi-lelhak, Kitabu da‘vetin veccehe bihd ila Ahmed b. Yahya
b. Zeyd ve min kibelihi, Mecmiiu resdili’l-imam el-Hadi ile’l-Hakk Yahya b. el-
Hiiseyn b. el-Kasim b. Ibrahim icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli,
(Amman: Miiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1421/2001), 512-514.

51 Ahmed Sevki, el-Hayatti’s-siyasiyye ve’l-fikriyye li’z-zeydiyye, 203.

52 Ebu'l-Abbas Abdullah b. Muhammed Nasi el-Ekber, Mesdilii’l-imame, thk.
Josef van Ess, (Beyrut: Franz Steiner Verlag, 1971), 42.
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eder®. Zeyd’in huruc ile ilgili bu gbértist Hz. Ali’den 6nceki halifele-
rin imametini kabulti dikkate alindiginda celiski gibi géztkUyorsa
da onun bu dustncesi Hz. Hasan ve Hz. Hliseyin’den sonra gelecek
imamlar icin gecerli olmalidir. Nitekim Zeydi kaynaklarin Hz. Ali
disinda onun iki oglunun imameti icin de (kapali, gizli) naslardan
istidlalde bulunmalar:1 bu hususu teyid etmektedir®. Yine Zeydi bir
alim, Hz. Hasan ve Hz. Huseyin’in imametinin nasla belirlendigini
ifade ettikten sonra, onlardan sonra ayni soydan imamet sartini
Uzerinde toplayan kisinin imam olacagini sdylerken ayni hususu

vurgulamis olmaktadir.

Zeyd’e gore imamlik icin gerekli niteliklere sahip olan zat acikca
insanlar1 kendisine uymaya cagirdiginda o kisi imam ve mehdi ola-
rak gértilmelidir. Bu manada o, Imamiyye gibi mehdiyi muayyen bir
kisi olarak belirlemez%. Yine onlar gibi imamlarin intikamini almak
veya adaleti tesis etmek amaciyla gaib imamin ricat edecegi gibi bir
fikri benimsemez¥. Zeydiyye'nin 6énemli alimlerinden biri olan Yahya
b. Hamza da (6. 749/1348) Salihiyye bir tarafa birakilirsa Zeydiyye
Firkasi’nin imamet icin nass veya secimi degil daveti sart kildiklari-
n1 belirtir®®. Hz. Hasan veya Hz. Huseyin’in evlatlarindan gerekli
sartlar1 tasiyan bir zat insanlar1 imametini tanimaya davet ettiginde
onun imamliginin sahih oldugunu burada onun hurtc etmesi ve
halki davasina cagirmasinin asil 6lcti bulundugunu kaydeder. Bu
davetin de ehil olan zatin kendi imametine ¢cagirmasi, zalimlere kar-

53 en-Nessar, Nes'etti'l-fikri'l-felsefi, 2: 122. Mahmud Subhi de onun imamlar
hakkinda beda, ismet, ledtinni ilim ve ricat gibi gaybi alana taalluk eden fi-
kirleri kabul etmemesini Mu’tezile’nin akli esas alan bakis acisindan etki-
lenmis olmasiyla izah eder. bkz. Mahmud Subhi, Zeydiyye, 65.

54 Yahya b. Huseyn Hadi-llelhak, Kitabun fihi marifetullah, Mecmuu resaili’l-
Imam el-Hadi ile’l-Hakk Yahya b. el-Htiseyn b. el-Kasim b. Ibrahim i¢inde, 54;
Huseyin b. Bedreddin, Yenabiu’n-nasiha, 406-408.

55 Ahmed b. Muhammed b. Salah es-Serefi el-Kasimi, Kitabu iddeti’l-ekyads ft
serhi meani’l-esds, (San’a: Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, 1415/1995), 2: 138.

56 Ahmed b. Muhammed b. Salah, Kitabu iddeti’l-ekyas, 2: 190.

57 Mahmud Subhi, Zeydiyye, 64-65. Ricat fikrini kabul etmeyen Zeyd’e gére
sadece hesaba ¢ekmek ve ceza yahut mukafatlarim vermek icin 6lilerin dé-
nlsu s6z konusudur. bkz. Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Fikhi Mezhepler
Tarihi, cev. Abdulkadir Sener, Konya: Ayyildiz Matbaasi, 1968, 1: 37.

58 Yahya b. Hamza, et-Temhid, 2: 569.
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s1 cikmasi ve emir bil-maruf ile nehiy ani’l-mUtnker gérevinde bu-

lunmas1 anlamina geldigini ilave eder®.

Zeydiyye’nin genel anlamda imam olabilmek icin onun davetini
acikca ilan etmesini sart kogsmalari, gaib imam fikrini ortadan kal-
diran bir anlam icermektedir. Bu ylzden Zeydi imamlar fikirlerini
mucadele alaninda da aleni bir sekilde ortaya koymuslardir®. Onlar
imam olabilmek icin kilicla ortaya cikma anlayisina sahip oldukla-
rindan hepsi bir nevi mehdi pozisyonuna sahip olmuslar ve diger Sii
firkalarindan farkli olarak mticadele sahasina atilmak icin beklenen
mehdi fikrine ihtiyac duymamislardiré!. ki imamet adayimin iki ayri
bolgede imam olabilecegi seklindeki gortislerinden dolayr da Ye-
men’de Yahya el-Hadi (6. 298/911), Deylem ve Taberistan bolgesin-
de ise Nasir el-Utrus (6. 304/917), ayni zaman dilimi icerisinde

imamet iddiasinda bulunabilmistir.

Zeyd b. Ali hal ve akd ehlinin maslahata gére yapacagi secim
dogrultusunda imamin belirlenecegini, bu secime muhatab olabil-
mek icin Ehl-i beyt mensubu olan kisinin iradesini acikca ortaya
koymas1 gerektigini belirtir. Bunun saglanmasi amaciyla da insan-
lar1 kendi davasina aleni bir surette davet etmesini zaruri sayar. Bu
isin veraset usull ile olmas1 veya vasiyete baglanmasi halinde bu
aleniyetin ortadan kalkacagini diistiindtigll i¢in bu tarz bir tayine
karsi cikar. Boylece imamin secimle degil, vasiyetle o makama gel-
digi veya gelecegine inanan Imamiyye’den farkli bir yol izlemis
olur®. Yine bu yaklasimin bir uzantisi olarak pasif bir imamet anla-

59 Yahya b. Hamza, et-Temhid, 2: 609-610.

60 Yusuf Gokalp, Sii Gelenekte Alternatif Bir Iktidar Miicadelesi Erken Dénem
Zeydilik, (Ankara: Arastirma Yayinlari), 113.

61 Kamil Mustafa Seybi, es-Sulatu beyne't-tasavvuf ve't-teseyyu': anasurii’s-sia
f't-tasavvuf, (Beyrut: Darti'l-Endelts, 1982), 1: 186.

62 Ahmed Sevki, el-Hayatii’s-siyasiyye ve’l-fikriyye li’z-zeydiyye, 171. Zeydi
alimlerden Yahya b. Hamza ise bu konuyla alakali olarak iki imam ortaya
ciktiginda hangisi digerinden evvel bu davaya atildiysa 6nceligin ona ait ola-
cagini kaydeder. Bunun bilinmemesi halinde iki iddianin da batil olup yeni
bir dava ile ortaya c¢ikilmasi gerekecegini soyler. bkz. Yahya b. Hamza, et-
Temhid, 2: 610.

63 Muhammed Ebu Zehra, el-imam Zeyd: hayatuhu ve asruhu, (Kahire: Dari'l-
Fikri'l-Arabi, 1425/2005), 197.
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yisindan o6te aktif ve etkin bir imamet distncesinin temsilciligini
yapar®.

Imam Zeyd’e gére imamet kamu yararini tazammun eden bir
muessese oldugundan dolay:r bu makami, gizlenip daha sonra cika-
cak bir zat, bir mehdi veya tayinle belirlenen bir sahsiyet degil, bu
mevkiye gelmesi icin nitelikleri ta‘dad edilmis sifatlara haiz olan ve
buna hak iddia eden bir kisi ihraz etmelidir®>. Kald: ki anarsiyi 6n-
leme, ordu tesis edip dlizeniyle ilgilenme ve savaslari yonetme gibi
gorevleri yerine getirmekle mtukellef olan bir imamin gizlenerek bu
vazifeleri ifa etme durumunun olmamasi Imamiyye’de oldugu gibi
bir beklenen mehdi anlayisina imkan tanimamaktadir. Bu manada
imam bilgisinden ziyade dini ilkeleri uygulama hususunda kendisi-

ne ihtiyac duyulan bir kisi konumundadire¢e.

M. Eba Zehra'ya gére imam Zeyd efdal yerine aslahin imametini
caiz gordligu icin gizlenen imam gibi bir fikrin savunucusu olma-
mustir. Ricat fikrini de kabul etmedigi icin Keysaniyye ve Imamiyye
firkalarinda oldugu sekliyle bir mehdi-i muntazar goértiistine yonel-
memistir. Ona goére imam, gaib veya beklenen bir zat degil, dus-
manlarina kars1 kilicini ¢ekip insanlar1 acikca kendi davasina cagi-
ran ve muhaliflerini yenmeye calisan bir kisi olmalidir. Sadece in-
sanlarin bir maslahata mebni kendisini sectigi mefdaltin imamet
durumu s6z konusu olur ise, o halde farkli bir yol takip edilebilir®.
Bu manada maslahat, efdaliyet diistincesinden 6ncelikli bir konu-
ma gecebilir. MUslimanlarin maslahati Hz. Fatima evladinin duru-
mundan daha fazla itibara alinmas: gereken bir husustur. Buna
gore Hz. Fatima soyuna mensubiyeti bulunmayan imam adil olup
da, bu nesilden gelen herhangi bir kisi ortaya ¢cikmaz ve Musliman-
larin igleri istikamet tizere devam ederse, bu durumda endise edile-
cek ve isyani gerektirecek bir vaziyet yoktur. Meseleye bu zaviyeden

64 Ignaz Goldziher, el-Akide ve's-seria fil-Islam trc: Muhammed Yusuf Musa vd.
(Kahire: Darti'l-Ktittibi'l-Hadise, [t.y.]), 237.

65 Hiiseyin Atay, Ehl-i Stinnet ve Sia, (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat
Fakdltesi Yayinlari, 1983), 88.

66 [sa Dogan, “Zeydiyye Mezhebi”, Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 3, (1989): 100.

67 Ebu Zehra, el-Imam Zeyd, 220.
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bakildiginda imamet konusunda Kureysi veya Fatimi ailesine men-
subiyetin degil maslahat 6lctistintin gerceklesip gerceklesmemesi-
nin daha 6nemli oldugu anlasilmaktadir®s. M. EbG Zehra ve Ali Sami
en-Nessar Zeydiyye'nin meseleye bakisini bu sekilde yorumlarken
bir nevi Ehl-i Beyt mensubu zatin huruc¢ etmesi icin ortada bir zul-
mun olmas1 gerektigini ihsas etmektedirler. Ancak klasik Zeydiyye
kaynaklarinin imamet icin Hz. Fatima soyuna mensubiyeti sart
kosmalar1 gbéz 6ntine alindiginda bu yoruma ihtiyatli yaklasilmasi
gerektigi aciktir. Sayet Nessar’in belirttigi sekilde bu soya mensup
bir zat imamet icin ortaya cikmazsa zaten insanlar1 kendi davasina
cagirma sarti yerine gelmediginden onun bu vazifeye liyakati yok
demektir.

Imam Zeyd’in bu géreve layik olmak icin ilgili zatin hurucu ve in-
sanlar1 acikca davasina cagirmasini sart kosmasi, emir bil-maraf
ile nehiy anil-mtnker ilkesine 6zel bir 6nem atfetmesi ve ricat du-
stincesine karsi ¢ikmasi tizerinden ortaya konulan bu gortsler kimi
muellifleri onun zihin diinyasinda mehdinin zulme karsi baskaldirip
bir nevi muiceddidlik gorevi ifa eden ve diinyay1 adaletle donatmak
icin Allah yolunda savasan kisi oldugu kanaatine yoneltmistir. An-
cak hemen belirtmemiz gerekir ki Zeyd b. Ali imam olabilmek icin
gereken sart ve sifatlar1 béyle bir fikir manzumesi icerisinde ser-
detmis olsa ve ona nisbet edilen bu gortslerin sithhatinde bir kusku
duyulmasa bile ahir zamanda ortaya ¢ikacak mehdinin varligini da
kabul ettigi icin onun mehdiyi sadece muiceddid seklinde degerlen-
dirdigini sdylemek dogru géztikmemektedir. Kaldi ki meselenin ba-
sinda iImam Zeyd’e atfen zikredilen rivayetler ortadayken, ona nis-
bet edilen bir kisim gorusler tizerinden daha ¢ok yorumsal bir se-
kilde bir fikir Giretmek cok da isabetli gozikmemektedir.

68 en-Nessar, Nes'etii'l-fikri'l-felsefi, 2: 131.
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2.2. Zeydiyye Firkalarinin Mehdi’ye Bakis1

2.2.1. Gaib Mehdi Fikrini Benimseyenler

Zeydiyye mezhebinin kendi icerisinde farkli gruplara ayrilan
Caradiyye firkasi genel anlamda beklenen imamin ricat edecegi fik-
rine sicak bakar, ancak onun sahsiyeti hakkinda ihtilaf eder. Mu-
hammed b. Abdullah b. Hasan en-Nefsti’z-Zekiyye (6. 145/762),
Muhammed b. Kasim (6. 219/834) ve Yahya b. Omer (6. 250/864)
isimlerini mehdi olarak ortaya atan s6z konusu firkaya bagh bu tg¢
farkli anlayisa goére bu zevat 6lmemistir, zamani gelince meydana
cikacak ve hakimiyeti ellerine alacaktir®. Caradiyye firkasinin ilgili
gruplar1 daha sonra mehdiligine inanacaklari o imamin arkasinda
savasmaktan da geri durmamistir. Aralarindaki ihtilaflar firkanin
kurucusu olan Ebu’l-Cartd Ziyad b. Munzirin (6. 150/767) vefa-
tindan sonra ortaya ¢cikmistir”®. Bunlardan biri olan Nefsti’z-Zekiyye
hakkinda daha dogumundan itibaren bazi isaretler tizerinden meh-
dilik imalar yapilmaya baslanmistir”!. ibn Kesir’in iddiasina gére ise
Oyle olmadig halde o, hadislerde zikredilen mehdi oldugunu ihsas
etmek icin mehdi lakabini kullanmis?, bizzat Halife Mansur’a yaz-
dig1 bazi mektuplarda kendisini Mehdi seklinde isimlendirmistir?.
Babasinin da bir toplulugun huzurunda onun mehdi oldugunu soy-
leyip oradaki zevati ona beyata cagirdigi, meclisin sonunda da ona

69 Ebti'l-Hasan el-Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 1: 134-135. Isferayini, et-Tebsir
fi'd-din, 28; Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 42; ibn Hazm,
el-Fasl fi'l-milel, 4: 137; Nesvanu’l-Himyeri, Huru’l-lyn, 208; Seyyid Serif el-
Curcani, Serhu’l-Mevdkif, 3: 689-690; Mahmud Subhi, Zeydiyye, 84; Ismail
b. Ali Ekva, ez-Zeydiyye, 27.

70 en-Nessar, Nes'etii'l-fikri'l-felsefi, 2: 149. Zeydi imam ve alimlerden biri olan
Ibnti'l-Murteza ise (6. 840/ 1437) Caradiyye firkasinin bir kismina nisbet edi-
len onlarin gaybet fikrini benimsedikleri seklindeki iddianin dogru olmadigi-
n1 sdyler. bkz. ibnii’l-Murtaza, Kitabu’l-milel ve’n-nihal, 1: 40.

71 Ebu’l-Ferec el-isfahani, Makdtilu’t-talibin, thk. Ahmet Sakar (Beyrut: Miies-
sesetlil-A’lemi li’l-Matbuat, 1427/2006), 210-212.

72 Ebii'l-Fida imadiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye,
(Beyrut: Mektebetti'l-Maarif, 1410/1990), 10: 84.

73 Abdulalim Abdulazim Bestevi, el-Mehdi el-Muntazar fi dav’i’l-ehadis ve’l-
asari’s-sahiha ve akvali’l-ulema ve arai’l-firaki’l-muhtelife, (Mekke:
el-Mektebetti’l-Mekkiyye, 1999/1420), 70.
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beyat edildigi”, halkin da kendisine buytk bir tevecciih gosterip
onu Muhammed b. Abdullah el-Mehdi diye andig1 rivayet edilir?.
Ancak bu konuda emeline ulasamadigina vurgu yapilan? Nefsti’z-
Zekiyye, Abbasi Halifesi Mansur zamaninda 6ldUralmustir”. Onun
mehdiligini Sia’nin gulat kolundan biri olan Mugiriyye ile iImamiy-
ye’nin Muhammediyye firkasi da kabul etmistir?s.

Mehdiligine inanilan zevat arasinda bulunan Muhammed b. Ka-
sim ise Halife Mutasim zamaninda ayaklanmis, Mutevekkil zama-
ninda ise yakalanip hapse atilarak orada dogal bir sekilde veya bir
rivayete gore de zehirlenerek 6lmusttr”. Ancak onun imametine
kail olan Caruadiyye firkasinmin ilgili grubu kendisinin 6lmedigini,
mehdi olup yasadigini ve beslendigini, giinti gelince c¢ikip zultimle
dolan dinyay: adaletle donatacagini savunmustur. Daha cok Kife,
Horasan ve Taberistan daglarinda yasayan kimseler tarafindan be-
nimsenen bu dustince Muhammed b. el-Hanefiyye hakkinda Key-

saniyye firkasinin ortaya attiglr mehdilik fikrini andirmaktadir.

Baslangicta Imamiyye firkasinin imamlarindan Muhammed el-
Bakir ve Cafer-i Sadik’a bagh iken sonradan Zeydiyye firkasina kati-
lan ancak Imamiyye ile olan eski baglar itibariyle onlarin goériisle-
rinden de etkilenmis olan Ziyad b. Munzir’in (6. 150/767) kurdugu
Carudiyye mezhebi, savundugu bu ricat ve mehdilik anlayisiyla
Zeydiyye firkalar1 icerisinde Zeyd b. Ali'nin goéruslerine en uzak,

Imamiyye mezhebine en yakin®!, ibn Teymiyye'nin ifadesiyle ona en

74 [sfahani, Makadtilu’t-talibin, 185.

75 Isfahani, Makatilu’t-talibin, 184; Kamil Mustafa, es-Siatu beyne't-tasavvuf
ve't-teseyyu', 1: 188.

76 bn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, 10: 84.

77 Abdtilkahir el-Bagdadi, Ustilu’d-din, Istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1928, 273.

78  Abdulazim Bestevi, el-Mehdi el-Muntazar, 71.; Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve
Mehdi Inanci Uzerine”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 25,
(1981): 208.

79 Isfahani, Makadtilu’t-talibin, 472-473.

80 Mes'udi, Mtirticti’z-zeheb, 4: 44.

81 Mahmud Subhi, Zeydiyye, 84; Ahmed Sevki, el-Hayatii’s-siyasiyye ve’l-
fikriyye li’z-zeydiyye, 84-85.
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cok benzeyen gruptur®2. Hatta Zeydiyye mezhebine mensub kimi
zevat onlar1 dogrudan Rafizi olarak gérmustiurs?. Muhammed b. Ab-
dullah, Muhammed b. Kasim gibi zevatin 6lmedigine inanan ve
mehdi olarak bekleyen Cartdiyye firkasi, Keysaniyye ve Vakifiyye
gibi farkli Sii anlayislarin etkisine girip Zeydi duistinceyi temsil
edemeyecek sekilde mensuplar: itibariyle azinliga diismuts® ve bu

firka icerisinde marjinal bir konumda kalmistirss.

Ote yandan Zeydiyye'nin Yemen’de bulunan Hiiseyniyye firkasi
da Huseyin b. Kasim’in (6. 404/1013) 6lmeyip ahir zamanda mehdi
olarak zuhur edecegini iddia etmesi itibariyle Cartdiyye’de bulunan
telakkiye benzer bir gbériis savunmustur. Katildigi bir savasin so-
nunda o6lduartlmesine ragmen bir kisim cahil baghlar1 tarafindan
O0lmeyip sag kaldigr ve beklenen mehdi oldugu iddia edilmistirse.
Hatta yegeni Kasim b. Abbas amcasinin yasadigina ve beklenen
mehdi olduguna inandig icin imamet iddiasinda bulunmamistir®.
Baglilar1 onun mehdiligi de dahil olmak tzere goértislerinin kabul
edilmemesi halinde kisinin cehennemlik olacagini savunmaktadirs.
Onlarin bir kismi gaybeti doneminde ona danisarak is yaptiklarini
sOylerken, diger bir kismi zamani gelip ortaya cikincaya kadar onun
kimse tarafindan goériillemeyecegini iddia etmektedir®. Ote yandan
Huseyin b. Kasim hakkinda ileriye stirtilen gaybet ve ricat iddialar:
ona baglilik bildirmis olan kimi zevatin onun yolundan ayrilmasina
neden olmustur. Nitekim Huseyin b. Kasim imamet iddia ettiginde
ona ilk beyat eden zatlardan biri olan Mutarrif b. Sihab b. Amr es-

82 Ebti'l-Abbas Takiyytiddin Ahmed b. Abdtilhalim Ibn Teymiyye, Minhacti's-
stinneti'n-Nebeviyye, thk. Muhammed Resad Salim (Riyad: Camiatiil-imam
Muhammed b. Suud el-Islamiyye, 1986/1406), 3: 9-10.

83 Hasan Hudayri Ahmed, Kiyamii’'d-devleti’z-Zeydiyye, 133.
84 Isa Dogan, “Zeydiyye Mezhebi”, 100.

85 W. Madelung, “al-Mahdi”, The Encylopedia of Islam, c. 5, (Leiden: E.J. Brill,
1986), 1237.

86 Yahya b. Huiseyin b. Kasim b. Muhammed b. Ali, Gayetii’l-emani fi ahbari’l-
kutri’l-Yemani, thk. Said Abdulfettah Asur (Kahire: Darti'l-Katibi'l-Arabi,
1388/1968), 239.

87 Yahya b. Huiseyin, Gayetii’l-emani, 251.
88 Ismail b. Ali Ekva, ez-Zeydiyye, 89.
89 Nesvanii'l-Himyeri, Huru’l-lyn, 211; Ismail b. Ali Ekva, ez-Zeydiyye, 89.
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Sihabi (6. 459/ 1067), Huseyin'’in vefatindan sonra kardesi Cafer’in
Huiseyin b. Kasim’in 6lmeyip gaybete cekildigini iddia etmesi tizerine
bu firkayla (Huseyniyye) bagini koparmistir. Daha sonrasinda ise
kendisine Mutarrifiyye diye bilinen mezhebin kuruculugu nisbet
edilmistir®.

2.2.2. Gaib Mehdi Diisiincesini Reddedenler

Zeydiyye mezhebinin igerisinde Cartdiyye'ye nisbetle Zeyd b.
Ali'nin gértislerine ¢cok daha bagli bulunan Butriyye ve Stileymaniy-
ye firkalar1 ise genel olarak olulerin ricat edecegi fikrini ve gaib
mehdi dtistincesini reddederler. Nitekim Caradiyye firkasinin gérts-
lerini anlatirken onlarin mehdi inanclarina atif yapan Esari'nin ve
diger mezhepler tarihcilerinin bu iki firkanin goértsleri arasinda
mehdi fikrine yer vermemeleri dikkat cekmektedir. Abdulkahir el-
Bagdadinin aktardigi bir bilgiye gore ise bu iki mezhep disinda
Cartdiyye firkasindan bir grup da ayni firkanin diger kollarindan
farkli olarak beklenen mehdi hakkinda bir sahis tayinine gitmemis,
aksine kilicim1 cekip insanlari kendi davasina cagiran Hz. Hasan
veya Hz. Huseyin evladindan bir zatin imam olacag: fikrini savun-
mustur?l. Buradaki bilgiden hareketle beklenen mehdilik fikri ile
o6zdeslesen Carudiyye firkasindan bir grubun diger Zeydiler gibi
distindtgint sdylemek mimkin géztikmektedir.

Stileymaniyye ve Butriyye firkalarinin beklenen mehdi anlayisina
sicak bakmamalarini, onlarin takiyye hakkindaki gérusleri tizerin-
den de takip etmek mumkutndir. Buna goére Stleymaniyye firkasi-
nin lideri Stileyman b. Cerir’in olumsuz kanaat bildirdigi takiyyenin
cevazl halinde hakkin batildan ayirt edilmesinin imkani kalmayaca-
g1 seklindeki gortist ile”? beklenen mehdi diistincesine tezat teskil
eden bir imamin davasini aleni bir surette ilan etmesi hakkindaki

9 flyas Uztim, “Mutarrif es-Sihabi”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c. 31, [Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 374-375; Gokalp, Sii Gelenekte Alterna-
tif Bir Iktidar Mticadelesi Erken Dénem Zeydilik, 231.

91 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 42.

92 el-Kummi, Kitabti’l-makalat, 78-79; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 186;
Mahmud Subhi, Zeydiyye, 83.
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gortisui arasinda iliski kurmak mumkindir. Ona gore farkli zaman
dilimlerinde verilen ve daha sonra birbiriyle celisen cevaplar ortaya
ciktiginda onlarin hangisinin hak hangisinin batil oldugu bilineme-
yeceginden boyle bir duruma sebebiyet verecek takiyye fikrinin ka-
bul edilmesi mtimktn degildir®. Yine Butriyye firkasinin takiyyeyi
kabul etmemesi de ayni sekilde imamin gizlenmemesi ve davasini
acikca ortaya koymasini sart kogsmalari ile baglantilidir. Bu manada
imamin hakkin izhari i¢in kimseden korkmamasi ve Allahin emret-
tigine goére htikim ve fetva vermesi gerekir. Takiyye dogrultusunda
fetva verip gercek niyetini gizleyen ve bdylece insanlar: saptirip han-
gi ifadesi gercek hangisi takiyye icab1 oldugu bilinmeyen bir sahsin
imamlig1 sahih olmaz. Kald: ki zaten kapisini kapayip kendini gizle-
yen kisinin imamligi da s6z konusu olamaz*. Kendisine Butriyye
veya Salihiyye firkasinin baniligi nisbet edilen iki zattan biri olan
Hasan b. Salih de emir bil-maruf ve nehiy anil-mtnker ilkesi dog-
rultusunda imam olacak kisinin hurticunu sart gérturken?® bu ilke-
nin dogal bir uzantisi olarak takiyye distincesine agikca karsi ¢i-
kar. Ona gore de herhangi bir sart ve ahval altinda batil ile fetva
veren kisinin imameti s6z konusu olamaz%. Ortaya konulan bu du-
stincelere muhalif davranan, érnegin bir hurtica kalkismayan imam
aday1 Zeydiyye mensubunun bu tavri onlarin genel anlamda mese-
leye bakisini degistirmez.

Ote yandan genel olarak Zeydiyye'nin imamiyye’de bulunan ricat
fikrine cok giiclii bir sekilde karsi ciktig1 da bilinmektedir. imamiyye
mezhebinin ricat icin ortaya koydugu rivayetlerle catisir bir sekilde
onlar Ehl-i beyt imamlarindan aktarilan ifadeler araciligiyla bu da-
stinceyi reddetmektedir’”. Bu manada onlarin ricat fikrine karsi
durmalari, beklenen bir mehdi anlayisini1 benimsemediklerini goste-
ren en gucli kanitlardan birisini teskil etmektedir.

93 el-Kummi, Kitabti’l-makalat, 78-79; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 186;
en-Nessar, Neg'etii'l-fikri'l-felsefi, 2: 153-154.

94 Mahmud Subhi, Zeydiyye, 81.

95 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 187-188.

9% en-Nessar, Nes'etii'l-fikri'l-felsefi, 2: 152.

o7 Ebu's-Sena Sehabeddin Mahmud b. Abdullah b. Mahmud Alasi, Ruhu’l-
meani, (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, [t.y.]), 20: 27.
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Mehdilikle ilgili dogrudan Zeydi kaynaklar tarafindan aktarilan
bilgilere bakildiginda ise genel anlamda bir stikGtun goéze carptigini
s6ylemek gerekir. Mehdilik hakkinda acikca bu fikre ilk temas eden
muelliflerin basinda Yemen’de Zeydi devletini kurmus olan Imam
Hadi-ilelhak Yahya b. Huseyin b. Kasim (6. 298/ 911) gelmektedir.
Mtellif kiyamete yakin zamanda ¢ikacak bir mehdi fikrini savun-
maktadir. Ancak bu mehdi Imamiyye’de oldugu gibi gaib veya mes-
tur bir imam tarzinda degil, Ehl-i Stinnet telakkisine benzer bir se-
kilde fitnelerin ve zulmuin ¢ogaldigi bir zaman diliminde ortaya cikip
diinyay: adaletle dolduracak bir sahis htiviyetindedir. Bu manada
kendi devrinde vuku buldugunu dtstndaga cesitli kottlukleri sira-
layan Hadi-ilelhak, bunlar gilizellige tebdil edecek bir mehdi tasav-
vurunu ortaya koymaktadir®. Yine Allah’in kullarina Hz. Peygam-
ber’in lisaniyla Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Huseyin ve onun neslinden
gelen kimseleri vasiyet ettigini, onlarin ilkinin Hz. Ali, sonuncusu-
nun mehdi oldugunu ve imamlarin bu ikisinin arasinda gelip gecen
zevattan olacagini sdylerken ahir zamanda ortaya cikacak bir mehdi

inancinm dile getirmektedir®.

Cagdas yazarlardan Mahmud Subhi’ye gére Hadi-ilelhak Yahya
b. Hiseyin b. Kasim’in mehdilikten kastettigi mana iki ihtimali ta-
zammun etmektedir. Mehdi ile ya Zeydiyye’de kendisini ortaya ko-
yup acikca davetini yapan ve imamet sartlarini tasiyan kisi anlamai-
na gelen mehdiyi kastetmektedir ki bu durumda o sahis bizzat ken-
disidir. Ya da onunla zuliimle dolan diinyay: adaletle donatacak ve
kiyamete yakin bir dénemde zuhur edecek mehdi-i muntazar ifade
etmektedir. Subhi’ye gore Zeydiyye’de bulunan mehdilik telakkisine
daha munasib oldugu i¢in ilk ihtimal daha uygun bir secenek gibi
durmaktadir. Hurtic fikrini savunan bir grubun Imamiyye’de bulu-
nan mehdilik anlayisini kabul etmeyecegi ise aciktir. Zira imamiyye

hurtcu, beklenen mehdinin zuhtrundan sonraya birakmaktadiri.

98 el-Hadi ilel-Hakk Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim, Kitabu’l-
ahkam fi’l-helal ve’l-haram, thk. el-Murtaza b. Zeyd el-Mahadveri el-Haseni
(San‘a: Mektebetti Bedr, 1434/2013), 2: 403.

99 Yahya b. HUiseyin, Kitabtin fihi marifetullah, 62.

100 Mahmud Subhi, Zeydiyye, 128-129.
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Zeydilikte mehdiligi imametin sarti olarak gortip imami zulmu
ortadan kaldirmak icin kilicla ortaya cikan kisi olarak tavsif eden ve
mehdiligin bundan ibaret oldugunu sdyleyen Kamil Mustafa
Seybil®!, imam Zeyd’in zulme baskaldiran ve bir nevi miiceddidlik
gorevi ifa edip yeryliziinti adaletle donatmak icin Allah yolunda sa-
vasan kimseyi mehdi olarak goérdigini belirten Ali Sami en-
Nessar'® ve Zeydiyye mezhebindeki mehdiyi “imamet sartlarini tasi-
yip halki kendisini imam olarak tanimaya davet eden kisi” seklinde
aktaran Mahmud Subhi’nin yaklasimlari dogruyu tam olarak yan-
sitmamaktadir. Zira bu mezhebin imam olarak ortaya cikan kisilere
mehdi unvani vermesi, onlarin kiyamet 6ncesi cikacak bir mehdi
fikrini kabul etmemeleri anlamina gelmemektedir. Nitekim
Subhinin Zeydiyye hakkinda kaleme aldigi eserinin dipnotunda
Abdurrahman el-Mueyyed b. ez-Zahyani’den aktardigi ifade de bu
gercege isaret etmektedir. Zeydi bir alim olan Zahyani, kendi mez-
hebinin mehdilige bakisini ortaya koyarken su ifadelere yer vermek-
tedir: “Imamet sartlarimi tasiyan kisinin Hadi ve Mehdi oldugunu
inkar etmeyiz. Ancak bu, ahir zamanda ortaya cikacagina inandigi-
miz ve varhigin ikrar ettigimiz beklenen mehdiden baska bir kisi-
dir>, Oyle anlasilmaktadir ki Zeydiyye mezhebi bir yandan Ima-
miyye ve Keysaniyye’de bulunan mehdilik fikrini reddetmek icin
hurtc eden imama mehdi unvani vermekte, diger taraftan ise kiya-
mete yakin bir dénemde ortaya cikacak mehdiyi bu imamlardan
ayirmaktadir.

Mahmud Subhi bir baska eserinde de Selefiyye'yi ima ederek ki-
mi Sia muhaliflerinin mehdilik fikrinde onlara istirak ederken Sii
firkalarindan biri olan Zeydiyye’nin mehdiligi reddettigini sOylemek-
tedir. Ona gore bu firkada mehdilik ile imamet birbirinden ayrilma-
yan iki unsurdur. Hz. Fatima soyundan cesur, alim, zahid ve kili-
ciyla ortaya cikip insanlari hakka cagiran kisi hem imam hem de
mehdi kabul edilmektedir. Onlar mehdiye, Allah tarafindan génde-
rilmis bir kurtariciy1 beklemek seklinde bir anlam ytuklememektedir.

101 Kamil Mustafa, es-Suatu beyne't-tasavvuf ve't-teseyyu', 1: 245
102 en-Nessar, Nes'etti'l-fikri'l-felsefi, 2: 132.
103 Mahmud Subhi, Zeydiyye, 128, dipnot: 27.
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Zeyd b. Ali ve Yahya b. Zeyd gibi her Zeydi imam ayni zamanda bi-
rer mehdidir'®. Muellifin burada yine ayni 6zdeslestirmeyi yaparak
Zeydiyye’de bulunan ahir zamanda ortaya cikacak mehdi fikrini
tamamen g6z ard: ettigi gértilmektedir. Zeydiyye’de genel egilim ola-
rak gizlenen ve beklenen mehdi seklinde bir diistince yoksa da, bu-
nu imamlar:i mehdi olarak gérmelerinin disinda hicbir surette meh-
di fikrine yer vermeme olarak degerlendirmek isabetli degildir.

Yine kendisine mehdi hakkinda soru sorulan Yahya b. Huse-
yin’in oglu ve Zeydiyye mezhebinin ilk dénem alimlerinden biri olan
Murtaza Muhammed b. Yahya el-Hadi'nin (6. 310/ 922) verdigi ce-
vapta da onun ilahi bir va’d olup Hz. Hasan veya Hz. Huseyin so-
yundan gelecegini belirttigi goértlir. Onun mutlaka Hz. Huseyin
soyundan gelecegine dair Imamiyye mezhebinin ortaya attigi gorii-
stin onlarin bir yalani oldugunu sdyleyen Muhammed b. Yahya,
mehdinin Allah’in iradesine gore o ikisinden birinin soyundan gele-
cegini dile getirir. Caradiyye firkasindan bir grubun kendisini bek-
lenen mehdi olarak goérdtigih. Muhammed b. Abdullah Nefsti’z-
Zekiyye’nin ise Medine’de o6ldurialdigint belirtir'%. Béylece Ehl-i
Stnnet telakkisini andiran bir mehdi gortisi ortaya koyarak
Carudiyye firkasinin ilgili grubunun Nefsti’z-Zekiyye’nin 0lmedigi ve
mehdi olarak gelecegi seklindeki anlayisini reddetmis olur.

Murtaza Muhammed “Iman Yemenlidir, hikmet de Yemenlidir!0s”
hadisi hakkindaki soruya cevap verirken de bunu Ehl-i Stinnet ta-
rafindan Mehdi'nin zuhuruna delil olarak kullanilan bir hadisel?”
temas ederek acgiklamasi da'®, yine onun gaib htiviyetinde olmayip
ahir zamanda ortaya cikacak bir mehdi fikrini benimsedigini goés-
termektedir.

104 Ahmed Mahmud Subhi, Nazariyyetii'l-imame leda's-siati'l-isna aseriyye,
(Beyrut: Darti'n-Nehdati'l-Arabiyye, 1991), 405.

105 Murtaza Muhammed b. Yahya el-Hadi, el-lzah, Mecmu’: kiitiibii ve resaili’l-
imam el-Murtaza Muhammed b. Yahya el-Hadi icinde, (Sa’de: Mektebetti’t-
Turasil-Islamiyye, 1423/2002), 1: 207-208.

106 Buhari, “Menakib”, 1; Miislim, “iman”, 84.
107 Ebx Davud, “Kitabu’l-Mehdi”, 1.
108 Murtaza Muhammed, el-Izdh, 1: 128
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Zeydiyye’nin mehdilik fikrini sistemli bir sekilde yansitma husu-
sunda en kayda deger muelliflerin basinda ise Zeydi imamlardan
biri olan Abdullah b. Hamza (6. 614/1217) gelmektedir. imamiy-
ye’de bulunan mehdilik fikrinin énemli unsurlarindan birini olustu-
ran ricat konusu hakkinda olumsuz ifadeler kullanan mtellife gore
ricat fikrini savunanlarin bu konuda bir delilleri olmadig gibi bir
musliimanin bu goérliise inanmasi da caiz olmaz. Ricat fikrinin batil-
lign hususunda su duruma isaret etmek gerekir ki, islam dininde
Olen bir kisinin déniisl, sadece dirilis giintinde olur ve kabir hayati
disinda ondan 6nce bir yasam s6z konusu degildir. Kald: ki kabir de
ahiret hayatindan bir evredir'®. Ricat fikrine kars1 ¢cikan Abdullah b.
Hamza gaib olup da zultimle dolan diinyay: ortaya cikarak adaletle
donatacagi sdylenen mehdi hakkinda ileri stirtilen iddialar1 da de-
gerlendirir. Bu konuda ¢ok sayida nakil oldugunu belirten muellif,
daha 6énce aktardigimiz Imam Zeyd’e dayanan rivayetlerin disinda
baska bir kisim rivayetlere daha yer verir. Ravi zincirine dayali ola-
rak nakledilen bu rivayetlerden birinde Ehl-i beyt mensubu Abdul-
lah b. Hasanin, hayirli hasletlerin hepsinin oglu Muhammed’de
toplandigini ve onun bu immetin mehdisi oldugunu séyledigi akta-
rilir'®, Yine Basra’da hurtc ettiginde ibrahim b. Abdullah’a kardesi
Nefsti’z-Zekiyye'nin mehdi olup olmadig: sorulunca verdigi cevap da
Zeydiyye’nin mehdi meselesine bakigini yansitmasi hususunda
oénemli bir detaydir. Buna gére Ibrahim b. Abdullah soruyu séyle
cevaplandirir: Mehdi Allah’in, peygamberine onun kendi soyundan
olacagini vaat ettigi bir kisidir. Onun ismi 6zel olarak tayin edilme-
mis, vakti bildirilmemistir. Sayet kardesim Allah’in mujdeledigi
mehdi ise bu, Allah’in fazli olup onu diledigine verir. Eger o mehdi
degilse, beklemekle emrolunmadigi bir isi beklemek icin Allah’in
onun Uzerine farz kildig1 bir hususu (emir bil-maruf ve nehiy ani’l-
munker gorevini) terk etmis degildir!’!. Aslinda bu ifadeler onlarin,
hem imam olacak sahsin huric etmesi gerektigini distinduklerini

109 Abdullah b. Hamza, el-Ikdii’s-semin, 180.
110 Abdullah b. Hamza, el-Ikdii’s-semin, 195-201.
111 Abdullah b. Hamza, el-Ikdii’s-semin, 203.
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hem de onunla tezat olusturmayacak bir sekilde ahir zamanda or-
taya cikacak bir mehdi fikrini benimsediklerini gdstermektedir.

Abdullah b. Hamza bu aktarimlari1 yaptiktan sonra mehdi hak-
kinda daha baska pek cok rivayetin bulundugunu, ancak asil ama-
cinin gaib imam anlayisini savunan Sii firkalarda yer alan mehdi
anlayisinin yanhishigina isaret etmek oldugu icin bunlarin timutnu
zikretmeyecegini séyler. Bu rivayetlerin ravi zincirinde Imamiyye
tarafindan da makbul addedilen zatlar oldugunu belirten muellif
boylece onlarin bu konuda Zeydiyye hakkinda ortaya atacaklari
olumsuz iddialarin éntine gectiklerini kaydeder!2. Bunlarin disinda
ahir zamanda ortaya cikacak mehdi hakkinda kendileri acisindan
sahih bir eser olan Yahya b. Hasen el-Bitrik el-Esedinin (6.
600/1204) Umdetii uyini sthahi’l-ahbdr adli calismasina dayanarak
da mehdinin varligini ortaya koyacagini sdyler ve bu eserde bulu-
nan mehdilikle ilgili rivayetlere yer verir. Esedi’'nin bu eserinde ara-
larinda Buhari, Muslim ve Ibn Hanbel gibi muhaddislerin kitapla-
rinda da bulunan rivayetlerin yer aldigini1 séyleyen miuellif, mehdi-
likle ilgili hadislerin dort grupta mutalaa edilebilecegini belirtir ve
bunlari siralar. Buna gore ilk grupta, kiyamet icin tek bir gtin kalsa
dahi Ehl-i beyte mensup bir kisinin zultimle dolan diinyay: adaletle
donatacak sekilde gelecegine yonelik hadisler olup bu konuda sek-
sen bes rivayet bulunmaktadir. ikinci grupta mehdinin Hz. Fati-
ma’nin soyundan olacagina iliskin hadisler olup buna dair de dokuz
haber mevcuttur. Uctincti grup hadisler ise Hz. Isa’nin Mehdi'nin
arkasinda namaz kilacagina yoénelik haberler olup bu konuda da on
iki hadis yer almaktadir. Dérdlincti grubu ise deccal ile ilgili hadis-
ler olusturmakta olup buna dair de doért nakil bulunmaktadir.
Esedi’nin kendisine dayanarak kitabini olusturdugu kaynaklarin
icerisinde dogrudan Tirmizi, Ibn Mace ve Nesai gibi muhaddislerin
siinen eserleri bulunmasa da basvurdugu kitaplardaki hadislerin
bir kism1 bu Uc¢ eserde de yer almaktadir!’®. Bu manada Ehl-i Stin-
net’in ahir zamanda ortaya cikacak mehdi hakkinda dayandigi ha-

112 Abdullah b. Hamza, el-Ikdii’s-semin, 204.
113 Abdullah b. Hamza, el-Ikdii’s-semin, 204-216.
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dislerin Zeydiyye’nin sahih kabul ettigi hadisler ile orttstigint
soylemek mimkuin gézikmektedir.

Abdullah b. Hamza konuyla ilgili rivayetleri Umdetii uytini
sthahi’l-ahbdar adli eser 1s1ginda!* aktardiktan sonra konuyla ilgili
bir degerlendirme de yapar. Buna gore mehdinin varligi kesindir.
Bazi hadislerde onun Hz. Hasan soyundan gelecegi ve yerytzinde
ne kadar duracag bildirilmektedir. Onun Ehl-i beyt mensubu oldu-
gu da katidir. Bazi hadislerde onun ismi zikredilmezken, ismi anilan
bir diger kisminda ise sadece Muhammed b. Abdullah veya Mu-
hammed adi kullanilmaktadir. Ona goére 6zellikle isim hususunda
zikredilen bu kayitlar Imamiyye firkasin1 zor durumda birakmis,
bunun icin onlar ilgili ravilerin konuya dair baz: tabirleri yanlis an-
ladiklarini veya bazi kelimeleri hataen yanlis yazdiklarini ileri stir-
muslerdir. Onlarin iddiasina goére Hz. Peygamber “mehdinin baba-
sinin ismi oglumun ismi gibidir” demisken ravi bunu “babamin is-
mi” seklinde anlamistir. Yine buna gére kimi zaman da ravi HlUseyin
yazacakken bir harfi unutup Hasan yazmistir. Ancak mtellife gore
onlarin ortaya attiklari bu yorumlarin cok da dogru olmadig acgiktir.
Zira ornegin ikinci misalle ilgili olarak ayni durumu Huseyin diye
yazilan isim i¢in iddia etmek ve ravinin yanlishikla Hasan kelimesine

bir harf ekledigini s6ylemek de mtimkundur!’s.

Abdullah b. Hamza’ya gore hadislerin buytk bir bolimutinde
mehdinin Hz. Hasan soyundan olacagi séylenmis, diger azinlig: tes-
kil eden kisminda ise Hz. Huseyin neslinden gelecegi belirtilmistir.
ilim ehli ilk gériis veya rivayetleri tercih etmis, Imamlarin cogunlu-
gu ise Hz. Fatima soyundan olacagini séylemekle yetinip bir tayin
cihetine gitmemistir. Acikcasi ikisi de imamet kaynagi olup liderlik
mahalli olarak uygun sahislardir’’e. Bu konuda Zeydiyye firkasinin
diger imam ve alimlerinden biri olan Ibniil-Murteza da (6. 840/
1437) bu iki soyun imamet kaynag: oldugu hususunda icma oldu-

114 Abdullah b. Hamza’nin mehdi hadislerini aktarirken dayandigi kaynagin
ilgili mehdi rivayetleri icin bkz. Ibnii’l-Bitrik Semseddin Yahya b. el-Hasan b.
Huseyin el-Esedi, Umdetti uytuni sthahi’l-ahbar, (Kum: Muiessesetti Nesri’l-
Islami, 1407), 423-439.

115 Abdullah b. Hamza, el-Ikdii’s-semin, 216-217.

116 Abdullah b. Hamza, el-Ikdii’s-semin, 225-226.
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gunu ve aksini iddia eden Imamiyye mezhebinin bu konuda delili
olmadigini séyleyerek Abdullah b. Hamza’nin gértistini teyid et-

mektedir!?’,

Abdullah b. Hamza hadislerden hareketle mehdinin diinyada du-
racag vakit hakkinda da fikrini beyan eder. Buna goére yerylizt
mehdinin eliyle stikiina kavustuktan sonra o yedi, sekiz veya dokuz
yil duracaktir. Bazi haberlerde gecen yirmi sene ifadesini ise onun
emrinin dinyanin cogunluk boélgesinde gecerliligini strdtrmesi
seklinde anlamak gerekir. Bu konuda haberlerin hepsi zultimle do-
lan yerytiziiniin adaletle donatilacagina vurgu yapmaktadir. Bu
hususu Imamiyye alimleri dahi inkar edememis, mehdinin ve baba-

sinin isminde yaptiklar: tagyiri burada yapamamislardir!s.

Mehdi'nin Hz. Fatima soyundan olacagina dair Yahya b. Hasen
el-Bitrik’in (6. 600/ 1204) Umdetii uyuni sthahi’l-ahbdar eserinden
alintilar yapmaya devam eden ve bunlarin bir kisminin Ebu
Davad'un!® Stinen’inde de gectigini sOyleyen Abdullah b. Hamza,
ayni kaynaktan (Umdetii..) bu inanci destekleyen cesitli hadisleri de
aktarir'®. Hz. Isd’nin mehdinin arkasinda namaz kilacagina dair
cesitli hadislere yer veren muellif bunun Hz. Fatima icin btyuk bir
itibar olduguna temas eder. Hadislerden hareketle mehdilik hak-
kinda zikredilen bu hususlarin sabit oldugunu, bunlara ilave ayri
bir bilgi aktarilacaksa bununla ilgili olarak mutlaka bir delil zikre-

dilmesi gerektiginin altini cizer!?..

Bir diger Zeydi alim Huseyin b. Bedreddin (6. 663/1265) de Zey-
diyye’nin 6nemli kaynaklarindan biri olan Yendbiu’n-nasiha fi’l-
akaidi’s-sahiha adli eserinde mehdi ile ilgili bir kisim hadislere yer
vererek bu hususta pek cok haberin varid oldugunu soyler. Mehdi
baslig: altinda icinde Mtislim, Tirmizi, ibn Mace ve Ahmed b. Hanbel

117 Tbnw’l-Murtaza, Kitabu’l-kalaid fi tashihi’l-akdid, Mukaddime-i Kitabi’l-
Bahri'z-zehhar el-cami' li-mezahibi ulemai'l-emsar i¢inde, (San'a: Darti'l-
Hikmeti'l-Yemaniyye, 1988/1409), 1: 93.

118 Abdullah b. Hamza, el-Ikdii’s-semin, 218-219.

119 Ebu Davud, “Mehdi”, 1.

120 Abdullah b. Hamza, el-Ikdii’s-semin, 219-222.

121 Abdullah b. Hamza, el-Ikdii’s-semin, 223-225.
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gibi zevatin eserlerinde yer alan hadislerin gectigi haberleri nakle-
der. Bunlar, Mehdi’nin de aralarinda bulundugu yedi kisinin cenne-
tin efendileri oldugu!®2, Araplara adi Hz. Peygamber adina uyan Ehl-
i beyt mensubu biri hakim olmadikc¢a diinyanin son bulmayacagi',
ahir zamanda gelen bir halifenin saymadan mal dagitacagi®* seklin-
de rivayet edilen hadislerdir’?. Bu nakillerden 6yle anlasilmaktadir
ki, Zeydiyye mehdi hadisleri dogrultusunda kiyamete yakin bir dé-
nemde ortaya ¢ikacak bir mehdi fikrini benimsemektedir. Naklettik-
leri hadislerden Imamiyye veya Keysaniyyenin savundugu sekliyle
bir mehdi fikrini ortaya koyan rivayete yer vermemeleri ise onlarin
bu iki Sii firkasindaki mehdi telakkisini kabul etmediklerini ortaya
koymaktadir.

Zeydi kaynaklarda mehdilikle ilgili aktarilan gortsler bu sekilde
olmakla birlikte kimi muelliflere gére Zeydiyyenin btiytik cogunlugu
mehdi anlayisini miiceddidlik fikri tizerine insa etmis ve bu manada
mehdinin belirli dénemlerde ortaya cikip dini yasantiy1r canlandirma
seklinde bir hizmet yUrttecegi fikrine sahip olmuslardir. Bu telak-
kiye gore emir bi’l-maruf ve nehiy anil-mtnker gérevini yapip dini
hayati aktif hale getiren buittin dini-siyasi liderler mehdi konumun-
da bulunmaktadir’?. Benzer bir bakis agisiyla kimi muelliflere goére
de Zeydiyye’'de gizlenen ve beklenen bir mehdi anlayisi olmamasi
itibariyle halkin arasina karisan, seri ahkam: uygulamak icin ken-
disine basvurulan ve yol gostericilik 6zelligi olan kisi mehdidir'?.
Her iki yaklasimin da Zeydilik’te bulunan mehdilik fikrini tecdid
anlayisiyla eslestirip bu manada ahir zamanda ortaya cikacak bir
mehdi inancina bu sistemde yer yokmus gibi bir anlam ihsas etmesi
itibariyle eksik unsurlar barindirdigini séylemek gerekir.

122 Tbn Mace, “Fiten”, 34.

123 Tirmizi, “Fiten”, 52.

124 Muslim, “Fiten”, 67.

125 Huiseyin b. Bedreddin, Yenabiu’n-nasiha, 468-469.

126 Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 28,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 373.
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Islam’da mehdilik dustincesinin giiclii bir temeli olmadig: fikrini
savunan Ahmed Emin de (6. 1373/1954) Zeydiyye’nin mehdilik te-
lakkisine temas eder. O, Mu'tezile’nin bu yanlis gértisiin tizerindeki
sir perdesini aralamasini bekledigini, ancak bu konuda onlar tara-
findan ortaya konulmus bir fikre rastlamadigini, Mu’tezile’nin kuru-
cusu Vasil b. Ata’ya 6grencilik yapmis olan Zeyd b. Ali'nin!?8 mezhe-
binin ise bu hususta reddedici bir tavir aldigini belirtir. Ona gore
Zeydiyye mezhebi ricat ve mehdilik fikrini siddetli bir sekilde red-
detmekte, bu konuda hadis kitaplarinda olan rivayetleri kabul et-
memektedir'?®. Muellifin Zeydiyye’nin ricat ile ilgili siddetli bir mu-
halefet icerisinde oldugunu séylemesi dogru ise de, onlarin mehdilik
telakkisi hakkinda zikrettigi ifadeler izaha muhtactir. Sayet bu ifa-
deler, Zeydiyye’nin Imamiyye gibi bir mehdilik fikrini savunmadig
seklinde anlasilacaksa bu izah dogrudur. Ancak bu ctumleler Zey-
diyye’nin kiyamete yakin bir dénemde ortaya c¢ikacak mehdi de
dahil olmak tizere hicbir sekilde mehdi fikrini benimsemedigi sek-
linde anlasilacaksa, bunun dogru bir tutum olmadigini séylemek
gerekir. Zira onlarin gaybeti tazammun eden ve ricat ile bezenen bir
mehdi telakkileri yoksa da, kaynaklarinda aktarilan bilgiler dogrul-
tusunda Ehl-i Stinnet’te bulunan anlayisa benzer bir mehdi fikriya-
tina sahip oldugunu ifade etmemiz gerekir.

Nitekim Kazim Zeydi de Zeydiyye firkasina yoneltilen birtakim it-
hamlara cevap verdigi eserinde ortaya cikan her imami mehdi ola-
rak kabul etmeleri itibariyla onlarin ahir zamanda zuhur edecek bir
mehdi inancina sahip olmadiklar:1 yéntinde dile getirilen suclamayi
cevaplandirirken kiyamete yakin zamanda cikacak mehdi ile ilgili
haberlerin sabit oldugunu ve kendi firkasinin da bu hususa yaki-
nen iman ettigini belirtir. Kendilerinin ilgili mehdiden 6nce ortaya
cikan imamlarla ilgili zikrettikleri niteliklerin bu ahir zaman mehdi-
si icin de ayni sekilde gecerli oldugunu kaydeder. Zaten o6nceki
imamlarin ilgili sartlara haiz olmalarn itibariyle zamanlarinin meh-

128 Zeyd b. Ali'nin Vasil b. Ata’ya 6grenci olmasinin mumkun olmadig: ve o ikisi
arasindaki iliski hakkinda bkz. Umit, Zeydiyye-Mu tezile Etkilesimi, 81-103.

129 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, (Kahire: Mektebetii'n-Nehdati'l-Misriyye, 1964),
3:243.
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disi olarak goéruldigint soyler’®. Boylece bu imamlara mehdi de-
nilmesinin, ahir zaman mehdisine inanilmadig1 gibi bir anlam tasi-
madigini ihsas eder. Daha sonra Zeydiyye’nin 6énemli imamlarinin
konuyla ilgili kimi ifadelerine ve ahir zaman mehdisi ile ilgili aktari-

lan cesitli rivayetlere yer vererek istidlalde bulunur?!.

SONUC

Genel anlamda Zeydi firkalar1 arasinda mehdilik hususunda
farkli fikirler varsa da ortak liderleri olan Imam Zeyd’in gériislerine
bakildiginda, Zeydiyye’nin Keysaniyye ve Imamiyye’de oldugu gibi
gizli bir mehdi fikrine sahip olmadigini séylemek mimkitndtr. Bu-
nun aksini iddia edip diger Sii firkalar gibi gaybet déneminde olan
ve ricat edecegine inanilan bir mehdi tasavvuruna sahip bulunan
Carudiyye firkasi ise Zeydiyye mezhebini temsil edecek bir konum-
da degildir. Nitekim onlarin savunduklar: diger birtakim gortsleriy-
le Zeydiyye’den daha cok iImamiyye mezhebine yakin olduklar: belir-
tilmektedir. Kald: ki belirli zatlar1 mehdi olarak gériip zamani gelin-
ce onlarin ricat edecekleri diistincesiyle Zeydiyye'nin en bariz goértis-
lerinden biri olan ve “imam olmak icin insanlari acikca kendi dava-
sina cagirmak” seklinde ortaya konulan sarti uzlastirmak da zor
gozUkmektedir. Zira daha 6énce yasamis bir zat mehdi olarak gorul-
digiinde burada artik harekete gecmekten ziyade bir bekleme vazi-
yeti ortaya cikar. Bu durumda onlarin mehdi olarak doénecegine
inandiklar kisiden sonra artik acikca davetine cagirma sartinin
sekteye ugramasi kacinilmazdir. Boyle bir pozisyon ise onlar1 Zey-
diyye’den uzaklastirip imamiyye firkasina yaklastirir.

Zeydiyye’nin imam olacak kisi icin kendi davasina acikca cagirip
hurtic etmesini temel sart olarak belirlemeleri, imamiyye’de oldugu
sekliyle gizlenen ve beklenen bir mehdi fikrine sicak bakmamalari
sonucunu dogurmustur. Onlarin hurtc seklinde ortaya koyduklar:

130 el-Kazim ez-Zeydi, Mecmuatu r-resadili’l-miihimme havle’z-Zeydiyye, (|y.y.]:
y.y., 1435/2014), 2: 509.

131 el-Kazim ez-Zeydi, Mecmuatu’r-resdil, 2: 509-516. Muiellif ayrica uzun uzadi-
ya mehdi anlayisi tizerinden Imamiyye ile Zeydiyye mezheplerini mukayese
eder. bkz. Mecmuatu’r-resdil, 1: 19-114.
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bu sartin emir bil-maruf ve nehiy ani’l-mtnker ilkesine cok deger
vermeleri ile yakin bir iligkisi vardir. Bu ilke baska cikar yol kalma-
diginda kilicla da yerine getirilmesi gerekecek kadar onemli bir
prensiptir. Bu kuralin benimsendigi ve imam olabilmek icin acikca
davetin yapilmasinin sart kosuldugu bir yerde elbette takiyye fikri
kendisine yer bulamayacaktir. Iste hakk: ikame etmek amaciyla Hz.
Fatima soyundan gelen ve diger sartlari tasiyan imam aday: ile za-
lim idareye karsi baskaldiriy1 onaylayan Zeydiyye firkasi, bu dustn-
cesiyle takiyye ve ricat yaninda gizlenen mehdi fikrine de karsi cik-
tigin1 beyan etmis olmaktadir

Ote yandan Zeydiyyenin diger Sii firkalardan farkli bir imam
portresi cizmesi, o firkalarda bulunan anlayisa karsi c¢cikmas: ve
kendi imamlar1 hakkinda mehdi lakab: kullanmas: onlarin mehdilik
fikirlerinin muiceddidlik anlayisiyla 6zdeslestirilmesini beraberinde
getirmistir. Onlarin Imamiyye’nin gizli imam yaklasimina bir tepki
olarak saklanan ve zamani geldiginde bu durumuna son verip ricat
edecek bir mehdi anlayisina karsi ciktiklar: acgiktir. Ancak buradan
hareketle onlarin ahir zamanda ortaya c¢ikacak bir mehdi fikrini de
reddettiklerini dile getirmek dogru degildir. Onlarin kaynaklarina
bakildiginda Ehl-i Stinnet’te bulunan anlayisa yakin, kiyamet vakti
ortaya cikacak ve Peygamber soyundan geldigi gibi ismi de Hz. Pey-
gamberin adi Muhammed b. Abdullah ile ayni olan bir mehdi fikrini
benimsedikleri gérulur.
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YEMEN ZEYDI DEVLETI’NIN KURUCUSU HADI iLE’L-HAK VE
ITIKADI-KELAMI KONULARA iLiSKiN ESERLERI

The Founder of Zaydi State

of Yemen al-Hadi ila’l-Haq

and His Works on Theology

Mehmet

Oz

el-Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Htseyin (6.
298/911), Zeydilerin varliklarini giint-
muze kadar strdurdukleri Yemen’de
Sa’de merkezli olarak Zeydi Devleti'ni
kuran sahistir. O, kurdugu bu devlette
Ogretilerini teoriden pratige gecirebilme
imkani1 bulmustur. Eserlerinde ortaya
koydugu ogretileriyle Zeydiyyenin mez-
hep esaslari genel cercevesine kavus-
mustur. Imamet disinda itikadi-kelami
konulardaki goruslerinin  ¢ogunlugu
Mu'tezile ile uyum icindedir. Bu maka-
lede biz, fikirlerinin icinde olustugu do-
nem baglaminda Hadi ile’l-Hak’in hayat1
hakkinda bilgi verdikten sonra onun
ozellikle glinimtize ulasan itikadi-ke-
lami konulara iliskin eserleri ve muhte-
valarini inceleyecegiz. Zira Hadi ile’l-
Hak’in eserlerinin, kendisinden sonraki
Yemen Zeydiliginin tarihinde cok 6nemli
bir yeri vardir. Nitekim bu eserlerde or-
taya konulan 6gretiler, sonraki Yemen
Zeydileri tarafindan bliytik élctide kabul
edilmis olup, onlar, Zeydi diistincenin
gelisim sUrecini takip edebilmek baki-
mindan énemlidir.
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Abstract

al-Hadi ila’l-Haq Yahya b. al-Husayn
(d. 298/911) is the founder of Zaydi
state in Sa'da. In this state he had
the opportunity to practice his theo-
retical teachings. In his teachings he
revealed the general framework of
sectarian principles of Zaydiyya.
Much of his views in theological is-
sues are in harmony with Mu'tazila
except the theory of imamat. In this
article, after a brief information
about his life, we will analyse al-Ha-
di's theological works. Because the
works of Hadi have a very important
place in the history of later Yemen
Zaydism. Indeed, the teachings reve-
aled in these works have been widely
accepted by the later Yemen Zaydi-
tes, and they are important to follow
the developmental process of the
Zaydi thought.
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GIRIS

Siyasi olarak Hz. Huseyin’in torunu Zeyd b. Ali (6. 122/740)’nin
Emevilere kars1 ayaklanmasiyla ortaya c¢ikan Zeydiyye'nin Ogretileri,
Kasim Ressi (246/860) ve nesli tarafindan sistematize edilmis, daha
sonra Kasim’in torunu ve Yemen Zeydi Devletinin kurucusu olan
Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin (6. 298/911) ile mezhep esaslar:
genel cercevesine kavusmustur.! Bu baglamda temel mezhep esas-
lar1i, Tevhid, Adl, el-Va’d ve’-Vaid, el-Emru bil-Ma’raf ve’n-Nehyu
ani’l-Miinker ve Imamet’ten olusmaktadir.?

Zeydiyye mezhebindeki hakim anlayisa gére, Hz. Huseyin’den
sonra, Hasan ve Huiseyin evladindan ilim, cesaret, takva, adalet, htir-
riyet, erkek ve resid olma gibi nitelikleri tasiyan ve imametini ilan
edip, kendi adina davette bulunarak mticadeleye girisen kisi imam
olup, ona biat edilmesi gerekir.3 Ancak Zeydilerden bir kismi, Kur’an
ve Sltinnete gore hareket etmek sartiyla Hasan ve Hliseyin soyundan
olmayan birinin imametini de mesru kabul ederler.#

Zeydiler ilk olarak, Hazar Denizi'nin glineyinde Taberistan, Deyle-
man, Gilan bolgesinde 250/864 yilinda Hz. Hasan evladindan Hasan

1 Zeydiyye’nin dogusu ve goriisleriyle ilgili olarak bk. Mehmet Umit, Zeydiyye-
Mu’tezile Etkilesimi Zeyd b. Ali’den Kasim er-Ressi’nin Oltimiine Kadar (Istan-
bul: ISAM Yayinlari, 2010), 37-79, 161-62, 202-215; a.mlf, “Usali’d-Dine
Iliskin Ilk Zeydi Metinler”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11
(2007): 81-102.

2 Hadi ile’l-Hak Yahya b. Huseyin (298/911), “Ustlti’d-Din”, Mecmiu Resaili’l-
Hadi ile’l-Hak icinde, tahk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman: M-
essesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1421/2001), 191-196. Ayrica bk.
Yusuf Gékalp, “Zeydiyye mezhebinin gériisleri, kiiltiirel miras1 ve Islam
dustincesine katkilar”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2
(2007): 95-112; Siddik Korkmaz, Sia'nin Olusumu, Hz. Ali'nin Vasiligi Diistin-
cesi (Istanbul: iz Yayincilik, 2017), 118-120.

3 Zeydilerin imamet icin 6ne stirdukleri sartlar hakkinda bkz. Eba Talib Natik
bil-Hak (6. 424/1033), Kitabu’s-siyer, Tarihu’l-mezdahibi’d-diniyye fi biladi’l-
Yemen hatta nihayeti’l-karni’s-sadisi’l-hicri i¢cinde, haz. Eymen Fuad Seyyid,
(Kahire: Daru’l-Misriyyeti’l-Liibnaniyye, 1408/1988), 281.

4 Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz. Muhammed Yahya Salim izzan, “Kirae
fi nazariyyeti'l-imame ‘inde'z-Zeydiyye”, el-Mesar, 3/3 (2002): 26-48.



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 10, sy. 2 (Gtiz 2017) 391

b. Zeyd (6. 270/884) liderliginde® devletlerini kurdular. Bu Zeydi dev-
leti kisa 6murla (yaklasik altmis bes yil) olmustur. Ancak bolgede
yasayan Zeydiler, zamanla etkinlik alanlar1 daralip, ntfuslan azal-
masina ragmen, X./XVI. ylizyilin sonlarina kadar varliklarini devam
ettirmislerdir. Bu tarihlerden itibaren bélge Zeydilerinin cogunlugu,
Safevilerin, hakimiyeti altindaki insanlar1 imamiyye Siasi’na gecirme
politikas1 sonucu On iki Imam Siiligi'ne gecmislerdir.6

Zeydiler bir diger devletlerini, Kasim Ressi (6. 246/860)’nin torunu
Hadi ile’l-Hak Yahya b. Huseyin (6. 298/911) liderliginde 284 /897
yilinda Sa’de merkezli olarak Kuzey Yemen’de kurmuslardi. Bu dev-
let, Taberistan Zeydi Devleti'ne gére cok daha uzun 6murlt olmustur.
Yemen Zeydileri, zaman zaman bagimsizliklarini kaybetse de gtinQ-
muze kadar varliklarini stirdiirmeyi basarmislardir.” Nitekim bunun
da etkisiyle Zeydi ve Mu'tezili kaynaklarin pek cogu, buradaki 6zel ve
genel kutiphanelerde muhafaza edilerek bugtine ulagmistir. Gnu-
muizde Sa’de merkezli olarak Yemen'’in Kuzey boélgelerinde yasayan
Zeydiler ntifusun yaklasik ticte birini (8-10 milyon) teskil etmektedir-
ler.8

Bu makalemizde, fikirlerini teoriden pratige gecirme imkani bulan
Yemen Zeydiliginin kurucusu olan Hadi ile’l-Hak"n itikadi-kelami g6-
ruslerini konu alan ve 6zellikle giintimtize ulasan eserleri ele alina-
caktir. Ancak ona gecmeden 6nce Hadi ile’l-Hakin hayati hakkinda
kisaca bilgi vermek istiyoruz.

5 Taberistan Zeydileri hakkinda bkz. Hasan Yasaroglu, “Taberistan Zeydileri”
(Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1998), 66 vd.

6 Adem Arikan, “Gilan’da Son Zeydi Yonetim (Al-i Karkiya)”, Istanbul Universi-
tesi Illahiyat Faktiltesi Dergisi, 20 (2009): 20-25. Krs. Wilferd Madelung,
Religious Trends in Early Islamic Iran (New York: The Persian Heritage
Foundation, 1988), 92; Abdu’r-Refi’, Cunbis-i Zeydiyye der Iran, (Tahran:
Intisarat-1 Azad-1 Endisan, 1359), 140-141.

7 Yemen Zeydiligi hakkinda bk. Yusuf Gokalp, Sii Gelenekte Alternatif Bir
Iktidar Mticadelesi Erken Dénem Zeydilik (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2014), 131 vd.

8 Zeydiyye mezhebi tesekkul suireci, tarihsel gelisimi ve temel itikadi gortsle-
riyle ilgili olarak bk. Mehmet Umit, Zeydi mamet Diistincesinin Tesekkiilil
(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2012), 22-49.
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Hadi ile’l-Hak’1n Hayat1

[Imi ve siyasi kimligiyle éne cikan el-Hadi ile’l-Hak Ebu’l-Hiiseyin
Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim el-Haseni, 245/859 yi-
linda Medine’de dogdu.® Babas1 el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim,
annesi ise Ummiil-Hasan Fatima bintti1-Hiiseyin b. Muhammed b.
Stileyman b. Davud b. Hasan b. Hasan b. Ali b. Ebi Talib’dir. Zeydi
mezhep esaslarini ilk defa sistematize eden Kasim b. ibrahim'’in to-
runu olan Yahya, babas1 Huiseyin, amcalar1 Hasan, Stileyman ve Mu-
hammed b. Kasim b. Ibrahim’den ders aldi. Babasindan hadis ders-
leri aldig1, basta fikih olmak Uizere kelami gortislerinin sekillenme-
sinde de amcas1 Muhammed b. Kasim’in etkili oldugu kaydedilir. 10
Ayrica donemindeki meshur muhaddis ve fukahadan dersler aldi.
Hadi ile’l-Hak1in, dini konularda ¢ok basarili oldugu ve genclik yilla-
rinda Fikihta bagimsiz htiktmler verip, ilmi eserler yazabilecek dere-
ceye ulastig1 soylenir.!!

Zeydi kaynaklara gore; derin bilgisi, fiziki gticti ve gozti pekligi ile
herkesin takdirini toplayan Hadi ile’l-Hak,!? iclerinde amcalarinin da
yer aldig1 ailesi tarafindan Zeydi imamet i¢cin en uygun aday olarak
kabul edildi. Yaklasik 270-275/884-889 yillar1 arasinda faaliyetlerini
stirdirmek icin, Taberistan Zeydi Devleti'nin ikinci lideri Muhammed

9 Eba Talib Natik bi'l-Hak, el-Ifade fi tarihi eimmeti’z-Zeydiyye, tahk.: Muham-
med Yahya Salim Izzan (Sa’de: Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, 1417/1996),
128; Ebu Muhammed Abdullah b. Hamza b. Stileyman b. Hamza b. Ali b.
Hamza b. el-Hasan b. Abdirrahman b. Yahya b. Abdullah b. el-Huseyin b.
el-Kasim b. ibrahim b. Ismail b. Ibrahim Tabataba b. el-Hasan b. el-Hasan
b. Ali b. Ebi Talib (614/1217), Kitabu’s-Saft (San’a: Mektebetii’l-Yemeni’l-
Kuibra, 1986), 1: 303; el-Hasan Hiisamuddin Hamid b. Ahmed el-Muhalli
(652/1254), el-Hadadiku’l-verdiyye fi mendakibt eimmeti’z-Zeydiyye (Dimesk:
Daru Usame, 1985), 2: 13.

10 Ebd’l-Abbas Ahmed b. ibrahim b. El-Hasan b. ibrahim b. Ibrahim b.
Muhammed el-Haseni (6. 353/964), el-Mesabih, thk. Abdullah b. Abdillah b.
Ahmed el-Husi (San’a-Amman: Mektebetii’l-imam Zeyd b. Ali-Mtiessesetii’l-
Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1422/2002), 579; Muhalli, Haddikul-
verdiyye, 2: 14, 19; Abdulfettah Sayif Numan, el-Imamu’l-Hadi valiyen ve
fakihan ve miicahiden (yy.: yaywnevi yok, 1410/1989), 71.

11 Natik bi'l-Hak, el-Ifade fi Tarihi Eimmeti’z-Zeydiyye, 131; Muhalli, Haddikul-
verdiyye, 2: 14, 19.

12 Natik bi'l-Hak, el-Ifade fi Tarihi Eimmeti’z-Zeydiyye, 129; Abdullah b. Hamza,
Kitabu’s-Safi, 1: 303; Muhalli, Haddaiku’l-verdiyye, 2: 14-15.
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b. Zeyd’in idaresinde olan Taberistann Amul sehrini ziyaret etti.13
Bu ziyaret, dedesi Kasim b. Ibrahim’in &gretisini benimseyenlerin
desteklerini kazanmaya yo6nelikti.14 Hadi ile’l-Hak’in s6z konusu tu-
tumu, boélgenin hakimi olan Muhammed b. Zeyd’in ondan kuskulan-
masina yol acti ve ona, kendi topraklarini terk etmesi icin baski
yapti.1> Bunun Uzerine oradan ayrildi. Sonra 280/894 yilinda Kuzey
Yemen’in Sa’de yoresindeki kabileler tarafindan aralarindaki kan da-
valarina ¢6ztim bulmasi icin davet edildigi Kuzey Yemen’e gitti.1®6 An-
cak taraftarlarinin itaatsizlikleriyle karsilasmasi1 sonucu Medinenin
glineybati yontinde, bir glnlik mesafede bulunan Fer’a’ya geri
déndt. Hadi ile’l-Hak, tGg¢ yil sonra (284/897 yilinda) tekrar cagril-
masi Uzerine hareketinin merkezi haline gelen Sa’de’yel” geldi ve ih-
tilaf icinde olan bélge kabileleri arasinda barisi sagladi.8

13 Ebu’l-Abbas el-Haseni, el-Mesdbih, 568-9; Ebu Talib Natik bil-Hak, el-Ifade,
134-135; Abdullah b. Hamza, Kitabu’s-Saft, 1: 305; Muhalli, Haddikul-
verdiyye, 2: 17.

14 Wilferd Madelung, “al-Hadi Ila’l-Hakk, Abu’l-Husayn Yahya b. al-Husayn b.
al-Kasim b. Ibrahim al-Hasani”, The Encyclopaedia of Islam: New Edition
Supplement Fascicules, 12 (Leiden: E. J. Brill, 1980-2004), 334-335.

15 Ebu’l-Abbas el-Haseni, el-Mesabih, 568-569; Natik bi’l-Hak, el-ifade fi tarihi
eimmeti’z-Zeydiyye, 134-135; Muhalli, Hadaiku’l-verdiyye, 2: 17.

16 Natik bil-Hak, el-Ifade fi tarihi eimmeti’z-Zeydiyye, 135-136; Abdullah b.
Hamza, Kitabu’s-Safi, 1: 303.

17 Yemen'’in kuzeyinde olup, gecmiste Yahya b. Huiseyin'’in faaliyetlerinin mer-
kezi olan Sa’de sehri ve cevresi, Havlan kabilesinin yasadigi, aralarinda
anarsi ve kargasanin htikiim stirdtigti ve Abbasilerle iligkilerin kopuk ol-
dugu bir boélge olarak kaydedilir. Bk. Eymen Fuad Seyyid, Tarihu’l-
mezdhibi’d-Diniyye fi biladi’l-Yemen (Kahire: ed-Daru’l-Misriyyetu’l-
Benaniyye, 1988), 233. Fuad Seyyid ayn1 yerde, boélge halkinin kendi arala-
rinda lider se¢cemedikleri icin Ali ogullar: ile irtibata gectiklerini belirtir.

18 Ali b. Muhammed b. Ubeydullah el-Abbasi el-Alevi, Siretii’l-Hadi ile’l-Hak
Yahya b. el-Hiiseyin, tahk.: Stiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1972), 41-
43; Ebu’l-Abbas el-Haseni, el-Mesabih, 577-578. Ali b. Muhammed, burada
ihtilaf icinde olup, el-Hadi’nin aralarinda uzlas: sagladig kabilelerin Sa’d ve
Rebia kabileleri oldugunu ifade eder. Ayrica Hadi ile’l-Hak’in basarisini,
Sa’de’ye gitmeden elli glin 6nce Hz.Peygamberin bir torununun yakinda gele-
cegini haber vermesi icin bir temsilci gondermesinin de kolaylastirdig: ifade
edilir. Bk. David Simonowitz, “Political Implications of the Zaydi Concept of
Imamate in Early Medieval Yemen”, el-Mesar 3/2 (2002): 26.
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Sa’de merkezli Kuzey Yemen’deki kabilelerle mticadeleler sonucu
hakimiyetini tesis ettikten sonra Necran’ aldi.1® Oradaki zimmilerle
Ozel bir antlagsma yapti. 288/895 yilindan itibaren San’a ve cevresine
yoneldi. San’a’y1 birka¢ defa almasina ragmen, elinde tutamadi. Ka-
bileler aras1 cekismelerin oldugu bu boélgede, Abbasi taraftar: kabile-
ler (Ya’furiler ve Tarifogullar: gibi) ve Ali b. Fadl liderliginde Kar-
matiler20 ad1 altinda Yemen’de faaliyet gésteren Ismaililerle miicadele
etti.2! Ancak Sa’de ve cevresinde oldugu gibi, burada uzun sureli bir
hakimiyet saglayamadi. Nitekim Yemen’deki hayatinin 6énemli bir
kismi, Karmati Ismailileriyle catisma ve bélgeye hakimiyet miicade-
leleriyle gecmistir. Gerek fikhi gerekse itikadi konulardaki gorusleri-
nin cogunlugu kendisinden sonraki Zeydiler tarafindan benimsenen
Hadi ile’l-Hak, 298/910 yilinda, elli ti¢ yasinda vefat etti.22

Hadi ile’l-Hakin veziri Muhammed b. Said el-Yersumi, Sa’de’de
vali konaginda ikamet eden Hadi ile’l-Hak’in savasmadig1 dénemler-
deki gindelik hayatini s6yle anlatir:

19 Natik bil-Hak, el-Ifade fi tarihi eimmeti’z-Zeydiyye, 136; Madelung, “al-Hadi
[la’l-Hak”, 335. Hadi ile’l-Hak’in hayatiyla ilgili olarak ayrica bkz. Mehmet
Umit, Zeydi Imamet Diistincesinin Tesekktilii (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2012), 151-153; a.mlif. , “Hadi {le’l-Hak ve Usalid-Din Adh Risalesi”, Hitit
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/12 (2007/2): 120-122.

20 Karmatilerin, Hamdan Karmat/Kirmit denilen ve adimlarini sik sik atmasin-
dan dolay1 Karmat lakabini aldig: belirtilen Huzistanli bir adamin taraftarlar
oldugu séylenmektedir. Bu ismin Vasit'in kéylerinden birisi olan “Karmat”
isminden veya Aramice’de “gizli bilgi” anlamina gelen “Karmat” kelimesin-
den de gelmis olabilecegi belirtilmektedir. Bk. Ebu Halef el-Eg’ari el-Kummi
(6. 301/913) ve Hasan b. Muhammed en-Nevbahti (300/912), Sii Firkalar,
cev. Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sonmez Kutlu, Ramazan Simsek (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 201 vd. dipnot:26.

21 Natik bi’l-Hak, el-Ifade fi tarthi eimmeti’z-Zeydiyye, 136-137; Abdullah b.
Hamza, es-Sdfi, 1: 303-305. Zeydi kaynaklar, el-Hadi ile’l-Hak Yahya b. Ha-
seyin déneminde Zeydilerle Karmatiler arasinda toplam yetmis tic savasin
vuku buldugunu belirtirler. Bk. EbG’l-Abbas el-Haseni, el-Mesabih, 571;
Natik bi'l-Hak, el-Ifade fi Tarihi Eimmeti’z-Zeydiyye, 136-137; Muhalli,
Hadaiku’l-Verdiyye, 2: 23-24.

22 Natik bi'l-Hak, el-Ifade fi tarihi eimmeti’z-Zeydiyye, 145; Abdullah b. Hamza,
es-Safi, 1: 307. Hadi ile’l-Hak’in hayati, faaliyetleri, gortisleri ve eserleri hak-
kinda bk. Ali b. Muhammed b. Ubeydullah el-Abbasi el-Alevi, Siretii’l-Hadi
ile’l-Hak Yahya b. el-Htiseyin, tahk.: Stiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1972); Gokalp, Zeydilik ve Yemen’de Yayuist, 91-112.
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Bes vakit namazi cemaate devamli kendisi kildirir, namaz arala-
rinda insanlara vaaz ve nasihatte bulunur, Allah’in emir ve yasakla-
rin1 Ogretir, davalik olanlarin ifadelerini alip ¢6ztime kavusturur.
Cars1 pazari dolasir, yolda hasarli/yikilacak bir duvar veya enge-
beli/bozuk satihli bir yol gértirse sahiplerinden onu 1slah etmelerini,
gece mescide gidenlerin yolu karanlik ise o civarda oturanlardan yolu
aydinlatmalarini, kadin gortirse basini Ortmesini ister. Sonra em-
tia/esya alip-satanlara ugrar, hile yapmamalarini, emtiay1 satmamak
Uzere fiyatlar1 asir1 yikseltmemelerini emreder. Sonra hapishanelere
ugrar, mahpuslarin durumlarini, neden hapse girdiklerini inceler,
yapilabilecek iyilestirme varsa bunlari yapmaya calisir. Yetimleri
kendi eliyle doyurur, miskinlerle/fakirlerle birlikte oturur, onlar1 do-
yurmadikca kendi yemez. Beyttil-mal sorumlusuna imkanlar 6l¢ti-
stnde fakirler ve 6zUrltlere sabah-aksam yemek verilmesini, onlara
mevsimine uygun giyecekler temin edilmesini emreder. Sonra Ehl-i
Zimmeyi gozetir, onlara Hz.Peygamberin emrettigi gibi iyi muamelede
bulunulmasini ister. Yersumi, Hadi ile’l-Hak’in bu adalet ve merha-
metini goren Ehl-i Zimme’nin de birer birer Musliiman olduklarini
ifade eder.23

Zeydiyye Mezhebinin siyasi ve fikri hayatindaki konumundan do-
lay1 Zeydi imamlar silsilesi icerisinde Zeyd b. Ali ve Kasim Ressi’den
sonra Uguncu siraya yerlestirilen?4 Hadi ile’l-Hak, geride bagimsiz bir
Zeydi Devleti yaninda pek cok da eser birakti.?> Bu eserlerin buyuk

23 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huiseyin, “Min Sireti’l-imam el-Hadi ile’l-Hak Yahya
b. el-Hiiseyin”, Mecmiiu resaili’l-fmam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b.
el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-usiiliyye- icinde, thk. Abdullah
b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Miiessesetii’l-Imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye-Merkeztil-Ehli’l-Beyt 1i’d-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001), 543-
544. Ayrica burada taraftarlari, Hadi ile’l-Hak’tan, hayatinin sonlarina
dogru, kendisi hasta oldugu icin katilamadig Necran’daki harplerde yenil-
melerinin sebebi baglaminda savasin gereklerini yerine getirmediklerine ilis-
kin aciklamalarini aktarirlar.

24 Bkz. Ali b. Abdilkerim el-Fudayl Serefuddin, ez-Zeydiyye Nazariyye ve Tatbik
(Amman: Cem'’iyyetii ummali’l-metabi’ et-Teavliniyye, 1985), 16.

25 el-Hadi ile’l-Hak’in eserleri hakkinda bkz. Ebt’l-Abbas el-Haseni, el-Mesabih,
579; Abdullah b. Hamza, es-Sdafi, 1: 303-4; Muhalli, Hadaikul-verdiyye, 2:
15; Mecduddin b. Muhammed b. Mansur el-Mueyyedi, et-Tuhaf serhii’z-Ziilef
(San’a: Mektebeti’l-Bedr, 1417/1997), 177-178; Numan, el-imamu’l-Hadji,
97-115; Abdusselam b. Abbas Vecih, A’lamu’l-miiellifin ez-Zeydiyye (Amman:



396 Mehmet Umit

bir kismi1 glinimtize kadar ulasmistir.26 Biz burada Hadi ile’l-Hak’in
itikadi-kelami konulardaki eserleri ve onlarin muhtevalar: hakkinda
bilgi verecegiz. Bu durum, devlet lideri oldugu icin mezhebi 6gretile-
rini uygulama imkani bulmasi agisindan ve fikirlerinde énceki Zeydi
imam ve alimlerine gére ne gibi degisiklik ve farkliliklar oldugunu
gorebilmek bakimindan 6énemlidir. Ayrica kendisinden sonraki Zeydi
imam ve alimleri tizerindeki etkisini tespit edebilmek icin de gerekli-
dir. Ancak bu konuya gecmeden 6nce Hadi ilel-Hak’in oglu Murtaza
li-Dinillah’in, babasi ve kendilerinin eserleri hakkindaki su uyarisina
dikkat cekmek istiyoruz;

Muhammed b. el-Hadi, burada Abdullah b. Hasan’a énemli bir
aciklama yapar; o da, Muhammed ve babas1 Hadi Ilelhak hayattay-
ken Hadinin kitaplarinda yapilan tahrif meselesidir. Muhammed b.
el-Hadi babasi Hadi ilel-Hak’in yazdigi ahkama iliskin kitap-
larda/metinlerde ona nisbet edilen fakat onun asla yazmadig: fazla-
dan bir bab buldugunu, ayrica babasinin da, kendisine nisbet edilen
ancak kendisinin yazmadig1 bir diger bab buldugunu belirtir. Hadi
hakkinda bunu, Allah’tan korkmayanlarin yaptigini ve bunun ben-
zeri 6rneklerin ¢ok oldugunu ifade eder. Daha sonra bu hususu da
gerekce gostererek kendilerine nisbet edilen bu ttrden metinlerin
kendilerine ait olmadigini, zira kendilerinin, Allah’in Kitabi’'na ve Ra-
suliiniin Stinnetine ittiba ettiklerini, bu hususlarda tenakuz/celiski,
farklilik, eksiklik olamayacagini, aksine Kur’an ve Stinnetle tam bir
mutabakat olacagini belirterek taraftarlarini uyarir.2”

Muiessesetiil-Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1420/1999), 1103-1110; Saffet
Kése, “el-Hadi ilel-Hak Yahya b. Hiiseyin”, DIA, 15 (Ankara: TDV yayinlari,
1997), 17-18; es-Sazeli, “Giris”, Mecmuatu resadili’l-Hadi ile’l-Hak, 32-37.

26 el-Hadi’nin eserlerinden buyutk bir kismi, Mecmuatu resaili Hadi ile’l-Hak
icinde yayinlanmistir. Ayrica el-Hadi’nin fikih konusunda yayinlanan eserleri
sunlardir: Kitabu’l-Mtintehab ve yelihi eydan Kitabu’l-Fiintin (San’a: Daru’l-
Hikmeti’l-Yemaniyye, 1414 /1993); Kitabu’l-Ahkam fi beyani’l-helal ve’l-
haram, 2 cilt (San’a: Mektebetli’l-Yemeni’l-Ktibra, 1410/1990).

27 el-imamu’l-Murtaza Muhammed b. Yahya el-Hadi (6. 310/922), Mecmiiu
kiitiib ve resaili’l-imami’l-Murtaza Muhammed b. Yahya el-Hadi, thk. Abdul-
kerim Ahmed Cedban (Sa’de: Menstratu Mektebeti’t-Tiirasi’l-islami,
1423/2002), 1: 389-390.
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Hadi ile’l-Hak’in itikadi-Kelami Konulara iliskin Eserleri

Hadi ile’l-Hak’in itikadi meseleleri konu alan risaleleri, genellikle
Mecmiiu resadil?8 adiyla nesredilen eserde yer almaktadir. Bu risaleler
ve muhtevalarini s6z konusu eserdeki siralariyla verecegiz;

1. Kitabu baligi’l-miidrik29: Bu risalede resid olan akil sahibi bir
kimsenin iman ve ibadet mukellefiyetlerini anlatir. Bu baglamda
Hadiye gore ister Muisliman beldelerde isterse kiiftir diyarinda olsun
resid bir kimsenin, duyularla algilanan yerdeki ve gokteki varliklara
bakarak bunlarin bir yaraticisinin varligi ve birligine ulasmas: ve
O’nun nimetlerine stikretmesi gerekir. Sonra ahiret glintine ve Ra-
sule inanmasi gerekir. Hadi, haber ve kisimlarini verdikten sonra fet-
ret devrini, ne anlama geldigini ve o dénemde nasil amel edilmesi ge-
rektigini aciklar. Buradaki aciklama ve yorumlari, Mu’tezile ile uyum
icindedir.

2. Kitabu ma’rifetullah:30 Allah’in tevhidi ve tesbihin reddi, ada-
leti, va’d ve vaidi, Hz.Peygamberin ntibtivvetinin ispati, delilleri, en-
biyanin tenzihi, imamet, imam olabilmenin sartlari, Hz. Ali, Hasan ve
Huseyin'den sonra kendisine itaatin farz oldugu kimseleri aciklar.
Rafiza’nin Zeyd b. Ali'yi terk edisinin sebebi, zalimlerin imametinin
reddi, onlarin iktidarlarinin kendilerini destekleyenlerden dolay: de-
vam ettigi konularini ele alir. Burada diger mezhep esaslarinda sem’

28 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
Mecmiuu resaili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Htiseyin b.
el-Kasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-usiiliyye-, thk. Abdullah b. Muhammed
es-Sazeli (Sa’de: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkezii’l-
Ehlil-Beyt li'd-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001).

29 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911), “Kitabu
baligi’l-mudrik”, Mecmiiu resaili’l-Imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-
Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-usiiliyye- icinde, thk. Abdullah
b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Miiessesetii’l-Imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye-Merkeztl-Ehli’l-Beyt 1i’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1421/2001), 41-48.

30 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911), “Kitabu
ma’rifetullah”, Mecmiiu resaili’l-Imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-
Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-usiliyye- icinde, thk. Abdullah
b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Miessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye-Merkez(i’l-Ehli1-Beyt 1i'd-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001), 49-85.
Bu risale daha 6nce Muhammed Imara tarafindan nesredilmistir. Bk. Mu-
hammed Imara (Dirase ve thk.), Resailii’l-adl ve’t-tevhid (Kahire-Beyrut:
Daru’s-Suruk, 1408/1988), 2: 63-109.
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delil olarak sadece Kur’an ayetlerini kullanirken imamet bahsinde
Hz.Peygamberin soézleriyle de delil getirir. Daha sonra mezhep esas-
lariyla ilgili olarak hidayet, dalalet, ibadet, irade, musibet ve imanin
Allah1in izniyle olmasi, kufur, sirk, zekat, zalime zekatin verilemeye-
cegi, muhkem-mutesabih, tenzihul-enbiya ve kitab kavramlar1 ve
anlamlarini ele alir. Bunlar1 yorumlarken, genel olarak Mu'tezile ile
uyum icindedir ve ilgili yerlerde cebri anlayis: elestirir.3!

3. Kitabu’d-diyane:32 Allah’in birligi (tevhid), mahlukata benzer-
likten munezzeh kilinmasi, gozle gértilmekten tenzih edilmesi, ilim,
kudret, sem’, basar gibi Allah’in sifatlari, Allah icin bedanin s6z ko-
nusu olamayacagi, fetret ehli icin aklin hticcet olusu, vb. konular is-
lenir.

4. Cevabun li ehl-i San’a ala kitabin ketebiihu ileyhi ‘inde
kudiamihi’l-beled:33 Yemen’e geldiginde San’a halkinin kendisine
yazdigr mektubun cevabidir. Bu baglamda, Allah’a, ahiret glintine,
Hz.Muhammed’in peygamberligine, Kur’an’in Allah’in Kitabi ve vahyi
olduguna iman, Islam’in farzlan ve yasaklarini ikrar, diger firkalara
degil Ehl-i Beyt’e temessuik, imanin unsurlari, sahabe ve mtiminlerin
annelerini hayirla anip, ta’nda bulunmama, havz ve sefaat konular
ele alinir.

31 Bu risale hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Mehmet Umit, “Ustlii’d-Dine
lliskin 11k Zeydi Metinler”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/ 11
(2007/1): 91-97.

32 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Kitabu’d-diyane”, Mecmiu resaili’l-Imam el-Hadji ile’l-Hak el-Kavim Yahya b.
el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-usiliyye- icinde, thk. Abdullah
b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Miessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye-Merkezil-Ehli’l-Beyt 1i’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1421/2001), 86-91.

33 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Cevabun li ehl-i San’a ala kitabin ketebtihu ileyhi inde kudtimihi’l-beled”,
Mecmiiu resdili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-
Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-usiliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed
es-Sazeli (Amman-Sa’de: Miiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Mer-
kezt’l-Ehli’l-Beyt 1i'd-Dirasati’l-Islamiyye, 1421/2001), 92-97.
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5. Kitabu’l-Miistersid fi’t-tevhid-I:34 Allah’in izzeti, aziz olusu ve
iradesinin anlami, Allah’in, kullarin fiillerini ve haber verdigi seyi ira-
desinin ne anlama geldigi, Allahin her mekanda olusunun, kuddus
ve selamin anlami gibi hususlar incelenir. Bu baglamda Allah’in ya-
ratilmislara benzerligi reddedilir.

6. Kitabu’l-Miistersid fi’t-tevhid-II:35 Kur’an’da Allah ile ilgili
olarak gecen ve yaratilmislara benzerligi cagristirabilecek nefs, vech
gibi kavramlari yorumlar. Allah’in, vahid olusunun anlami, diger ci-
simler gibi olmayan bir cisim oldugu anlayisinin reddi, arazlar bahsi,
Allah1n, fiili sifatlari, irade, ilim, kudret, hayy, sem’, basar sifatlari-
nin yorumu gibi hususlart konu alir. Bunlari, Mu’tezile gibi mah-
lukata benzerligi cagristirmayacak bir sekilde yorumlar.

7. Babu’r-reddi ala ehli’z-zeyg mine’l-Miisebbihin:36 Mahluka-
tin neye ibadet ettikleri sorusu lizerine Allah’a ibadet ettikleri ceva-
bini verir. Bu baglamda, Allah’in varligi, birligi, mekani, cisim ve araz
olmadig, yaratilmiglara benzemedigi, aklin ve duyularin O’nu kusa-
tamayacag: gibi hususlar ele alir.

34 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Kitabu’l-mustersid fi’t-tevhid 17, Mecmiiu resaili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak
el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kdasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-usiliyye-
icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Muesseseti’l-
Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkez(i'l-Ehli’l-Beyt 1i’'d-Dirasati’l-Islamiyye,
1421/2001), 98-116.

35 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Kitabu’l-mtistersid fi’t-tevhid II”, Mecmiiu resdili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak
el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-usiliyye-
icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Muessesetii’l-
Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkez(i'l-Ehli’l-Beyt 1i’'d-Dirasati’l-Islamiyye,
1421/2001), 117-144.

36 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Babu’r-reddi ala ehli’z-zeyg mine’l-Mtisebbihin”, Mecmiiu resaili’l-imam
el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim
-er-Resdilu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli
(Amman-Sa’de: Muessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkezi'l-Ehli’l-
Beyt li'd-Dirasatil-Islamiyye, 1421/2001),145-151. Bu risale daha énce
Muhammed Imara tarafindan nesredilmistir. Bk. Muhammed Imara (Dirase
ve thk.), Resailti’l-adl ve’t-tevhid (Kahire-Beyrut: Daru’s-Surtk, 1408/1988),
2: 295-300.
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8. Kitabu’l-menzile beyne’l-menzileteyn:37 Bu risalede yazar,
hakkin, digerlerinde degil, Hadi ile’l-Hak (kendisi) ve onunla birlikte
olanlarda oldugunu belirtir. Buna gerekce olarak da, kendilerinin be-
nimsemis olduklar: tevhid, adalet, va’d ve vaid, el-menziletti beyne’l-
menzileteyn ve el-emru bil-ma’rGf ve’n-nehyu anil-munker esasla-
rinda, immetin firkalarinin genel olarak kendilerine (Hadi ile’l-Hak
ve taraftarlarina) muvafakat ettiklerini, kendi aralarinda ise ihtilaf
ettiklerini godsterir ve bu hususlari ispat etmeye girisir. Burada Mts-
ltimanlarin, Sia, Mtircie, Havaric, Mu’tezile ve Amme olmak tizere bes
ana gruba ayrildigini belirtir.3® Ayrica Allahin Kitabi’nda, tevhid,
halku’l-Kur’an, adalet, kaza, kader/takdir, irade, mesiet, muhabbet,
rizanin zikredildigi, kullarin fiilleri, mesietleri, iradeleri ve ibadetten
bahsedildigi, Allah’in, kullarin fiillerini yapmadigi, mahluk ve istitaa
kavraminin ifade edildigi, cocuklara, delilere ve glinahi olmayanlara
azap edilmeyecegi, Allah’in, kullarina htisnt nazari, mtiminler, salih
ameller ve vaidin zikredildigi ifade edilir. Yine Allah’in Kitabi’nda
kebair ehli, onlarin kiifirden uzak olduklari, el-menzile, kuffara ilis-
kin ahkam, munafiklar ve adaletin ikame edilmesinden bahsedildigi
belirtilerek btitin bu hususlara Kur’an’dan deliller getirilir. Burada
dikkat ¢ceken husus, risalenin bashigi el-Menziletti beyne’l-Menzile-
teyn olmasina ragmen imamet disindaki blitlin mezhep esaslarindan
bahsedilmesi ve Zeydilerin Mu'’tezililere muhalefet ettikleri el-Menzile
ilkesinin kabul edilerek ele alinmasidir. Dogal olarak bu ilke, Hz. Ali
ve taraftarlarina uygulanmaz.

9. Kitabu’l-Ciimle:3° Usuliddin ve konularini icerir. Bu bag-
lamda, 6ncelikle aklin ve duyularin kusatamayacagi Allah’a hamd ile

37 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Kitabu’l-menzile beyne’l-menzileteyn”, Mecmiu resaili’l-Imam el-Hadji ile’l-
Habk el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-
ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de:
Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkezii’l-Ehli’l-Beyt 1i'd-
Dirasatil-Islamiyye, 1421/2001), 152-179.

38 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu’l-menzile beyne’l-menzileteyn”, 152.

39 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Kitabu’l-cimle”, Mecmiiu resaili’l-Imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b.
el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-usiliyye- icinde, thk. Abdullah
b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Miessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye-Merkezil-Ehli’l-Beyt 1i’d-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001), 180-
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baslar. Allah’in, din olarak Islam” sectigini, meleklerini elciler kildi-
gin1, insanlara, kendisine ortaklar kogsmamalar1 ve kendisi disinda-
kilere ibadet etmemeleri icin peygamberler goénderdigini belirtir.
Sonra Allah’in varligi, birligi, tek kadim oldugu, adaleti, mahlukati
kendisine ibadet etmeleri icin yarattigi, mukafat ve cezanin kullarin
kendi fiillerinden dolay: oldugu, Allah’in va’d ve vaidini mutlaka ye-
rine getirecegini ifade eder. Hz. Muhammed’i Arapca Kur’an ile gon-
derdigini, helal, haram ve seri ahkamin onda yer aldigini, Hz. Mu-
hammed’in, sadece Allah’a imana, ntibtivvetini ve diger peygamber-
leri ikrara, meleklere, 6ltime, yeniden yaratilip, hesap gtintine, cen-
net ve cehenneme imana davet ettigini zikreder. Bes vakit namazin,
vakitlerinde edas1 ve diger emir ve yasaklara riayet edilmesi gerekti-
gini vurgular. Kendisine resultin tebligi ulasmamis kimsenin, Al-
lah’in varligl, birligi, kadim olusu ve adaletini bilmesi gerektigine dik-
kat ceker.40

Ayrica Allah’in, peygamberin stnnetini, Kitabi’nda ac¢iklamadigi,
namaz sayisi ve vakitleri, hac ve umrenin sadece Kabe'ye olacagi, ze-
katin zenginlerin malindan alinip fakirlere verilmesi gibi hususlari
aciklayict kildigini, peygamberlerin seriatlarinin farkli Dinin ise bir
oldugunu, peygamberlerin btiytik gtinah islemesinin mtimktn olma-
digin1 kiictik gtinahlari olabilecegi ve bunlarin da affedildigini ifade
eder. Oltim korkusu ve mtisle durumunda takiyyenin caiz oldugunu
belirtir. Meleklerin, cinlerin ve insanlarin cesitli ttrler olduklarini,
Allahin adil bir kimseyi imam edinmeyi farz kildigini, bu kimsenin,
icraatlarinda Hz.Peygambere halef oldugu icin “halife” olarak isim-
lendirildigini kaydeder.4!

10. Kitabu usili’d-Din:42 Usuliiddini konu alir. Bu cercevede de-
lilleriyle birlikte Allah’in tevhidi, adalet, va’d ve vaid, el-emru bi’l-

190. Bu risale daha énce Muhammed Imara tarafindan nesredilmistir.
Bk. Muhammed Imara (Dirase ve thk.), Resailii’l-adl ve’t-tevhid, (Kahire-Bey-
rut: Daru’s-Surak, 1408/1988), 2: 281-294.

40 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu’l-cimle”, 183.

41 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu’l-cimle”, 184-187.

42 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-HUseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911), “Kitabu
usali’d-Din”, Mecmuu resaili’l-Imam el-Hadl ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-
Htiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdullah
b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Miessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-
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ma’raf ve’n-nehyu anil-mutinker, Hz. Ali'nin imameti ve imametin
kimlerde oldugu konularini ele alir. Burada, el-menzile beyne’l-men-
zileteyn ilkesine yer vermez. Onun bu eserini kaleme alirken dedesi
Kasim Ressi ve amcasi Muhammed Kasim’dan etkilendigi gértilmek-
tedir. Bununla birlikte risale, imametin mezhep esaslar1 arasinda ay-
rintili olarak ele alinmasi bakimindan kendisinden 6ncekilerden ay-
rilir. Bu baglamda, énce Hz. Ali'nin imametini konu edinir. Hz. Ali’nin
sahsi faziletleri, Islam dini ugruna yaptiklari, Hz.Peygamberin amca-
sinin oglu ve damadi, Hz. Hasan ve Huseyin’in babasi oldugunu, im-
metin ileride karsilasacagi btiytik hadiseler hususunda Hz. Peygam-
berin onu bilgilendirdigini zikreder. Daha sonra imamin kim olmasi
gerektigi hakkindaki gorusleri aktarir. Mtslimanlarin, Sia, Murcie,
Havaric, Mu’tezile ve Amme olmak tUizere bes ana gruptan olustugunu
ve onlarin imamete iliskin goértislerini kaydeder. Sonra butin bu
gruplarin al-i Muhammed’in imametinde ittifak, digerlerinde ihtilaf
ettiklerini, bu durumda da ittifak ettiklerinin dogru, ihtilaf ettikleri
seyin ise yanlis oldugunu ifade eder. Hadi ile’l-Hak, 6ncelikle Hz. Ali,
Hasan ve Huseyin olmak tizere Ehl-i Beyt'in imametini akli olarak
temellendirdikten sonra bu hususa iliskin sem’ delillere gecer. On-
ceki mezhep esaslarinda akli delillerden sonra sem’ delil olarak sa-
dece Kur’an ayetlerini zikrederken, imamette Hz.Peygamberin sozle-
rinden de delil getirir. Bu risale ve Hadi ilel-Hak’in diger risaleleri
Yemen Zeydiliginin itikadi-kelami gortisleri ve bu goérislerin gelisim
suregclerini izleyebilmek bakimindan énemlidir.43

11. Mes’ele fi’l-ilm ve’l-kudre ve’l-irade ve’l-mesie:4* Burada
kendisine sorulan Allah’n ilim, kudret, irade ve mesietini yorumlar.

Sekafiyye-Merkezt’l-Ehli’l-Beyt 1i’d-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001), 191-
196. Bu risale mitistakil olarak da yayimlanmistir: imam el-Hadji ile’l-Hak el-
Kavim Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim b. Ibrahim (298/911), Kitabu Usuli’d-
Din akidetii ehli’l-beyti’t-tahirin (Sa’de: Merkezu Ehli’l-Beyt li’d-Dirasati’l-
Islamiyye, 1422/2001).

43 Bu risale hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Mehmet Umit, “Hadi {le1-Hak ve
Usali’d-Din Adh Risalesi”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/12
(2007/2): 119-141.

44 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-HUseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Mes’ele fi'l-ilm ve’l-kudre ve’l-irade ve’l-mesie”, Mecmiiu resaili’l-imam el-
Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-
Resailu’l-usuliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-
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[lim ve kudretin Allah’in zati oldugunu, O’'ndan ayr1 olmadigini, ka-
dim olanin sadece Allah oldugunu ifade eder. ilim ile kudret ve mesiet
ile irade arasindaki iliskiyi aciklar.

12. Kitabu’r-reddi ala Siileyman b. Cerir:45 Riza, gazab (seht),
velayet, muhabbetin, Allah’in kadim nitelikleri oldugunu 6ne strdt-
gunu kaydettigi Stileyman b. Cerir’in bu gértistini elestirir. Once bu
kavramlarin anlamlarini verir ve onlarin Allah’in fiili sifatlarindan ol-
dugunu belirtir. Allah’in kullara ydnelik bu niteliklerinin ancak kul-
larda bu fiiller meydana geldiginde olacagini ifade eder ve ispata giri-
sir.

13. Kitabu tefsiri’l-kiirsi:46 Bu risalede 6énce Muisebbihe’den bir
grubun Hz. Peygamber déneminde oldugunu ve Allahn onlara, isra
17/90-92 ve Furkan 25/21-23 ayetleriyle isaret ederek onlari kina-
digini ifade eder. Sonra Muisebbihe’nin gruplarini ve goértislerini zik-
rederek onlari elestirir. Bu baglamda Musebbihe’den ti¢ grubu ve sa-
vunduklar1 gortisleri zikreder; birinci gruba goére Allah, Hz.Adem’i
kendi suretinde yaratmis ve azi disleri gérinecek sekilde gilmustur.
Ikinci gruba gére Allah nurlardan bir nurdur, O’nun kendisini kusa-
tan bir ars1 vardir. Uclincti gruba goére Allah Kiyamet giinti gértile-
cektir. Kiyamet glinQi arsa oturacak, mtiminlerin gérmesi icin sakini
(baldirini) acacak, kafirlerden gizleyecek, onlar géoremeyeceklerdir.47

Sa’de: Muessesetiil-Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkezii’l-Ehli’l-Beyt 1i'd-
Dirasatil-Islamiyye, 1421/2001), 197-199.

45 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-HUseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Kitabu’r-redd ala Stileyman b. Cerir”, Mecmiiu resdili’l-Imam el-Hadji ile’l-
Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-
ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de:
Mtessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkez(i’l-Ehli’l-Beyt 1i'd-
Dirasati’l-Islamiyye, 1421/2001), 202-203.

46 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911), “Kitabu
tefsiri’l-kiirsi”, Mecmiiu resdili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-
Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-usiliyye- icinde, thk. Abdullah
b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Miessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye-Merkez(i’l-Ehlil-Beyt 1i'd-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001), 204-
209.

47 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu tefsiri’l-ktirsi”, 205-206.



404 Mehmet Umit

Sonra Hz. Peygamber’in, Ebu Zer el-Gifari'nin sorusu uzerine
“Ayetti’l-Ktrsi”ye iliskin aciklamasini ve Hz. Ali’nin konuya iliskin yo-
rumunu vererek Musebbihe’nin anlayisini elestirir.48

14. Kitabu’l-‘ars ve’l-kiirsi:4° Burada Hadi ile’l-Hak, literal olarak
anlasildiginda Allah’in yaratilmislara benzerligini cagristiracak ktirsi,
ars, kabza (tutma, kavrama), bats, ityan, meci, kitab, sirat, mizan,
sak, el-yedan, kabz, bast, vech, hicab gibi kavramlarin, beserin sifat-
lar1 gibi aciklanamayacagini ifade eder ve onlar: tesbihi cagristirma-
yacak sekilde yorumlar. Mesela Allah icin kullanildiginda vech, ktirsi
ve arsin, Allah’in bizzat kendisi oldugunu ifade eder.5° Tevbe
9/129’daki “... Rabbul-arsil-azim” ve MU’'mintn 23/116’daki “...
Rabbu’l-arsi’l-kerim” ifadelerindeki arsinda “milk” (saltanat, mulki-
yet) anlamlarina geldigini, Had 11/7’deki “O’nun ars1 suyun Uzerin-
dedir” ifadesinin de Allah’in buittin esyayr kusatmasi anlaminda ol-
dugunu belirtir.5!

15. Kitabu’r-redd ale’l-Miicbireti’l-Kaderiyye:52 Once Allah’a
hamd ile baslayip, sonra O’nun niteliklerini sayar. Bu baglamda Al-
lahin gozle gérulemeyen, distinceyle kusatilamayan, esi benzeri ol-
mayan, semi’ ve basir olan, kullarin fiillerinden beri olan, arkadasi
ve evladi olmayan, 6lim ve yok olmadan uzak olan oldugunu ifade
eder. Kullarina helal ve haram hususlarn agiklayan, onlar1 hayra ve
hidayete davet eden nebiler gonderdigini, onlar1 cehennemle korkut-
tugu, cennetle tesvik ettigini, Hz. Muhammed’i el¢ci gonderdigi,

48 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu tefsiri’l-kursi”, 206-209.

49 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-HUseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Kitabu’l-ars ve’l-ktirsi”, Mecmiiu resaili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim
Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kastm b. Ibrahim —er-Resdilu’l-usiliyye- icinde, thk.
Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Muessesetii’l-imam Zeyd
b. Ali es-Sekafiyye-Merkez(i'l-Ehli’l-Beyt 1i'd-Dirasati’l-islamiyye,
1421/2001), 210-217.

50 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu’l-ars ve’l-ktirsi”, 210.

51 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu’l-ars ve’l-kursi”, 215-216.

52 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Kitabu’r-redd ale’l-Mticbireti’l-Kaderiyye”, Mecmiiu resdili’l-imam el-Hadi
ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-
ustiliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de:
Muessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkez(i'l-Ehli’l-Beyt 1i’d-
Dirasatil-Islamiyye, 1421/2001), 218-238.
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onunla nimetini tamamladigi, onun da Allah’in vahyini teblig ettigini
belirtir. Sonra Rasulullahin Ehl-i Beytinden kiri giderip, temiz kildi-
gini1, vahyine insanlar cagiran davetciler kildigini, kullarina, onlara
itaati emrettigi ve bunu farz kildigini zikreder.>3

Daha sonra Kaderiyye diye isimlendirdigi ve cebri gortisleri 6ne
strduklerini ifade ettigi kesimlerin, kottltuklerin ve bluiytk gtinahla-
rin failinin insanlar degil, Allah oldugunu ileri stirdtiklerini ifade eder
ve Kur’an’dan pek cok ayeti delil getirirerek onlarin goéruslerini eles-
tirir.

16. Kitabu’r-Redd ale’l-Miicbireti’l-Kaderiyye:5¢ Oglunun so-
rusu Uzerine, cahil takiminin en ko6t sifatlarinin, kendilerine yakis-
tiramadiklar: seyleri Allah’a atfetmeleri oldugunu, hatta onlarin bun-
dan daha kéttstint yaptiklarini ifade eder. Bu baglamda Allah’in, bir
seyi talep edip, sonra ondan nehyettigini, bir seyi irade edip sonra
ondan menettigini, elcilerini, btitlin insanlara kendisinden men ettigi
seye davet icin gdonderdigini ileri stirdtiklerini belirtir. Cebri anlayis
sahiplerinin bunu, dogrudan olmasa da ileri stirdtkleri gértisleriyle
yapmis olduklarini ve goruslerini de, Kur’an’dan ayetlerle destekle-
diklerini zikreder. Bu baglamda delil getirdikleri ayetleri yanlis anla-
diklarini ifade eder ve o ayetleri kendi anlayisina gore yorumlayarak
onlarin géruslerini elestirir. Ayrica onlarin, bu ayetlerin éncesini ve
sonrasini dikkate almadiklarini ifade eder. Cebri anlayis sahiplerinin
delil getirdigi ayetlerden bazilari sunlardir; “O, diledigini saptirir, di-
ledigini dogru yola ulastirir” (Nahl 16/93), “Allah’in izni olmadik¢a
hicbir kimse iman edemez...” (Yunus 10/100), “... Allah (halini) bil-
digi icin saptirdi, kulagini ve kalbini muhftrledi, goztine de perde
cekti. ...” (Casiye 45/23), “Yerylizinde ve nefislerinizde ugradiginiz

53 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu’r-redd ale’l-Mucbireti’l-Kaderiyye”, 218.

54 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Kitabu’r-redd ale’l-Mticbireti’l-Kaderiyye”, Mecmiiu resdili’l-imam el-Hadi
ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-
ustiliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de:
Muessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkez(i'l-Ehli’l-Beyt 1i’d-
Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001), 239-266. Bu risale daha énce Muhammed
Imara tarafindan nesredilmistir. Bk. Muhammed Imara (Dirase ve thk.),
Resailti’l-adl ve’t-tevhid (Kahire-Beyrut: Daru’s-Surak, 1408/1988), 2: 30-
61.
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hicbir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan 6nce, bir kitapta yazil-
mis olmasin ...” (Hadid 57/22), “... Allah’in dilemesi olmadike¢a ...”
(insan 76/30), “... Onlardan mutsuz (cehennemlik) olanlar vardir,
mutlu (cennetlik) olanlar vardir” (Had 11/105), “Eger dileseydik her-
kese hidayetini verirdik. Fakat benim, ‘Andolsun, Cehennemi hem
cinlerden hem de insanlardan dolduracagim’ szt gerceklesecektir”
(Secde 32/13), “Eger Rabbin dileseydi, yerytzlinde bulunanlarin
hepsi elbette topyektin iman ederlerdi. Boyle iken sen mi mG’'min ol-
sunlar diye, insanlar1 zorlayacaksin?” (Yanus 10/99), “... Deki;
‘Hepsi Allah’tandir’ ...” (Nisa 4/78).55 Hadi ile’l-Hak daha sonra ken-
dini de icine dahil ettigi Adalet ehlinin Kur’an’dan delil getirdigi ayet-
leri zikreder ve kendi gortislerini bu ayetlerle temellendirir. O, bu-
rada, Cebri anlayis sahiplerini delil getirdigi ayetlerden ¢cok daha faz-
lasini aktarir.5¢6 Daha sonra da Cebri anlayis: elestirmek icin Adalet
ve Tevhid ehlinin akli delillerini zikreder.57

17. Kitabu’r-red ala el-Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye:58
Kitabin en genis kismini olusturan bu risalede Hadi ilel-Hak Yahya
b. Huseyin, Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye'nin cebri destekle-
yen, onu gucli bir sekilde savunan, Allah’in, melekler ve nebilerin de
icinde yer aldigi kullarin hepsini iyi-k6étti btittin fiillere zorladigi go-
ristntn kendisine ulastigini ifade eder. Bu anlayisi, icerebilecegi
yaklasik kirk tic mesele cercevesinde elestirir.>® Bu meselelerden ba-
zilar1 sunlardir: Birincisi; Adem ogullarindan peygamberler, teblig va-
zifesini terk etmede istitdaya sahipler mi? Isterlerse emredildikleri

55 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu’r-redd ale’l-Mucbireti’l-Kaderiyye”, 240-246.

56 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu’r-redd ale’l-Mucbireti’l-Kaderiyye”, 246-259.

57 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu’r-redd ale’l-Mucbireti’l-Kaderiyye”, 259-266.

58 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Kitabu’r-redd ala’l- Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye”, Mecmuu resaili’l-
Imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasum b. Ibrahim —
er-Resailu’l-ustiliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-
Sa’de: Muiessesetiti’l-Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkezii’l-Ehli’l-Beyt 1i’d-
Dirasatil-Islamiyye, 1421/2001), 267-421. Bu risale daha énce Muhammed
Imara tarafindan nesredilmistir. Bk. Muhammed Imara (Dirase ve thk.),
Resailti’l-adl ve’t-tevhid (Kahire-Beyrut: Daru’s-Surak, 1408/1988), 2: 111-
280.

59 Bu risale hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ibrahim Aslan, “Hasan b. Muham-
med’in Cebir Risalesi ve Yahya b. Hliseyin’in Reddiyesi’nin Mukayeseli
Degerlendirmesi” (Yiiksel Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2002).
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teblig vazifesini degistirebilirler mi? Tebligde eksiltme ve artirma ya-
pabilirler mi?... Ikincisi; Iblis icin en tehlikeli giinah/masiyet nedir
veya onu tekebblire kim dustrdi? Sayet masiyeti nefsi emretti ve
hevasi tekebbtire diistirdilyse, kim Iblisi kéttiliigii emreder bir yapida
ve hevasini tekebbur icerir sekilde yaratti? Aldatma ilmini ona kim
verdi? Allah mi1 yoksa ...? Uctincti Mesele; Allah’in muhabbeti ve me-
sieti, Hz. Adem ve esinin Cennete girisinde mi yoksa cikislarinda
miydi?... Dérdlincti Mesele; Allah, Cehennem halki icin bir hayir
irade etti mi? ... Besinci Mesele; Allah’in bilir kildig1 hususlarda in-
sanlar cahil olabilirler mi?... Altinci Mesele; Insanlari kim konus-
turdu ve kelami kim yaratti?... Yedinci Mesele: Hareketleri kim ya-
ratt1? Sekizinci Mesele; Ameller sey midir? Degil midir?... Dokuzuncu
Mesele; Eceller ve vakitleri belirlenmis midir? Belirlenmemis midir?
Belirlendiyse kim belirlemistir?... Onuncu Mesele; Riziklar takdir
edilip taksim edilmis midir? Edilmemis midir? Edildiyse kim etmis-
tir?... Onbirinci Mesele; Akillar mahluk mudur degil midir? Mahluk
ise kullar arasinda taksim edilmis midir? Edilmemis midir? ... Oni-
kinci Mesele; Allah bir seyi irade ederse o sey olur mu yoksa olmaz
mi? ...

Hadi ile’l-Hak bu sekilde Cebri anlayis1 destekledigi diistintilen
her bir meseleyi/anlayis1 aktardiktan sonra ona kendi anlayisina uy-
gun olarak ayrintili bir sekilde cevap verir.

18. Babu isbati’n-niibiivve:5° Zimmi birisi Hz. Muhammed’in nti-
blivveti ve onun ntiblivvetinin ispati hakkinda soru sorarsa onun na-
sil cevaplandirilacag hususunu igerir.

19. ed-Delil ‘ala niibiivveti Muhammed:6! Yazar 6ncelikle bu so-
ruyu enbiyanin Rabbine inanmayan nulhidlerin sormayacagini, Ehl-

60 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911), “Babu
isbati'n-ntibtivve”, Mecmiu resdili’l-fmam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b.
el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-usiliyye- icinde, thk. Abdullah
b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Miiessesetii’l-Imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye-Merkezil-Ehli’l-Beyt 1i’d-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001), 422-
424.

61 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“ed-Delil ‘ala ntibtivveti Muhammed”, Mecmiiu resaili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak
el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-usuliyye-
icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Muessesetti’l-
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i Kitap olan Yahudi ve Hiristiyanlarin soracagini ifade eder. Sonra da
Hz. Peygamberin ntibtivvetini ispata girisir. Bu hususta mucizeleri ve
Kur’an delil goésterir. Hz. Peygamber zamanindan kendi zamanina
kadar belagat ve fesahat ehlinin Kur’anin bir mislini veya bir suresi-
nin benzerini getirmekten aciz kaldiklarini ifade eder.

20. Cevabu mes’eleti’n-niibiivve ve’l-imame:%2 Bu risale, Mu-
hammed’in babasi1 Hadi ilel-Hak’tan sordugu enbiyanin ntibutvveti,
Allahin onlar el¢i gondermesi, evsiya ve enbiyanin vasileri, imameti
sabit olanlarin imametlerinin ispati ve onlara itaatin nasil vacip ol-
duguna iliskin sorularina verdigi cevaplar: icerir. Burada enbiyanin
nubuvveti hak etmeleri ve alametleri, enbiyanin vasilerinin vasiligi
hak etmeleri ve alametleri, imamlarin imameti hak etmeleri ve ala-
metleri anlatilir. Konu aktarilirken ntibtivvet imametle iliskilendirilir.
Imamiyye’nin, imamlarinin alem ve delillerine iliskin anlayislar sert
bir sekilde elestirilir.63

21. Tesbitii imameti emiri’l-mii’minin Ali b. Ebi Talib:64 Adin-
dan da anlasilacag tizere Hz. Ali'nin imametini ispata tahsis edilen
bu risalede onun imametini, Hz. Peygamberin “Ali'nin benim yanim-
daki konumu Harun’un Musa yanindaki konumu gibidir. Ancak ben-
den sonra nebi yoktur”65 hadisiyle ispata girisir ve bunu Kur’an’dan
ayetlerle desteklemeye calisir. Ayrica Hz. Peygamberin bu hadisi s6y-
ledikten sonra “Ey insanlar! benden 6nceki peygamberlerde oldugu

Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkezii'l-Ehli’l-Beyt li'd-Dirasatil-Islamiyye,
1421/2001), 425-427.

62 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Cevabu mes’eletin-ntibtivve ve’l-imame”, Mecmz@u resdili’l-imam el-Hadi ile’l-
Hak el-Kavim Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-
ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: M-
essesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkezii’l-Ehli’l-Beyt li'd-Dirasatil-
Islamiyye, 1421/2001), 428-435.

63  Hadi ile’l-Hak, “Cevabu mes’eleti’n-ntibtivve ve’l-imame”, 434.

64 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Tesbitll imameti emiri’l-m’minin Ali b. Ebi Talib”, Mecmiiu resaili’l-Imam el-
Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim
-er-Resailu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli
(Amman-Sa’de: Muessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkezi'l-Ehli’l-
Beyt li'd-Dirasatil-Islamiyye, 1421/2001), 436-438.

65 Bu rivayetle ilgili bir degerlendirme icin bkz. bk. Hasan Onat, Emeviler Devri
Sii Hareketleri ve Gtintimtiz Sitligi (Ankara: TDV yayinlari, 1993), 22-26.
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gibi benden sonra da benimle ilgili yalanlar uydurulacak. Bunun i¢in
benimle ilgili bir s6z size ulastiginda onu Allah’in Kitabi’na arz edin.
Allahin Kitabi’yla uyum icinde olan benden olup, onu ben séylemi-
simdir. Allah’in Kitabi’yla uyum icinde olmayan benden olmayip, onu
ben sdylememisimdir” dedigini aktarir.66

22. Zikru hataya’l-enbiya:57 Bu risalede Hz. Adem, Hz. Stiley-
man, Hz. Yanus, Hz. Eyyub, Hz. Yasuf, Hz. Davud, Hz. Ibrahim, Hz.
Mdusa ile ilgili durumlardan ve bunlarin nasil yorumlanmasi gerekti-
ginden bahsedilir. Sonra Hz. Peygamberin, ntibtivvetle goérevlendiril-
meden o6nceki déneminden bahsedilir. “la havle ve la kuvvete illa
billah” ifadesi aciklandiktan sonra ars ve kursi tesbihi cagristirma-
yacak bir sekilde yorumlanir. Sonra telef olma korkusuyla hicret ede-
meyen kimsenin durumu ele alinir. Daha sonra da Ali Imran 3/26.
ayetinde gecen “... Mulku diledigine verir, dilediginden ceker alirsin.

”»

Diledigini aziz eder diledigini zelil edersin ...” ifadesini ntibutvvet ve

imametle iliskilendirerek yorumlar.

23. el-Redd ‘ala men ze’ame enne’l-Kur’ane kad zehebe
ba’duhu:68 Burada, Kur’an’dan bir kisminin yok oldugunu ileri su-
rip, insanlarin elindeki Kur’ann Hz. Muhammed’e inzal edilen
Kur’anla ayni oldugunu, onda eksilme ve artma olmayacagini inkar
edenlerin géruslerini ¢cUritlir ve cevaplar verir. Bu konudaki gorti-
stint de, akli olarak, Ku’an’dan ayetler ve Hz. Peygamber’in “Size,
yapistiginiz middetce benden sonra dalalete diismeyeceginiz Allah’in
Kitabi’ni ve 1tretimi, ehl-i beytimi birakiyorum. Latif ve habir olan

66 Hadi ile’l-Hak, “Tesbitti imameti emiri’l-mi’'minin Ali b. Ebi Talib”, 436.

67 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-HUseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911), “Zikru
hataya’l-enbiya”, Mecmiiu resdili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b.
el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-usiliyye- icinde, thk. Abdullah
b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Miessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye-Merkez(il-Ehli’l-Beyt 1i’d-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001), 439-
459.

68 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“el-Redd ala men ze’ame enne’l-Kur’ane kad zehebe ba’duhu”, Mecmiiu
resaili’l-Imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b.
Ibrahim —er-Resailu’l-ustiliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli
(Amman-Sa’de: Miiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-
Beyt li’'d-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001), 460-464.
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bana o ikisinin, havzin basinda banaa ulasana dek ayrilmayacakla-
rin1 haber verdi”®® s6ézliyle ispata girisir. En sonunda da dedesi Kasim
Ressi’nin, Hz. Ali'nin mushafini gérdiglinti ve onun elimizdeki Mus-
haf ile ayn1 oldugunu ifade ettigini aktarir.”0

24. Kitabu tefsiri meani siinne ve’r-reddu ‘ala men ze’ame en-
neha min Rasulillah:71 Hadi ile’l-Hak bu risaleyi, Stinneti, Hz. Pey-
gamberin sahsi gortis ve uygulamalar: olarak kabul edenlere karsi
yazmistir. Burada Stnnet ile kastedilenin, genellikle namaz, zekat,
diyet gibi Kur’an’da miicmel olarak ifade edilen farz htiiktimlerin acik-
lanmasiyla ilgili fer’t htiktmler oldugunu belirtir. Yazar 6ncelikle Hz.
Peygambere inzal edilen vahyi ikiye ayirir; Birincisi bizzat Kur’an-i
Kerim, ikincisi de Stinnet olup, az 6énce belirttigimiz Kur’an’da muc-
mel olarak bildirilen farzlarin yine Allah tarafindan Cebrail vasita-
styla bildirilmesiyle Hz. Peygamberin yaptig1 fard aciklamalardir.
Bunlar da Allah’tandir. Yani Allah, Kur’an’da namazi emretmistir,
ancak namazin vakitleri, rek’atlari, nasil kilinacag: ve benzeri husus-
lar1 Hz.Peygamber uygulamasiyla gostermistir. Bunu Hz. Peygamber
kendisi ictihadiyla degil, Allah’in bildirmesiyle yapmistir. Dolayisiyla
onlar da vahiydir. Ayni sekilde zekat, diyet gibi Kur’an’da mticmel
olarak bildirilen hususlarin Hz. Peygamber vasitasiyla aciklanmasi
da boyledir. Buradaki Stinnet, Kur’an’daki sabit ve mticmel olan bu
htiktiimleri agiklayan ve beyan eden anlamindadir. Bu baglamda
“Stinnet-i Rasulillah” ifadesi, Tevrat icin “Kitdbu Musa” ve Incil icin

69 Bu hadisle ilgili olarak bk. Adem Délek, “ Sekaleyn Hadisi ve Degerlendiril-
mesi”, Ma’rife 4/3 (2004): 149-173; Kadir Gurler, “ ‘Sekaleyn’ Hadisi ve ‘Ehl-i
Beyt’ Kavrami Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, I Uluslararast Hact Bektas
Veli Sempozyumu 07-09 Mayts 2010 i¢inde (Ankara: yy, 2011), 1: 553-579.

70 Hadi ile’l-Hak, “el-Redd ‘ala men ze’ame enne’l-Kur’ane kad zehebe
ba’duhu”, 463-464. Bu risale ve muhtevas: hakkinda ayrica bk. Mehmet
Umit, “Kur’an’a Yénelik Tahrif Iddialarina Zeydi Tepki”, Hitit Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/9 (2006/1): 73-79.

71 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-HUseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911), “Kitabu
tefsiri meani stinne ve’r-reddu ala men zeame enneha min Rasulillah”,
Mecmiiu resdili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-
Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-usiliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed
es-Sazeli (Amman-Sa’de: Miiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Mer-
keztl-Ehli’l-Beyt 1i'd-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001), 465-482.
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“Kitabu Isa” ifadelerinin mecaz olarak kullanilmasi gibi mecazi an-
lamdadir. Gercekte bu ifade, “Stinnetullah” anlamina gelir. Sonra ya-
zar gelebilecek muhtemel itirazlari ve bu Stinnetin, Allah’tan Hz. Pey-
gamberin ictihadiyla oldugu kabul edildigi takdirdeki muhtemel so-
nuclarini ele alir.

Hadi ile’l-Hak, Kur’an’daki mticmel hususlarin/ahkamin acgiklan-
masi olarak Hz. Peygambere bildirilen s6z konusu fer’l htiktimler di-
sinda da Hz.Peygamberin s6z ve uygulamalar: oldugunu, ancak biz-
zat Hz. Peygamberin bunlar:1 Allah’tan aldigi htikiim ve uygulamalar-
dan ayirdigini belirtir.72

Ayrica daha o6nce naklettigi gibi burada da Hz. Peygamberden,
kendisinden 6nceki peygamberlere oldugu gibi kendisine de yalan
sozler atfedilecegini, boyle bir durumda bunlari1 Kur’an’a arz etmele-
rini, Kur’an’la uyusuyorsa onlari kendisinin sdyledigini uyusmuyorsa
s6ylemedigini ifade ettigini aktarir.”3

25. Mes’ele fi’l-imame:74 Bu kisa risale, Ebu Abdillah tarafindan
kendisine sorulan imamet meselesiyle ilgilidir. Burada imametin
sartlar1 sayilir. S6z konusu sartlardan ilki, imamin Hz.Peygamber so-
yundan olmasi gerektigidir.”S Ayrica Muslimanlarin bu imama itaat
etmesinin gerekliligi vurgulanir.

26. Kitabu’l-kiyas:76 Burada 6ncelikle immetin ihtilafinin sebebi
olarak onlarin Ehl-i Beyt’e ittibay: terk etmeleri kaydedilir. Sonra

72 Bu risalenin Turkce cevirisi icin bkz. Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b.
el-Kasim er-Ressi (6. 298/911), “Stinnet’in Anlamina Dair Bir A¢iklama-Stn-
net’in Kaynagimin Rasulullah Oldugunu fleri Stirenlere Reddiye”, cev. Kadir
Demirci, Islami Ilimler Dergisi, 6/1 (Bahar 2011): 275-287.

73 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu tefsiri meani stinne ve’r-reddu ala men zeame enneha
min Rasulillah”,480.

74 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Mes’ele fi'l-imame”, Mecmiu resaili’l-Imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya
b. el-Htiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-usuliyye- icinde, thk. Abdul-
lah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Muessesetii’l-imam Zeyd b. Ali
es-Sekafiyye-Merkezii'l-Ehli’l-Beyt li’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1421/2001), 483-
485.

75 Hadi ile’l-Hak, “Mes’ele fi'l-imame”, 484.

76 Hadi ilel-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Kitabu’l-kiyas”, Mecmuu (esdili’l—]mdm el-Hadji ile’l-Hak el-Kavim Yahya b.
el-Htiseyin b. el-Kasun b. Ibrahim —er-Resdilu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdullah
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Ummetin ihtiyac duydugu her seyin Kur’an ve Siinnette yer aldig
belirtilir.77

Hadi ile’l-Hak, kiyasta bulunabilmek icin 6ncelikle Kur’an ve Stin-
netteki helal, haram vb. hususlara iliskin ahkami ve bunlardaki
usula ve dini ilimleri ¢cok iyi bilmek gerektigini, bu hususlarda her-
hangi bir eksiklik oldugu takdirde kiyas yapilamayacagini vurgular.
Sahih ve batil-fasit kiyas ayriminda bulunur. Bu baglamda kiyasta
bulunabilmek icin Kur’an ve Stinnette sahitlerinin bulunmasi, kiya-
sin Kur’an ve Stinnete muvafik olmasi gerektigi, btitiin bu hususlar
en iyi bilenlerin de Ehl-i Beyt olduguna isaret eder.”® Hadi ile’l-Hak,
daha sonra, kendi anlayis: cercevesinde yorumladigr Kur’an ayetle-
rini ve Hz. Peygamberden rivayetleri aktararak Ehl-i Beytin ve Ehl-i
Beytten imamlarin seckin olusunu, immetin onlara ittiba etmesi ge-
rektigini ispat etmeye caligir.”

Daha sonra Al-i Rasulullah arasinda olabilecek ihtilaf ve bunun
sebepleri tizerinde durur. Sonucta bu durumda, s6z konusu ihtilaf-
larin Kitap ve Stinnete muvafik olanin Rasulullah’tan oldugu muhalif
olaninin ise ondan olmadig: ifade edilir.80

Yine burada da Hz. Peygamberden, kendisinden 6nceki peygam-
berlere oldugu gibi kendisine de yalan sézler atfedilecegi, béyle bir
durumda bunlar1 Kur’an’a arz etmelerini, Kur’an’la uyusuyorsa on-
lar1 kendisinin s6yledigini uyusmuyorsa sOylemedigini ifade ettigi ak-
tarilir.s!

27. Kitabu da’vetin veccehe biha ila Ahmed b. Yahya b. Zeyd
ve min kibelihi:82 Hadi ile’l-Hak’in, kendi imametini taniyip, yapmis

b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Mﬁesse§etﬁ’1—1mam Zeyd b. Ali
es-Sekafiyye-Merkezti'l-Ehli’l-Beyt 1i’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1421/2001),
486-503.

77 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu’l-kiyas”, 487-490.

78 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu’l-kiyas”, 492-493.

79 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu’l-kiyas”, 494 vd.

80 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu’l-kiyas”, 500-502.

81 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu’l-kiyas”, 492, 502.

82 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911), “Kitabu
da’vetin veccehe biha ila Ahmed b. Yahya b. Zeyd ve min kibelihi”, Mecmiu
resaili’l-Imam el-Hadl ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasun b.
Ibrahim —er-Resdilu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli
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oldugu cihada katilmas: icin Ahmed b. Yahya b. Zeyd’e gonderdigi
davet yazisidir. Burada Allah’in, yaratilmislara benzetilmesinin, ev-
ladi, arkadaslari olmasinin reddedildigi, insan fiilleriyle ilgisinin ol-
madiginin belirtildigi bir giristen sonra o6ncelikle cihadin fazileti
Kur’an’dan ayetlerle anlatilir. Akabinde cihadin, ancak kendisine ita-
atin farz oldugu, Allah’in sectigi iImamin liderliginde olacagi, bu ima-
min da Al-i Muhammed’ten oldugu belirtilir. Bu husus kendi anlayi-
sina gére yorumladigi Kur’an’dan ayetler ve Hz. Peygamberden riva-
yetlerle desteklenir. Pesinden kendisine itaatin farz oldugu imamin
nitelikleri sayilir.83 Bu sartlar tasiyan sahis imametini ilan ettiginde
ona hicretin gerekliligi vurgulanir. Bu sahsin/imamin davetine icabet
etmeyenin, kétti akibetinden (ceza), onun davetine olumlu cevap ve-
renin de iyi akibetinden (mtkafat) bahsedilir ve s6z konusu hususlar
Kuran’dan ayetlerle desteklenir. Sonra Al-i Rasulullah’tan fasikin
hiukmt ele alinir. Daha sonra davet ve sartlariyla bu davette buluna-
nin ve davete icabet edenin sorumluluklar: zikredilir.84 En son olarak
da davete olumlu cevap verilmesini tesvik baglaminda pek cok ayet
ve yazarin bakis acisini destekler tarzdaki yorumlar: aktarilir. Ayrica
burada fasiklarin ve zalimlerin imametlerinin mesru olmadigina isa-
ret edilir.

28. Cevabu mesaili’l-Hiiseyin b. Abdillah et-Taberi:85 Huseyin
b. Abdullah et-Taberi’nin, yanls anlasilan bazi uygulamalar: ve diger
bazi hususlara iliskin sordugu sorulara Hadi ilel-Hak’in verdigi ce-
vaplari icerir. Bu uygulamalar arasinda tatbik ettigi bazi had cezala-
rin1 artirmasinin sebebi, meyve/Urintn tahmini Uizerinden vergi
alimi, teb’asindan ordusu icin ihtiya¢ duydugunda ekstra mal/para

(Amman-Sa’de: Muessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkezi'l-Ehli’l-
Beyt li'd-Dirasati’l-Islamiyye, 1421/2001), 504-522.

83 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu da’vetin veccehe biha ila Ahmed b. Yahya b. Zeyd ve
min kibelihi”, 508.

84 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu da’vetin veccehe biha ila Ahmed b. Yahya b. Zeyd ve
min kibelihi”, 509-514.

85 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Cevabu mesaili’l-Hiuseyin b. Abdillah et-Taber”, Mecmiiu resaili’l-Imam
el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasum b. Ibrahim
-er-Resdilu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli
(Amman-Sa’de: Miiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-
Beyt li’'d-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001), 523-538.
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alimi gibi hususlar gelir. Hadi ilel-Hak bunlara cevap verirken
Hz.Peygamber ve Hz.Ali'nin benzer uygulamalari oldugunu da belir-
tir. Sorulan sorular arasinda Rasulullah ailesine 6srtin caiz olup-ol-
madig, zekatin taksimi ve uygulama farkliliklar: da yer alir. Bu bag-
lamda zekat toplanmasi ve taksiminde Imamin gérdiigii masla-
hat/ltzum Uizere hareket edebilecegi 6rnekle aciklanir. En son olarak
da Al-i Muhammed’ten bir sahsin imametinin nasil gerceklesecegi so-
rulur. Bu soru cercevesinde imametin sartlari zikredilir.86

29. Ahdu’l-imam el-Hadi Aleyhisselam li ummalihi:87 Bu me-
tin, Hadi ilel-Hak’in gorevlilerini sorumlu tuttugu hususlan icerir.
Bunlar arasinda; 6ncelikle takva sahibi olmak, teb’aya karsi kibri
terk edip, tevazu goéstermek, onlara Allah’in emir ve yasaklarini, usu-
liddini 6gretmek, 6str ve zekat ahkami, gorev yaparken duirust
olma, hediye kabul etmeme, ehl-i zimme ve arazilerinin ahkami yer
alir.

30. Cevabu mes’eleti’r-raculi min ehl-i Kum:88 Kum halkindan
birinin marifetullaha iliskin sordugu soruya cevap baglaminda Hadi
ile’l-Hak, marifet/bilgi, akil, bilginin akildan dogmasi, kisinin, akliyla
Allahin varligi, birligi, yaratilmiglardan farkli oldugu gibi hususlar:
bilmesi, Kur’an’da Allah icin kullanilan ve haberi sifatlar olarak nite-
lenen kavramlar ehl-i zikre sormas: gerektigini ifade eder. Ehl-i zik-
rin de Al-i Muhammed oldugu, akla ihtiyac duymaksizin taklid ile ve
birinin digerlerine 6gretmesiyle bilme, hayvanlarin yavrularini, anne-

86 Hadi ile’l-Hak, “Cevabu mesaili’l-Huseyin b. Abdillah et-Taberi”, 537-538.

87 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Ahdu’l-Imam el-Hadi Aleyhisselam li ummalihi”, Mecmuu resdili’l-Tmam
el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim
-er-Resdilu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli
(Amman-Sa’de: Muessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkezi'l-Ehli’l-
Beyt li'd-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001), 545-549.

88 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Cevabu mes’eleti’r-raculi min ehl-i Kum”, Mecmiiu resaili’l-imam el-Hadi
ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-
ustiliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: MU-
essesetlll-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkezii'l-Ehli’l-Beyt li’d-Dirasati’l-
Islamiyye, 1421/2001), 550-557.
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lerini vb. hususlar ilham ile bilmeleri, Allah’in esyay:1 yoktan var et-
mesinin delili ve peygamberler gdbndermesinin illeti gibi hususlar: ele
alir.

31. Cevabu mesaili Ebi’l-Kasim er-Razi:8? Hadi ile’l-Hak bu
uzun risalesinde Ebu’l-Kasim er-Razi’nin sordugu sorulara cevaplar
verir. Bu baglamda, insanlara verilen aklin esitligi veya tsttinltgu,
Allah’tan vahiy almanin ve hesaba cekilmenin keyfiyeti, ahiret ve ki-
yamet giinintn anlami, Allah yolunda hicret etmesi gerekenler, Al-
lah’in Hz.Musa ile konusmasinin, Stira Giflenmesinin anlami, ruhun
ne oldugu, cesedin 6ltp, ruhun 6lmemesi, Allah’in melekleri enbi-
yaya Ustin kilmasi, isim ve miisemma arasindaki iligki ve fark, ibli-
sin vesvesesi ve Ademoglunu nasil etkiledigi, meleklerin ve seytanla-
rin nigin yaratildig: sorularina cevap vermeye calisir. Kible ehli nasil
ktifre diiser, iman-amel iligkisi, hadlerin uygulanmasi, varliklarin Al-
lah tesbih etmesi, aklin neligi, nefis terbiyesi/riyazeti, kulun Allah’in
rizasi ugruna calistigini, Cenneti hak ettigini bilmesi, Hz.Peygambe-
rin hak hususunda zengin ve fakiri esit kilmasi, onun nasil cizye al-
dig1, Cennet ehlinin Cehennem ehliyle konusmasinin keyfiyeti, ayni
ev halkinin Cennette bir araya gelmesi, ahirette kullar arasinda esit
paylasim, ayni zamanda birden fazla imamin ¢ikmasi, A’raf ehli me-
selelerini ele alir. Ayrica namazda ellerin kaldirilmasi, gece namazi,
Ramazan ayinda Teravih namazi, dini ve mezhebini bilmedigin bir
kadinla evlenme, hamele-i ars, Hz.Peygamberin Taglib ogullar1 Hiris-
tiyanlariyla baris anlasmasi ve sartlari, Hz. Peygamberin Miraci, Arap
olmayan ve ancak bir veya iki stre bilen birinin durumu, kadinlarin
egitim-0gretimi ve literal anlamlar1 Allah’in varliklara benzetilmesini
cagristirabilecek, adaletiyle ilgili tartismalara yol acabilecek ayetleri
ve diger bazilarini konu edinir.9°

89 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Cevabu mesaili Ebi'l-Kasim er-Razi”, Mecmiu resadili’l-Imam el-Hadi ile’l-Hak
el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-usiliyye-
icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Muesseseti’l-
Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkez(i’l-Ehli’l-Beyt li'd-Dirasati’l-Islamiyye,
1421/2001), 558-605.

9 Ayrica bk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli, Mecmiiu resdili’l-Imam el-Hadi
ile’l-Hak’a yazdigi Mukaddime, s. 37.
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32. Min Mesaili Muhammed b. Ubeydullah:°! Necran valiligi ya-
pan Muhammed b. Ubeydullah’in zalimlerle dostluk ve onlardan yar-
dim istemeye iliskin sordugu sorulara Hadi ile’l-Hak’in verdigi cevap-
tir.

33. Mes’eletiin min mesaili’t-Tebba’i:92 Inkar edenlerle ilgili ola-
rak “...Dlinya hayatinizda gulizelliklerinizi bitirdiniz, onlarin zevkini
strdlinuz...” (Ahkaf 46/20) ayeti baglaminda kendisine sorulan bu
dunyadaki iyilikler/gtizelliklerin neler oldugu, bunlardan mutiminle-
rin ve kafirlerin yararlanmasi, kafirin sonunun cehennem, mtiminin
akibetinin cennet oldugu, Allahin rizik olarak verdigi seylerde bir ya-
saklamasinin olmadigi, Allah’in kullarina emir ve yasaklamada bu-
lundugu, bu baglamda istitd’a verdigi gibi hususlar ele alinir ve bu
hususlar ayetlerle delillendirilir. Mecmt'yu tahkik eden Sazeli,
Hadi’nin bu metninin oglu Muhammed’in sorusuna cevap oldugunun
ifade edildigini belirtir.93

34. Mes’eletiin li Ebi’l-Kasim Muhammed b. Yahya:2¢4 Oglu Mu-
hammed’in MUsliman koéle veya cariyeye iftirada (kazf) bulunulmasi
durumunda iftirada bulunana uygulanacak iftira/kazf cezasinin htir
bir kadin veya kimseye iftirada bulunanin cezasiyla ayni olup olma-

91 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911), “Min
Mesaili Muhammed b. Ubeydullah”, Mecmiu resaili’l-Imam el-Hadji ile’l-Hak
el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-usiliyye-
icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Muesseseti’l-
Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkez(i'l-Ehli’l-Beyt 1i’'d-Dirasatil-Islamiyye,
1421/2001), 608-612.

92 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Mes’elettin min mesailit-Tebba’l”, Mecmiu resdili’l-Imam el-Hadi ile’l-Hak
el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-usiliyye-
icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Muessesetti’l-
Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkez(i'l-Ehli’l-Beyt 1i'd-Dirasatil-Islamiyye,
1421/2001), 613-614.

93 Hadi ile’l-Hak, “Mes’eletin min mesaili’t-Tebba’i”, 613, dipnot: 585.

94 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Mes’elettin li Ebi’l-Kasim Muhammed b. Yahya”, Mecmiiu resdili’l-Tmam
el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim
-er-Resdilu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli
(Amman-Sa’de: Miiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-
Beyt li’'d-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001), 615-619.
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yacagl konusundaki sorusuna Hadi ile’l-Hak’in verdigi cevaptir. Ay-
rica Maide 5/103 ayetinde gecen “Bahira”, “Saibe”, “Vasile” ve “Ham”
kavramlarinin ne anlama geldiklerini aciklar.

35. Mes’eletiin fi’z-zebaih:25 Hadji ile’l-Hak’in, kesilen hayvanlar-
dan helal ve haram olanlarin neler olduguna iliskin sorulan soruya
verdigi cevaptir. Hadi ile’l-Hak burada, Yahudier Uzeyr’e, Hiristiyan-
lar Hz. Isa’ya Allah’in oglu dedikleri, Mticbire Allah kullarin1 masiyet-
lere zorlar dedigi, Muisebbihe Kiyamet glinti gérecegi birine ibadet et-
tigi, Mircie iman amelsiz s6zdir dedigi icin kestikleri yenilmez der.
Zira Hadi onlarin hayvan keserken Besmele cekmelerine ragmen ger-
cek anlamda Allah’t bilmediklerini, Allah’in tevhidini, adaletini ikrar
etmediklerini, va’d ve vaidini tasdik etmediklerini, Allah’in dostu ve
diismani hakkindaki s6ztinti yalanladiklarini ifade eder.96

36. Min Mesaili Ali b. Muhammed el-Alevi:?7 Hadi ile’l-Hakin
biyografisini yazan Ali b. Muhammed el-Alevinin, mutsriklerin cocuk-
larinin élduaraltp-6ldtrilemeyecegine ve Yahudi ve Hiristiyan kadin-
larina cizye gerekip-gerekmeyecegi, gayr-i Miislim kadinlarin islam’a
davetine iliskin sordugu sorulara Hadinin verdigi cevaplardir.

37. Cevabu Mesiil li ibnihi’l-Murtaza:%8 Murtaza li-Dinillah Mu-
hammed’in babas1 Hadi ile’l-Hak’a sordugu, Hz. Peygamberin ¢6p-

95 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Mes’elettin fi’z-zebaih”, Mecmuu resdili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim
Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-ustiiliyye- icinde, thk.
Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Muessesetii’l-imam Zeyd
b. Ali es-Sekafiyye-Merkez(i'l-Ehli’l-Beyt 1i'd-Dirasati’l-islamiyye,
1421/2001), 620.

9 Hadi ile’l-Hak, “Mes’eletlin fi’z-zebaih”, 620.

97 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911), “Min
Mesaili Ali b. Muhammed el-Alevi”, Mecmiiu resdili’l-Imam el-Hadi ile’l-Hak
el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kdasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-usiliyye-
icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Muessesetii’l-
Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkez(i'l-Ehli’l-Beyt li'd-Dirasati’l-Islamiyye,
1421/2001), 621-622.

98 Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911),
“Cevabu mesaili li ibnihi Murtaza”, Mecmiiu resaili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak
el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-usuliyye-
icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Amman-Sa’de: Muessesetti’l-
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lige atilmis 814 bir oglak/keci gériince séyledigi “Olen kecinin/ogla-
gin derisinden faydalansalard: sahiplerine herhangi bir gtinah ol-
mazd1” ifadesine iliskin Hadi’nin acgiklamalarini konu alir. Ayrica yine
Muhammed’in sordugu Tevbe 9/102 ve Nisa 4/65. ayetlere iliskin
yorumlarini ve bu baglamda masiyetten sonra tevbe hususunu ele
alir.

38. Kitabu’l-ahkam fi beyani’l-helal ve’l-haram: Hadi ile’l-Hak
fikha dair yazmis oldugu Kitabu’l-ahkamn girisinde 6éncelikle bilme-
miz gerekenin usaltddine iliskin esaslar, yani tevhid, adalet, el-va’d
ve’l-vaid, imamet ve el-emru bi’l-ma’ruf ve’'n-nehyu anil’l-mtinker ol-
dugunu ifade eder ve bu esaslar1 aciklar. Burada en fazla imamet
bahsi tizerinde durur.®®

39. Kitabu’s-siyer:100 Ayni eserin ikinci cildindeki Kitabu’s-siyer
kisminda da, imamin nitelikleri, imametinin nasil gerceklesecegi,
imamin imametinin nasil ortadan kalkacagi, toplumun imama, ima-
min topluma karsi sorumluluklari, mehdi gibi konularla ayrica
imametle ilgili uygulamaya iliskin hususlar ele alir.1°! Burada ima-
miyye Siast’nin benimsedigi gaib 12. Imam anlayisindaki gibi bir
mehdi anlayisinin aksine Ehl-i Stinnet’e yakin bir sekilde fitnelerin
arttigl, Kitap ve Stinnette belirtilen kurallara riayet edilmedigi, her
tarla kétaluklerin, fuhsiyatin yayginlastig: ... bir ddnemde Hz. Pey-
gamberin Ehl-i Beytinden bir kisinin ortaya cikip, zalimlerden idareyi
alip, adaleti, Allah’in emir ve yasaklarina riayeti yeniden tesis edece-
gini, ... ve bu kisinin mehdi oldugunu belirtir.102

40. Kitabu’l-miintehab: Bu eserin girisinde “Babu’l-Usul” kis-
minda insanlarin ilk bilmesi gereken farzlarin ustltiddin oldugunu
ifade eder. Bunlarin tevhid, adalet, el-va’d vell-vaid, nubuvvet,

Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkezii’1-Ehli’l-Beyt li'd-Dirasatil-Islamiyye,
1421/2001), 623-625.

99 Hadi [lelhak Yahya b. el-Huseyin (6. 298/911), Kitabu’l-ahkdam fi beyani’l-
helal ve’l-haram, thk. el-Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari el-Haseni (San’a:
Mektebetti Bedr, 1434/2013), 1: 22-39.

100 Hadi flelhak Yahya b. el-Hiiseyin (6. 298/911), “Kitabu’s-siyer”, Kitdbu’l-
ahkam fi beyani’l-helal ve’l-haram, icinde, thk. el-Murtaza b. Zeyd el-Mahat-
vari el-Haseni (San’a: Mektebetti Bedr, 1434 /2013), 2: 393-450.

101 Hadi {lelhak, “Kitabu’s-siyer”, 2: 393-450.

102 Hadi ilelhak, “Kitabu’s-siyer”, 2: 401-403.
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imamet ve dindeki helal ve haram konusunda inceleme ve arastirma
gibi hususlar oldugunu belirterek onlar1 aciklar.l03 Burada Hadji,
imameti tevhid ve nitibtivvetle irtibatlandirir; Imamet tevhid ve nt-
buvvete baghdir. Allah mahlukat: yarattiginda onlarin icinden akilli-
lar1 6nemsedi, ancak onlarla konusmadi. Bu durumda insanlar ken-
dileriyle s6zIti olarak konusacak kimselere ihtiya¢c duydu. Bundan
dolay1 da Allah onlara resulleri gbnderdi. Resuller, delillerdi. Resul-
lerden sonra da son Resultin yerine gececek, onun ahkam ve ef’alini
bilen iImam gelir. O da, Ali b. Ebi Talib’tir. Sonra bunu ispata girisir.
Hz. Ali’den sonra da Hz. Peygamberin Ali'nin imametine isaret ettigi
gibi Hz.Hasan ve Hiiseyin’in de imametlerine isaret ettigini ifade eder.
Onlardan sonra da imametin bu ikisinin soyunda (Fatima evladinda)
oldugunu belirtir. Mehdinin de bu ikisinin soyundan gelecegini kay-
deder.104

41. fi Tesbiti’l-imame: Adindan da anlasilacag tzere burada
Hadi ilel-Hak, dogrudan imamet bahsini ele alir. Hz. Peygamberin
vefatindan sonra insanlarin imadmet konusunda dért gruba ayrildik-
larini ifade eder. Sonra hilafete gelen ilk ti¢ halifenin, 6zellikle Hz.
Ebu Bekir’in hilafete gelis seklini degerlendirerek imamete geliste
icma, secim ve biatin uygun bir yontem olmadigini ifade eder. Hz.
Eba Bekir'in icma ve secimle halife olduguna itiraz eder ve bunu
gerekcelendirir; Hz. Eba Bekir’in secilmesi hususunda Hz.
Peygamber’in kendisinden sonra yerine halife secme yetkisini
insanlardan belli bir gruba mi yoksa herkese mi verdigini sorar.
Insanlarin hepsine verildigi cevabini aldiginda secim yetkisinin
sadece Medine halkina mi yoksa Yemen, Bahreyn, Yemame gibi diger
bolge halklarina da ait olup-olmadigini sorar. Sadece Medine
halkinin yetkisi oldugu cevabini alinca Medine’de Hz. Peygamber
ashabinin on iki bin kisi oldugunu, Beni Saide toplantisinda ise
cogunlugu Ensar’dan olan sadece 300 kisinin bulundugunu,
dolayisiyla basta Muhacirler olmak Uzre pek ¢ok kimsenin orada
bulunmadigini ve bdyle bir durumda se¢im ve icmanin nerede

103 Hadi ilelhak Yahya b. el-Huiseyin (6. 298/911), Kitabu’l-miintehab ve yelihi
eydan kitabu’l-flintin (San’a: Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, 1414 /1993),
19-22.

104 Hadi H.elhak, Kitabu’l-miintehab ve yelihi eydan kitabu’l-fiinin, 20; Umit,
Zeydi Imamet Diistincesinin Tesekktilii, 154.
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oldugunu sorar. Ensardan Hazrec kabilesinin lideri Sa’d b. Ubade,
oglu ve onlarla birlikte olan Hazreclilerin biat etmeyip, acikca
muhalefet ettiklerini, Evs’in de kabile rekabetinden dolay: biat
ettigini belirtir. Sonra Eba Bekir’e biat edenler, Omer’i halef
biraktiginda ona, Hz.Peygamber’in kimseyi halef tayin etmeyip,
insanlarin secimine biraktigini séylemisler, buna ragmen s6z konusu
vasiyet tizere Hz. Omer halife olmus ve sahabe de bunu onaylamistir.
Bu durumda secim anlayisini benimseyenlere gbdre onlar, Hz.
Peygambere muhalefet etmis olurlar. Zira vasiyeti kabul etmislerdir.
... Sonra Hz. Omer de hilafet isini alt1 kisilik sGraya birakmistir. ...
Hadi ile’l-Hak, bu sekilde devam ederek ilk Ui¢c halifenin hicbirinde
icma ve secim olmadigini ve onlarin her birinin hilafete gelisinin
digerine muhalif oldugunu ifade eder. Bu baglamda imam sec¢iminde
icma ve secim yontemini ve 6zellikle Hz. Ebu Bekir’in imametine delil
getirilen hususlar1 gecersiz kilar. Béylece konuyu Hz.Ali'nin imam
olduguna getirir. Ayrica Hz. Ebu Bekir'in Fedek arazisini Hz.
Fatima’ya vermemesini elestirir.105

SONUC

Yemen Zeydilerinin mezhep anlayislarinin sekillenmesinde, Ye-
men Zeydi Devletinin kurucusu Hadi ile’l-Hak (298/911)1n c¢ok
onemli bir yeri vardir. O, Zeydiyye’nin mezhep esaslarina genel cer-
cevesini vermistir. Bu esaslar, ayrintilardaki bazi farkliliklara ragmen
Hadi’den sonra gelen Zeydi imam ve alimler tarafindan kabul edil-
mistir. Bu cercevede Hadi ile’l-Hak’in itikadi-kelami konulardaki
eserleri ve muhtevalarinin ortaya konulmasi muhtelif yénlerden
dénemlidir. {lk olarak yazarin yasadigi dénemde bu konulardaki tar-
tismalar, sosyo-kulturel, siyasi, entelekttiel birikim hakkinda fikir
verir. Hadi, Abbasi merkezi otoritesinden bagimsiz Zeydi Devletini
kurdugu icin, imamet ve diger konulardaki gértislerini daha acik bir
sekilde ortaya koyabilmistir. Bu baglamda onun 6zellikle imamet

105 e]-Hadi ile’l-Hakk Yahya b. el-Huseyin (298/911), “fi tesbiti’l-imame”,
Kitabu’l-Miintehab ve yelihi eydan Kitabu’l-Fiinin ile birlikte (San’a: Daru’l-
Hikmeti’l-Yemaniyye, 1414/1993), 493-504; Umit, Zeydi Imamet Diistincesi-
nin Tesekktilii, 155.
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hakkindaki gortisleri, seleflerine gére daha net ve serttir. Hz. Ali'den
once halife olanlara kars: tutumu olumsuzdur. Diger mezhep esasla-
rindaki gortslerinde genel olarak Mu'tezile'ye yakin bir durus sergi-
ler. Hatta el-menzile beyne’l-menzileteyn anlayisinda da onlara ben-
zer gorusler 6ne stirer. Sadece bu ilkeyi Hz. Ali'ye uygulamaz.

Sonra Hadi ile’l-Hak, teorik olarak ortaya koydugu gértislerini dev-
let lideri olarak uygulama imkani buldugundan dolay:r bu durumun
ne gibi sonuclari oldugunu incelemek bakimindan da eserleri deger-
lidirler. Ayrica Zeydilerin gliniimuize ulasan ilk kaynak eserleri ara-
sinda yer almasi acisindan 6nemlidirler. Zira Hadi ile’l-Hak’in eserleri
ve bu eserlerdeki gortisleri, sonraki Zeydiler arasinda etkili olmus,
onlara Zeydi imam ve ulemasi tarafindan siklikla referansta bulunul-
mustur. Dolayisiyla Hadi ile’l-Hakin fikirlerinin, Zeydiyye mezhebi-
nin ve 6zellikle Yemen Zeydiliginin gelisim streci, kendisinden son-
raki Zeydiler tizerindeki etkileri ve Zeydi diisiinceye katkilar: tizerine
yapilacak calismalarda onun eserleri vazgecilmez konumdadirlar.
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ustliyye-. thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli. Amman-
Sa’de: Muiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-
Ehlil-Beyt li’d-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Min Sireti’l-imam el-Hadji ile’l-Hak Yahya b. el-
Huseyin”. Mecmiu resaili’l-Imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim
Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-
ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli. 539-
544. Amman-Sa’de: Miiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye-Merkez(i’l-Ehli’l-Beyt li’'d-Dirasatil-Islamiyye,
1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Usuli’d-Din”. Mecmiiu resaili’l-Imam el-Hadi
ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim
-er-Resadilu’l-ustiliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-
Sazeli. 191-196. Amman-Sa’de: Miiessesetii’l-imam Zeyd b.
Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-Beyt li’d-Dirasati’l-islamiyye,
1421/2001.



Mehmet Umit

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi

(6. 298/911). “Kitabu baligil-mudrik”. Mecmuu resdili’l-Imam
el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasum b.
Ibrahim —er-Resailu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Mu-
hammed es-Sazeli. 41-48. Amman-Sa’de: Miiessesetii’l-imam
Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkez(il-Ehlil-Beyt li’d-Dirasati’l-is-
lamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi

(6. 298/911). “Kitabu ma’rifetillah”. Mecmiu resaili’l-Imam
el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasum b.
Ibrahim —er-Resdilu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Mu-
hammed es-Sazeli. 49-85. Amman-Sa’de: Miiessesetii’l-imam
Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkez(il-Ehli’l-Beyt 1i’d-Dirasati’l-Is-
lamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi

(6. 298/911). “Kitabu’d-diyane”. Mecmiu resdili’l-imam el-Hadi
ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —
er-Resailu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-
Sazeli. 86-91. Amman-Sa’de: Muessesetiil-imam Zeyd b. Ali
es-Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-Beyt 1i’'d-Dirasatil-islamiyye,
1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi

(6. 298/911). “Cevabun li ehl-i San’a ala kitabin ketebthu
ileyhi inde kudtmihi’l-beled”. Mecmiu resdili’l-imam el-Hadi
ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim
-er-Resadilu’l-ustiliyye- i¢cinde, thk. Abdullah b. Muhammed
es-Sazeli. 92-97. Amman-Sa’de: Miessesetiil-imam Zeyd b.
Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-Beyt li’d-Dirasati’l-islamiyye,
1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi

(6. 298/911). “Kitabu’l-mustersid fi’t-tevhid I”. Mecmiu
resaili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b.
el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-ustiliyye- icinde, thk. Abdul-
lah b. Muhammed es-Sazeli. 98-116. Amman-Sa’de: Muiesse-
seti’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-Beyt li’d-
Dirasati’l-Islamiyye, 1421/2001.
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Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Kitabu’l-mustersid fit-tevhid II”. Mecmiiu
resaili’l-Imam el-Hadji ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b.
el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-ustiliyye- icinde, thk. Abdul-
lah b. Muhammed es-Sazeli. 117-144. Amman-Sa’de: MUesse-
settil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-Beyt li’d-
Dirasatil-Islamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Babu’r-reddi ala ehli’z-zeyg mine’l-Musebbihin”.
Mecmiiu resaili’l-Imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b.
el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-usiliyye- icinde,
thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli. 145-151. Amman-
Sa’de: Muiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-
Ehlil-Beyt li’d-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Babu’r-reddi ala ehli’z-zeyg mine’l-Musebbihin.
Resailti’l-adl ve’t-tevhid icinde, 2 cilt, thk. Muhammed Imara.
2: 295-300. Kahire-Beyrut: Daru’s-Suruk, 1408/1988.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Kitabu’l-menzile beyne’l-menzileteyn”. Mecmuu
resdili’l-Imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b.
el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdul-
lah b. Muhammed es-Sazeli. ss. 152-179. Amman-Sa’de: M-
essesetil-Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkezii’l-Ehli’l-Beyt
li'd-Dirasati’l-Islamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Kitabu’l-ciimle”. Mecmiu resaili’l-Imam el-Hadi
ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim
-er-Resadilu’l-ustiliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed
es-Sazeli. 180-190. Amman-Sa’de: Miiessesetiil-imam Zeyd b.
Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-Beyt li’d-Dirasati’l-islamiyye,
1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Kitabu ma’rifetillah”. Resailii’l-adl ve’t-tevhid
icinde, thk. Muhammed Imara. 63-109. Kahire-Beyrut:
Daru’s-Suruk, 1408/1988.
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Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). Kitabu usuli’d-Din”. Mecmuu resdili’l-Imam el-
Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ib-
rahim -er-Resdilu’l-ustiliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muham-
med es-Sazeli. 191-196. Amman-Sa’de: Miiessesetii’l-imam
Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkez(il-Ehlil-Beyt li’d-Dirasati’l-is-
lamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Mes’ele fi'l-Ilm ve’l-kudre vel-irade vel-mesie”.
Mecmiiu resaili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b.
el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-usiliyye- icinde,
thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli. 197-199. Amman-
Sa’de: Muiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-
Ehlil-Beyt li’d-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Kitabu’r-redd ala Stleyman b. Cerir’. Mecmiu
resaili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin
b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-ustiliyye- icinde, thk. Ab-
dullah b. Muhammed es-Sazeli. 202-203. Amman-Sa’de: M-
essesetlil-iImam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-Beyt
li'd-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Kitabu tefsiri’l-kiirsi”. Mecmiiu resdili’l-Imam
el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kdasun b.
Ibrahim —er-Resailu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Mu-
hammed es-Sazeli. 204-209. Amman-Sa’de: Miessesetii’l-
Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkezi'l-Ehli’l-Beyt 1i’d-
Dirasati’l-Islamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Kitabu’l-ars ve’l-klirsi”. Mecmiiu resdili’l-Imam
el-Hadsi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kdsim b.
Ibrahim —er-Resailu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Mu-
hammed es-Sazeli. 210-217. Amman-Sa’de: Miessesetti’l-
Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-Beyt 1i’d-
Dirasati’l-Islamiyye, 1421/2001.
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Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Kitabu’r-redd ale’l-Mtucbireti’l-Kaderiyye”.
Mecmiuu resaili’l-imam el-Hdadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-
Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-ustiliyye- icinde,
thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli. 218-238. Amman-
Sa’de: Miiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkezii'l-
Ehlil-Beyt li’d-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Kitabu’r-redd ale’l-Mtucbiretil-Kaderiyye”.
Mecmiuiu resaili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-
Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-ustiliyye- icinde,
thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli. 239-266. Amman-
Sa’de: Muiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-
Ehlil-Beyt li’d-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Kitabu’r-redd ale’l-Mtucbiretil-Kaderiyye”.
Resailti’l-adl ve’t-tevhid icinde, thk. Muhammed Imara. 2: 30-
61. Kahire-Beyrut: Daru’s-Suruk, 1408/1988.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Kitabu’r-redd ala’l- Hasan b. Muhammed b. el-
Hanefiyye”. Mecmiiu resaili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim
Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-
ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli. 267-
421. Amman-Sa’de: Muessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-Beyt 1i’d-Dirasati’l-islamiyye,
1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Kitabu’r-redd ala’l- Hasan b. Muhammed b. el-
Hanefiyye”. Resailii’l-adl ve’t-tevhid icinde, thk. Muhammed
Imara. 2: 111-280. Kahire-Beyrut: Daru’s-Suruk, 1408/1988.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Babu isbati’n-ntibtivve”. Mecmiiu resdili’l-imam
el-Hadsi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kdsim b.
Ibrahim —er-Resdilu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Mu-
hammed es-Sazeli. 422-424. Amman-Sa’de: MUessesetii’l-
Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-Beyt 1i’d-
Dirasati’l-Islamiyye, 1421/2001.
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Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “ed-Delil ala nubtivveti Muhammed”. Mecmiuiu
resdili’l-Imam el-Hadyi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b.
el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-ustiliyye- icinde, thk. Abdul-
lah b. Muhammed es-Sazeli. 425-427. Amman-Sa’de: MUesse-
settil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-Beyt li’d-
Dirasatil-Islamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Cevabu mes’eleti'n-ntibtivve ve’l-imame”.
Mecmiuiu resaili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-
Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resailu’l-ustiliyye- icinde,
thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli. 428-435. Amman-
Sa’de: Muiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-
Ehlil-Beyt li’d-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Tesbitli imameti emiri’l-mt’'minin Ali b. Ebi Ta-
lib”. Mecmuu resaili’l-imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b.
el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-usiliyye- icinde,
thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli. 436-438. Amman-
Sa’de: Muiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-
Ehlil-Beyt li’d-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Zikru hataya’l-enbiya”. Mecmiiu resdili’l-Imam
el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kdasun b.
Ibrahim —er-Resailu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Mu-
hammed es-Sazeli. 439-459. Amman-Sa’de: Miessesetti’l-
Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkezi'l-Ehli’l-Beyt 1i’d-
Dirasati’l-Islamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “el-Redd ala men ze’ame enne’l-Kur’ane kad ze-
hebe ba’duhu”. Mecmiiu resaili’l-Imam el-Hadji ile’l-Hak el-
Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-
ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli. 460-
464. Amman-Sa’de: Miiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-Beyt 1i’d-Dirasati’l-islamiyye,
1421/2001.
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Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Kitabu tefsiri meani stinne ve’r-reddu ala men
zeame enneha min Rasulillah”. Mecmiu resdili’l-imam el-Hadi
ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —
er-Resailu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed
es-Sazeli. 465-482. Amman-Sa’de: Miiessesetii’l-imam Zeyd b.
Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-Beyt li’d-Dirasati’l-islamiyye,
1421/2001.
Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Mes’ele fil-imame”. Mecmiiu resdili’l-Imam el-
Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ib-
rahim -er-Resdilu’l-ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muham-
med es-Sazeli. 483-485. Amman-Sa’de: Miiessesetii’l-imam
Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkez(il-Ehli’l-Beyt 1i’d-Dirasati’l-Is-
lamiyye, 1421/2001.
Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Kitabu’l-kiyas”. Mecmiu resaili’l-Imam el-Hadi
ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim
-er-Resailu’l-ustiliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed
es-Sazeli. 486-503. Amman-Sa’de: Miiessesetii’l-imam Zeyd b.
Ali es-Sekafiyye-Merkezii1-Ehli’l-Beyt 1i’d-Dirasati’l-islamiyye,
1421/2001.
Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Kitabu da'vetin veccehe biha ila Ahmed b.
Yahya b. Zeyd ve min kibelihi”. Mecmiu resdili’l-Imam el-Hadi
ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim
-er-Resadilu’l-ustiliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed
es-Sazeli. 504-522. Amman-Sa’de: Miiessesetii’l-imam Zeyd b.
Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-Beyt li’d-Dirasati’l-islamiyye,
1421/2001.
Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi
(6. 298/911). “Cevabu mesailil-Htiseyin b. Abdillah et-Taberi”.
Mecmiiu resaili’l-Imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b.
el-Hiiseyin b. el-Kastm b. Ibrahim —er-Resailu’l-ustliyye- icinde,
thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli. 523-538. Amman-
Sa’de: Muesseseti’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkez(il-
Ehlil-Beyt 1i’d-Dirasatil-islamiyye, 1421/2001.
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Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi

(6. 298/911). “Min Siretil-imam el-Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-
Hiiseyin”. Mecmiiu resadili’l-Imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim
Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-
ustliyye- icinde, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli.
523-538. Amman-Sa’de: Milessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye-Merkeziil-Ehli’l-Beyt 1i’d-Dirasati’l-Islamiyye,
1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi

(6. 298/911). “Ahdu’l-imam el-Hadi Aleyhisselam li ummalihi”.
Mecmiiu resdili’l-Imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b.
el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-usiliyye- icinde,
thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli. 545-549. Amman-
Sa’de: Muiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkeziil-
Ehli’l-Beyt li’d-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Huiseyin b. el-Kasim er-Ressi

(6. 298/911). “Cevabu mes’eleti’r-raculi min ehl-i Kum”.
Mecmiiu resdili’l-Imam el-Hadi ile’l-Hak el-Kavim Yahya b. el-
Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim —er-Resdilu’l-ustiliyye- icinde,
thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli. 550-557. Amman-
Sa’de: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-Merkez(i'l-
Ehlil-Beyt li’d-Dirasati’l-islamiyye, 1421/2001.

Hadi ile’l-Hak, Yahya b. el-Htiseyin b. el-Kasim er-Ressi

(6. 298/911). “Cevabu mesaili Ebil-Kasim er-Razi”. Mecmiu
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Oz

iran’da kékleri ytizlerce yil éncesine
dayanan dini gruplardan birisi olan
Yarsan inanisi gintimuzde Tahran
rejiminin uyguladigi insan haklarn
ihlalleri nedeniyle hem bélgesel hem
de uluslararasi arastirmacilarin dik-
katini cekmektedir. 12 Imam Siili-
gini benimseyen Iran yénetiminin
kendilerine ydnelik asimilasyon poli-
tikas1 izledigini iddia eden Yarsan
inananlari, Tahran rejimine kars:
zaman zaman protesto gosterileri
duizenlemektedir. Son yillarda bin-
lerce tyesi o6zellikle Avrupa tulkele-
rine iltica eden Yarsan inanisiyla il-
gili literattirde kisitlh bir yazin bu-
lunmaktadir. Farkli din ve mezhep-
lerin bir karisimi olarak tanimlana-
bilecek bu inanis, Ozellikle Orta-
dogu’da dini ve mezhepsel yapilar
calisan bilim insanlarinca ilging¢ bir
calisma konusu tegkil edebilecektir.
Buradan hareketle bu calismada
Yarsan inancinin tarihsel arka plani
ve temel esaslar1 incelenmis, daha
sonra da giintimuzde Iran siyasal ve
dini yapisinda Yarsan inanisiyla il-
gili hangi meselelerin glindeme gel-
digi ele alinmistir. Calismanin bas-
lica amact hem Yarsan inanci hem
de bu inanisa benzer yerel dini yapi-
larin sosyolojisine dair arastirmaci-
larin dikkatini cekmektir.

*

Abstract

Yarsan faith is one of the most indigenous
religious groups in Iran that has a long his-
tory in the country’s socio-religious lands-
cape. Its believers claim that the Iranian
government practices assimilation-driven
policies towards them, but the members of
Yarsan community have been confronting
such policies by clinging to their identity.
As a result of these discriminatory policies,
thousands of Yarsan believers have emig-
rated to Western Europe for seeking asy-
lum and refugee status. In recent years, lo-
cal, regional and international scholars and
institutions have started to recognize hu-
man rights violations towards the Yarsan
faith by the Iranian regime. Despite the re-
porting of local and international human
rights activists and civil society organizati-
ons, the Yarsan belief is still under-repre-
sented. Consequently, it lacks a compre-
hensive scholarly work on its history, belief
system and challenges to current state of
its existence in Iran. Having this backgro-
und in mind, this study aims to give a brief
account about the Yarsan faith and the
state policy of Iran towards it. As a mixture
of different religions and sects the Yarsan
faith can be an interesting subject of study
for scholars focusing on religious and sec-
tarian groups in the Middle East. There-
fore, the main aim of this article is to open
some more scholarly avenues to unders-
tand this belief and to attract the attention
of scholarship to conduct more research on
both Yarsan belief and other religious mi-
norities in the region.
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Guntmuzde Sii inanisinin merkezi konumunda bulunan iran, Si-
iligin farkli yorumlarina da ev sahipligi yapmaktadir. Bu durum tul-
kedeki farkli etnik yapilar ve cografi bolgelerde daha acik bicimde
gozlemlenmektedir. Ozellikle tilkenin kuzey ve bat1 bélgelerinde, Tiir-
ketle ortaya cikan mezheplere rastlamak mtimkiindiir. iran niifusu-
nun %15’ yakinini olusturan Kurt etnik grubunun yaklasik %30’u
Siiligin bu farkli yorumlarindan ortaya ¢ikan inanislari benimsemis-
tir.

Bu gruplar arasinda en dikkat cekeni Yarsan inanisidir. Kendile-
rini Yari dini (yerel dilde “Din-i Yar-i”) mensuplar: olarak tanimlayan
bu inanis Uyeleri bazi kaynaklarda Yarsan Alevileri olarak da isim-
lendirilirler. Bununla birlikte iran’da Ehl-i Hak, Ali ilahi ve Tayfa gibi
isimlerle isimlendirilen Yarsan inanisi mensuplar: icin Irak’ta Ka-
kailer denilmektedir.!

Yarsan mensuplari inanislarindaki farkli yaklasim ve yorumlar
nedeniyle Islam’n bircok temel prensibiyle celismektedirler. Bu du-
rum bu inanis mensuplarinin iran yénetimi tarafindan taninmama-
sina neden olmakta ve bu grubun 6zellikle din ve ifade htirriyeti aci-
sindan bir takim sikintilar yasamasina neden olmaktadir. Ote yan-
dan inanisin disa kapali ve ezoterik bir yapida olmas: ve hakkinda
kisith bilgilerin varligi bu yerel dini grupla ilgili daha kapsamli aras-
tirmalarin yapilmasini zorunlu kilmaktadir.

Buradan hareketle bu calismada 6ncelikle Yarsan inancinin temel
prensip ve Ogretilerine dair tespitlere yer verilecek, daha sonra da
inanisin hangi esaslar Uizerinde sekillendigi tarihsel arka plan 1s1-
ginda incelenecektir. Izleyen kisimda giinimtizde Sii inancinin mer-
kezi konumundaki iran’da siyasi ve dini liderligin Yarsan inancina

1 Kakai'lerle ilgili daha kapsamli bir calisma icin bkz: Ali Zeynel, “Kakaiyye
Hareketi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2004).
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kars1 nasil bir politika izledigi 6zellikle insan haklar: ve inang¢ hurri-
yeti gibi baglamlarda ele alinacaktir.

Yarsan Inanci: Tarihsel Bir Arkaplan

Yarsan inanci 14-15. ylizyillarda iran’da yasamis olan Sultan Sa-
hak ya da Seyyid Ishak olarak bilinen kisi tarafindan kurulmustur.
Sultan Sahak’in Sii inanisinda kutsal kabul edilen 12 imamlardan
yedincisi olan Musa Kazim’in soyundan geldigine inanilir. Sultan Sa-
hak’in kesin dogum tarihine y6nelik farkl rivayetler mevcut olmakla
birlikte 6lim tarihi olarak 1506 yili tespiti yapilmaktadir. Yarsan
mensuplarinca “en kutsal yer” olarak kabul edilen Sultan Sahak ttr-
besi Iran’da Kiirt ntifusun yogunlukla yasadigi Perdiver yakinlarinda
bulunmaktadir. Sultan Sahak’in yasadig: ve Yarsan inanisini yaydigi
ilk bolge Zagros ile Sirvan Nehri arasindaki cografya olarak kabul
edilmektedir. Yarsan inananlarinca kutsal sayilan Goéran Sehri ise
Iran’n Kirmansah eyaletinde Kiirt bolgesi olarak bilinmesine ragmen
aslinda Zaza kokenli insanlarin yasadigi bir cografyadir.2 Kaynaklar
Sultan Sahak’in Gurani dilini konustugunu ancak teblig icin gittigi
Iran’in Guiney Azerbaycan bélgesinde yerel dili kullandigini da belirt-
mektedir.3

maktan ziyade, farkli bir dini inanis ya da mezhep olarak gérmekte-
dirler. Bunda Yarsan inancinin Islam ve Hristiyanlik dinleriyle kul-
tlrel olarak etkilesimlerde bulunmakla birlikte bu inanislardan hem

2 Zazalarin etnik olarak Kurt ya da Turk kokeninden geldiklerine ya da ayr1
bir etnik yap1 olduklarina dair tartismalar mevcuttur. Bu iddialardan bazi-
lar1 icin bkz: Martin Van Bruinessen, Kiirtliik, Ttirkliik, Alevilik: Etnik ve Din-
sel Kimlik Mticadeleleri, cev. Hakan Yurdakul, (Istanbul: Iletisim Yayinlari,
1999), 106-113; Mehmed S. Kaya, The Zaza Kurds of Turkey: A Middle Eas-
tern Minority in a Globalised Society: A Middle Eastern Minority in a Globali-
sed Society, (New York: I.B. Tauris, 2011); Tevfik Tas, “Tarihin Izinde: Zaza-
lar”, Atlas, Eylul 2014, Say1: 258, https://www.atlasdergisi.com /kesfet/kul-
tur/tarihin-izinde-zazalar.html.

3 Israfil Babacan, “Iran Turkleri Arasinda Yaygin Bir Inanc: Ehl-i Hak ve Kut-
sal Kitaplar1 Bayrak Kuscuoglu'nun Kelamlar1”, Ttirk Kiiltiirti ve Hact Bektast
Veli Arastirma Dergisi 33 (2005): 213-230.
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ideolojik hem de pratik dtizeyde ciddi farkliliklar barindirmasinin et-
kili oldugu soylenebilir.# Bu noktada dikkat ceken farkliliklardan bi-
risi Yarsan inancinda Hz. Ali'ye atfedilen konumdur. Yarsan inanan-
lar1 Islam’da Hz. Muhammed sonrasi dénemdeki dért halifeden birisi
olarak kabul edilen Hz. Ali’ye diger inanislardan farkl olarak kutsal-
lik atfederler. Bu kutsallik bir nevi Hz. Ali’'nin ilahlastirilmasi anla-
mina gelmektedir. Bu yaklasimdan dolay1 Hz. Ali icin “Ali-llahi” ta-
nimlamasini yapan Yarsan inananlari, milattan sonra 598 yilinda do-
gan ve 661 yilinda hayatin1 kaybeden Hz. Ali'nin reenkarne olarak
diinyaya yeniden geldigine inanirlar. Hz. Ali'nin yasadig dénemde
Tanri’nin reenkarne olmasindan bahsetmemis olmasi, Yarsan inan-
cinin gintmuzdeki formunun Alevilik ya da Siilik’ten farkli oldugu-
nun goéstergelerinden birisi olarak kabul edilebilir. Ote yandan Yar-
san inancindaki bu reenkarnasyon anlayisi Islam’in temel prensiple-
riyle kesin bir surette ayristigindan Yarsan inanisi bu yéntyle Is-
lam’dan farklilagsmaktadir.

Yarsan inanisinin tamamlanisinin bes farkl evrede olustugu be-
lirtilmektedir. Miladi 8. Yuzyilda yasayan Behltl ile ortaya cikan
inanc¢ daha sonra Sah Fezl ve Babab Serheng gibi kutsal kisilerle de-
vam etmistir. Yarsan inancinin tarihsel arka planindaki dérdinct
kademe 1014 yilinda dogan Sah Hosin tinvaniyla anilan Mubarek
Sah araciligiyla gerceklesmistir. 900 civarinda muridi olan Sah Ho-
sin, 1074 yilina hayatini kaybetmistir. Sah Hosin’in muritlerine gele-
cekte diinyaya yeniden gelecegi s6zinu vermesi ve bunun yaklasik
200 yil sonra gerceklestigine inanilmasi Yarsan inancinda reenkar-
nasyonun pekismesine neden olmustur.

Sah Hosin’den 244 sene sonra baslayan Sultan Sahak dénemi ise
Yarsan inanisinin kurumsal bir nitelige déntisiine isaret etmektedir.
Yarsan inananlarinin kutsal kitabi olan Divan Gavreh’i yazan ve
1270’de dogdugu rivayet edilen> Sultan Sahak déneminde inanis
Iran’in Kuzeyindeki cografyada yayginlasmistir. Sultan Sahak’tan

4 Htuseyin Deniz, “Kakailik ve Alevilik”, Dersim Arastirmalarn Merkezi, erisim
12 Haziran 2017, http://www.dersimarastirmalarimerkezi.com /kakailik.

5  Ali Duran Gulgicek, Alevilik (Bektasilik, Kizilbaslik) ve Onlara Yakin Inanclar
(istanbul: Ethnographia Anatolica Yayinlari, 2004), 110.
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sonra Yarsan inanisinin daha giincel kutbu olarak Seyyid Goran gos-
terilmektedir. Gintimtuizde halen Seyyid Goran’in 6gretilerinin inanis
tizerinde ciddi etkisi bulunmaktadir. Yarsan inamisinin Iran’daki
o6nemli iki noktas1 Dohab sehrinde bulunan Baba Yadigar tlirbesi ve
Perdiver’da bulunan Sultan Sahak ttrbesidir. Bu iki ttrbe de Ker-
mansah ve Loristan boélgelerinin Goranice konusulan kisimlarinda
yer almaktadir.®

Yarsan Mezhebinin inanc¢ Esaslar

Yarsan inancinda yaratilis, madde, doga, hayat, yasam ve inanisa
ait kurallarin ve vecizelerin toplandigi kitaba “Serencam” denir. Bu
bir anlamda inanisin “kutsal kitabi” olarak kabul edilmektedir. Go-
ranice dilinde yazilmis olan Serencam, Yarsan inanisinin gecmiste
yasamis 6nemli din adamlarinin ve velilerinin s6z, beyit ve vecizele-
rinden olusur. Yine Yarsan alimleri tarafindan kaleme alinmis, kut-
sal kabul edilen kitaplar da mevcuttur ancak diger kitaplar Serencam
kadar 6nemli degildir. Yarsan inanciyla ilgili énemli arastirmalar ya-
pan ve Serencam kitabini inceleyen Reza Hamze, Serencam’da anla-
tilanlarin, Zerdustlerin kutsal kitabi1 Avesta’da anlatilanlarla da ben-
zerlikler tasidigini belirtmistir.”

Yarsan inanisi Islam dininden bircok yéntiyle farkliliklar gdéster-
mektedir. Her ne kadar bazi arastirmacilar ya da tlkeler bu inanisi
Siiligin ya da Stnniligin bir kolu olarak kabul etse de, Yarsan inani-
sina mensup kimseler bunu tam olarak kabul etmemektedir. Ote
yandan Yarsan inanisina bircok anlamda benzer olan Irak’taki Yezidi
inanist mensuplar: kendilerini kesin surette Musliiman olarak ta-
nimlamazken, Yarsan inananlari bu derece keskin bir tanimlamadan

da kacinmaktadirlar.® Nitekim bu durum Yarsan inanisinin esaslari

6 “Ahl-e Haqq”, Encyclopedia Iranica, erisim 13 Haziran 2017. http:/ /www.ira-
nicaonline.org/articles/.

7 Mehmet Sait Taskiran, “iran: Gorani Kiirtleri, Pirler’in DUgina”, Atlas, Mart
2013, Say1: 240, http:/ /www.atlasdergisi.com /kesfet/kultur/pirlerin-
dugunu.html.

8 Irak’taki Yezidi inanisi ile fran’daki Ehl-i Hak inananlar arasindaki farklar
icin bkz.: Richard Foltz, Religions of Iran: From Prehistory to the Present
(London: Oneworld Publications, 2013), 224-227.
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incelendiginde kendiliginden ortaya cikmaktadir. Yarsan inanisinda
Islam’in Stinni ve Sii mezhepleriyle birlikte Hinduizm, Zerduistliik ve
Budizm’le benzesen noktalar da bulunmaktadir. Dolayisiyla Yarsan
inanisinin, her ne kadar takipcileri Islam’in temel pratiklerini uygu-

tilebilir.®

Yarsan inancina gore yaratici, ya da Havendigar, Hazreti Ali’de ci-
simlesmistir. Daha sonra silsile yoluyla yaratici farkli bedenlerde te-
celli etmistir. Dolayisiyla Yarsan inanisinin islam dininden en énemli
farki Hz. Ali'ye atfedilen makamdir. Islam’da dért halifeden birisi olan
Hz. Ali, Yarsan’a gére Hz. Muhammed’in ardindan velayet sahibi olan
ve yaraticinin kendisinde tecelli ettigi kutsal kisidir. Yani Yarsan
inancinda Tanri’nin evreni yarattiktan sonra sirasiyla Hz. Ali'nin be-
deninde, daha sonra da Behlul, Sah Fezl ve Babab Serheng ve Sultan
Sahak’in bedenlerinde tecelli ettigine inanilir.10

Yarsan inancinda dikkat ceken bir diger inanis ise reenkarnas-
yondur. Ruhun geri déntisti ya da tenastih olarak da isimlendirilen
bu inanis her ne kadar Islam dininde kesinlikle reddedilmis olsa da
Yarsan inancinin temel prensiplerinden birisidir. Tenastih (reenkar-
nasyon) yani ruhun insandan insana gé¢mesi ve huldl yani Tanri’nin
insan bedenine girerek evren ve insanla bulittinlesmesi anlayis:1 Yar-
san inanisinin temel prensipleri arasindadir. Bu inanisa goére hem
Tanr: hem de Yarsan inananlari bazi rivayetlere gére 1001 kere reen-
karne olup, ruhlar1 diinyaya farkli bedenlerde tekrar gelecektir.!!
Yarsan inananlarinin amellerinin kabul olmasi ve bu anlamda yara-
ticiya, yani Havendigar’a, talepkar olmalari reenkarnasyonun gercek-
lesebilmesinin kosullar1 arasindadir. Bu da Yarsan inanisindaki re-
enkarnasyonu Hindulardan farkl kilar. Oncelikle klasik tenastihteki
gibi insan ruhu her varligin kalibina girmez. Degisim sadece insan
bedeni ile sinirhidir. Ayrica geriye donus mutlak bir zorunluluk degil,

9 Richard Foltz, Religions of Iran: From Prehistory to the Present (London:
Oneworld Publications, 2013), 222.

10 Mehmet Sait Taskiran, a.g.m.

11 Mehrdad R. Izady, The Kurds: A Concise History (London: Taylor & Francis,
1992), 147.
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Havendigar’a yaklasma o6lctistindedir.!2 Yani Havendigar’a yaklas-
tikca, baska bir ruhta geriye dénus ihtimali daha da artmaktadir.

Yarsan inanisinda Hristiyanliga benzer bir uygulama vaftiz gele-
negidir. Sultan Sahak’in baslattigi ve Baba Yadigar’dan kalma olan
bu gelenekte yeni dogan cocuk, dogumdan ti¢ ya da yedi glin sonra
evinde ya da cem evinde vaftiz edilir. Bu vaftiz Seyyid tarafindan ya-
pilirken, térene vaftiz babasi ve akraba ve komsular da katilir. Co-
cuga ismi bu téren sirasinda verilir. 13

Yarsan inanisi ibadet ve diger pratikler acisindan da Islamiyet ve
Hristiyanlik gibi dinlerden etkilenmistir. Ramazan ayinda orucg tut-
mayan Yarsan inananlari, sadece Aralik ayinda Ui¢ glin orug tutarlar.
Oructan sonra da bayram yapilir. Namaz ibadeti Yarsan inanisinda
mevcut degildir. Yarsan inananlar1 camiye gitmezler ancak haftada
bir glin cem ibadeti icin toplanirlar. Goranice dilinde ilahilerin ve si-
irlerin okundugu cem ayinleri Cemhane adi verilen ibadet evlerinde
gerceklestirilir.14 Cuma aksamlar: diizenlenen cem torenlerinde 6zel-
likle tambur, def ve kemence gibi muzik aletleri kullanilir. Yarsan
inanisinda cennet ve cehennem kavramlar: mevcut degildir.

Yarsan inanci Turkiye ve Kuzey Irak’taki Alevilerle benzerlik tasi-
maktadir. Bu noktada Hz. Ali’ye ve 12 imamlara verilen énem ve yine
cem ayinlerindeki benzerlikler dikkat cekmektedir. Yarsan inanisin-
daki cem torenlerine Alevilikte oldugu gibi kadinlar da katilir. Yarsan
inanisindaki bir baska ibadet ttirti olan zikir dervisler tarafindan saz
ile yapilir. Her dervisin bir Piri ve Mtirsidi olmasi uygun géraltir. Ayni
sekilde yine Ktrt cografyasinda kabul edilen Zerdustlik inanisindaki
gunes, ates ve ay gibi doga unsurlarina atfedilen 6nem Yarsan inani-
sinda da mevcuttur.

12 {srafil Babacan, a.g.m., 213-230.
13 “Yok Edilmek Istenen Inanc ve Kultiir: Ehl-i Hak”, Fenomen: Felsefe Diin-
yast, erisim 20 Eylul 2017, http:/ /www.fenomen.org/dinler-mezhepler/.

14 Hamid Algar, “Ehl-i Hak” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 10
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 514.



http://www.fenomen.org/dinler-mezhepler/

442 Ismail Numan Telci

Yarsan inanist Anadolu’daki Alevilik ve Bektasilik!5 ile Hz. Ali’ye
yaklasim ve Ehl-i Beyt’e verilen 6nem bakimindan farklilasmaktadir.
Alevi ve Bektasiler Hz. Ali'yi inang¢ sisteminin merkezine koymakta ve
Ehl-i Beyt sevgisine bliylik énem atfetmektedir. Buna karsin Yarsan
inanisinda Hz. Ali bir nevi ilah mertebesine ytkseltilmektedir. Bu-
nunla birlikte Yarsan inancinda Ehl-i Beyt’e cok daha az vurgu ya-
pilmaktadir.

Yarsan inananlarini diger etnik ve dini gruplardan ayiran 6zellik-
lerden birisi ise biyik uzatmaya verilen énemdir. Oyle ki biyiklar1 ol-
mayanlarin ayin ve ibadetlere katilmasi uygun goértilmez. Bununla
birlikte inanis mensuplarinin biyik kesmeleri durumunda bir takim
cezalar 6ngoérilmektedir. Yarsan inananlarinin evlerinde genellikle
Hz. Ali'nin resimleri bulunur. Bu uygulama Anadolu ve Glineydogu
Anadolu’daki Aleviler arasinda da yaygindir. Yarsan inancit mensup-
lar1 farkli din ve mezheplerden kisilerle evlenmezler ve baska dinler-
den Yarsan inancina gecis de mtimkun degildir.

Yarsan inancina dair yapilabilecek bir baska tespit de Islami-
yet’teki Sufi geleneklerle benzerliginin olmasidir. Sufi inanislarda ol-
dugu gibi Yarsan’da da tarikat liderine gicla baglhlik, kisinin inan-
cindaki samimiyetine gore kademe kazanmasi, diger grup ve inanis-
lara karsi kapali bir yapi ve toplu meclislerde yapilan sesli (ya da
sessiz) zikir gibi rittieller ve yaklasimlar bulunmaktadir.16

Giiniimiizde Yarsan Mensuplari

Yarsan inanisi 6zellikle Kurt etnik k6kenine mensup kisiler tara-
findan benimsenmektedir. Bunun yaninda az sayida Ttrkmen, Fars
ve Zaza etnik gruplarina mensup olan Yarsan inananlari1 da vardir.17
Iran’da gliney Kuirdistan olarak adlandirilan bélge ve Irak’ta Duhok,
Musul, Suleymaniye, Hanikin, Kerktik ve Diyala bolgeleri Yarsan

15 Bektasilikle ilgili daha kapsamli bilgi icin bkz: Ahmet Yasar Ocak, “Bektasi-
lik”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 5 (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994): 374-379.

16 Richard Foltz, a.g.m., 224.

17 Martin van Bruinessen, “Ahl-i Haqq”, Encyclopaedia of Islam (Third Edition)
(Leiden: Brill, 2009), 51-58.
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mensuplarinin yasadigl cografya olarak bilinmektedir.!8 Yarsanlar,
Iran’da ise Kirmansah, Senendec, Hemedan ve Ilam sehirleri ile Lu-
ristan olarak isimlendirilen bélgede yasamaktadir. Bu cografya
Iran’da 6zellikle Kiirt ve Tirk etnik niifusun yogunlukta oldugu bélge
olarak bilinmektedir. Iran Kuirdistani olarak tanimlanan bélgede yo-
gun bicimde yasayan Goran toplulugunun da btytk cogunlugu Yar-
san inanisini tasimaktadir.

Iran’n baskenti Tahran ve diger sehirlerinden Tebriz, Veramin,
Kazvin, Resd ve Siraz’da da kii¢ctik miktarlarda Yarsan topluluklari-
nin bulundugu bilinmektedir. Ermenistan ile Azerbaycan sinirla-
rinda bulunan Karakalpaklar da Yarsan inanisina mensuptur. Ote
yandan Yarsan inanigsinda olan bazi Turk topluluklari da oldugu
ifade edilmektedir.19 fran’in Ilhici sehrinde yasayan Turklerin bir kis-
minin Yarsan oldugu kaynaklarda yer almaktadir.20

Yarsanlar yasadiklar: bolgeler, etnik yapilar: ya da inanc sistem-
lerindeki ktictik ntianslar nedeniyle Ehl-i Hak’lar, Yaresaniler, Kaka-
iler, Ali Ilahiler, Kalenderiler ve Tayfesaniler gibi farkl sekillerde isim-
lendirilmektedir. Iran yénetiminin politikalar1 nedeniyle Yarsan
inanct mensuplarinin sayisina dair kesin bir tespit yapilamamakta-
dir. Baz1 kaynaklar giintimiizde Iran’da yasayan Yarsan inancina
mensup kisilerin sayisinin en az 1 milyon en fazla da 3 milyon oldu-
gunu iddia ederken?!, bazi kaynaklarda ise giintimtizde Yarsan inan-
cina mensup nufusun 1 ile 1.3 milyon dolaylarinda oldugu belirtil-
mektedir.22 Yarsan inanisina sahip gruplarin kirsal kesimlerde daha
fazla yasadigi soylenebilir. Bu nedenle ekonomik acidan genellikle
dar gelirli sinif kategorisindedir.

18 Huseyin Deniz, a.g.m.

19 Bu konuda yapilmis bir ylksek lisans ¢alismasi bulunmaktadir: Ibrahim
Karaca, “iran'daki Ehl-i Hak Turkleri”, (Yiksek Lisans Tezi, Erciyes Univer-
sitesi, 2014).

20 israfil Babacan, a.g.m, 213-230.

21 “Iran: Freedom of Religion; Treatment of Religious and Ethnic Minorities”,
Austrian Red Cross, Austrian Center for Country of Origin & Asylum Research
and Documentation, (September 2015), 47.

22 James B. Minahan, Encyclopedia of Stateless Nations: Ethnic and National
Groups around the World (California: Greenwood, 2016), 464.
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Yarsan inanisi mensuplarinin sayisindaki bu belirsizlik iran yéne-
timinin tutumuyla ilgili oldugu kadar inanis tyelerinin disa kapali
yapilarindan da kaynaklanmaktadir. Bu gizli yapilanma nedeniyle
Yarsan inananlarina dair saglikl bir istatistik tutulamamaktadir. Bu
kapali yapi, inanisin rittielleri ve dini uygulamalar: acisindan da bu-
yuk 6nem tasimaktadir. Nitekim Yarsan inanisinin 6gretileri ve uy-
gulamalar: inanis disindan olan kimselerle paylasilmaz. Bu duru-
mun da etkisi ile inanis mensuplar: gerek sosyal yasamda gerekse de
devlet ile iliskilerinde Yarsan mensubiyetlerini kamusal hale getir-
mekten kacinmaktadirlar. Bunda 6zellikle iran’daki Sii liderligin Yar-
san inanisini resmi kabul etmemesi ve buna paralel olarak inanis
mensuplarina yénelik baskici politikalar izlemeleri de etkili olmakta-
dir. Bu politikalar karsisinda Yarsan inananlari bir taraftan kendile-
rini gizlerken diger taraftan kendilerini dis diinyadan izole etme ca-
basi icerisinde olagelmislerdir.23

Hem bu gizli ve disa kapali yapis1 hem de icerisinde yasadiklari
ulke yonetimleri tarafindan kendilerine yonelik ayrimci politikalar
nedeniyle Yarsan inanci mensuplar Siilikteki “takiyye” pratigini uy-
gulamaktadir. Bu nedenle Yarsan inananlarinin uzun yillar kendile-
rini Iran’da Sii, Irak’ta ise Stinni olarak tanimladiklar: belirtilmekte-
dir. Bu sekilde gercek aidiyetlerini gizleyerek icerisinde bulunduklar:
toplumsal yapidan diglanma tehlikesini bertaraf etmek istemektedir-
ler.24

Ote yandan Iran’daki Yarsan inanisi mensuplarinin giintimtizde
iki ana akima ayrildigi da belirtilmektedir. Daha gelenekselci olarak
tanimlanabilecek olan ve Goran ve Kirmansah boélgelerinde yasayan-
lar Yarsan inancinin $iiligin bir kolu oldugunu reddederler. Daha zi-
yade kirsal kesimlerde yasayan gelenekselci Yarsan inananlari daha
muhafazakar ve disa daha kapalidir. Dini ibadetlerini gizli yapmaya

23 Ziba Mir-Hosseini, “Redefining the Truth: Ahl-i Haqq and the Islamic Repub-
lic of Iran”, British Journal of Middle Eastern Studies, 21/2 (1994): 213.

24 “Iran: Practices, Leadership and Special Religious Celebrations of the Ahl-e
Haq Faith; Whether Members of the Community are Treated Differently by
Islamic Officials than Other Kurdish Individuals”, Immigration and Refugee
Board in Canada, 1 October 1998, http://www.refworld.org/do-
cid/3aebaab324.html.
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dikkat eden bu kesim, Yarsan inancina dair bilgilerin ve sirlarin diger
inanis mensuplar: ile paylasilmasina olumlu yaklasmazlar. Bunun
yaninda Yarsan inanis1 mensuplarinin daha modern ve reformcu ka-
nadi da bulunmaktadir. Daha ziyade kentlerde yasayan ve daha egi-
timli olarak kabul edilen bu ekol ise Yarsan inancinin Islam’in bir
parcasi oldugunu savunur.25

Yarsan inanci mensuplar1 kendilerine yoénelik iran y®énetiminin
baskici politikalar1 karsisinda 6zellikle son yillarda tutumlarini de-
gistirmeye baslamislardir. Kuresel diizeyde insan haklarinin savu-
nulmasinda yasanan gelismeler cercevesinde Yarsan inanci mensup-
lar1 da iran yénetimi nezdinde haklarini aramaya baslamislardir. Bu-
nun yaninda zaman zaman dtizenledikleri gésterilerle uluslararasi
insan haklar1 kuruluslarina cagrilar yapan Yarsan kanaat énderleri,
Iran yénetimine yoénelik kiiresel bir baski olusturulmasi icin faaliyet-
ler yartttrler.

Iran Yonetimi’nin Yarsan inanisina Kars: Tutumu

Yarsan inanci acisindan Iran’da 1979 yilinda gerceklesen Islam

daki dini ve tasavvufi akimlar illegal olarak tanimlamaktadir. Bu-
nunla birlikte Yarsan inanisi mensuplarindan modern ve reformist
olarak belirtilen kesiminin Iran yénetimi tarafindan “uygun” bir ina-
nisa sahip olduklar: belirtilirken, gelenekselci Yarsan inananlar ise
“seytanperest” olarak kabul edilmektedirler.26

Bu nedenle cogu zaman demografik bilgiler rejim tarafindan yanlis
bicimde yansitilmaktadir. Ulkede yasayan Yarsan inanci mensuplari
ise inanclarinin resmi nitelik tasimasini istemektedirler. Ozellikle Go-
ran ve Kirmansah boélgelerinde yasayan Yarsanlar, Tahran rejiminin
kendilerine yasal statti vermesini beklemektedirler. Bunun da bek-
lentisiyle bu bélgelerde yasayanlar Iran rejimi ile sikint1 yasamaktan

25 “Iran: The Yaresan”, Ministry of Immigration and Integration: The Danish
Immigration Center, (6 Nisan 2017), 4, https://www.nyidanmark.dk.

26 ag.gm., 7.
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cekinmekte ve yonetimle iyi iligkiler sirdirmek istemektedirler. Yar-
sanlarin dini olarak daha Ortodoks tanimlanabilecek kesimi ise Iran
yonetiminin politikalarina karsi elestirel bir tutum izlemektedir.

Iran yénetiminin Yarsan inananlarina yénelik ayrimci politikalari
arasinda vatandaslik haklarindan mahrum birakma, siyasi ve dini
temsilin engellenmesi, din ve ibadet htirriyetlerinin kisitlanmasi, dini
sembol ve torenlerin yasaklanmasi, yayin faaliyetlerinin kisitlanmasi,
egitim hakkinin engellenmesi, tutuklama ve mahkemelerdeki sahit-
liklerin kabul edilmemesi gibi uygulamalar gosterilebilir.2? Bu uygu-
lamalar Birlesmis Milletler, insan Haklar1 izleme Orgtitti ve Uluslara-
ras1 Af Orguta gibi kurumlarin raporlarinda da yer almistir.28

2008 yilinda Uluslararasi Af Orgiitti tarafindan yayinlanan bir ra-
porda Iran Icisleri Bakanligi’nin tiim valiliklere bir yaz1 géndererek
“Yarsan inanist mensuplarinin ibadet yeri basvuru taleplerinin red-
dedilmesinin” istendigi belirtilmistir.2® 2011 yilinda yasanan olayda
Kirmansah boélgesindeki Hubyaran sehrinde restorasyondan geciril-
mek istenen Seyyid Faruk ttirbesinde yapilmak istenen calismalarin
guvenlik birimlerince engellendigi belirtilmistir.30 Birlesmis Milletler
tarafindan 2014 yilinda yayinlanan raporda ise iran yénetiminin Yar-
san inanis1 mensuplarina yonelik baskisinin devam ettigi vurgulan-
mis, 2014 yilinda Yarsan inanist mensubu U¢ kisinin dini inanis1 ne-
deniyle hapse atildig1 ve bazi kisilerin de bu inanis1 benimsedikleri
icin Universiteden uzaklastirildig: ifade edilmistir.3!

Bununla birlikte Iran yénetiminin politikalar1 nedeniyle Yarsan
inanisina sahip gruplar sosyal ve siyasal dislanmaya da maruz kal-
maktadirlar. Bu dislama farkli bi¢imlerde kendisini gdsterirken sik

27 Amir Sharifi, “Iran’s War Against its Religious Minorities”, Rudaw, 30
Haziran 2013; “Some of Yarsan Followers Victims Due to Discriminatory
System of the Islamic Regime of Iran”, Yarsan Democratic Organization, 17
Nisan 2017.

28 “Report of the Special Rapporteur on the Situation of Human Rights in the
Islamic Republic of Iran”, United Nations - Human Rights Council, (6 March
2017), 19.

29 A.g.m.

30 “Regime Blocks Reconstruction of Ahl-e Haqq’s Shrine”, Kurdistan Press
Agency, 12 Aralik 2011.

31 “UN General Assembly: Situation of human rights in the Islamic Republic
of Iran”, United Nations, 27 Agustos 2014.
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sik Kurt medyasinda yer almaktadir. 2013 yilinda yasanan olayda
Iran’da hapishanede olan bir Yarsan inanisi mensubunun biyiklarini
kesmeye zorlanmasi buytk protestolara neden olmustur. Olayin ar-
dindan binlerce Yarsan mensubu basta Kirmansah olmak tizere bir-
cok sehirde gosteriler diizenlemistir. Hemedan sehrinde dtizenlenen
gosterilerde Iran yénetiminin Yarsan inananlarina karsi baskisini
protesto etmek amaciyla iki kisi kendisini atese verirken bu kisiler-
den Nimkard Tahiri isimli protestocu daha sonra hayatini kaybetmis-
tir. Sahna sehrinde defnedilen Tahiri’nin ailesi yaptigi aciklamada
“Iran yénetiminin Yarsan inanisi mensuplarina yénelik baskici tutu-
munu sonlandirmasini ve inanisin resmi bir statiide kabul edilme-
sini” istemislerdir.32 Ote yandan Tahiri’nin kendini atese vermesi si-
rasinda olay: kamerayla gértintiileyen Mehdi Rahmani de tutuklana-
rak cezaevine génderilmistir.33

2017nin Nisan ayinda da benzer bir olay yasanmis ve Yarsan
inanct mensubu iki kardes kendilerini atese vermistir. Irak’taki Kurt
bolgesi medyasinda yer alan habere gére Mehdi Fayazi ve Ihsan Fa-
yazi isimli iki kardes Iran yénetiminin Yarsan inanisi mensuplarina
yonelik baskici politikalarini protesto etmek amaciyla kendilerini
atese vermis ve hayatlarini kaybetmistir.3* Son yillarda Yarsan ina-
nis1 mensubu bes kisi iran yénetiminin baskici politikalarini protesto
etmek amaciyla kendilerini atese vermistir.35

Yarsan inanisi mensuplarina yonelik rejimin baski politikalar: bir-
cok kez tutuklama seklinde gerceklesmistir. 2004 yilinda yasanan
olayda Ooch Tappeh koytinde Yarsan inanisina ait sembollerin orta-
dan kaldirilmas1 amaciyla polisin yaptig1 baskinda gtivenlik gticlerine

32 “Forced Moustache Shaving in Iranian Prison Sparks Yarsan Protests”,
Rudaw, 20 Haziran 2013.

33 “Mehdi Rahmani the Yarsan Follower Arrested”, Human Rights Activists
News Agency, 14 Haziran 2013.

34 “Two Iranian Yarsanis Set Themselves on Fire in Protest of Discrimination”,
BasNews, 17 Nisan 2017.

35 “Once Again Self-immolation of Two Yarasani Followers in Kermanshah?”,
Yarsan Democratic Organization, 16 Nisan 2017.
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mukavemet gosteren iki Yarsan inanani hapse atilmistir. Bu kisiler-
den Yunus Aghayan uzun yillar stiren yargilama sonucunda idam
cezasina carptirilmistir.36

2013 yilinda baskent Tahran’daki parlamento binasi éntinde pro-
testo gosterisi dliizenleyen Yarsan inanisi mensuplarina gtivenlik glic-
lerinin miidahalesinde en az 80 kisi gézaltina alinmistir.37 2014 y1-
linda Hamedan sehrinde gerceklesen olayda ise 6 Yarsan inanani
herhangi bir sebep gosterilmeden gtivenlik gliclerince géz altina alin-
muistir.38 2016 yilindaki bir baska olayda Yarsan inanci dolayisiyla 6
yildir hapis tutuldugu iddia edilen ve bazi kaynaklara gére “cinayetle”
suclanan Ferdin Hosseini idam edilmistir.39

Iran yénetiminin Yarsan inanisi mensuplarina yénelik politikalari
dinyanin farkh tilkelerinde bulunan Yarsan diasporasinca da elesti-
rilmistir. Kanada’nin Vancouver sehrinde toplanan Yarsan diaspo-
ras1 mensuplar1 Iran yénetiminin politikalarini elestirerek Yarsan
inanisini benimseyenlere yonelik ayrimci politikalarin sonlandirilma-
sini1 istemislerdir. Gésteri iran’in Sah Abad sehrinde ytizlerce Iran re-
jimi yanlis1 Sii'nin Yarsan inanisi mensuplarinin ibadet mekanlarina
saldirarak binay1 kullanilamaz hale getirmelerine tepki olarak ger-
ceklestirilmistir. Benzer protestolarin Norve¢ ve Almanya gibi sehir-
lerde de yapildig: bildirilmistir.40

Yarsan inanisi mensuplarina yénelik iran’daki bir baska ayrimci
politika da siyasi temsil yeteneginin kisitlanmasidir. Bu durum

36 “Death Row Inmate Abruptly Transferred, Imminent Execution Feared”,
Center for Human Rights in Iran, 28 Haziran 2012; “Iran: Freedom of
Religion; Treatment of Religious and Ethnic Minorities”, Austrian Centre for
Country of Origin & Asylum Research and Documentation, (September 2015),
50.

37 “Iran: 80 Yarsan Kurds Arrested During Rights Protest”, National Council of
Resistance of Iran, 21 Ekim 2013.

38 “p Yarsan Followers Arrested in Hamedan”, Human Rights Activists News
Agency, 4 Agustos 2014.

39 “Iran- Human Rights: Execution and Mistreatment of Religious Minorities in
Iran”, Iran Probe, 28 Ocak 2016; “Iran: Political Prisoner Hanged on Verge of
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Iran’da gerceklestirilen son secimde de kendisini gdstermistir.
2017’nin Mayis ayinda dlzenlenen Iran’daki yerel meclis secimle-
rinde Yarsan inanisini benimseyen bircok kisinin adaylig: iptal edil-
mistir. Heskerd bolgesinde 30 sandalye icin yarisan 28 Yarsan ina-
naninin adayliklar: yerel secim komitesince reddedilmistir. Yine Ker-
mansah bolgesinde yarisan bir baska adayin da secime katilmasi en-
gellenmigtir.4!

Yarsan inanisi mensuplarina yénelik suclamalar arasinda iran ya-
salarinda idam cezasina carptirilma nedeni olabilecek “Allah’a isyan”
suclamalar yer almaktadir. insan haklar1 kuruluslari, Yarsan ina-
nanlarinin Iran yénetimi tarafindan idam cezasina carptirildigini id-
dia etmektedir. Ancak, her ne kadar bircok Yarsan inanani hapis ce-
zasina carptirilmis olsa da, idam cezasinin uygulandig vakalar g6z-
lemlenmemistir. Nitekim bu arastirma boyunca basvurulan kaynak-
larda bugline kadar Yarsan inanani olup da kendisine verilen idam
cezasinin infaz edildigi bir 6rnege rastlanmamaistir.

Ote yandan Yarsan inananlari da iran yénetimi nezdinde hak ih-
lallerinin sonlandirilmasi, din ve ibadet hurriyetinin saglanmasi ve
diger insan haklar: ihlallerinin 6ntine gecilmesi icin girisimlerde bu-
lunmustur. Bu amacla Iran’in dini lideri Ali Hamaney’e bir mektup
yazan Yarsan toplumu lideri inanislarinin resmi dtizeyde taninmasini
talep etmistir. Anayasaya gore sadece Muslimanlar ve resmi stati-
deki azinliklarin devlet islerinde gbérev alabileceginin belirtildigi mek-
tupta, Yarsan inananlarinin bu kategorilerin hi¢birinde kabul edil-
medigi icin memur olamadiklar: belirtilmis ve bu durumun dtzeltil-
mesi talep edilmistir.42

Iran yénetiminin Yarsan inananlarina yénelik sert politikalari, bu
inanis mensuplarinin multeci olarak yurtdisina go¢ etmesine neden
olmaktadir. Ozellikle son yillarda bu durumda artis gdzlemlenirken,

41 “Most Yarsani Religious Minority Candidates Disqualified From Iran’s 2017
Councils Elections”, Center for Human Rights in Iran, erisim 13 Haziran
2017, https://www.iranhumanrights.org/2017/05/.

42 “Religious Minority in Iran Asks Khamenei for Constitutional Protection”,
Center for Human Rights in Iran, 17 Haziran 2016.
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binlerce Yarsan inananinin Bati tlkelerine giderek burada mtlteci
statiistine basvurduklari bilinmektedir.*3

SONUC

Yarsan inanist hem fran hem de Ortadogu’daki en kadim ve ken-
dine 6zgli inang¢ bicimlerinden birisi olarak goértilmektedir. Tarihsel
acidan incelendiginde inanisin Alevilikle 6nemli etkilesiminin oldugu
gozlemlenirken, bunun yaninda Hinduizm gibi diger bazi inanislar-
dan da etkilendigi sOylenebilir. Bu nedenle Yarsan inanisi icin dinler
tarihi alaninda zaman zaman kullanilan senkretik bir inanis oldugu
tespiti yapilabilecektir. Dolayisiyla Yarsan icin farkli dini inanislarin
ve pratiklerin karisimindan ortaya ¢ikmis bir inancg sistemidir deni-
lebilir.

Ote yandan inanisin disa kapali niteligi, kat1 rittielleri barindir-
mas1 ve belirli bir etnik grup tarafindan daha yaygin bicimde pratik
edilmesi uzun yillardir ayni bélgede varligini devam ettirmesini sag-
lamistir. 1979 Iran Islam devrimi éncesi dénemlerde inanis mensup-
lar1 Iran rejimiyle herhangi bir problem yasamazken bu durum dev-
rim sonrasi dénemde degismistir. Ozellikle son yillarda Yarsan ina-
nis1 mensuplar ile iran yénetimi arasinda sorunlar giderek artmaya
baslamistir.

Iran’n Bati bélgelerinde, &zellikle Kiirt etnik grubu tyelerinin
mensup oldugu Yarsan inanisi, fran yénetimi tarafindan resmi ola-
rak taninmadigindan bu inanis mensuplarinin din ve inanc htirriyeti
baglaminda Tahran rejiminin baskisina maruz kaldigi séylenebilir.
Bu baskilar ibadet hiirriyetinin kisitlanmasi seklinde olabilecegi gibi,
hapis ve hatta idam cezasina carptirilma gibi uygulamalar olarak da
gerceklesebilmektedir. Iran yénetiminin bu tutumu ézellikle Bati
merkezli insan haklar: kuruluslarinca sikca ele alinmakta ve Tahran
yonetimine hak ve 6zgurltklere saygi duyulmasi: konusunda cagrilar
yapilmaktadir.

43 “Iranian Kurdistan: Kakai Forced To Flee as Result of Discrimination”,
Unrepresented Nations & People’s Organization, 15 September 2017.
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iceren Yarsan inanci, iran yénetiminin kendilerine yénelik tutumuna
ragmen varligini sirdirmeye devam etmektedir. Zaman zaman gos-
teriler ve protestolarla inanislarina yonelik tehditlere karsi tepki gos-
teren Yarsan mensuplari, iran rejiminden resmi bir dini azinlik ola-
rak taninmay1 talep etmektedir. Bu anlamda kati bir siyasete sahip
olan Iran yénetiminin bu taleplere yonelik cevabinin kisa vadede
olumlu olmayacag séylenebilir. Ote yandan Yarsan inanci Orta-
dogu’daki en koklu dini inanislardan birisi olarak kabul edilmeye de-
vam etmektedir. Yarsan inananlarinin disa kapali ve muhafazakar
yapisi inanisin rittellerine bagliligin devam etmesini saglamakta ve
bu uygulamalarin yeni nesillere aktarilmasina éncultik etmektedir.
Bununla birlikte bu inanis mensuplarinin dini rittiel ve ibadetlerinin
daha yakindan taninmasi icin calismalara duyulan ihtiya¢ da devam
etmektedir.
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Oz
Alevilik ve Bektasilik gecmisten beri
Anadolu’da yasanilagelen orf, adet, ge-
lenek ve gérenekleriyle Islam Mezhep-
leri Tarihi alaninda arastirilmaya ihti-
ya¢ duyulan konulardan biri olmus-
tur. Alevilik algisi icerisindeki farkl
yaklasimlarin birbiriyle uyusmayan
geleneksel uygulamalar1 ve yoéreden
yoreye farklihik gdsteren ibadet sekil-
leri ile inan¢ unsurlan Alevilik Gizerine
alan calismalarinin yapilmasim gerekli
kilmaktadir.
Anadolu Aleviligi, yasayan ve yasatan-
lardan 6grenilerek, gercek hayattaki
karsiligi esas alinmak suretiyle tarih-
sel ve gtincel boyutlariyla incelenmeli-

dir. flahiyat Fakultelerinde Alevilik

Uzerine yapilan yaklasik 90 yuksek li-
sans calismasinin bulundugu ve bun-
larin 25’inin alan arastirmasi oldugu
gortilmektedir. Yine flahiyat Faktiltele-

rinde Alevilik tizerine yapilan yaklasik

25 doktora calismasinin bulundugu ve
bunlarin sadece 7’sinin alan ¢alismasi
oldugu gortulmektedir. Batili arastir-
macilarin c¢alismalariyla kiyaslandi-
ginda tilkemizde Alevilik tizerine yapi-
lan alan arastirmalarinin oldukca az

*

Bu acidan geleneksel

Abstract
From past to present, Alevism and
Bektashism, which have lasted in Ana-
tolia have become one of the topics
that needs to be investigated, with mo-
ral, customs and traditions in the his-
tory of Islamic sects. With the incom-
patible traditional practices of the dif-
ferent approaches in the Alevism per-
ception and the different forms of
worship that are different from the lo-
cals, and the inclusion of belief ele-
ments within it, is necessary to con-
duct scientific researches on Alevism.
From this respect, the traditional Ana-
tolian Alevism needs to be studied
from the living and one who gets one
to live, and should be examined in his-
torical and contemporary dimensions.
It has been observed that there have
been about 90 doctorate studies and
25 of which are the case studies at the
Faculties of Theology. Moreover, it is
seen that there have been about 25
postgraduate studies and on Alevism
in the Faculty of Theology and only 7
of them have case studies. When com-
pared to the works of Western researc-
hers, the case researches on Alevism
in our country are very few and little
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ve bu oranda kiymetli oldugu séylene-
bilir. Gerek alan calismalarinin 6ne-
mini ortaya koymak gerekse tlke-
mizde Alevilik Uzerine yapilan alan
arastirmalarinin islevini aciga cikar-
mak icin bu calismalarin bilim Ureti-
mine katkisinin incelenmesi faydal bir
caba olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri
Tarihi, Alevilik-Bektasilik, Alan Calig-

valuable on this proportion. This case
study will be a beneficial endeavor
both to examine the contribution of
these studies to the science production
and to reveal the functioning of field
research on Alevism in our country.
Keywords: History of Islamic Sects,
Alevism-Bektashism, Case Studies,
Knowledge Production, Science Poli-
cies

malari, Bilgi Uretimi, Bilim Politikalar

GIRIS

Sosyal ve kulttirel acidan Alevilik ve Bektasilik, tarihsel stirecte
farkli kulttr ve medeniyetlerle etkilesimde bulunmus ve strekli d6-
nuserek giintimtize kadar gelebilmis bir inan¢ bicimidir. Bu durum
kacinilmaz olarak Aleviligin senkretik bir yapiya sahip olmasinda et-
kili olmustur. Bu nedenle gerek olusum ve gelisim asamalarinin tes-
pit edilmesi, gerekse gelisim strecinde etkisinde kaldigi unsurlarin
mabhiyetinin ortaya konulmasi icin Aleviligin bilimsel arastirmalara
konu olmasi gerekmektedir. “Toplumumuzun tarihi ve gtincel bir vaki-
ast olan Alevilik yazui kaynaklarin yetersizligi dolayisiyla daima ta-
ninma ve anlasima sukintist cekilen bir alan olmustur.” Son yillarda
bircok Islami firka veya grup, Islam Mezhepleri Tarihi calismalar
baglaminda ele alinmis ve arastirilmistir. Bozkus’un konu ile ilgili
ifadeleri su sekildedir:

Gunumtuizde Islam Mezhepleri Tarihcileri bu bilim dalinin aras-
tirma alanini genisleterek mevcut siyasi, tasavvufi, felsefi ve mezhebi
her ttrla dini hareket ve disiplini antropoloji ve sosyoloji bilimlerinin
tekniklerinden faydalanarak bizzat bu dtistince sistemlerinin men-

1 Ahmet Ishak Demir ve Yasar Sanli, “Cem Dergisi’nin Sunumuyla Alevilik’te
Inanclar®, e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi 10/1 (2017): 52, erisim 24
Agustos 2017, http:/ /www.emakalat.com/issue/29027/316018.
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suplarinin inang¢ ve yasayislarindan hareketle ortaya koymaya calig-
maktadir. Alevilik dini bir kimlik olarak Iislam Mezhepleri Tarihi Ana-
bilim Dalinin konusu olmak durumundadir.?

Bu cercevede gecmisten beri Anadolu’da yasanilagelen Alevilik ve
Bektasilik inanci 6rf, adet, gelenek ve gérenekleriyle Tiirkiye’deki Ila-
hiyat Fakiilteleri'nde islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dalinda aras-
tirllmaya ve degerlendirilmeye ihtiyac duyulan konulardan biridir.
Bilindigi tizere Alevilik-Bektasilik hakkinda gerek populer gerekse
akademik nitelikli yayinlarin sayisinda 1980'lerle birlikte btiytk bir
artis yasandigindan Alevilik konusu ulusal ve uluslararasi1 kamuo-
yunda daha fazla glindeme gelmistir.3

Gunumuz Aleviliginin saglikli bir sekilde anlasilmasi icin gelenek-
sel Aleviligin buttin gercekligiyle ortaya cikarilmasi gerekmektedir.
Dolayisiyla Alevilik inang, ibadet, ahlak ve kulttr boyutlariyla ve kiil-
tara bilimsel olarak incelenmelidir. Alevilik, Ttrkiye’de yasayan dini
gruplar arasinda tizerinde en cok konusulan, gorsel ve sosyal med-
yada en fazla gindeme gelen, bunun yaninda hakkinda pek cok yazi
yazilan ve uluslararasi platformlarda cokca tartisilan bir konu haline
gelmistir. Alevilik tartismalar1 gintimtiz Turkiye’sinde tim canliligi
ile devam ederken Aleviler ve Alevilik konusunda cok cesitli yorumlar
yapilmakta, ézellikle Aleviligin Islam’dan ayr1 Zerdustliik benzeri bir
din, bir kalttr, felsefi bir anlayis, solculuk, Zerdtistlik oldugu hatta
“Alisiz Alevilik” gibi gerceklerden uzak degisik kurgusal cikarimlar
gundeme gelmektedir. Alevilik hakkinda yapilan calismalara baktigi-
mizda bu calismalarin ilmi kistaslar esas alinmadan olusturuldu-
gunu, buytk cogunlugunda subjektif degerlendirmeler yapildigini ve
bu calismalarla Aleviligin asilsiz inan¢ ve temellere dayandirilarak

2 Metin Bozkus, Sivas Aleviligi (Isparta: Fakulte Kitabevi, 2006), 3; ayrica bkz.
Halil ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkan-
I1g1 Yayinlari, 2016), 30.

3 Ali Yaman, “Alevilik ve Bektasilik Alaninda Universitelerde Gerceklestirilen
Akademik Caligmalara iligkin Genel Bir Degerlendirme”, Alevi ve Bektasi
Yaywnlarimin Temel Sorunlan, Céziim Onerileri Sempozyumu icinde (ligaz: Gazi
Universitesi Turk Kalttira ve Haci Bektas Veli Aragtirma Merkezi Yayinlari,
2010), 34-35.
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konumlandirilmaya calisildigini gérmekteyiz.# Bu durum Anadolu
Aleviligini, tarihsel gecmisiyle karsi karsiya getirmektedir. Bu ne-
denle Alevilik ve Bektasiligin dogru bicimde anlasilabilmesi, Alevilik
anlayislarinin bilimsel arastirmalara konu olmasini gerekli kilmakta-
dir. Oyle ki bu ytizden, bilimsel nitelikten uzak olarak yazilmis bu
eserler Aleviligi anlamay1 zorlastirmakla kalmayip Aleviligin yanls
anlasilmasina da sebep olmakta ve bu anlamda ciddi bir kafa kari-
sikligina yol agmaktadir.

Alevilik algisi icerisindeki farkli yaklasimlarin birbiriyle uyusma-
yan geleneksel uygulamalar: ve yéreden yoreye farklilik gésteren iba-
det sekilleri ile inan¢c unsurlarini binyesinde barindirmas: Alevilik
lzerine bilimsel nitelikli alan arastirmalarinin yapilmasini zorunlu
kilmaktadir.5 Geleneksel Anadolu Aleviligi, Alevi muhataplardan 6g-
renilerek inanc, ibadet, ahlak ve kultur ilkeleri esas alinarak incelen-
melidir. Alevilik ve Bektasilik hakkinda teorik ve pratik bilgiler bir
araya getirilerek daha saglikli bilimsel ¢caligmalarin yapilmas: bu me-
selenin daha iyi anlasilmasina katk: saglayacaktir. Bu ytizden bilim-
sel nitelige sahip; Aleviligi gecmis, gintimiz ve gelecek boyutlariyla
isleyecek ve gercege uygun bicimde ortaya koyacak alan arastirmala-
rina ihtiya¢c duyulmaktadir. Biz de bu metodu kullanarak Alevilik-
Bektasilik hakkinda yapilan ytksek lisans ve doktora calismalarinin
bilim tretimine katkisini ortaya koymaya calisacagiz.

Alevilik ve Bektasilik bircok acidan farkli ana bilim dallarinin
arastirmalarina konu olmustur. YOK ulusal tez merkezi veri tabanina
gore; Psikoloji, Kelam, Sosyoloji, Din Sosyolojisi, Mtizik, Halk Edebi-
yati, Hukuk, Siyasal Bilimler, Antropoloji, Halk Bilimi, Gazetecilik,
Kamu Yo6netimi, Sanat Tarihi, Tark Dili ve Edebiyati, Tarih, Ulusla-
rarasi lliskiler, Din Egitimi, Halkla iliskiler, Mimarlik, Tasavvuf, Mu-
siki, Turizm, Felsefe, Dinler Tarihi, Guizel Sanatlar, Ormancilik,

4 Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme (An-
kara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2014), 7-8, 11-12; Cenksu Ucer, Tokat Yére-
sinde Geleneksel Alevilik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 15, 394;
flyas Uztim, Griniimiiz Bulgaristan Aleviligi: “Ne Heybeli Ne Torbalt” (Istanbul:
Horasan Yayinlari, 2005), 7.

5 Alan arastirmasi nedir, alan arastirmasinin cesitleri ve 6nemi icin bkz. Ali D.
Arseven, Alan Arastirma Yoéntemi: (llkeler, Teknikler, Ornekler) (Ankara: Kadi-
oglu Matbaasi, 1993).
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Sahne ve Gértintli Sanatlari, Radyo-Televizyon, inkilap Tarihi, Islam
Mezhepleri Tarihi ve Islam Tarihi gibi degisik anabilim dallarinda
yaklasik 450 yuksek lisans ve doktora calismasi yapilmistir.® Bu du-
rum, Aleviligin akademik dlinyada cok tartisilan ve ilgi duyulan bir
konu oldugunu acik bir sekilde gostermektedir. Bu noktada her bir
anabilim dali Alevilik ve Bektasiligin farkli bir yontinti anlatmaya, ta-
nimlamaya, ¢c6ziimlemeye, analiz ve tahlil etmeye calismistir. Biz de
bu calismamizda Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dalinda yapilan
alan arastirmalarinin bilgi Giretimine katkisini tartisacagiz.

1-Alevilik Hakkinda islam Mezhepleri Tarihi Alaninda
Yiiksek Lisans Tezi Olarak Yapilan Alan Caligsmalari

Yuksek lisans seviyesinde Alevilik hakkinda yapilan alan arastir-
malarini su sekilde siralayabiliriz:

1. Metin Izeti, Makedonya'da Bektasilik, 1998

2. Ali Uysal, Alevi Orglitlenmesi Buinyesinde Cem Vakfi ve Faa-
liyetleri, 2002

3. Sengul Alazcioglu, Sungurlu ve Cevresindeki Alevilerin Kul-
tarel ve Dini Yapisi, 2003

4. Fikri Kaya, Sarkisla Emlek Yoresinde Yasayan Alevilerin Kul-

ttirel ve Dini Yasantilar1 Uzerine Bir Arastirma, 2003

Omer Kara, Istanbul'daki Alevi Vakif ve Dernekler, 2003

Yasar Sanli, Cem Dergisi'nde Sunulan Alevilik, 2005

Adil Seyman, Balkanlar'da Alevi Bektasilik, 2006

Talip Tugrul, Tunceli Aleviliginde Inanc ve ibadet (Sar1 Saltik

Ocag1 Ornegi), 2006

9. Ercan Tatli, Karacaahmet Sultan ve Karacaahmet Dergaha,
2008

10. Fevzi Rengber, Istanbul'da Mevcut Cem Evleri ve Faaliyetleri,
2008

11. Luan Afmataj, Arnavutluk Bektasiligi, Baslangici, Gelismesi

® Nou

ve GUnumuzdeki Durumu, 2009

6 Genis bilgi icin bkz. https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/giris.jsp, eri-
sim 05-07-2017.
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12

13.

14.

15.
16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.
24.

25.

Adem Aydin, Akdagmadeni Yoresi Ardicalani ve Bozhtiytik
Koéylerinde Alevilik, 2009

Yavuz Yildiz, Gebze Caferi Toplumunun Sosyo-Kultirel Ya-
pisi (inanc ve Degerler Baglaminda Alan Arastirmasi), 2009
Murat Cetin, Alevilerin Dini Inanc ve Yasantilar1 (Gélyaka
Ornegi), 2010

Abdullah Kog, Igdir'da Caferilik, 2010

Ibrahim Gékdemir, Divrigi flcesinde Yasayan Alevilerde Dini
Hayat ve Yaygin Halk Inanislari, 2011

Hacer Tuna, Pir Sultan Abdal Kultlir Sanat Dergisinde Su-
nulan Alevilik, 2011

Sabanali Ahmed, Bulgaristan'da Alevilik: Yablanovo Ornegi,
2012

Ramazan Tarik, Tekirdag Yoresi Alevi-Bektasi Kulttura: Kila-
vuzlu Kéyu Ornegi, 2012

Ali Kocadayi, Kasdislen Tahtacilarinin Dini ve Sosyo-Kulttirel
Yapisi, 2013

Ihsan Unli, Alevilikte Dedelik ve Ocak Anlayisi: Tercan Or-
negi, 2013

Harun Turkoglu, Din Algis: ve Toplumsal Yap: Acisindan
Turkiye'deki Ca'feriler (Istanbul Ornegi), 2014

Lokman Kilavuz, Cat Aleviligi, 2015

Iskender Tanis, Glintimtizde Alevi-Stinni iliskileri (Isparta
Yakaoéren Koyt Ornegi), 2016

Nazan Agalday, Tarihsel ve Kulttirel Boyutlariyla Diyarba-
kir'da Alevilik, 2016

Yapilan arastirmalara gére flahiyat Faktiltelerinde yaklasik olarak

80-90 arasi yuksek lisans calismasi yapildigr géralmustir. Sadece
Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dalinda ise, ulasabildigimiz kada-

riyla alan calismasi olarak 25 adet ylksek lisans tezi bulunmaktadir.
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2-Alevilik Hakkinda islam Mezhepleri Tarihi Alaninda

Doktora Tezi veya Arastirma Eseri Olarak Yapilan
Alan Calismalar1?

Doktora seviyesinde Alevilik hakkinda yapilan alan arastirmala-

rin1 su sekilde siralayabiliriz:

1.

6.
7.
8.

Ahmet Turan, Les Nusayris Turquie Dans La Région d’'Hatay,
1973

Ilyas Uztim, Inanc Esaslar1 Acisindan Tuirkiye'de Ca'ferilik,
1993

Metin Bozkus, Sivas ve Cevresinde Yasayan Alevilerin Inanc-
lari, 1999

Harun Yildiz, Amasya Yéresi Alevileri: Tarihcesi, Inanclari,
Orf ve Adetleri, 2003

Cenksu Ucer, Tokat Yéresi Alevileri, Tarihcesi, Inanclari, Orf
ve Adetleri, 2005

Fevzi Rencber, Adiyaman'da Alevilik, 2012

[lyas Uztim, Gtintimtiz Bulgaristan Aleviligi, 2012

Habip Demir, Horasan’da Siilik, 2016

YOK ulusal tez merkezi dikkate alindiginda Ilahiyat Fakiilte-
leri’nde yaklasik 25 doktora calismasinin yapildig: gortalmustir. Fa-

kat Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dalinda ulasabildigimiz kada-

riyla alan calismasi olarak yedi adet doktora tezi bir adet arastirma

eseri olmak tizere toplam 8 adet calisma bulunmaktadir. islam Mez-

hepleri Tarihi Anabilim Dalinda tlkemizde Alevilik tizerine yapilan

alan arastirmalar s6z konusu edildiginde Sayin Prof. Dr. Ahmet Tu-

ran’in 6nemli katk: ve yonlendirmeleri oldugu goértltur. Kendisi alan
arastirmalarinin yapilmasini stirekli tesvik ederek bu konuda farklh
bir calisma ydntemi gelistirmistir. “Her seyden énce, yéntem ve yak-

lastm sorunu, dogru gecerli bilgiye ulasabilme, onu toplayabilme ve

7 Alevilik hakkinda yapilan alan arastirmalar: icin yok ulusal tez merkezinden
istifade edilmistir. Bu baglamda veri tabanina “Alevi, Alevi, Sira¢, Cepni, Ab-
dal, Bektasi, Bektasi, Torlak, Nusayri, Nusayri, Sia, Sii, Caferi, Caferi, Ttrk-
men, Tahtaci, Kizilbas” vb. kavramlar yazilarak tarama yapilmistir. Bkz.
https:/ /tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/ giris.jsp, 05-07-2017.
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degerlendirebilme-irdeleyebilme sorunudur. Arastirmaci, burada in-
san-topluluk-toplum-mekdan ve zaman faktérlerini géz éntine alarak
ne, nerede, ne zaman, neden/nicin, ne kadar, nasu sorularina yanit
aramaktadir. Alevilik ve Bektasilik tizerine yapuan calismalarda, ge-
nelde bu faktérlerin ve sorularin herhangi birisinin, ikisinin ya da daha
cogunun hesaba katildigt veya dikkate alindigt séylenebilir”.8 Bu nok-
tada Sayin Ethem Ruhi Figlali, Ahmet Turan, Mustafa Oz, Hasan
Onat, M. Saffet Sarikaya, Sénmez Kutlu, Mehmet Dalkili¢c kendi ca-
lismalarinda ve danismanlik yaptig1 tezlerde bu sorularin cevabini
bulmaya yonelik tavsiye ve yoOnlendirmelerde bulunmuslardir.
Alevilik tizerine arastirma yapan batili arastirmacilarin aksine ginti-
muz Turkiye’sinde belli bir doneme kadar biittin boyutlariyla Alevi-
Bektasi topluluklar tizerine akademik calismalarin yapilmamis ol-
mas1 bir eksiklik olarak degerlendirildiginde bu calismalarin bilim
dinyasina verdigi katki muhakkak tartisilmazdir. Bu noktada ytk-
sek lisans ve doktora seviyesinde Alevilik hakkinda yapilan alan aras-
tirmalarinin genel olarak bilim Uretimine olan katkilarini su sekilde
siralayabiliriz:

1-Bu calismalarin genelinde kaynak kisiler dedeler ve taliplerden
olusmaktadir. Bu kisilerin hazirlanan mtilakat veya anket sorularina
verdikleri cevaplar derlenerek ilmi bir metotla yaziya gecirilmistir.
Alan calismalarinin zorlugu dustnuldtiginde alana inilerek igne ile
kuyu kazarcasina bilginin pesine diisen arastirmacilarin gésterdik-
leri cabalar Alevilik gibi bir konuda hayati 6nem arz etmektedir.® Bir
taraftan Alevilerin bilimsel calismalarin konusu olmanin heyecanini
yasadiklar1 gortliurken, diger taraftan endiseli bakiglara da sahit
olunmaktadir. Mutluluk ve endise duygulariyla gerceklestirilen goz-
lem ve mtulakatlar neticesinde, kaynagindan dogru bilgiye ulasma
gayreti icine girilmektedir. Gérisme kilavuzundaki sorularin bazen
tamami, bazen de bir kism1 kaynak kisilere sorulmus; verilen cevap-
lar oldugu gibi kayit altina alinarak calisma esnasinda objektif bir
tarzda islenmistir. Gériisme ve gozlemler kdy, sehir merkezi ve Alevi

8 Ismail Engin, “Alevilik ve Bektasilik Aragstirmalarinda Yéntem, Yaklasim
Sorunu”, I Tirk Kiiltiirti ve Hact Bektas Veli Sempozyumu Bildirileri icinde
(Ankara 1999), 121.

9 Alan arastirmalarinda karsilasilan problemler icin bkz. Yildiz, Anadolu
Aleviligi, 18-21.
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vatandaslarin yasadigl diger yerlesim yerlerinin buittintinde gercek-
lestirilmistir. Ayrica, gérismeler yapilirken sadece Alevi cevreler de-
gil, Stinni cevreler de dahil olmak tizere buitiin sosyal gruplara ula-
stlmaya calisildigi gértilmektedir.

2-Bu calismalarda bilginin kaynagi, dogrudan Alevi cevrelerin
kendisi olmaktadir. Yine yapilan tezlerde genellikle Alevilerce kaynak
olarak kabul edilen Alevi-Bektasi klasiklerinden de faydalanilmistir.
Bunlar arasinda Buyruklar, Hiisniyeler, Kumru, Faziletnameler, Cavi-
danndameler, Cengndmeler, Menakibnameler, Ftitlivvetnameler, Kitdb-
t Dar, Besmele Tefsiri, Sarayname, Muhammed b. Hanefiyye Cengi,
Makalatlar, Dil-Gtisa, Ilm-i Cavidan, Fevdid, Makaldat-1 Gaybiyye ve
Kelimat-1 Ayniyye, Fatiha Suresi Tefsiri, Hizirname, Erkdnndmeler,
Makteller, Dastdan-t Ibrahim Edhem, Kitab-1 Cabbdr Kulu bulundugu
gibi; ayrica yedi ulu ozan diye bilinen Nesimi, Fuzuli, Virani, Hatayi,
Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemini gibi 6nemli Hurufilerin eserleri
de vardir. Alevi szl kaltirtinin tasiyicisi olan, Anadolu Alevi halk
edebiyatinin temelini olusturan ve Alevi kulttiriinde séyledikleri delil
kabul edilen Seyit Nesimi (6. 1417), Sah Hatayi (6. 1524), Fuzuli (6.
1556), Yemini (6. XV. yy), Virani (6. XVI. yy), Pir Sultan Abdal (6. XVI.
yy), Kul Himmet (6. XVI. yy) gibi Alevi ozanlarin sefalama, tevhid,
mersiye, naat, divazimam, miraciye, muharremiye, gltilbank, deyis,
siir ve nefeslerinden de kaynak olarak istifade edildigi gértilmektedir.
Bunlara ek olarak Alevilik-Bektasilik hakkinda yerli ve yabanci aras-
tirmacilarin yaptigi eserlerden de istifade edilmistir.1® Bu calismalar
araciligiyla kendi ana kaynaklarina yabancilasan, daha c¢ok sézlu
kulttrin hakim oldugu ve sekillendirdigi Alevi cevreler, Alevi-Bektasi
ana kaynaklariyla bulusma imkanini da yakalamaktadir.

3-Yapilan calismalara baktigimizda Alevilik tanimi, Alevilikle ilgili
kavram ve deyisler, Anadolu Aleviliginin tarihsel gelisimi, Aleviligi
olusturan kulttirel unsurlar, alan arastirmasina konu olan ydérenin
cografi dagilimi ve demografik verileri, Alevilik inang, ibadet ve erkan-
larina yonelik uygulamalar, sosyal yapi ve inanclarin yansimis ol-
dugu orf ve adetler, arastirmaya konu olan bolgenin Alevi-Bektasi

10 Fevzi Rencber, Hakk Muhammed Ali Asku: “Adwyaman Alevileri” (Ankara:
Gece Kitapligi, 2014), 17-18.
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kurumlarn ve faaliyetleri, Stinni kesimlerle olan iligkileri, devletten
beklentileri gibi konular genel olarak islenmistir.!! Bu calismalarda
Alevilik olgusu butlin yonleriyle ele alinmis, bilimsel kriterlere gore
objektif bir sekilde arastirmalara konu olmustur. Bu alan arastirma-
larina bakildiginda ve bu calismalar metodolojik olarak degerlendiril-
diginde; buyuk cogunlugunun Alevilik isimlendirmesinden baslaya-
rak, dogus sebepleri, tesekkul stireci, Aleviligin nerede dogup hangi
bolgelere yayildigi, Aleviligin kimlerle basladigi, ilk ve son temsilcileri,
temel fikirleri ve kavramlari, yazili kaynaklari ve cagdas arastirmaci-
larin eserleri, Aleviligin alt kollar1 yani ocaklara ayrilmasi veya Alevili-
gin 1rksal cesitleri (Arap Turk Kurt), Alevilerin ve Aleviligin diger dini
gruplarla olan iliskileri, Aleviligin gintimuzdeki durumu, Alevi bu-
ylklerinin Islam diistincesine katkilar1 seklindeki konulari Islam
Mezhepleri Tarihi Anabilim Dalinin usultine uygun bir sekilde aras-
tirma konusu yaptiklari gértilmektedir.

4-Tuarkiye’de Alevi-Bektasi ntifusuyla ilgili spekulatif pek ¢cok ra-
kam verilmektedir. Dolayisiyla yapilan bu ttr alan calismalariyla
Alevi vatandaslarin ntfusu ile ilgili gercege en yakin rakamlar verile-
bilecektir. Bilginin kaynag1 Alevilerin kendisi oldugundan dogru bil-
giye ulasmak daha kolay hale gelmektedir.

5-Alevi-Bektasiler uzun dénem kapali bir toplum olarak yasadik-
larindan Stnni kesimleri yeterince tanimamaislardir. Stinni kesimler
de, aynm1 sekilde merkezi otoriteden uzak yasayan Alevileri yeterince
tanimamistir. Aleviler ve Alevilik, bilimsel calismalarin konusu oldu-
gunda bu olgu ve muhataplar tizerindeki yanls izlenimler ve 6ényar-
gilarin ortadan kalkmasina katki saglayacaktir. Tarihsel stirec iceri-
sinde yuzyillardir bir arada yasamis olmalarina ragmen sonug olarak

11 Genis bilgi icin bkz. Metin Bozkus, Sivas Aleviligi (Isparta: Fakulte Kitabevi,
2006); Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Ince-
leme (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014); Cenksu Uger, Tokat Yéresinde
Geleneksel Alevilik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005); flyas Uztim, Gii-
niimiiz Bulgaristan Aleviligi : “Ne Heybeli Ne Torbali” (Istanbul: Horasan Ya-
yinlari, 2005); ilyas Uzim, “Inan¢ Esaslari Acisindan Tiirkiye'de Caferilik”
(Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1993); Fevzi Rencber, Hakk Muham-
med Ali Aski: “Adiyaman Alevileri” (Ankara: Gece Kitapligi, 2014).
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birbirine yabanci ve ényargil iki toplum meydana gelmistir. Dolay-
styla yapilan bu tir alan arastirmalari, birbirine yabancilasmis bu iki
toplumu yakinlastirmaya, birbirini tanimaya yardimci olacaktir.!2

6-Son yillarda Alevi yazarlar tarafindan Alevi kimligini giiclendir-
mek icin yazilan eserlerde Alevilik farkli ideolojik bakis acilariyla ca-
lismalara konu olmustur. Dolayisiyla Alevilik ve Bektasiligin ne ol-
dugu ve ne olmadig ile ilgili sorular farkli sekillerde cevap bulmus-
tur. Bu durum ise, hem Alevilerin hem de diger kesimlerin zihinle-
rinde daha fazla probleme sebep olmaktadir. Alevilik ve Bektasiligin
mabhiyeti gibi buytik 6lctide muisterek olunmasi gereken bir konuda
bu kadar farkli diistincelere sahip, cok gorintimla Alevilik tablosu
toplumun diger kesimlerini sasirttigi gibi Aleviler arasinda da kafa
karisikligina yol agcmaktadir.!3 Bu konuda Ismail Engin’in su ifadeleri
kayda degerdir:

Alevilik ve Bektasilik arastirmalarinda her seyden 6nce arastirma
evreninin, 6érnekleminin, etnik ile dini yapisinin cok iyi bir sekilde
ortaya konmasi gerektigini géstermektedir. “Alevilik ve Bektasilik
lzerine yapilan calismalarda, bu hususa dikkat edilmedigi, bilin¢li
ve(ya) bilincsiz bir sekilde heterojen yapinin, farkliliklarinin dikkate
alinmayarak, yok varsayilarak, “Alevilik Turkluktur”; “Alevilik Kurt-
luktar”; “Alevilik solculuktur”; “Alevilik bir dindir”; “Alevilik gercek
Islamiyettir-Islamiyetin 6ztidiir” gibi genellemelere gidildigi séylene-
bilir”.14

Haliyle yazilanlar arttikca sorularin cevabini bulmak daha zor
hale gelmektedir. Bu sekilde Alevilik ve Bektasilik glinimtizde cok
daha fazla renk ve farkliligiyla, gittikce manevi 6ztinden uzaklasip
siyasal yahut ideolojik bir karakterde varligini devam ettirmektedir.

12 Genis bilgi icin bkz. Hiseyin Yilmaz, Alevi-Stinni Diyalogu-Din Egitimi A¢isin-
dan Bir Degerlendirme (Istanbul: Asitan Yayincilik, 2011).

13 Ucer, Tokat Yéresinde Geleneksel Alevilik, 15-16, 395; Yildiz, Anadolu
Aleviligi, 13.

14 Engin, “Alevilik ve Bektasilik Arastirmalarinda Yéntem, Yaklasim Sorunu”,
122.
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Iste tam bu noktada yapilan alan arastirmalari bu sorularin cevabi-
nin bulunmasina ¢cok 6nemli katkilar saglamistir.15

7-Alevi-Bektasi klasik kaynaklarindaki Alevilik ile yasayan ve ya-
satilan Alevilik arasindaki benzerligi ve farkliligi tespit etme acisin-
dan yapilan alan arastirmalar: cok énemli bilgiler vermektedir. Alana
inilerek taraflarla yapilan mulakat, gézlem ve bilimsel betimlemeler
neticesinde bu tir mukayese edilebilecek bilgilere ulasilabilir. Aksi
takdirde Alevilik tizerine yazilacaklar klasik kitaplardaki bilgilerle si-
nirl kalacaktir. Burada su hususa dikkat cekmek gerekir. Alan aras-
tirmalarinda yapilan mtulakat ve gozlemler birbirinden cok farklh
Alevilik tanimlar ortaya cikarmis degildir. Farkli Alevilik tanimlan
ortaya cikardigini kabul etsek bile elde edilen bilgileri klasik kaynak-
lardaki bilgilerle mukayese yapma imkanini arastirmacilara verecek-
tir. “Alevilik alan arastirmalarina getirilen elestiri noktalarindan bir
tanesi de Sivas Aleviligi, Tokat Aleviligi, Adiyaman Aleviligi veya
Amasya Aleviligi gibi farkli Alevilik tanimlamalari ortaya ¢iktigidir. Bu
durumda sanki farkli Alevilik cesitleri varmis gibi algilaniyor. Bu du-
rumun karisikliga sebep oldugu ifade edilmektedir.” Oysaki bu tur
alan arastirmalari neticesinde geleneksel Anadolu Aleviliginin y6resel
farkliliklarinin ortaya c¢ikarilmasinin da bilgi olarak degerinin oldu-
gunu sOylememiz yerinde olacaktir.16 Tunceli Alevileri ile Adiyaman
Alevileri arasindaki fark nedir? Bu farkliligi ortaya cikaran sebepler
nedir gibi sorularin cevap bulmasi aksi takdirde ¢ok zor olacaktir.

8- Alevilik ve Bektasilik hakkinda teorik ve tarihsel calismalarin
yaninda alan arastirmalariyla elde edilecek, teolojik temel prensiple-
rini de isleyen bizzat bu kulttire sahip olanlardan derlenen bilgiler;
konuyu daha olgun bir hale getirerek giintimuiz Alevi inang¢ ve kilta-
runun dogru bir sekilde ortaya konulmasina ciddi katkilar saglaya-
caktir.1?” Dolayisiyla yapilan arastirmalari degerlendirdigimizde 6zel-
likle Alevilerin yogun olarak yasadiklar: yerlesim merkezlerinin segil-
mesi yapilan calismalarin yerinde yapilmis calismalar oldugunu gos-

15 flyas Uztim, Gtiniimiiz Aleviligi (Istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1997), 194-195.

16 Yildiz, Anadolu Aleviligi, 8, 14.
17 Uger, Tokat Yéresinde Geleneksel Alevilik, 17-18.
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termektedir. Tokat, Amasya, Sivas Adiyaman, Balikesir, Isparta, Mer-
sin, Corum, Erzincan ve Balkanlar 6zellikle Alevi-Bektasi ve Tahtaci-
larin yogun olarak yasadiklar: yerlesim merkezleridir.

9-Soya dayal: tarikatlardan veya yapilanmalardan olusan gruplar
icin bir Ust kimlik olan Alevilik, gintimtizde ana ocaklarin tekkesi
durumundaki metbu tekkelere baghliga gére bir yapilanma sergile-
mektedir. Bu yapilanma yapilan alan calismalari ile alt kollari tespit
edilerek bilimsel olarak incelenmektedir. Ocaklara bagli olarak tarih-
sel gelisimini devam ettiren Aleviligin anlasilmas1 ac¢isindan alan
arastirmalarina konu olan bélgelerin btitin ayrintilariyla incelenmis
olmasi zaruri bir hal almistir. ibadet ve erkanlarinda dahi heterojen
yapisindan dolayi farkliliklar1 bulunan ocaklarin varliklarinin tespit
edilmesi ancak yapilan alan arastirmalari ile mtimktndur. “Ocaklar:
anlamak Aleviligi anlamak ile es degerdedir” desek abartmis olma-
yiz.18

10- Alevilik ve Bektasilik s6z konusu edildiginde btittin y6nleriyle
var olan bu problemi ¢ézmek icin her seyden 6énce hem ideolojik hem
de subjektif olan yaklasimlardan kacinilip, bilimsel nitelikte olan c¢a-
lismalara 6ncelik verilmesi, konunun alan calismalariyla ortaya ko-
nulmas1 gerekmektedir.!® Ulkemiz gercekliginde stirekli bir anlasil-
mazlikla kars: karsiya kalindigina sahit olmaktayiz. Yapilan alan ca-
lismalar ile problemleri ve talepleri Alevi dede ve talipler tarafindan
dinleme firsatina sahip olmus bulunmaktayiz. Problem varsa bu
problemlerin muhataplar dinlenerek tespit edilmesi ve ¢céziime ka-
vusturulmasi gerekmektedir. Aksi takdirde bize ait olan bir i¢ prob-
lem uluslararasi bir problem olarak strekli devletimizi ve milletimizi
mesgul edecek bir glindem olarak karsimiza ¢ikabilecektir. Masa ba-
sinda yapilan toplantilar ve alinacak tedbirlerin ne kadar saglikli ¢6-
zUmler gelistirebilecegi ortadadir. Alevilik calistaylar1 olarak ifade
edilen bir seri toplantinin sonuclar: teorik olmaktan 6teye geceme-
mistir. Bu calistaylar Alevilik ve Alevilerin problemlerinin ¢éztime ka-
vusturulmasi noktasinda ne yazik ki pratik ¢6zim Uretememistir.
Alevilere ait problemlerin ¢é6ziimtinde Alevileri yok sayarak makul bir

18 Ucer, Tokat Yéresinde Geleneksel Alevilik, 396.
19 Yildiz, Anadolu Aleviligi, 7.
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sonuca varmamiz asla mimkuiin olmayacaktir. Dolayisiyla alan calig-
malari bu tur konularda bize en saglikli bilgileri sunacaktir.

11- Avrupa’da yasayan Alevilerin orgutlenerek kurumsallasmasi
sadece antropologlar degil, teolog ve sosyologlar basta olmak tizere
yabanci arastirmacilarin arastirmalarina konu olmaktadir. Bu du-
rum bize ait olani bizden koparmak gibi bir sonuca goétirmektedir.
Bu sebeple AB tlkelerinde gercege aykiri sekilde dile getirilen Alevili-
gin 6ncelikle tilkemizde tanimlanmasinin ve 6gretilmesinin elzem ol-
dugu asikardir. Bu durumda oryantalistler tarafindan verilen Alevilik
ve Bektasilik, temel klasik kaynaklariyla bagdastirilmadan farklh bir
din algisina zemin hazirlamaktadir. Dolayisiyla gintimtiz Aleviliginin
saglikl bir sekilde anlasilmas: i¢in geleneksel Anadolu Aleviliginin
buittin gercekligi ile ortaya konulmasi, alan arastirmalari sonucu ya-
pilan arastirmalar vasitasiyla imkan bulacaktir.

12- Islam Mezhepleri Tarihi hakkinda yazilan bazi kitaplarda
Alevilik ve Bektasilik baslig1 olmadigindan, okuyucular ve arastirma-
cilar Alevilik hakkinda alana inilerek yapilan bilimsel calismalara
muiracaat etmektedirler. Aksi takdirde Alevilik hakkinda zihinlerin-
deki sorulara cevap bulmak cok zor olacaktir. Cevab: bulunmayan
sorular ve ¢éziime kavusturulmayan problemler biytyerek farkli so-
nuclar dogurabilecektir. Dolayisiyla alan arastirmalarinin boéyle bir
ihtiyaci ortadan kaldirmasi acisindan bilim diinyasina, arastirmaci-
lara ve okuyuculara sagladigi katki oldukca 6nemlidir.

SONUC

Alevilerin yogun olarak yasadig: yerlesim merkezlerinde 6zellikle
ilahiyat bilgisine sahip arastirmacilar tarafindan bu tir alan arastir-
malarinin yapilmasi ihtiya¢c halini almistir. Ozellikle Aleviligi ve
Alevileri Islam’dan koparmak isteyen kisi ve kuruluslarin Alevilik al-
gisina bilimsel calismalar araciligiyla engel olunmasi bir gerekliliktir.
Yapilan Alevilik tanimlarina baktigimizda cgesit cesit tanimlarin ileri
strdldigint gérmekteyiz. Bu baglamda Alevilik ve Alevilerin tarihi,
ozellikle kokleriyle bulusturularak Aleviligin kendisi anlatilmalidir.
Iste tam bu noktada “Alevilik nedir?” sorusuna cevap bulma timidiyle
alan arastirmalarina yogunlasan arastirmacilarin elde ettikleri bul-
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gular cok 6nemli bir muhtevaya sahip olmaktadir. Alana hakim ol-
madan Alevilik tizerine yapilan degerlendirmeler Alevileri ve Aleviligi
kendi degerlerinden uzaklastirma cabasina bilerek veya bilmeyerek
su tasimis olmaktadir. Aksi takdirde Aleviler her dénem tUlkemizde
birlik ve beraberligimizi zedeleyecek yapilarin hedefi haline gelmis
olabilirler. Ozellikle “Alevilik nedir?” sorusunun cevabinin, teolojik
temellere dayali olarak Islam Mezhepleri Tarihi nosyonuna sahip
arastirmacilar tarafindan verilmesi bir zarurettir. Klasik kaynaklarda
tasavvur edilen Aleviligi, Aleviler gibi Stinniler de bilmemektedir. Bu
caligmalar bu yakinligi ve tanismay: hizlandiracaktir. Sonuc olarak
acizane tavsiyemiz sudur ki Ilahiyat Faktiltelerinde Alevilik-Bek-
tasilik derslerinin zorunlu, diger faktultelerde ise secmeli ders olarak
okutulmasi ¢cok yerinde olacaktir. Aksi takdirde kendi degerlerine ya-
banci bir toplum halini almak kac¢inilmaz olur. Ayristiran degil bir-
lestiren bir egitim anlayis1 cercevesinde “Alevilik-Bektasilik” dersleri-
nin yUksek din 6gretiminde ele alinmas1 bir gerekliliktir.
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DEVVANI’NIN AKAIDU’L-ADUDIYYE SERHI VE KELAMCILIGI
Devvani's Exegesis of Akaidu'l-Adudiyye and His Theology

Mustafa AKMAN*

Oz

Calismamizda Serhu’l-Akaid-i Adudiyye
isimli serhin tamitimini yapip Devva-
ni'nin buradaki kelamciligin1 ortaya
koymaya calisacagiz. Devvani Osmanl
kelam dustncesinin sekillenmesinde
etkili kelamcilardan biridir. Felsefe ile
din arasinda temelde bir uzlasi1 kurma
cabasinda oldugu gértilen Devvaninin
en muhim hedefinin, felsefeye itibar ka-
zandirmak oldugu anlasiimaktadir.
Israk ve vahdet-i viicid felsefelerini be-
nimseyen Devvani, Messai ve Israki ter-
minolojiyi birlikte kullanmis, hem Mes-
sailerinin hem de Israkilerin bu yéndeki
yaklasimlarini birlestiren bir tutum ser-
gilemistir. Devvani kelami konularin he-
men tamaminda Es’ari sdylemi esas al-
mistir. Eserlerini kelami, felsefi ve ta-
savvufl bir zemine oturtmaya calisan ve
kelamdaki serh ve hasiye geleneginin
zirve ismi olan Devvani serhi asirlarca
medreselerde okutulmustur. Bu itibarla
Uzerinde cokca serh ve héasiye yazilmis
bu metnin, diistince bicimi ve oncelik-
leri; mahiyeti, sonrasindaki déneme et-
kisi ve sectigi konular ile bu konulari ele
alis bicimi 6nem arz etmektedir. Bu
arada metnin felsefik boyutu ve muelli-
finin sGfi bir filozof kimlige sahip olmasi
ayr1 bir 6nemi haizdir.

Anahtar Kelimeler: Celaleddin ed-
Devvani, Kelam, Eg’ari, Felsefe, Tasav-
vuf, Serh ve Hasiye

*

Abstract

In this study we have aimed to pre-
sent the exegesis named "Serhu'l-Ak-
aid-i Adudiyye" and to elaborate on
his theology. Davvani is one of the
important theologians who had effect
upon the formation of the Ottoman
thelogic thought. The most important
goal of Devvani is to reconcile theo-
logy and philosphy. Devvani who car-
ried the ideas of illuminationism and
unity of existence used peripatetic
and illuminative philosphy together
and had a manner reconciling both
approaches. Devvani had based on
Esharite view in nearly all basic the-
logical subjects. Devvani who tried to
write subjects around theology, phi-
losophy and sufism is the head figure
in the tradition of explanation and
annotation in theology. The text of
Devvani was thought in Ottoman
schools for centuries. So its style of
thinking and priorities, the nature of
the text, its effect on the next periods
of thought, the chosen subjects in it
and its writing style is upmostly im-
portant. And the philosophical per-
pective of the text and its author's be-
ing a sufi is also important.
Keywords: Celaleddin ed-Devvani,
Theology, Asharite, Philosophy, Su-
fism,explanation and annotation
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GIRIS

Karakoyunlu ve Akkoyunlu dénemlerinde yetisip 6nemli gérevler
Ustlenen Ebu Abdullah Celaleddin Muhammed b. Es'ad b. Muham-
med ed-Devvani es-Siddiki el-Kazerani es-Sirazi (s (pll Sl 4l 2 5
3ol s aaall el dasa o el () (830-908/1427-1502), ya-
sadig yuUzyilin buytk alimlerinden biridir. Eserlerinin vefatindan
dnce basta Iran ve Osmanl topraklari olmak tizere Islam diinyasinin
bir¢cok yerinde taninmasi, henliz hayatta iken séhretinin yayildigini
gostermektedir. Bu séhreti sebebiyle pek cok talebe kendisinden ilim
tahsili icin Sirdz'a gelmis ve bu o6grenciler vasitasiyla genis bir
"Devvani Ekoli" olusmustur.

XV. yy. Islam felsefi gelenegini, kendinden sonraki nesillere aktar-
mada 6nemli bir mutefekkir olan Devvani'nin eserlerinden, kendisi
lzerinde daha baska bircok alimin yani sira Ozellikle Sihabuddin
Sthreverdi el-Maktaldn (v.587/1191), Muhyiddin b. el-Arabi’nin
(v.638/1240) ve Nasiruddin et-Tasi’nin (v.672/1273) oldukeca etkili
oldugu anlasilmaktadir. Bunlardan Stihreverdinin israk, Ibn-i
Arabi’nin vahdet-i viicad ve Tusi’nin ahlak felsefesinden -benimseye-
rek- istifade etmis; serh ve te'lifleriyle bu dustnceleri paylagmistir.
Bunlardan 6zellikle Ibn-i Arabi’ye ise daha cok ilgi duymustur. Séz-
gelimi vahdet-i viicad, kesf vs. anlayislarindan baska ye's halinde
iman etmenin gecerli olup olmadig: seklindeki kelami mtinakasada
Devvani, Ibn-i Arabi’ye uyarak bdylesi bir imanin makbul oldugunu,
dolayisiyla Firavun'un da imanh 61dGgtnu ileri stirmustur. !

Messai ve Israki terminolojiyi birlikte kullanan Devvani, benimse-
digi ancak Ebu Nasr Farabi (v.338/950) ve Ibn-i Sina’nin
(v.428/1037) sistemlestirdigi sudir nazariyesini kurgularken hem
Islam Messailerinin hem de Israkilerin bu yéndeki yaklagimlarini bir-
lestiren bir tutum sergilemistir. Nitekim bu anlamda Tusi’nin felse-
feyi kelama, Devvaninin ise felsefeyi tasavvufa yaklastirdig: belirtil-
mektedir.2

Devvani’nin, felsefe ile kelamin birlestirildigi donemin 6zelliklerini
tasiyan eserlerinde, yukarida belirttigimiz gibi Es’ari kelaminin,

1 Mustafa Akman, Celdleddin ed-Devvani’nin Kelam Sistemi, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2017), 289.
2 Akman, Kelam Sistemi, 42-43, 99-100, 288-289.
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Israki felsefenin ve filozof Muhyiddin b. Arabi’nin vahdet-i viicad gé-
ristnun izlerini bulmak muUmkindtr. MuteahhirGn kelaminin bir
temsilcisi olan ve kelam ile felsefe ve kelamc ile filozof arasinda uz-
lastiric1 bir dil kullanan Devvani, eserlerini tasavvufi, felsefi ve kelami
bir zemin Uizerine oturtmus cok yonlt ve eklektik bir diistince siste-
mine sahiptir.3 Buna gére Islam diinyasinda ibn-i Sina sonrasi felse-
fenin en 6nemli isimlerinden biri, hi¢c stiphesiz Devvani’dir.4

Yasadigi dénemden itibaren Felsefe, Tasavvuf, Kelam, Siyaset ve
Ahlak gibi ilimlere 6nemli katkilar: olan ve bu sayede toplumlar tize-
rinde buytk etki birakan Devvani felsefe ile din arasinda bir celiski
olmadigina inanmistir. Nitekim onun en muithim hedefinin, yasadig:
donemde felsefeyi saygin ve kabul edilir kilma oldugu ve bu hususta
basarili oldugu da anlasilmaktadir. Devvaniye ait eserlerin 6nemli
bir kism1 mantik ve felsefe ile ilgilidir. O, anilan bu disiplinlere devri-
nin gelenegine uyarak kelami ve daha cok da tasavvufi perspektifle
bakmistir.> Nitekim Devvani’nin felsefeye ilgisi de ancak felsefi kelam
gelenegine mensup birinin yoénelisi seklinde goéziikmektedir. Bunun
yaninda yazarin tasavvufi fikirlere sahip ve bu baglamda felsefe ile
tasavvufun bir karisimi diyebilecegimiz israk felsefesine buiytik bir
meylinin oldugu da bilinmektedir.

Baska bir acidan ise diger Islami ilimlere paralel olarak kelamda
da Adudtiddin el-Ici'den (v.756/1355) itibaren serh ve hasiye gelenegi
baslayip Sadeddin et-Teftazani (v.797/1395), Seyyid Serif el-Clircani
(v.816/1413) ve Devvani ile zirveye ulasmis, dolayisiyla kelam ilmi
gerileme ddénemine girmistir.

2. Devvani ve Osmanli medreseleri

[tikadi mezheplerin tam olarak tesekkiil ettigi hicri V. asirdan iti-
baren ehl-i stinnet alimleri, halki ehl-i bid’at olarak degerlendirdikleri
cevrelerin, yanlis diye imledikleri inanclarindan korumak icin akaid

3 Osman Demirci, Osmanli Medreselerinde Kelam Og’retimi (Iznik, Bursa,
Edirne, Istanbul), (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2012), 69-70.

4 Mehmet Fatih Arslan, “Sthreverdi’nin Heyaktilu’'n-Nur’u Nasil Anlasilmali?:
Devvani ve Desteki Serhleri Baglaminda Bir Icerik Analizi”, (Corum: Islami
llimler Dergisi, 12/1, 2017), 240.

5  Sozgelimi o, tasavvufi algi/ anlayisin énemli bir kabuld olan tayy-1 mekani
mumkun gorebilmistir. Bkz. Celaleddin Devvani, Unmiuzecu’l-Ulim, thk. S.A.
Tuysirkani, Selasu Resail icinde, (Meshed, 1411), 282.
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problemlerini Stinni cercevede ele alan kuictuk risaleler yazmay1 bir
gelenek haline getirmislerdir.® Bu anlamda Osmanli medreselerinde
okutulan akaidle ilgili 6nemli eserlerden biri, Es’ari kelamcilarindan?
Ebu'l-Fazl Adudtiddin Abdurrahman b. Ahmet b. Abdulgaffar el-
Ici’ning el-Akaidu’l-Adudiyye’sinin Devvani tarafindan yapilmis serhi-
dir. Devvani bu serhinde kelamin baslica meselelerine ve akaid ko-
nularina belli bir dizen takip etmeksizin temas etmistir.® Teftazani
ve Clrcani gibi btiytik kelamcilardan sonra gelmesine ragmen onlar
kadar etkili bir sahsiyet olabilmis Devvani’nin glinimuize kadar de-
vam eden bir te'sirinden s6z etmek mumktndr.

VIII. /XIV. yluzyila gelindiginde artik gerek kelam, gerekse felsefe
olarak Islam diistincesine yeni bir boyut ve Islam toplumuna yeni bir
dinamizm kazandiracak 6lctide buiylik ve evrensel fikir hareketlerine
rastlamak mtimkiin olamamaktadir. Alt1 ytizyil devam eden Osmanlh
Imparatorlugu stiresince, diistince alanindaki faaliyetler, genellikle

6 Yusuf Sevki Yavuz, “el-Akaidu’l-Adudiyye”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi, 2, (Istanbul: 1989), 216; Ramazan Altintas, “Islam Inancinin Temel
Klasikleri: "Akaid Risaleleri"”, Kiiltiiriimiiz ve Kitap (Sempozyum Tebligleri
4-6.05.2007), (Sivas: Kemal Ibn-i Himam Vakfi Yayinlari, 2007), 64; Zeki
Degmis, Osmanlilarda Itikadi Mezhepler, (Yiiksek Lisans Tezi, Yliztincti Yil
Universitesi, 2006), 23-24.

7 Maturidiligin inang ve tercih olarak egemen oldugu bilinen bir cografyada
daha cok Es’ari kelamcilarinin gdériintr ve eserlerinin takip edilmis olmasina
iligkin degerlendirmeler icin bkz. Vezir Harman, “Osmanli Dénemi Es'ari
Mezhebinin Gti¢lti Olmasinin Muhtemel Sebepleri”, (KADER, 13/1, 2015),
167-169, 172, 177, 180-181, 184-187; Cemalettin Erdemci, “Eg’ariligin Sel-
cuklu Siyasetinin Sistemlesmesindeki Rolti”, (Corum: Islami flimler Dergisi,
7/2, 2012), 8, 10, 15, 27; Stuleyman Uludag, “Giris” Teftazani, Serhu’l-Akaid
(Kelam Ilmi ve Islam Akdidi) icinde, 7. bsk., (Istanbul: Dergah Yayinlari,
20195), 31, 33.

8 Osmanl ilim anlayis1 tizerinde kalici bir te'sir birakan el-Ici'nin eserleri, asir-
larca ders kitabi olarak okutuldugu gibi kendisi de Clircani ve Teftazani ile
birlikte Osmanli ulemasinin ideal alim modelini olusturmustur. el-Mevakif fi
[Imi’l-Kelam ve el-Akaidu’l-Adudiyye adli eserleri, serhleri vasitasiyla, el-
Ici'ye bugline kadar stiren bir iin kazandirmistir. Ahmet Ates, "Azud al-Din
Abd al-Rahman al-ici", Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1
Yayinlari, 1967, 5/2), 921-923; Fatma Zehra Pattabanoglu, “16. Ylzyil Os-
manl Dustincesinde Felsefe-Kelam lligkisi”, (Dért Oge, 3, 5/Mays, 2014),
101, 103; Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, (Istanbul: Damla Yayinlari,
2014), 38, 56, 92; Tahsin Gorgtin, “Adudiiddin el-Ici”, Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 21, (Istanbul: 2000), 410-413.

9 Suat Atbas, Adudiddin el-ici’nin Akdid Metni Uzerine Yapilan Serh ve Hasiye-
ler, (Yuksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2007), 9.
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onceki nesillerin ortaya atip tartigtiklar: meseleleri yeni bastan goz-
den gecirmek yerine, ayrintilar tizerinde durmak ve bu alanda yo-
rumlar yapmak seklinde tezahtir etmistir. Cem ve Tahkik Devri deni-
len bu dénemde yazilan eserler genelde serh, hasiye, zeyl ve ta'likat
denilen notlarla bazi problemleri daha anlasilir hale getirme cabala-
rindan Oteye gidememistir. O kadar ki bu dénemde orijinal bir eser
bulmak gayet zor bir durum1© halini almistir. Nitekim Osmanlilara,
esas itibariyle tevarus ettikleri tarihi mirasi yeni sartlarda stirdtirme-
nin disinda, Islam kultiir diistincesine orijinal bir katkida bulunma-
diklari, sadece serh ve hasiye!! niteligi tasiyan eserler kaleme aldik-
lar1 tarzinda tenkitler yoneltilmistir. 12

Durum bdyle olmakla beraber akaid tart kitaplarin, felsefe ile
memzlc eserlerle, bunlara yapilan serhler, hasiyeler hatta bu hasi-
yelere yapilan hasiyeler seklinde gelisme gosterdigi de gértilmektedir.
Sozgelimi el-Ici, iki sayfalik bir akaid risalesi yazmistir. Bu risale ga-
yet basit ve sadedir ve genel akaid konularinin kisa bir o6zetidir.
Devvani de, bu eseri serh ederek altmis sayfaya cikarmis, felsefe ile
kelami bu kitabinda bulusturmustur. el-Ici'nin akaidini kelime ke-
lime aciklamaktan cok onun ctimlelerini adeta bir konu basligi olarak
kullanan Devvani yaptigi bu serhe!3 Gelenbevi (v.1204/1790),
mevcud butin birikimlerden faydalanmak staretiyle alt1 yliz sayfalik
bir hasiye yazmistir.

10 Atbas, Serh ve Hasiyeler, 54; ayrica bkz. Mehmet Gunes, M. A. Cabiri’nin
Arap Aklint Tenkidi ve Arap-Islam Gelenegini Okuma Bigimi, (Yiiksek Lisans
Tezi, Yuziinc Yil Universitesi, 2006), 104-106.

11 Serh, hasiye, ta'lik ve tahkiklere dair yaptigimiz genis aciklamalar icin bkz.
Mustafa Akman, “Kelam Baglaminda Musa Kazim Efendi Ve “Zevra Ve
Hevra” Isimli Esere Yaptigi Terciime Ve Serhin Sadelestirilmesi”, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi, (10/50, 2017), 863-869; Mustafa Akman,
“Bihisti Ramazan Efendi el-Vizevi ve Kelamdaki Yeri” Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi, (10/51, 2017), 1197- 1199.

12 Mehmet Oz, “Klasik Dénem Osmanl Siyasi Diistincesi: Tarihi Temeller ve
Ana Ilkeler”, (Ankara: Islami Arastrmalar Dergisi, 12/1, 1999), 27-28; krs.
Bekir Karliga, “Osmanli Dustincesinin Olusumu”, Osmanlt (Diistince) icinde,
ed. Guler Eren, 7 (Ankara: Yeni Turkiye Yayinlari, 1999), 28.

13 Devvani’nin serhi klasik serh tipine mtikemmel bir érnektir. Orada el-Ici’nin
Akaid metnine bagh kalarak 6nceki Kelam ve Felsefe bilginlerinin s6zlerin-
den sikca iktibaslara muracaat edildigi gértilmektedir. Bkz. Yasin Yildirim,
Osmanlt Kelamcilarnindan Ismail Gelenbevinin Ulihiyyet Anlayist ve Maturidi
Akaidi Agisindan Degerlendirilmesi, (Yiksek Lisans Tezi, Stitcti Imam Uni-
versitesi, 2013), 17, 60.
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XIV. ytizyildan baslayarak Yeni ilm-i Kelam hareketlerinin basla-
dig1 XIX. asra kadar stiren Cem ve Tahkik Devrinde yetisen en 6nemli
sahsiyetlerden birinin Devvani oldugu ma'ldmdur.!4 Devvani ayni za-
manda bir yandan Ibn-i Arabi’nin varligin birligi gibi dtistincelerinin
yayginlasmaya basladigl asirlarda bu goértislerin énemli halkalarin-
dan birini teskil ettiginden dolay1 bu konuyla ilgili eserlerde gorusle-
rine basvurulan ve diger yandan genel olarak Islam felsefesinin 6zel
olarak da Israk felsefesinin XV. asirdaki énemli temsilcilerinden biri-
dir. Dahasi o, Islam Dtistincesinin cogu zaman catisan Ui¢ dislince
(kelam-felsefe-tasavvuf) ekolintin!5 her tc¢line de ileri derecede ilgi
duymus ve bunlarla ilgili eserler kaleme almis biridir. Bunun tabii
bir neticesi olarak da, anilan ti¢c diisiince cizgisine ait gortslerin za-
man zaman biri veya digeri tarafina meyletmis olsa ve bu meyli, ilk
dénemlerde bunlardan sadece biriyle ilgili eserlerde goértlse de fikir-
leri, zamanla bu ilim dallarinin ticiine de yayilmistir. Nitekim kelama
dair eserlerine yer yer israkiliginin yansimis olmasi da onun 6nemli
bir hususiyeti olarak bilinmektedir.16

Bir kelamoci, filozof ve mutasavvif olarak Devvani s6z konusu Uc¢
sahanin da hem konulariyla ilgilenmis ve hem de bu sahalarin kriter
ve temellendirme esaslarini dikkate almistir. Ele aldigi konuyu de-
gerlendirip temellendirirken konunun ait oldugu diistince dliinyasina
gore bir yontem izlemis o sahanin 6ncelik ve esaslarini dikkate almis-
tir. S6zgelimi buiytk gtinah isleyenin durumu, kabir azabi, sefaat, si-
rat, mizan, Hartat ve Marat!7 gibi sirf kelami konularda kelam kon-
septini esas almig temellendirmesini genellikle varsa sirasiyla ayet,
hadis ve kelamcilarin kanaatleri izerinden yapmaya calismistir. An-
cak bu konularda kullandig rivayetlerin kritigini yapmadigi gibi boy-
lesi kelami hususlarda zanni delil kullanmis olmamak adina her-
hangi bir kaygisi da s6z konusu olmamistir. Konu kelam sahasina ait

14 Cevdet Akbay, “Celaleddin ed-Devvani ve Tefsir-u Kul ya Eyyuhel Kafirun
(edisyon kritik)”, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1987), 22;
Hasan Mahmud Safii, Kelam’a Giris, cev. Siileyman Akkus, (Istanbul: Degi-
sim Yayinlari, 2009), 124.

15 Bkz. [lhan Kutluer, “Uc Perspektif: Kelam, Felsefe, Tasavvuf”, Isldm Felsefe-
sinin Sorunlartiginde, (Ankara: Elis Yayinlari, 2003), 21-36.

16 Akman, Kelam Sistemi, 39-40.

17 Devvani, Hartt ve Marut ile ilgili aktarilan bir rivayeti, facire birinin necati
seklindeki konusu sebebiyle sorgulayarak makbul ve ma'kal degildir, sek-
linde nitelemektedir. Clinkt kitap ve stinnetten ve hatta sair ilahi kitaplar-
dan bu hikayeyi teyid edecek hicbir sey yoktur, demektedir.
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degil de felsefi veya tasavvufi alana aitse ayni sekilde o alanin c¢izgi-
lerini ve delillerini esas almistir.

Baska bir ifadeyle Devvani Islam diistincesinin i¢c ana ekoltinti
olusturan kelam, tasavvuf ve felsefe distince ekollerini bir sekilde
mezcetmeyi denemis ve ele aldig konulari, her ticintin de metot ve
muhtevalarindan istifade ederek ortaya koymaya ve distince siste-
matigi ile eserlerini, sacayaklarini bu disiplinlerin olusturdugu bir
zemine oturtmaya calismistir. Bundan dolay: zaman zaman bunlar-
dan birine veya digerine meyledebilmistir. Mamafih onun hadis, tefsir
gibi Islami ilimlerle ilgili calismalarina bakildiginda ise daha cok
kelam ilmiyle ilgilendigi ve bu alanda daha fazla eser verdigi goril-
mektedir. Onun kelama dair en oOnemli eseri Serhu’l-Akaidi’l-
Adudiyye’sidir. Ne var ki Devvani, kelami meseleleri hemen her cesit
eserinde islemeye calismistir. Mesela yazdig kisa Fatiha tefsirinde
bile isim - mtisemma!® bahsine temas etmistir.!°

Devvani, yerlesik kelam gelenegini devam ettirmesinin yani sira,
yukarida belirttigimiz gibi Stihreverdi’nin kurdugu ve felsefe ile ta-
savvufun bir karisimi halindeki Israk felsefesi ile ibn-i Arabi’nin sis-
temlestirdigi vahdet-i viicid géristinti benimsemis20 ve bu sahalarda
eserler kaleme almistir. Bu 6zellikleri dolayisiyla o, Islam diistincesi-
nin ana akimlari olan felsefe, kelam ve tasavvuf tarihi acisindan son
derece 6nemli bir yere sahiptir. Mamafih Gazzali’den sonra olusan
felsefeye yonelik olumsuz bakisin baskisiyla esasen felsefi yonleri
daha agir basan diger bircok zevat gibi Devvani de filozof olmak ye-
rine kelamci olarak biline gelmistir. Oysa o dénem alimlerinin esas
mesgalesi ve hatta gayesi, felsefi ilimlerle Islami ilimler arasinda
guclu bir kopra olusturmakt: ve bunlardan Devvani felsefeyi daha 6n
planda tutan secmeci bir diistintr idi.2!

18 Bkz. llyas Celebi, “Isim-Miisemma”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 22,
(istanbul: 2000), 548.

19 Bkz. Celaleddin Devvani, Tefsiru’l-Fatiha, Yazma, Stleymaniye Ktttiphanesi,
Carullah blm., no: 02074, 1/a-2/b.

20 Bkz. Celaleddin Devvani, Risdle Isbdtu’l-Vacibi’l-Cedide, thk. S. A. Tuy-
sirkani, Seb'u Resadil icinde, (Tahran: Miras-1 Mektab, 2002/1381), 132, 169;
Celaleddin Devvani, Sevakil el-Hur fi Serh Heyadkil en-Nur, thk. S.A. Tuy-
sirkani, Selasu Resail icinde, (Meshed, 1411), 150-151, 170.

21 Eyup Bekiryazici, Devvani Felsefesinin Ontolojik Temelleri, (Ankara: Aras-
tirma Yayinlari, 2009), 18, 20-21, 36, 44-46.
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Devvani’nin eserlerinde kelam, felsefe, tasavvuf, ahlak ve siyaset,
sahip oldugu eklektik metot dolayisiyla, birlikte ele alinmistir. Nite-
kim o, felsefe alanindaki diistincelerini, muistakil eserlerde ele alma-
mis, kelam, akaid, tasavvuf gibi alanlara hasrettigi eserler icerisinde
yer vermistir. O, bdylece Gazzali sonrasi Islam diinyasinda messai
felsefeye yonelik yayilan olumsuz yaklasim dolayisiyla dini ilimler ile
felsefe arasinda bir ahenk olusturmaya calismistir. Nitekim
Devvani’nin eserlerini inceledigimizde, onun felsefe ile din arasinda
bir celiski olmadigini ispatlamaya dair gayretine sahit olmaktayiz. O,
yasadigl dénemin ilmi anlayisina uygun olarak bir yandan felsefe ile
kelami nasil i¢ ice degerlendirmisse, ayn1 sekilde felsefe ile dini ilimler
arasinda bir celiski olmadigina da dikkat cekmeye calismistir. Bunun
en glizel 6rnegi onun bir akaid kitabi tizerine yaptig1 serh calisma-
sinda Gazzali’nin filozoflar1 kuftrle itham ettigi “Allah’in ctiz'ileri
bilme” ve “cismani hasir” konusunda filozoflar1 savunmasidir.22

Anlasildigr kadariyla kendisi de filozof bir kisilige sahip olan
Devvaninin Osmanl ilim camiasi tizerinde II. Beyazid (v.918/1512)
ile baslayan etkisi btittin Osmanl tarihi boyunca devam etmistir.23
Fatih Sultan Mehmed’in (v.886/1481) cesitli armaganlar gondererek
Istanbul’a cekmeye calistigi filozof24 Devvani, II. Beyazid déneminde
Anadolu ve Rumeli kazaskerligi yapmis olan talebesi Mueyyedzade
Abdurrahman Efendi?5 (v.922/1516) vasitasiyla Osmanl ilmi muhi-
tinde taninmaya baslanmis ve daha hayattayken Iran’da oldugu gibi
Osmanli cografyasinda da s6hreti yayilmaistir.

22 Celaleddin Devvani, Celdl Serhu el-Akdid el-Adudiyye, (Istanbul: Matbaa-1
el-Hac Muharrem Efendi el-Bosnevi, yy. 1290), 33-34, 72; Rosenthal, onun
bu tutumunu: énceki ylzyillarda stipheyle ve acikca dismanlikla muamele
edilen felasifeye iade-i itibar amaciyla verilen bir “gliven oylamas1” biciminde
yorumlar. Bkz. Erwin 1.J. Rosenthal, Ortacagda Islam Siyaset Diistincesi,
cev. Ali Caksu, (Istanbul: iz Yayinlari, 1996), 309; Bekiryazici, Devvdni,
96-102.

23 Demirci, Kelam Ogretimi, 383.

24 Demirci, Kelam Ogretimi, 159.

25 Devvani'nin yaninda yedi yil okuyan Mueyyedzade icazetnamesini aldiktan
sonra Istanbul’a gitmistir. Miieyyedzade’nin, hocasinin eserlerinin Osmanl
topraklarinda yayginlagsmasi ve goértislerinin taninmasinda kayda deger bir
etkisi olmustur. Ayrica Ullkelerindeki mezhep degisikligi veya baska sebepler
yuiziinden Iran'dan Istanbul’a gelen ve bir kismi Devvani'nin talebesi olan
alimleri korumasi ve onlarin faaliyetlerine yardimci olmasi da bu etkiyi kuv-
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Ote yandan kelam, felsefe ve tasavvufu ayni potada eritmek ve
yeni bir sentez kurmak dtistincesi Osmanli alimleri tarafindan devam
ettirilen bir ilmi anlayis olmustur. Felsefe, tasavvuf ve kelam ilminin
bir sentez icerisinde ele alinmasi prensibinden hareketle bu ti¢ disip-
lini uzlastirmaya calisan Devvani gibi bir kelamcinin bircok eseri de,
tasvir edilen Osmanlinin bu ilim ortaminda yogun bir ilgiye mazhar
olmustur. Ctinkti burada, Devvani’nin 6zellikle Molla Celal adl1 ese-
rine, bu sentez anlayisinin etkili oldugu uygun bir muhit vardi. Bu
mubhitte tasavvuf, ogretilip yasatildig1 yer olan tekkenin tekelinden
dolay1 her ne kadar mustakil bir ders maddesi olarak mufredata gir-
mediyse de, zahiri ilimlere de renk verecek bicimde ilm-i ledtinne ve
dolayisiyla kesfi26 bilgiye itibar edilip yer verilmis ve boylelikle kelama
dair bircok eser yazmakla beraber kelam konseptine celisik bicimde
ayni zamanda tarikata da baglh bir Osmanl ilim adami tipi olusmus-
tur.27

3. Akaid-i Adudiyye serhi hakkinda genel degerlendirme

el-Akaidu’l-Adudiyye,?8 el-Ici’nin medreselerde ezberlenmesi ama-
ciyla kaleme aldig1 kelam eserleri arasinda en kisa ve muhtasar ola-
nidir. Icma edilen akaid?® konularini iceren bu 6zl eser icin Devvani
“dini akaidin usaliinden hicbir kaideyi birakmamak tizere miihim ve
ana meseleleri toplamistir”30 ifadesini kullanmistir.3! Eserde “firka-1
naciye” olan Es'ariyye'nin diger firkalardan ayrilan taraflari, Allah'in

vetlendirmis géorinmektedir. Blittin bu sebeplerden dolay: bazi yazarlar, Os-
manlh tlkesinde 9/15. ylizyilin sonlarindan itibaren Muieyyedzade vasitasiyla
bir Devvani mektebi kuruldugunu savunmaktadirlar. Mustafa Akman,
Celaleddin ed-Devvani ahldki, siyasi, felsefi, tasavvufi ve kelami gériisleri,
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 49-50, 141-142.

26 Kesf, ilham ve benzeri stibjektif temellendirme enstriimanlar i¢in bkz.
Ahmet Ishak Demir, “Mutekaddimin Devri Kelamcilarina Gére Bilgi Kaynagi
Olarak Kesf ve Ilham”, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1993),
26 vd.

27 Krs. Demirci, Kelam Og'retimi, 219, 416, 467-468.

28 Turkee cevirisi icin bkz. Cagfer Karadas, Ana Hatlarnyla Kelam Tarihi, 4.
bsk., (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 166-171.

29 Devvani'ye gore akaid, amelden soyutlanmis inancla ilgili konulari esas alan
ilim/usul demektir. bkz. Devvani, Celal, 4.

30 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 0, 39; Akman, Kelam Sistemi, 11.

31 Serafeddin Golcuk, Kelam Tarihi- Kisiler Gortisler Eserler, 2. bsk., (Konya:
Esra Yayinlari, 1998), 249; Gérgiin. el-Ici, 411.
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varligl, tenzihi ve subuti sifatlari, tefekktrtn bilgi kaynag: olusu,
ri'yetullah, irade sifatinin kulliligi, viicab alellah ve aslah fikrinin
reddi, htistin ve kubh'un ser'i olusu, meleklerin siniflar1 ve dereceleri,
Kur’an'in kadim olusu, hasri ecsad, hisab, mizan, sirat, cennet ve
cehennemin ebediligi, glinah, tevbe, sefaat, kabir azabi, peygamber-
ligin mu'cize ile ispati, Muhammed'in (s) son peygamber olusu, pey-
gamberlerin vasiflari, keramet, imamet, iman ve ktfrtiin sinirlar gibi
ilk donem kelaminin baslica meseleleri olan btittin akaid konularina
yer verilir.32 Eserde genellikle delil getirilmeksizin islenen bu kelam
konulari, klasik kelam kitaplarindaki bab ve fasil taksimine basvu-
rulmadan ele alinir ve Usul-i Selase denilen ilahiyyat, ntbuavvat,
sem’iyyat tarzindaki tertibin disina ¢ikilarak bazi takdim ve tehirler
yapilir.33

Devvani’nin, el-Akaidu’l-Adudiyye’nin tstti kapali ifadelerini acik-
lamak, akaid ilminin halli glic meselelerini ¢c6zmek ve boylece s6z ko-
nusu eseri daha faydali hale getirmek3* dtistincesiyle 905/1499 y1-
linda tamamladigr bu serh, onun, kapsayicilik anlaminda kelama
dair en 6nemli eseridir. Osmanli medreselerinde stirekli okutulan
Teftazani'nin Serhu’l-Akaid’i gibi 6nemli kelam kitaplarindans® sayi-
lan Devvaninin serhi, Kantni Stileyman (v.974/1566) sonrasi Os-
manl medreselerinin yeni gelenegi olmaya baslamistir.3¢ Bu kural,
sadece Istanbul Bursa ve Edirne gibi medreselerde degil, Osmanl
cografyasinin degisik yerlerinde de gecerli3” olmus ve hatta Sahn-1

32 Atbas, Serh ve Hasiyeler, 3-4; Gérgﬁr}, el-Ici, 412; Hiiseyin Sarioglu,
“Osmanli’da Felsefe-Kelam-Tasavvuf Iligkileri”, Osmanli: bilim icinde, ed.
Guler Eren, 8 (Ankara: Yeni Turkiye Yayinlari, 1999), 220-221.

33 Yavuz, el-Akaidu’l-Adudiyye, 216.

34 Devvani, Celdl, 2.

35 Demirci, Kelam Ogretimi, 248, 361; Osman Demirci, “Osmanlh Medrese Ogre-
timinde Es‘ari Kelam Kitaplarinin Yeri ve Onemi”, Uluslararast Imam Es’ari
ve Es’arilik Sempozyumu Bildirileri 21-23 Eylil 2014 Siirt Universitesi [1ahi-
yat Fakiiltesi, 1 (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 614-615.

36 Demirci, Kelam Ogretimi, 287-288.

37 Demirci, Kelam Ogretimi, 239.
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Seman medreselerinde uzun muddet ders kitabi olarak okutulmus-
tur.3® Baska bir ifadeyle en uzun stre3® okutulan Molla Celal veya
sadece Celal olarak da séhret bulan "Serhu’l-Akaidil-Adudiyye <&
4amall 2lall" Osmanli medreselerinde biiytik bir ragbet gérmis,*° sa-
dece merkez ve tasradaki medreselerinde degil, mekteplerinde de
mufredata konmus*! mihim bir eserdir.+2

Bu sohret ve itibarina binaen olacak ki zamanla hakkinda cok sa-
yida hasiye yazilmistir. Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, Siyelktti (v.1067/
1657), Ismail b. Mustafa el-Gelenbevi (v.1204/1790) ve Edirne Muif-
tisti Mehmed Fevzi Efendi (v.1318/1900) hasiyeleriyle birlikte birkac
defa yayimlanmistir.43 Basta Istanbul kiittiphanelerinde olmak tizere
degisik yerlerde bircok yazmasi bulunan bu eser mustakil olarak da
Istanbul’da farkli matbaalarda defalarca basilmistir.44

38 Bkz. Mustafa Sait Yazicioglu, “XV. ve XVI. Ytizyillarda Osmanli Medresele-
rinde Ilm-i Kelam Ogretimi ve Genel Egitim Icindeki Yeri®, (Ankara Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/1980), 273-274; Osman Demirci, “Medrese
Geleneginde Akaid ve Kelam {lmi”, Kelam Arastirmalarn Dergisi, (11/1, 2013),
256, 259, 262, 265-268.

39 Demirci, Kelam Ogretimi, 68.

40 “Islam Medeniyetinin ilmi ve felsefi varligini olusturan ciddi kaynak kitaplar
Osmanl egitim-6gretiminde asla tedavtle girmemis, ktitiphanelerde bir
Iiks olarak nadide ntishalar halinde durmustur. Felsefeye en yakin bildigi-
miz kelam dersinde serh-i akaid, akide-i ici ve Serhul-Mevakif disina cikil-
mamustir.” Hiiseyin Aydin, “Osmanlilarda Felsefi Duistince”, (Uludag Univer-
sitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/4, 1992), 8.

41 Demirci, Kelam Ogretimi, 255, 353; Demirci, Akdid ve Kelam flmi, 256, 259-
260, 262, 265-268 (makale ayrica Isbat-1 Vacib ve Hasiye-i Tecrid'e de dikkat
cekmektedir). Medrese geleneginin gecmisten itibaren okutulan kitaplara
bagh kalmadaki tavizsiz yapisindan 6ttira yeni bir eserin medrese muhitinde
ragbet gérmesi icin gelenekteki bu kitaplara serh ve hasiye seklinde yazilma-
sin1 gerektirmistir. Devvani’nin Isbat-1 Vacip adli miistakil eseri bile medrese
mifredatina girerken engellenmeyle karsilasmistir. Demirci, Kelam Ogretimi,
385.

42 Serhu'l-Mekasid, Serhu'l-Mevakif gibi ytksek kelam kitaplar:i mufredatta yer
alirdi. 16. yltizyil sonrasinda, bu kitaplarin yerini daha distk dizeyde kabul
edilen Serhu'l-Akaid ve Molla Celal kitaplar: almistir. Demirci, Kelam Ogre-
timi, 4, 416-417, 422, 438.

43 Misalen: Istanbul 1306 ve 1325.

44 Demirci, Kelam Ogretimi, 443-453; Demirci, Es‘ari Kelam Kitaplari, 632-633.



482 Mustafa Akman

Bu eseri, Serbestzade Ahmed Hamdi (v.1355/1939), kendi notla-
rinin yani sira serhlerinden boéltimler ekleyerek Osmanlicaya cevir-
mistir.4> Ayrica Fahreddin Asik da alemin huduasuyla ilgili kismini
Tuarkceye tercime etmistir.#6 Devvaninin Serhu’l-Akaidil-Adudiy-
ye'sine yapilmis hasiyelerin en meshuru Ismail b. Mustafa Gelen-
bevi'nin yazdig1#” Hasiye ala Serhi’l-Celal isimli hasiyedir.48

Eserin yazma nushalarinin ktttiphanelerdeki coklugu Osmanlh
medreselerinde ve ilim cevrelerinde yaygin olarak istifade edildigini
gostermektedir. Muellifin en meshur eserlerinden biri olan Serhu’l-
Akaidi’l-Adudiyye'ye+° yazilmis cok sayidaki serh ve hasiyelerden ba-
zilarini soyle siralamaks0 mtimkuindur:

Ahmet b. Muhammed Teftazani (v.906/1500); Hekim Sah Mu-
hammed Kazvini (v.926/1520); Muhyiddin Muhammed b. Ali el-Ka-
rabagi er-Romi el-Hanefi (v.942/1535); Mirza Can es-Sirazi
(v.994/1586); Huseyin b. Hasan el-Huseyni el-Halhali/ Seyyid Hasan
(v.1014/1605); Yusuf b. Muhammed Karabagi (v.1035/1625); Yusuf-
zade Zamiri Ahmet Efendi (v.1057/1647); Molla Abdulhakim b. Mu-
hammed el-Hindi el-Pencabi es-Siyelkati (v.1067/1657); Ahmet b.
Haydar  Htuseyinabadi (v.1070/1659); Muhammed  Kefevi
(v.1168/1754); Gelenbevi Ismail Efendi (v.1204/1790); Tatzade Hii-
seyin Efendi (v.1214/1799); Muftizade Abdurrahim b. Yusuf Mente-
sevi (v.1252/1836); Sihabuddin Mercani (v.1306/1889); Yozgadi
Cukadarzade Mustafa Efendi (v.1308/1890) ve Muhammed Abduh
(v.1323/1905). Ancak Osmanli medreselerinde bu tnld bilginlerin5!

45 1lm-i Kelamdan Akaid-i Adudiyye Serhi Celal Terctimesi, Trabzon 1310.
Serbestzade esere, II. Abdulhamid’e 6vgliler dizdigi bir mukaddime ile basla-
makta (bkz. 7-8) ve muhtelif yerlere birtakim aciklama notlar1 eklemektedir.
Bkz. Akman, Musa Kazim Efendi, 863- 881.

46 Fahreddin Asik, Celaleddini Devvani ve Hudus Nazariyesi, (Lisans Tezi,
Ankara Universitesi, 1974), 17-32; krs. Devvani, Celal, 5-15.

47 Bkz. Yildinm, Ulthiyyet Anlayist, 17-18.

48 Bkz. Uludag, Giris, 16; Demirci, Kelam Ogretimi, 443-453.

49 Bkz. Atbas, Serh ve Hasiyeler, 10-12.

50 Bkz. Haci Halife Katib Celebi, Kesf ez-Ztinin an Esami'l-Kiittib ve'l-Fiinun,
tsh. M. S. Yaltkaya, Kilisli R. Bilge, 2 (Ankara: M. Egitim Bakanligi, 1941),
1144; Goélctik, Kelam Tarihi, 251-254; Gorgln. el-Ici, 412; Atbas, Serh ve
Hasiyeler, 9.

51 Daha genis ve ayrintili liste icin bkz. Harun Anay, Celaleddin Devvani: Ha-
yati, Eserleri Ahlak Ve Siyaset Diistincesi, (Doktora Tezi, Istanbul Universi-
tesi, 1994), 136-138.
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calismalar icerisinde en fazla ilgi cekeni, Gelenbevi'nin Hasiyesi ol-
mustur.>2

Ayrica Muhammed b. Ebubekir el-Mar'asi el-Hanefi Sacaklizade
(v.1145/1732), Devvaninin ad:i gecen bu eserine bir reddiye yazmis-
tir. Sacaklizade, bu eserin hemen basinda, Celal’in Serhu’l-Akaidi’l-
Adudiyye adli eseri ile, Hocazadenin (v.893/1488) Serhu’t-Tarika
adli eserinde bazi kelime hatalar1 buldugunu, bunun TUzerine
Reddu’l-Celal’i kaleme aldigini ve bu ¢aligmasini iki bab halinde yaz-
digini, bunlardan ilkini Celal’e, diger babi ise Hocazade’ye tahsis et-
tigini ifade eder.53

Ote yandan son dénem Osmanl seyhtilislamlarindan Musa Kazim
Efendi (v.1338/1920), Devvaninin “Mebde ve Mead” konusundaki
gortislerini iceren ve Israki bir bakis acisiyla®* yazdigi “Zevra ve
Hevra” adl risalesini/ makalesini, bazi yerlerine ilave notlar dtismek
suretiyle “Zevra ve Hevra Terctimesi” adiyla Osmanlicaya cevirmistir.
Biz de ad1 gecen bu calismay1 Mtsa Kazim Efendi’yi de tanitmak su-
retiyle “Kelam Baglaminda Musa Kazim Efendi Ve “Zevra Ve Hevra”
Isimli Esere Yaptig1 Terctime Ve Serhin Sadelestirilmesi” ismiyle lati-
nize etmeye caligtik.55

4. Akaid-i Adudiyye Serhi’nde Devvani’nin Goriislerini
Temellendirme Sorunu

Kelamc sistemine goére Islam'in temel prensipleri, inanc esaslari-
dir. Diger tiim hususlar inan¢ kriterine gére deger kazanir. Bundan
dolayi, inanc¢ cercevesine giren konularin hem tespitinde hem de is-
patinda kullanilacak verilerin kesin ve guvenilir olmasi1 gerekir.
Kelamcilar bu cercevede akil, duyu ve haber olmak tizere Ui¢ bilgi

52 Bkz. Atbas, Serh ve Hasiyeler, 21-24.

53 Bkz. Akman, Celdleddin ed-Devvani, 122-123; ayrica bkz. Osman Demirci,
“Medrese Geleneginde Kelam {lminin Mesriiyeti Sorunu”, Karadeniz Teknik
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (3/2, 2016), 18-19. Burada Devvani
gibi Siraz'da yetisen, orada ders veren ama onun muarizi olan Emir Sadred-
din ed-Desteki es-Sirazi (v.902/1497) ve Desteki’nin, olgunluk dénemini Sa-
feviler zamaninda geciren oglu Giyaseddin Mansur es-Siraziyi (v.949/1542)
ayrica belirtmek gerekir. Akman, Celdleddin ed-Devvani, 26, 44, 123-124,
136, 226, 277, 282; Arslan, Devvani ve Desteki Serhleri, 240 vd.

54 Harun Anay, “Devvani”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 9, (Istanbul:
1994), 260; Demirci, Kelam Ogretimi, 305.

55 Bkz. Akman, Misa Kazim Efendi, 869-881.
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kaynagi belirlemistir. Hadis, bu kaynaklar icinde haber kapsaminda
ele alinir. Ancak haberin verisi dogrudan bilgi olusturmaz. Aklin, bu
haberin glivenilir olduguna onay vermesi gerekmektedir.56

Kelamcilara gore guvenilirlik vasfini tasiyan haber cesidi, mu-
tevatir haberdir5” ve ahad haber, zarari degil yalnizca zanni ve istid-
1ali bir bilgi>8 ifade eder. Bu nedenle akaidle ilgili meseleler boylesi
haberlere bina edilemezler.5° Zira boylesi bir haberin Peygamber'e (s)
aidiyeti stpheli gozikmektedir.®® Ma'lim oldugu tizere kelamin mu-
tekaddimin déneminden itibaren mttevatir olmadiklari halde, be-
nimsenen®! bilgi anlayisina®? aykiri olarak, bazi dhad rivayetler de

56 Akman, Celdleddin ed-Devvani, 250; Mustafa Akman, Ibn-i Arabi: Kelami
Tartismalar, Sorular, Stipheler, (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2017), 112, 222,
303, 330-331, 532.

57 Bkz. Huseyin Kahraman, “Kelamc: Bakis Acisinin Hadiscilerin Stinnet Anla-
yisinin Sekillenmesine Etkisi”, Gtintimiizde Stinnetin Anlasimast [Sempoz-
yum Teblig ve Mtizakereleri 29-30 Mayis 2004] icinde, (Bursa: Kurav Yayin-
lar1, 2005), 199; Hiiseyin Kahraman, “Kelamdaki Bilgi Teorisinin Hadis Ilmi
Uzerindeki Etkileri”, (Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/ 1,
2005), 92; Huseyin Hansu, Mtitevatir Haber, (Van: Bilge Adamlar Yayinlari,
2008), 65-66, 100-101, 105-106, 112-113, 115, 142-151, 154-165, 170,
184-187, 191.

58 Jtikadi konularda, degil zayif, sthhat derecesi iyi olan ahad haber dahi bilgi
meydana getirecek bir delil olarak kullanilmaz. Es'ari geleneginde (Abdulka-
hir el-Bagdadi, Usilu'd-Din, (Beyrut: Daru'l-Afaki'l-Cedide, 1981), 12-13) de
bu béyledir. Bkz. Muhit Mert, “Giris”, Devvani, “insamin Hakikati” icinde,
(notlar ekleyerek ceviren) Dini Arastirmalar, (1/2, 1998), 209; ayrica bkz. Ali
Osman Kockuzu, Rivdyet llimlerinde Haber-i Vdhitlerin Itikat ve Tesri Yénle-
rinden Degeri, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1988), 112-122.

59 Fahreddin er-Razi, el-Metalibu'l-Aliyye mine'l-llmi'l-flahi, thk. Ahmed Hicazi
es-Sekka,9 (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1987), 201-207, 219; imamu’l-Ha-
remeyn el-Cliveyni, Inan¢ Esaslan Kilavuzu, cev. A. B. Baloglu vd., (Ankara:
TDV Yayinlari, 2010), 332-338; Ebu Bekr Muhammed el-Bakillani, Kitab
Temhidu'l-Evdil ve Telhisu'd-Delail, thk. I. Ahmed Haydar, (Beyrut: Miiessese-
tu'l-Ktitabi's-Sekafiye, 1987), 441-442; Mustafa Bozkurt, “Mtsliman Kela-
minda Haberin Bilgi Degeri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(48/2, 2007), 89, 97-99; Cemalettin Erdemci, “Kelam Ilminde Haberin Epis-
temolojik Degeri”, Din Bilimleri Arastirma Dergisi, (6/1, 2006), 165-166, 173-
174. Ne var ki cogu kelamci konulan bu ilkeye uymamis ve Devvani de dahil
halef donemi ulemas: ahadin 6tesinde zayif ve hatta uydurma hadisleri delil
olarak kullanmakta bir sakinca géormemistir. bkz. Uludag, Giris, 73-75.

60  Kahraman, Keldmct Bakts, 200; Kahraman, Kelamdaki Bilgi, 97.

61 Bkz. Altintas, Akdid Risaleleri, 61; Ahmet Saim Kilavuz, “Akaid”, Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2, (Istanbul: 1989), 213.

62 Bkz. Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islam Kiiltiirtiniin Akid Yapist, cev. B. Ko-
roglu, H. Hacak, E. Demirli, 3. bsk., (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 43,
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nakli deliller arasina alinmistir.®3 Nitekim Stinni kelamin asil kuru-
cusu gibi gdoztiken Ebu’l-Hasan el-Es'ari’nin (v.324/936) de akaid ko-
nularinda hadislerin de delil®* olarak kullanilmasini benimsedigi®s
bilinmektedir.

Ancak ahad haberin zanni bilgi ifade ettigi kabuld, 6zellikle Stinni
kelamcilar acisindan, beraberinde bazi sikintilar1 da getirmistir.66
Zira toplumda yaygin kabul géren kabir azabi ve sefaatin varligi67? gibi
daha ziyade sem'iyyata taalluk eden esaslar hep dhad haberlere isti-
nat etmektedir. Zira ayetlerin bu hususlara delaleti zannidir. iste baz
kelam kitaplarinda bu konularin islenmesi esnasinda mutevatir ha-
berin "lafzi veya rivayet yoéntyle mutevatir’, "manevi mutevatir",
"ameli mutevatir" gibi bazi siniflara ayrilmasi, bu sikintiy1 ¢cézmeye
yonelik cabalar olarak goztikmektedirler.®® Nitekim Maturidiyye'den
Ebu’l-Muin en-Nesefi®® (v.508/1115) kimi yerde "bu konudaki haber-
ler sohret ve istifaza derecesine ulasmistir." jargonunu kullanirken
Es'ari kelamci Teftazani "killarin birlesmesiyle nasil saglam bir ip olu-
sursa, zannin zanna eklenmesiyle de yakin olusur, dolayisiyla ahad

47; Adil Bebek, “Imam Maturidi ve Kadi Abdiilcebbar’a Gore Haber-i Vahidin
Epistemolojik Degeri”, "Kelamda Bilgi Problemi" Sempozyumu 15-17 Eyliil
2000: Bildiriler icinde, (Bursa: 2003), 47, 51.

63 Bkz. Ibrahim Coskun, “Hz. Muhammed’in Evrensel Mesajin1 Gélgeleyen Bir
Amil: “Usulu’d-Din”de Haber-i Vahid’in Delil Sayilmas1”’, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji Sempozyumu (20-22 Nisan 2007) icinde, (Corum: Islami Ilim-
ler Dergisi Yaywnlart, 2007), 144, 147-148; Salih Sabri Yavuz, “Fahreddin er-
Razi'ye Gére Epistemolojik ve itikadi Acidan Ahad Haber ve Kritigi”, Islami
Arastirmalar, (17/3, 2004), 150.

64 Kanimizca kelamin mutevatir kaynaklara dayanma prensibi, stinneti devre
dis1 birakma anlayisindan degil, inan¢ konularini zan icermeyen givenilir
delillere istinat etmesi temel kuralindan kaynaklanmaktadir. Degilse gliveni-
lir yollarla geldikten (tevatur ettikten) sonra rivayetlerin de gorusleri temel-
lendirmede kaynak degeri tasiyacag: aciktir.

65 Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 25, (Ankara:
2002), 196, 200.

66 Bkz. Yavuz, Ahad Haber ve Kritigi, 151-152, 161.

67 Bkz. Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, (Ankara: Birlesik Dagitim
Kitabevi, 1992), 101-104.

68  Krs. Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiretii’l-Edille fi
Usuli’d-Din, thk. Hiiseyin Atay, Sa'ban Ali Diizglin, 2 (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2003), 364, 398.

69 Bkz. Nesefi, Tebsiretii’l-Edille, 411; ayrica bkz. Kahraman, Kelamdak:i Bilgi,
102, 104, 108.
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haberler bir araya getirilince manevi mutevatir haline gelir."7° demek-
tedir.

Bilindigi gibi hadis literattirinin hemen tamami dhad haberler-
den olusmaktadir.”! Dolayisiyla hadiscilerin aradig sartlarla bile cok
az sayida bulunabilen mutevatir hadis, kelamcilarin kriterleri dik-
kate alindiginda iyice azalmakta ve muhtemelen hi¢c kalmamaktadir.
Hal béyle olunca da ahad haberin itikadi konulardaki otoritesi husu-
sunda hadiscilerle kelamcilar arasinda biytk ihtilaflar yasanmis ve
hadisciler ilk dénemlerde ahad haberin itikadi meselelerde delil ol-
dugu gértistint savunmus olmakla beraber bu kabultn 6zellikle V.
asirdan itibaren degisime ugradigi gérilmektedir. Zira bu dénemden
baslamak tizere, ahad hadisin itikadi meselelerde delil olamayacagi
konusunda kelamcilar gibi dtstnen mesela Hatib el-Bagdadi
(v.463/1071) ve Ebu Zekeriyya Muhyiddin en-Nevevi (v.675/1277)
gibi hadiscilere rastlanmaktadir. Burada hadiscinin su veya bu 6zel-
ligi aramak stretiyle ahad hadisin cercevesini daraltmasi, kelamci
bakis acisina kayitsiz kalamadigini géstermektedir.

Ancak goértinen odur ki, ahad haberin itikadi konularda delil olup
olmamasi konusundaki bu goértislerin tamami teoride kalmis, pratige
dokulememistir. Kendinden emin gibi gériinen ve basta kelamcilar
olmak tizere cogunluga izafe edebilecegimiz “a4had haber, itikadda de-
lil olmaz” gériistinti savunanlar bile, yeri geldik¢ce bu gibi haberleri
fazlasiyla kullanmislardir. Nitekim kelamecilarin 6zellikle sem’iyyat
konusunda kullandiklar1 hadislerin hemen tamami bdyledir.
Devvani’'nin 6zellikle Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye ve Ahlak-1 Celali’si ise
bu durumun somut 6rnekleridir. Yalniz bu noktada buitiin kelamci-
larin, itikadin her meselesinde bu tir bir yaklasimi sergilemedigini,
sisteme uymayan haberleri, hangi vasfa sahip olursa olsun, red veya
te'vil ettiklerini vurgulamamiz gerekir. Zira s6z konusu kelamcilara
gore haberin verilerini kontrol ederek dogruluk veya yanlisligini tes-
pit, aklin yetkisindedir.72

70 Krs. Mehmet Okuyan, Kur'an-1 Kerim'e Gére Kabir Kavrami ve Kiyyamet-Ahiret
Stireci, (Istanbul: Dlistin Yayinlari, 2013), 339-340.

71 Bkz. M. Hayri Kirbasoglu, “Hadis Ilminde Metodoloji Sorunu”, Siinnetin Din-
deki Yeriicinde, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1995), 433; Mustafa Akman, Ha-
dis Siinnet fliskisi ve Toplumun Algist, (Istanbul: Cira Yayinlari, 2011), 30-31.

72 Bkz. Kahraman, Kelamct Bakis, 201-202; Kahraman, Kelamdaki Bilgi, 107.
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Genel olarak hadiscilik ve kelamcilik meslegi arasinda ¢cok énemli
bir fark vardir. Bir ahad hadisin sisteme muhalefeti durumunda,
kelamci acisindan te'vilden sonra glindeme gelen ikinci husus ge-
nelde reddir. Red durumunda hadisin, hadisci acisindan tasidig: de-
ger yani sithhat durumu dikkate alinmaz. Oyleyse kelamciya gore
"Peygamber'den sadir olmustur" denilebilmesi icin bir hadisin belli
bir sistem dahilinde anlasilabilmesi gerekir. Halbuki hadiscide bu is-
lemler tersinden baslar. Yani ilk adim hadisin sthhat derecesinin tes-
pitidir. Anlama cabas1 ancak sahih denilen hadis tizerinde icra edilir.
Diger bilgi kaynaklarinin ve 6zellikle de aklin verilerine uymayan ha-
dislerin reddi veya te'vili yontindeki uygulamalar, kelam ilminin pek
cok alaninda kendini gosterir.”3 Ctinkti Kur'an-1 Kerim'e bilginin de-
geri acisindan bakildiginda "bilgide kesinlik" mefhumunu 6ne ¢ikar-
dig1 gértulmektedir.74

Ne var ki maalesef bu kural kaideler cogunlukla satir aralarinda
kalmis ve kelamcilar da dahil kimi muellifler tezlerini/ sistemlerini
ispat sadedinde uydurma rivayetlere bile dayanmis, dayandiklar: bu
rivayetleri sorgulama ihtiyacit dahi duymamaislardir.”5> Elimizdeki ca-
lisma baglaminda bunun en somut 6rnegi, Devvani'nin suc¢ olmadan
ceza olmaz’ Kur'ani ilkeyi atlayarak rivayette 6yle belirtildigi icin
musriklerin cocuklarinin cehennemlik olacagini belirtmesidir. Bu an-
lamda Mustafa Kara da hakli olarak islami ilimlerde zayif veya mevz
hadis denince akla gelen ilk saha tasavvuf ve tarikat sahasidir. Ger-
cekten tasavvufi distincede kullanilan hadislerin bir kismi zayif, bir
bélimu de mevzi'dur. Fakat ilave etmek gerekir ki zayif hadisleri tef-
sir kitaplarinda bulmak, fikih kulliyatinda gérmek kelam ve felsefe
sahasinda tespit etmek de zor bir ig degildir. Dolayisiyla bu konu bu-
tin Islami ilimlerin bir ¢ikmazidir, demektedir.7?

73 Kahraman, Keldmct Bakis, 204; Kahraman, Kelamdaki Bilgi, 102.

74 Necip Taylan, “Bilgi”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 6, (Istanbul: 1992),
158.

75 Krs. Mahmut Cinar, “Karsilastirmali Akaid Okumalari: Ctiveyni-Kadi Abdul-
cebbar Ornegi”, KADER, (11/1, 2013), 540, 548, 554-555; Imamu'l-Hare-
meyn Cuveyni, el-Akidetu’n-Nizamiyye, thk. M. Ztibeydi, (Beyrut: Daru’s-Se-
bili’r-Resad- Daru’n-Nefais, 2003), 238-240, 249-253.

76 Bkz. Adil Bebek, “Ceza”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 7, (Istanbul:
1993), 470.

77 Bkz. Mustafa Kara, “Hazreti Peygamber'in Tasavvufi Dtistincedeki Yeri”,
(Diyanet limi Dergi, 25/4, Ozel Say1, 1989), 224; krs. Elmalili Muhammed
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Bu baglamda bazi mutasavvif, muhaddis, fikih¢i ve mufessirler
gibi maalesef kelamcilar da tezlerini ispat sadedinde eserlerine zayif
ve hatta mevza hadis almis, kimi yerde ise sahih hadisleri bile gor-
mezlikten gelebilmislerdir. Bu nedenle bir mezhep mensubunun, di-
ger bir mezhep aleyhinde naklettigi hadislerin daima stphe ve ihti-
yatla karsilanmasi”’® gerekmektedir. Zira mezhep mutaassiplari,
kendi mezheplerini 6vip dayatmak ve muhalif mezhepleri kottleyip
curtitmek adina cok sayida hadis uydurmus veya uydurulan bu nevi
rivayetleri hadis diye paylasmislardir. iste tam da bu nedenle Devvani
Serhi'ndeki hadislerin ihtiyatla?® karsilanmasi gerekmektedir. Su da
var ki Serh’in ilk yarisinda hemen hi¢ hadis kullanilmamistir. Fakat
bu durum, ilgili kisimdaki konularin nakli olmayisindan ve tama-
miyla akli ve nazari olusundan ileri gelmektedir.

Bu kontekste baktigimizda Serhu’l-Adudiyye’deki hadislerin he-
men hepsinin dhad haber niteliginde®® oldugunu gortirtiz. Bu ahad
haberlering! de buytuk bir kismi sahih bile degildir: Ya zayif veya
mevzidur.82 Devvani’nin bu tutumu, dogrusu hayret edilecek bir sey-
dir. Ctinkl esasen Peygamber'e (s) gliveni ve otoritesini sarsarak dine
diismanlik amaciyla uydurulmus hadislerin varligindan bahsedens3
Devvaninin bizzat kendisi de, uydurma olanini birakin, zayif hadisle

Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 7: 4937-
4938 (Saf 61/9), 6: 4314-4315 (Casiye 45/13), 7: 4632-4636 (Kamer 54/1),
8: 5323-5325 (Hakka 29/17), 1: 575-576 (Bakara 2/165); Mustafa Akman,
“Kelami Perspektifle Elmalili Muhammed Hamdi Yazir”, Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi, (10/50, 2017), 841.

78 Krs. Cagfer Karadas, “Hadisciler, Kelamcilar ve Sufilerin Hadis Anlayislarina
ki Ornek”, (Uludag Universitesi llahiyat Faktiltesi Dergisi, 6/6, 1994), 263-
265.

79 Devvaninin metninde kullandig1 hadislerin tahricinin mustakil bir calisma
halinde bugline kadar yapilmamis olmasi, bliytik bir eksiklik olarak goztik-
mektedir. Bu tahricin, tahlil ve tenkidiyle birlikte ehlince ivedilikle yapilma-
sinda fayda muiilahaza etmekteyiz.

80 Krs. Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle Imam Maturidi-Giris”,
Imam Maturidi ve Maturidilik / Tarihi Arka Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve
Maturidilik Mezhebi i¢cinde, 2. bsk., (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2007), 34.

81 Bkz. Kahraman, Kelamdaki Bilgi, 102, 104, 108; krs. Nesefi, Tebsiretti’l-
Edille, 411.

82 Bkz. Akman, Kelam Sistemi, 54. Ne yazik ki bu problem sadece Molla
Celale’e 6zgti de degildir. Bkz. Yunus Vehbi Yavuz, “Kelam Kitaplarindaki
Inan¢ Konulari ve Kullanilan Zayif Hadisler”, Kur’an Mesaji: fimi Arastirmalar
Dergisi, (1/7, 1998), 23, 27.

83 Bkz. Devvani, Unmiizecu’l-Ulum, 291.
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-inanca konu etmek bir yana- amel etmenin bile problemli durumuna
dair su degerlendirmeyi yapmaktadir: Amellerin faziletine iligkin zayif
olan hadis ile amel etmek aslinda sikintili ve problemli bir durumdur.
Cunkt bir amelin ya da isin caiz olup olmamasi ve mustehablig: gibi
konularin timu seriat htikiimlerini olusturan bes madde icerisinde
yer alirlar. Eger bir amel, zayif hadisin geregi olarak mtistehab ol-
dugu sabit olacak olursa yani zayif hadisle kanitlanmaya gidilirse, bu
takdirde o seyin mustehabligl, zayif hadis ile sabit olmus veya ortaya
konmus olur ki, bu, aslinda ahkam ile ilgili konularin zayif hadislerle
sabit olmayacag1 gercegine aykiridir.84

Ancak onun belirledigi bu kurali -gérebildigimiz kadariyla- nere-
deyse hi¢c uygulamadig: eserlerine 6zellikle de Ahlak-1 Celali’'ye bu
prensibi yok sayan, zayifin da étesinde y18inla uydurma hadis ald1g185
musahede edilmektedir. Basta sultana itaate iliskin zayif olanlarin-
dan maada yiginla uydurma hadis naklettigi gértilmektedir. Sozge-
limi hadisler desteginde kadinin (aklen) noksanligi, onlara danisma-
mak gerektigi ve glvenilemeyecegi, bu nedenle disari ¢ikarmamak
keza melahi ve yabancilara bakmaktan alikoymak gerektigini ayrica
lezzet acisindan kadinlarin birbirlerine yakinliginin yemeklerin ben-
zerliginden daha fazla oldugundan sonra erkeklere dair hikayeleri
dinlemelerine mani olmak ve hatta onlar: Yusuf Stresini okumaktan

84 Devvani, Unmizecu’l-Ulum, 280-281, 291; Cemaleddin Kasimi, Kavaidu't-
Tahdis min Funini Mustalahi'l-Hadis, thk. M. Behcet Baytar, (Beyrut:
Daru'n-Nefais, 1993), 19-20, 121-123; Ali Kursat Turgut, “Devvani ve
Enmuzecu’l-Ulim Adh Eseri”, EKEV, (18/59, Bahar 2014), 450.

85 Devvani aktardig: rivayetler icin -nadir yerlerin disinda- herhangi bir kaynak
vermemektedir. Bu hem okuyucusunu kaynak bilincinden mahrum etmeyi
ve hem de dénem alimlerinin inanclarini temellendirme husussundaki zafi-
yetini gostermektedir. Oysaki bu konuda Y. $. Yavuz sOyle demektedir:
Kelam ilminin tesekkul etmesi ve halku'l-Kur'an meselesinin bir itikadi
problem olarak tartisilmaya baslamasindan sonra bazi kaynaklarda konuya
iliskin rivayetler Restul-i Ekrem'e atfedilmistir. Halku'l-Kur'an meselesinin
kelam ilminin tesekkiil etmeye baslamasindan itibaren itikadi tartismalara
konu olmasi rivayetlerin metin acisindan da sahih olma ihtimalini zayiflat-
maktadir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 15, (Istanbul: 1997), 371.
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alikoymak gerektigini zira hadiste: adalet ve iffet hususlarinda bozul-
malarini 6nlemek adina kadinlarin Yusuf Stresini okuyup dinleme-
sine engel olunmasi gerektiginin belirtildigini ifade etmektedir.86

Mtikellef olmayanin azaba ugramas: konusunda Devvani diyor ki
cumhtira gore musriklerin cocuklar1 cehennemde olacaklardir.
Cunk rivayette Oyle belirtilmektedir. Buna gére Hatice annemiz Nebi
aleyhisselama, cahiliye doneminde vefat eden cocuklar hakkinda sor-
dugunda Peygamber (s), cevaben: onlar cehennemdedirler buyur-
mustur. Ayrica denildi ki Allah’in (c) bultga erdiginde iman ve taat
edecegini bildikleri cennete ve Allah’in ktifirde kalacagini ve ma'siyet
isleyecegini bildikleri de cehennemde kalacaktir.87 Oysa Devvaninin,
hem s6z konusu mevzuya iliskin bu aktarimla celisen baska rivayet-
lerin bulunmas1 sebebiyle ve hem de “haber-i vahid gibi zanni bir de-
lilin, bilgi (inanca konu ilim) ifade etmedigi ve sadece amel gerektir-
digi kesindir.”88 ilkesinden hareketle bdylesi bir sonucu deklere et-
memesi icab ederdi. Kaldi ki Kur'an'in kimsenin baskasinin gtinah
cezasinl cekmeyecegi ve su¢ olmadan cezanin s6z konusu edilmeye-
cegi ilkeleri de bunu gerektirirdi.

Devvaninin, kabir azabiyla alakali mevzuda her ne kadar ilgi kur-
dugu ayetleri refere ettigi goztiksede de esasen konuyu rivayetlerle
temellendirmeye calistig1 ve ayetlere ytkledigi anlamin bu rivayetler-
den mttevellit oldugu izlenimi hasil olmaktadir. Nitekim o devamla
diyor ki hadiste sOyle buyurulmaktadir: sizden biriniz 6ldigt vakit
sabah aksam makami kendisine gosterilir. Cennet ehlinden ise, cen-
net ehli makamlarindan bir makam; cehennem ehlinden ise, cehen-
nem htcrelerinden bir karargah gosterilir. Kendisine denilir ki
kiyamet gtintinde Allah (c) seni baas edecegi zaman makamin iste
budur. Yine Resulullah: idrardan sakinin. Ctinkt kabir azabinin ek-
seriyeti ondan olacaktir, buyurmustur. Yine O (s): kabir, ya cennet

86 Bkz. Celaleddin Devvani, Ahlak-t Celdli Arapca Cevirisi, Yazma, Mutercim:
belirsiz, Hattat: Muhammed Necib el-Eyyubi el-Maruf bi Suyulcizade, (Nuru-
osmaniye Kuttiphanesi, 1220), vrk. 59b, 65b, 75a-b, 76a-b, 77a-b, 124a.

87 Akman, Kelam Sistemi, 255.

88  Sihabuddin Mercani, Hdasiye ale'l-Celal, Tabi' ve Nasir: Lofcali Rasid, Mat-
baa-1 Ahmed Thsan, (Istanbul: 1323, 1326), 1: 44, 178.
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bahcelerinden bir bahcedir veyahut ates yani cehennem c¢ukurlarin-
dan bir cukurdur, diye buyurmustur.s°

Esasen bu baglamda daha c¢ok hayreti mucip olani, Serhu’l-
Adudiyye’ye hasiye ve ta'lik yazanlarin bu konuda genelde bir sey
s6ylememis olmalari ve bir kism1 uydurma veya zayif olan bu rivayet-
leri% kabullenmis goértnmeleridir. Teferruat sayilan bircok konuda
cok lizumsuz bilgiler veren hasiye ve serh yazarlari, hadislerin sih-
hati ve mevsukiyeti gibi cok 6énemli ve temel bir konuda hemen hic
bir sey sdylememektedirler. Ne yazik ki bu ise Selefilerin ve Ehl-i ha-
disin, “Kelamcilar hadis bilmezler”, seklindeki temelsiz iddialarina
kuvvet kazandirmaktadir.

Burada insanin acaba filozofumuz, Mu'tezileyi -bir takim durus ve
distncelerinin hatali oldugu dogru olmakla beraber- cekistirip eles-
tirdigi kadar hadis konusunda belirledigi kurala sadik kalarak inanc¢
konularinda kullandig onca zayif hatta uydurma hadisi kullanma-
mis olsaydi, daha dogru olmaz miydi, diyesi geliyor. Ne yazik ki
Devvani (diger bircok Stinni alim gibi) Mu'tezile’yi elestirip 6tekiles-
tirmesinde yer yer iftiraya varan isnatlarda bulunmustur. Onlari,
kendi eserlerinden anlamak gibi insaflica bir tavri sergilemek yerine
karalamak adina kuru bilgi seklinde aleyhlerinde isittigi (ya da tret-
tigi) her hususu mesnetli saglam bilgiymis gibi kullanabilmistir. S6z-
gelimi Mu'tezile, hadislerde varit olan kabir azabi, sual, mtinker-ne-
kir, mizan, sirat vb. esaslarin hemen hemen tamaminin -artik dogru
veya yanlis olmasi bir yana- varligini kabul etmesine ve onlara iman
edilmesi gerektigine inanmasina ragmen onlara 6zellikle Stinni akide
kitaplar1 tam aksi yonde goértsler isnad etmislerdir. Son dénemde
Mu'tezili alimlerin eserleri tizerinde yapilan ilmi arastirmalar bu ger-
cegi ortaya koymaktadir.9!

89  Akman, Kelam Sistemi, 236; ayrica bkz. Ahmet Naim- Kamil Miras, Sahih-i
Buhari Muhtasar Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 7. bsk., (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1983), 4, 496-505.

90 Sozgelimi Devvani tipk: Teftazani’nin Serhu’l-Akaid’de yaptig: gibi Allah’in
kelaminin kadim olup olmamasi konusunu Mu'tezile kelamcilari ile tartisir-
ken “ilahi kelamin mahltik oldugunu sdyleyenin kafir oldugu” mealinde
mevzu bir hadisin bir kismini1 da nakli bir kanit olarak vermekten cekinmez.
krs. Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcuar Arasindaki Mtinakasalar,
(Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989), 222.

91 Bkz. Hiuiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2004),
91-92, 216-217; Huseyin Hansu, “Mu’tezile Arastirmalarinda Kaynak
Problemi”, Marife, (3/3, Konya: 2003), 62-64.
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Anlasilan o ki Devvani diger bircok zevat gibi Mu'tezile’ye dair ko-
nularda sadece “mevcid ortam bilgisi’ni kullanmis, kendilerine ait
bir esere bakma geregi duymamaistir. Burada onlardan biriyle temas-
tan bahsedemiyoruz. Ctinkt bilindigi gibi o donemde artik Mu'te-
zile’yi temsil makaminda kimse kalmamis ve artik sadece “muhayyel
bir disman” halinde canli tutulmus, kendilerince “olumsuz ve hatali”
gortlen hemen her konunun failleri olarak lanse edilmislerdir. El-
bette burada Mu'tezile’nin her dediginin veya yaptiginin dogru oldugu
anlami ¢cikmaz; lakin kendilerini bizzat kendi eserlerinden tanimak
geregi ortadadir. Elbette ki ilaveten, nami ve mensubiyeti ne olursa
olsun birisi bir atifta bulunuyorsa yahut baskalarina dair konusu-
yorsa ve Ustelik bu baskalar: 6cti diye gosterilip hatali ve hatta dala-
lette diye imleniyorsa, gosterilen yer ve isaret edilen kisinin bizzat
kendisine muracaat etmek de gereklidir.92

Ote yandan Devvani Serhi’nde miiellifin de ayni ztimreden olmas1
hasebiyle olacak ki stfilerin goértislerinin tenkit ve mtinakasasi he-
men hic¢ yapilmis degildir. Tam aksine elverdigi 6l¢ctide metin ilham,
kesf, velayet, keramet ve batini manalarla stislenmistir. Oysa bu, bir
kelamcinin yapmamasi gereken bir hatadir. Zira kelamcinin, muta-
savviflarin Urettikleri batini manalarin, kelam ve akaid bakimindan
bir degerlendirilmesini mutlaka yapmasi icab etmektedir. Kelamci-
miz Devvani ise bunun yerine bizzat kendisi filozof sufi Ibn-i
Arabi’nin, savunup yazdigi nice -kelami anlamda- heretik iddialari-
nin neredeyse tamamini benimsemis? gdztikmektedir.%4

Bu anlamda s6zgelimi Kur'an'da yer alan ayetlerle akaid alaninda
delil kabul edilebilecek derecede sahih olan hadislerin muhtevasi in-
san aklinin merak ettigi her probleme cevap vermediginden olacak ki
ilk dénemlerden itibaren kiyamet alametleri, kiyametin cesitli mer-
haleleri, cennet ve cehennem hayatiyla ilgili bircok zayif veya mevza
rivayet ortaya ¢ikmistir.95

92 Krs. Yavuz, Ahad Haber ve Kritigi, 150 (dipnot: 1).

93 Devvani ile Teftazani arasindaki temel farklardan biri de bu cihettir.
Teftazani her ne kadar Serhu’l-Akaid’de yapmasa da farkl yerlerde Ibn-i
Arabi’yi elestirmistir. Onun aksine Devvani, Ibn-i Arabi’ye adeta ram olmus-
tur. bkz. Karliga, Osmanli, 33, 35; Demirci, Kelam Og'retimi, 60.

94 Krs. Uludag, Giris, 70, 251; Akman, Ibn-i Arabi, 622-623; Akman, Bihist,
1190, 1193.

95 Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 25, (Ankara:
2002), 518.



e-makalat Mezhep Arastirmalan 10, sy. 2 (Guz 2017) 493

Keza cogu zayif veya uydurma olan, toplumdaki dini, i¢ctimai ve
siyasi gelismeleri yansitan kiyamete dair rivayetlerde onun habercisi
oldugu belirtilen cesitli alametler siralanmistir. Bu yetmemis,
kiyametin kopma zamanini bildiren herhangi bir ayet veya sahih ha-
dis bulunmadig halde kainatin son zaman dilimine girildigi goz
6ntinde bulundurularak kiyametin kopusunun ashéabtan itibaren
baslayabilecegi diistintlmus ve III. /IX. ytzyildan baslayarak bu ha-
dislerde zikredilen kiyamet alametlerine inanilmasi, itikadi bir ilke
haline getirilmistir.9¢

Devvani, 73 firka rivayetini9? degerlendirirken yaptig1 yorumda da,
hadisin baglami firka-1 naciyenin Peygamber (s) ve ashabindan ri-
vayet edilen sahih hadislere9® gore itikadd edenler oldugu hususuna
ve zarUret olmadikca hadislerin zahirini esas almanin 6nemine dik-
kat cekmektedir. Bu cercevede firka-1 naciyenin Es'ariler oldugu te-
zini isbat sadedinde de olsa hem Mu’tezile ve onlarin prensiplerine
tabi olanlar gibi kendi akillariyla hareket edenleri ve hem de ma'stim
olduklarina inandiklar i¢in imamlarindan gelen rivayetlere sarilan
Sia taifesinin yaptig1 hatay: yani rivayetleri terk etmeyi veya rivayet-
ciligi de yanlis bulmaktadir.9? Bu tespit hem onun rivayetin sihhatine
telmihteki ciddiyetine ve hem de -uhrevi meselelerde de olsa- nakli
delili akli ¢ikarimlara tercih ettigine isaret olsa gerektir.

Muellif -Teftazani’den benimseyerek yaptig1 nakilde- diyor ki en-
biyadan birinin isledigi anlasilan ma'siyet veya yalani konu alan her

9 Yusuf Sevki Yavuz, “Kiyamet Alametleri”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
25, (Ankara: 2002), 523; Muammer Esen, iman, Imanla Iliskili Kavramlar ve
Temel Inan¢ Esaslan, (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2006), 67.

97 Bkz. Ilyas Uztim, “Mezhep (Giris, Kelam)”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
29, (Ankara: 2004), 527-528. “Islam peygamberinin, diinya var oldukca sti-
recek "hakkin temsilciligi " gibi bir gérevin -daha isin basinda iken- ters yéne
cevrilecegini ilan etmesi nakil ve akil acisindan kabul edilmesi zor bir husus-
tur. Boyle bir telakkinin yegane mesnedi ise isnad ve metin acisindan prob-
lemler tasiyan bir hadisten ibarettir... Yetmis ti¢ firka hadisini g6z 6ntinde
bulunduran mezhepler tarihi muelliflerinin meydana getirdikleri eserlerde
yetmis U¢ sayisini doldurmak icin zorlandiklari, birbirine benzemeyen muh-
teva planlar dlizenledikleri ana ve tali mezheplerin belirlenmesinde farkli
tasniflere yer verdikleri gorultir.” Bekir Topaloglu, “Mezhep (Mezheplere
Ayrilmanin Dini Hiikmt1)”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 29, (Ankara:
2004), 534.

98  Devvani, Peygamber’e (s) nisbet edilen soézleri Necm 53/1-4. ayetlere atifla
yani vahiy olarak degerlendirir. Bkz. Devvani, Unmizecu’l-Ulum, 291.

99 Devvani, Celal, 4-5.
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rivayet sayet ahad yollarla nakledilmissel® kesinlikle reddedilmeli-
dir. Bunlardan tevatir tarikiyle nakledilenler ise mtimkin mertebe
zahir anlaminda degil te'vil yoluyla baska bir anlama hamletmek esas
olmalidir. Bu mtimktin degilse artik evla olani terk etmek olarak de-
gerlendirilmelidir.191 Mevziya 6rnek olabilecek diger bir ifadesinde
ise Devvani, kabir azabi ve nimeti ile sual meleginin olacagin ifade
eden sahih hadisler sayilamayacak kadar cok oldugundan, bunlar
her ne kadar her biri haber-i vahid ise de toplamda tevattr derece-
sine ulasmaktadirl02 demektedir.

Ote yandan Devvani, Mu'tezile ile Es’ariler arasinda cereyan eden
tartismalarin 6nemlilerinden biri olan sifatlarin zat tizerine zaid olup
olmamas1193 gibi mevzilarin ancak kegf!94 ile anlasilabileceginil®s be-
lirtmektedir. Keza o, Isbat-1 Vacible ilgili calismalarinda, 6zellikle de
Tanri’nin varligini ve birligini ispatta, Tanri’nin bir oldugunun kesifle
de ortaya ciktigini, bu konuda stiphe edenlerin ise akil eksikliginden
veya yaratilistaki safiyetlerinin kirlenmesinden dolay1 bdyle distn-
duklerini savunmaktadir.106

Goruldugt gibi Tanri’nin ispati ve sifatlar1 gibi ilahiyyat konula-
rinda kendisinden o6nceki bircok kelamcininl®? aksine Devvani,
Tanri’nin ispati ve sifatlarinin zat tizerine zaid olup olmamasi konu-
sunda kesfi, bir bilgi kaynagi kabul etmesinden baska filozoflarin

100 “Yalana ihtimali olan séz ilim olamaz. ilim yalan olmasi diistintilemeyen
mutevatir haberlerdir” Nesefi, Tebsiretii’l-Edille, 1: 26.

101 Devvani, Celal, 83; Celaleddin Devvani, Serhu el-Akdid el-Adudiyye, Tabi' ve
Nasir: Lofcali Rasid, Ikdam Matbaasi, 2 (Dersaadet: 1323, 1326), 279-280.

102 Devvani, Celal, 79-80.

103 Bkz. Devvani, [shatu’l-Vacibi’l-Cedide, 124, 140.

104 Devvani, Celal, 31; Devvani, Serhu el-Akdid el-Adudiyye, 1: 300.

105 {lyas Uzlim, Celaleddin ed-Devvani ve er-Risdle fi Mes'eleti Halki'l-A’mal Adli
Eseri (Edisyon Kritik), (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1985), 12;
Resul Vural, Celaleddin ed-Devvani ve “Tarifli [lmi’l-Kelam” Adli Eseri, (Yik-
sek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2000), 10.

106 Celaleddin Devvani, Risale-i Sayhd ve Sadd, Yazma, Nuruosmaniye Kutiip-
hanesi, No: 4989, vrk. 56a-59b; Bekiryazici, Devvani, 91, 104.

107 Bkz. Ebubekir Ibn-i Farek, Mucerredu Makalati’l-Esari, thk. Daniel Gimaret,
(Beyrut: Dar el-Machreq, 1987), 319-320; Imamu'l-Haremeyn Ctiveyni,
es-Samil ft Usuli'd-Din, nesr. Helmut Klopher, (Kahire: Daru'l-Arab, 1988),
27-31; Fahreddin Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), cev. Hliseyin Atay,
(Ankara: Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978), 45-47.
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nuarlarini ntibavvet kandilinden aldiklarini ifade etmekte, boylece hii-
keméanin buytk capta dinden ve peygamberlerden istifade ettikle-
rinilo8 ileri sirmekte, ancak bilgi nazariyesi acisindan bunlarin nasil
mumkin olabildigi tizerinde hic durmamaktadir. Keza bu buyutk id-
dialar: tarihi ve fikri olarak ispat etmedigi gibi s6z konusu yaklasimin
dogurdugu problemlere de hi¢c deginmemektedir.

Dahasi1 Devvani, hem kesfi bir bilgi kaynagi olarak kabul eden ta-
savvufa ve hem de akli bilgiyi kaynak olarak benimseyen felsefeye (ve
ilme) de ayni degeril® vermis, mtimkin ve Zorunlu Varlikla ilgili ko-
nularda bizi gercek bilgiye ulastiran yontemin "sezgisel yaklasim" ol-
duguna isaret etmistir. Zira ona gére mtimkin varhigin "neligi" ve Zo-
runlu Varlik ile olan iliskisi gibi konularda akli istidlal bizim igin ye-
terli olmaz. Bu husustaki hakikati tam olarak kavrayabilmek icin ise,
kesfi bilgiye sahip olunmasi gereklidir. Bundan baska Devvani, hik-
mete iliskin bircok meselenin bu israki sezgi olmadan anlasilmaya-
cagini savunmustur.l1® Bu yaklasimiyla o, Sthreverdi’den sonra
Islam duistincesinde sezgiciligin énemli bir ismi olarak karsimiza cik-
mis olmaktadir.

Ne var ki o, bilgi nazariyesi agisindan bunun nasil mtimkin ola-
bildigi tizerinde hi¢ durmamaktadir. Devvani kelam epistemolojisi
baglaminda bu islemi kesf ile nasil temellendirecegini dahasi bu tes-
pitte kesfi bir bilgi enstriimani olarak nasil kullanabildigini ve bunun
kelami anlamda ne ifade ettigini hi¢c bahis konusu etmedigi gibi boy-
lesi bir kaygisi olanlar1 da akilsizlikla yani sefehle nitelemektedir.
Imdi bir yandan meshur bir kelamci ve felsefeci, diger yandan ise
hem nazari ve hem de ameli olarak tasavvufla ilgilenen birinin, d-
stincelerinde hi¢ degilse tenakuzu gideren ¢ok iyi bir se¢meci (eklek-

108 Akman, Kelam Sistemi, 46, 51-52, 133-135, 288-290.

109 Bkz. Celaleddin Devvani, Levami el-Isrdk fi Mekdrim el-Ahldak/ Ahlak-1 Celali,
(1316/1898), (Leknev/Luknow: Matbaa-i Munsi Nevl-i Kisver, 1334), 30-31.

110 Devvani, Sevakil el-Huar, 130, 149, 179; ayrica bkz. Celaleddin Devvani,
Serhu Hutbeti’z-Zevra, thk. S. A. Tuysirkani, Seb'u Resail icinde, (Tahran:
Miras-1 Mektab, 2002/1381), 190-191; Celaleddin Devvani, Serhu Risdleti’z-
Zevra, thk. S. A. Tuysirkani, Seb'u Resail icinde, (Tahran: Miras-1 Mektab,
2002/1381), 203; Celaleddin Devvani, Tehliliyye Serhu La llahe Mllallah, tsh.
ve Serh: Feriste Feridiini Furtizende, (Tahran: intisarat-1 Milessese-i
Keyhan, 1373), 48-55; Bekiryazici, Devvani, 25, 27-29, 37.
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tik) olmasi gerekmektedir. Devvani’nin ise eserlerinden bunu hedef-
leyen bir tutumunun varlig: pek fark edilememekte aksine bircok du-
slincesini birbiriyle iligkilendirmeden savundugu goériulmektedir.

Esasen Devvaninin de mensubu oldugu tasavvuf ehli de kesfi,
dogru ve kesin bilgiye ulagsmada glivenilir bir kaynak olarak kabul
etmistir.11! Onlara gore kesfi bilgide yanilma!12 daha cok seyr stuluk
esnasinda s6z konusu olmaktadir. iddiaya goére seyr stiliik tamam-
landiktan sonra belli bir mertebeye ulasanlarin elde ettikleri kesfi
bilgi ise dogruluk, kesinlik ve korunmusluk acisindan vahiy ile esde-
gerdedir. Aklin ve duyu organlarinin yetersiz kaldig1 metafizik alanda
kesfle bir takim gayb bilgilerine ve kader htikiimlerine vakif olunabil-
mekte, ayrica bizzat Allah hakkinda musahede ile bilgi elde edilebil-
mektedir.113

Bu teoriye mukabil mutekaddimitn doénemi kelamcilarinin ta-
mamu bilgi elde etmenin en temel kaynaginin akil oldugu konusunda
muttefiktirler. Bilgi vasitalar1 arasinda aklin belirgin bir otoritesinin
oldugu inkar edilemez. Akla yapilan vurgulardan yola cikarak onun
tek basina bir degerlendirme merkezi, duyu ve haberin ise onun yar-
dimcilar: oldugu anlasilmaktadir. Buna gore bilgi icin akil en énemli
vasita olmakla beraber onun duyu ve haber vasitasiyla elde edilen
verilere dayanmasi da kacinilmaz olmaktadir. Filhakika kesif, ilham
ve benzeri subjektif kanallarin mesra kabul edilmesi durumunda
dini alanin tartismali hale gelmesi ve din adina ileri stirtilen bilgilerin
test edilme imkanini ortadan kaldirmasi endisesi, kelam alimlerini
daha dikkatli davranmaya sevk etmis olmalidir ki, her ortamda sag-

111 Bkz. Seyit Avci, Stifilerin Hadis Anlayist: Bursevi Ornegi, (Konya: Ensar Ya-
yinlari, 2004), 143-165; krs. Ebu Hamid Gazzali, fhyau Ulumi'd-Din, cev.
Ahmed Serdaroglu, 3 (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1974), 28; Ebu Abdurrah-
man Sulemi, Mes'eletu Derecati's-Salikin/ Tasavvufun Ana Ilkeleri Stilemi'nin
Risaleleri, trc. Stileyman Ates, (Ankara, 1981), 148 (119).

112 Rabbani’nin kesif ile ictihadi (kesfi bilgi ile nazari bilgiyi) ayni seviyede gor-
dugu ve ictihattaki isabet ve yanilmanin kesifte de s6z konusu olabilecegine
dikkat cektigi ve bu manada Ibn-i Arabi’nin kesiflerine ciddi itirazlarda bu-
lundugu bilinmektedir. Bkz. Akman, Ibn-i Arabi, 81.

113 Bkz. Resat Ongéren, “Bir Bilgi Kaynagi Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”,
(Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/2002), 90-92; Haci Bayram
Baser, “Tasavvuf Ilmi ve Kesfiin Bir Bilgi Yéntemi Olarak Degeri”, Entelektiiel
Bagimliligt Asmak: llim Gelenegimiz Uzerine Arastirmalar icinde, (Yedirenk,
2009), 224; krs. Devvani, Unmiizecu’l-Ulim, 291.
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lamasi yapilabilen bu Uc¢ vasitadan baskasini baglayicit kabul etme-
mislerdir. Boylelikle stibjektif degerlendirmelerin baglayiciliginin ol-
mayacagi ve bilgi olarak ileri stirtilen her tir verinin test edilebilirli-
ginin 6nem tasidig 6n plana cikarilmis olmaktadir.114

Bilindigi tizere, kelamda akil, dogru haber ve havassi selime bili-
nip kullanilan kaynak ve metotlardir. Devvaninin esas aldigi kesf ise
daha cok mutasavviflarin basvurdugu bir yontem olup!!s kelamcilar
tarafindan bir metot olarak benimsenmemektedir. Bu ylzden yazari-
mizin bu konuda kendisinden 6nceki bircok bilginden ayrildig: soéy-
lenebilir. Onun bir kelamec: olarak konuyla ilgili eserlerinde kesfi bir
metot ve bilgi kaynagi kabul etmesi!!¢ diistincesindeki tasavvufi izle-
rin en bariz 6rneklerinden biridir. Tasavvufla ilgilenen ve mensubiyeti
olan biri icin bu sekilde diistinmek, normal bir durum olmakla bir-
likte, onun bir kelamci olarak kesfi nasil bir bilgi kaynag kabul etti-
gini ve kabul edildigi takdirde bunun dogurdugu problemleri tartis-
madan birakmas:i ise 6énemli bir eksikliktir. Bu bakimdan onun bu
tercih ve degerlendirme tarzi izerinden bir tanimlama yapmak icab
ederse kendisini tam olarak bir filozof stfi ve diistince diinyasini ve
bunu sunus bicimini esas aldigimizda ise tasavvuf felsefesi yaptigini
ifade etmek mumkutndtr. Nitekim onun kendisinden sonraki doé-
nemde so6hreti de bu yéntiyle olmustur.

Muhtemelen bu, bahis konusu mevziularda kendisinin mesnedi
olan Ibn-i Arabi’nin kesfi akildan daha tstin bir bilgi sekli olarak
gorme egilimill? cercevesinde!l® sahip oldugu bir fikirdir. Bu an-
lamda Devvani’nin yine tistadi ibn-i Arabi gibi cifr!19 hesap sistemiyle

114 Mahmut Cinar, “Mutekadimun Dénemi Kelam Alimlerine Gore Bilgi,
Kaynaklari ve Bunlar Arasindaki Irtibatin Keyfiyyeti”, Bilimname: Diistince
Platformu, (21-2011/2), 20, 25, 28.

115 Ongoren, Kesfin Degeri, 86-96.

116 Devvani, Ahldak-1 Celali, vrk. 31a-b, 56b, 99b; Devvani, Isbatu’l-Vacibi’l-
Cedide, 168.

117 William C. Chittick, “Ibn Arabi”, Islam Diistince Tarihi -Islam Felsefesi Tarihi
icinde, Editérler: S. H. Nasr- O. Leoman, cev. S. Ocal- H. T. Basoglu, 2
(istanbul: Acilim Kitap, 2007), 155.

118 Krs. William C. Chittick, “Ibn Arabi Okulu”, Islam Diistince Tarihi -Islam
Felsefesi Tarihi icinde, Editérler: S. H. Nasr- O. Leoman, cev. S. Ocal- H. T.
Basoglu, 2 (Istanbul: A¢ilim Kitap, 2007), 168.

119 Bkz. ilyas Celebi, “Havas [lmi”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 16,
(istanbul: 1997), 518; Ibn-i Haldiin, Mukaddime, haz. Stileyman Uludag, 2
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gecmis ve gelecek bilgisine sahip olunacagini iddia etmekte!2° ve bu
baglamda bir deprem kehanetinden de bahsetmektedir.12!

Bilindigi gibi Ibn-i Arabi’nin de bilgi nazariyesi kelamcilarin ve fel-
sefecilerin bilgi nazariyelerinden farklilik arz etmektedir. O, her ne
kadar Kur’an ve hadisi birinci dereceden 6nemli bir bilgi kaynag: ka-
bul etse de ayetleri yorumlama usaltinden, hadisleri degerlendirme
teknigine kadar kendine 6zgt bir yol takip eder.!22 Zira bilgiyi ilahi
bir mevhibe olarak ele alan Ibn-i Arabi, diistincesini ve sistemini bu
6n kabul tizerine kurmaya calisir. Ona goére, btittin bilgiler, kaynagi
ne olursa olsun, ilahi kaynaktan tasip gelmistir.!23 Onun distncesi
cercevesinde bilgi edinme yollarini kesinlik derecelerine gore sirala-
mak icab ederse ilk siray: vahiy isgal ederken onu sirasiyla kesif, akil
ve duyular takip eder. Sunu belirtmek gerekir ki ibn-i Arabi ilhami12+
vahiyden hemen sonraya yerlestirirken onu ayni zamanda aklin
Urdnu olan nazari bilginin alternatifi olarak kabul eder ve (daima kti-
cimseme nitelemesi olarak kullandigi) ehl-1 ristm dedigi alimlerin
akilla yaptiklar1 vahiy bilgisinin yorumunu daha emin bir yol olan
kesifle yapar. Ctink®i ona goére her ne kadar Kitap nebiye nazil ol-
mussa da onu anlama kabiliyeti velinin kalbine indirilmistir.125

Ibn-i Arabi’ye gére her din, mezhep veya diistintir hakikatten bazi
parcalara sahip olabilir; ancak bunlar asli anlamlarindan kaymas, ilk
konuldugu yerlerden baska yerlere gitmis durumda bulunabilir. Bu

(istanbul: Dergah Yayinlari, 1983), 1194. Hiisamettin Aksu, “Hurufilik”,
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 18, (Istanbul: 1998), 408-411.

120 Devvani, Unmiuzecu’l-Ulim, 329-330 (Devvani burada kesf ve yakin ehli de-
digi Ibn-i Arabi’ye évglilerini de siralamaktadir).

121 Devvani, Unmiuzecu’l-Ulum, 329-330; ayrica bkz. Devvani, Serhu Risaleti’z-
Zevra, 205-206; Celaleddin Devvani, Tefsir Suret el-Kdfirun, thk. S. A.
Tuysirkani, Selasu Resail icinde, (Meshed: 1411), 47, 55; Devvani, Sevakil
el-Hur, 214; Devvani, Tehliliyye, 65-68, 70-72.

122 Cagfer Karadas, “Kelamcilarin Ibn Arabi Diistincesine Etkisi”, Uludag
Universitesi llahiyat Faktiltesi Dergisi, (11/2, Bursa: 2002), 89.

123 Cagfer Karadas, “Muhyiddin Ibn Arabi’nin itikad1”, Tasavvuf fimi Arastirma-
lar Dergisi (Ibnt’l-Arabi Ozel Sayisi-1), (9/21, 2008), 68.

124 Bkz. Mahmut Cinar, “Peygamberi Diger Insanlardan Ayiran Uc¢ Ozellik:
Vahiy, Mucize ve Ismet”, Marmara Universitesi flahiyat Faktiltesi Din Egitimi
Arastirma Dergisi, (21, 2011), 103-105.

125 Muhyiddin Ibn-i Arabi, el-Fiitihdtu’l-Mekkiyye, thk. Osman Yahya, 4
(Kahire: el-Mektebetu'l-Arabiyye, 1985), 269, 277. el-Futahatu’l-Mekkiyye
icin bkz. Akman, ibn-i Arabi, 125-137.
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parcalar1 yeniden ait olduklari yerlere oturtmak icin orijinal bir me-
tafizik sablona sahip olmak gerekir. Bu da ancak kesif ilimleriyle
muUmkindtir.126 Zira kesif ehlinin, btitin din, mezhep, mektep ve
kultarler, hatta uldhiyyet konusunda sodylenmis buttin sodzler hak-
kinda umami goérusleri oldugunu, bu hususta onlara bir seyin sakl
kalamayacagini sOyler.127 Ona goére, “Onlar kitabin bir kismina ina-
nir, bir kismina ise inanmayiz, derler.”128 ayetinin, ehl-1 risGm ve salt
fikri gortisle yetinen filozoflar ile kelamcilarin btiytk bir kismiyla m-
nasebeti vardir. Zira onlar Allah'in velilerinin bizzat mtisahede ettik-
leri manevi sirlardan akil ve bilgi seviyelerine uygun disenlerini alir,
dismeyenlerini reddeder, kendi delillerine ters oldugu icin "bunlar
yanlistir" derler.129 Oysa bu bilgi cok ytiksek bir ma'rifet derecesi olup
bu 6zelliginden dolay1 herkesin s6z sodyleyebilecegi bir saha degildir.
Vakia bu konu ancak havassu’l-havas!s0 olanlarin idrak edebilecek-
leri bir husustur.131

Nitekim ilk dénemlerden itibaren sufiler, stfi olmayan alimlerin
ulastiklar1 bilgilerden farkli ve kendilerine has bir bilgiye sahip ol-
duklarina inanmaislar, bu bilgiyi ma'rifet, irfan, yakin gibi yine kendi-
lerine has terimlerle ifade etmislerdir. Bu tabirlerle, ma'rifet dedikleri
ilahi esrar ve hakikatlere, nefsin niteliklerine, varliklarin durumuna
ve gayb niteligindeki bazi hususlara iliskin bilgiyi kastetmislerdir.
Onlara goére bu ilimde vehmin tesiri bulunmadigindan ismet

126 Mahmud Erol Kili¢, “Muhyiddin Ibnti’l-Arabi”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi, 20, (Istanbul: 1999), 493-516; Cagfer Karadas, Ibn Arabi’nin Itikadi
Gériisleri, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1997), 46, 55.

127 Muhyiddin Ibn-i Arabi, Fustisu'l-Hikem ve't-Ta'likdt Aleyh, i'dad: Ebu'l-A'la el-
Afifi, (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-Arabiyye, t.y.), 1: 81-82, 2: 310. Fususu'l-
Hikem icin bkz. Akman, Ibn-i Arabi, 137-151.

128 Nisa 4/150-151.

129 Kili¢, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, 20: 499; Huiseyin Atay, Kur’an’da Bilgi Teorist,
(istanbul: Furkan Yayinlari, 1982), 35-36; Cagfer Karadas, “Muhyiddin
Ibnti'l-Arabi (itikadi Gértsleri)”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 20,
(istanbul: 1999), 516.

130 Bkz. Stileyman Uludag, “Havas”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 16,
(istanbul: 1997), 517.

181 Krs. Celaleddin Devvani, Risdle fi I'rabi La llahe Mllalldh, thk. Ahmet Gemi,
EKEV, (18/58, 2014), 732-734; Devvani, Serhu Risaleti’z-Zevra, 206.
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(ma'stmiyet, saflik) vardir; diger ilimler ise vehmin etkisi altinda ol-
duklar icin saf ve ma'sim degildir. Onlara goére akil ve naklin alani!32
disinda kalan hususlarda vasitasiz olarak elde edilen ma'rifet, akil ve
nakil yoluyla elde edilen bilgiden daha degerli ve daha gtivenilirdir. 133

Ibn-i Arabi sik sik kesfin, disaridan miidahale imkani olmadigi
icin en kesin bilgi vasitasi oldugunu vurgular. Bu konuda getirdigi
delil de bu yolla elde edilen bilginin, tipk: nebevi bilgide oldugu gibi
vasitasiz ve ilahi kaynakl olusu seklindedir. Zaten ibn-i Arabi, nebi
bilgisi ile veli bilgisini ilahi kaynakli olmasi bakimindan ayni kabul
eder. Kitaplarina verdigi el-Fuatahatu’l-Mekkiyye, et-Tenezztlatu’l-
Leyliyye, et-Tenezzilatu’l-Mevsiliyye gibi isimler gbéz éntine alindig:
takdirde onun bu telakkileri daha belirgin bir sekilde kendini goste-
rir. Onun bu kitaplarin isimlerinde vahyi cagristiran, ‘ntizal’ ve ‘inzal’
ile ayn1 kokten gelen ‘tenezzill’ kelimesini kullanmas: anlamlhidir ve
bununla kaynak bakimindan birligine isaret etmektedir.134

Stuphesiz ki Kur’an, kisinin saglam duyulari, selim akli ve dogru
haber ile gercek bilgi elde edebilecegini belirtirken,135 aklin ve duyu-
larin verdigi bilginin sinirli olmasi hasebiyle insanin saglam ve her
zaman dogru kalabilen bir bilgi kaynagina ihtiyact oldugunu dile ge-
tirmistir. Kur’anin s6z konusu ettigi bu bilgi kaynagi vahiydir. Battin
varlik ve olaylar1 ezeli ilmi ile kusatan Allah’tan gelen bir bilgi olmasi
nedeniyle vahiy, insanin en dogru ve kesin bilgi kaynagidir. Bu ne-
denle Islam alimleri stibjektif 6zellik tasidigindan kesfi bilgiye ihti-
yatla yaklasmislardir.136 Sézgelimi Ibn-i Haldin kesifle elde edilen
bilgilerin mtphem, ispatinin imkansiz ve kisinin vicdani ile sinirh
yani suibjektif oldugunu vurgulamigtir. 137

132 Bkz. Cemalettin Erdemci, “Kelam Ilminde Akil ve Naklin Etkinligi Problemi”,
Firat Universitesi Ilahiyat Faktiltesi "Kelam Ilmi'nin Yeniden Insasinda Gele-
negin Yeri" Sempozyumu (13-15 Eylil 2004), (Elazig: 2004), 331, 337, 338.

133 Siileyman Uludag, “Marifet”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 28, (Ankara:
2003), 54-55.

134 Karadas, ftikadi Gértisleri, 40, 46-47, 64-65, 96-98, 146; Akman, Ibn-i Arabi,
106.

135 Bkz. Taylan, Bilgi, 159.

136 Avci, Hadis Anlayist, 165-172.

137 {bn-i Haldtn, Sifau's-Sail li-Tehzibi'l-Mesdil, thk. Muhammed b. Tawit et-
Tanci, (is‘ganbul: Anakara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 1957), 61, 69; ay-
rica bkz. Ibn-i HaldGn, Mukaddime, 2: 1117-1118.
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5. Serhu’l-Akaid-i Adudiyye’nin Muhtevasi

Serhu’l-Akaidil-Adudiyye: Osmanl: ilim cevrelerinde Devvani'nin
Celaleddin lakabindan kinaye olarak Celall3® adiyla anilan bu serh,
Devvani'ye nisbeti en kesin eserlerinden biridir. Muellif ntishasi eli-
mizde mevcid degilse de yazara yakin ntishalar bulunmaktal3® ve
klasik kaynaklarda da ona isnat edilmektedir.140 Eser, klasik kelam
ilminin bircok konusunu icine almakta ve bunlari genellikle felsefi
bir bakis acisiyla incelemektedir. Es’ari bir Akaid risalesi tizerine
Devvani'nin yazmis oldugu bu serh, tamamen bir Es’ari kelam kitab:
huviyetindedir.

DustnUrimuzin hayatinin son yillarinda kaleme aldig bu serh
onun son eserlerinden biridir. Bu dénemde yasanan siyasi olaylar-
dan dolay: atildigi1 hapisten kurtulan Devvani, Siraz1 terk etmek zo-
runda kalinca, 6nce Fars eyaleti sinirlar: icindeki Lar boélgesine, ar-
dindan da Hurmtiz Bogazi'ndaki Cerin adalarina kacar.4l Iste
Devvani, Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye adli eserlerini de bu adada ya-
zar.142 Nitekim Akaidu’l-Adudiyye serhini 905/1499 yilinda Certin
Adalarinda kaleme alindigina dair bir¢cok yazmada ferag kayd: bulun-
maktadir.143

Elimizdeki kaynaklarda bu eserin bir baskasinin istegi tizerine ya-
zildigina dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Kadi Nu-
rullah el-Mar’asi es-Stisteri’nin (v.1019/1610), bu serhin Certn'daki
mevki sahibi bir Ehl-i Stinnet bliiytigtintin istegi tizerine kaleme alin-

138 Osman Nuri Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, (Istanbul: Eser Nesriyat, 1977), 1:
122, 124; Ahmet Stiheyl Unver, Istanbul Universitesi Tarihine Baslangi¢c Fatih
Kiilliyesi ve Zamanu llim Hayati, (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari,
1946), 104.

139 Bkz. Anay, Celaleddin Devvani, 135.

140 Katib Celebi, Kesf ez-Ziiniin, 2: 1144; Ebu'l-Hayr Isamtiddin Ahmed Efendi
Taskopruliizade, Miftahu's-Saade ve Misbahu's-Siyade fi Mevzuati'l-Ulum,
thk. K. Kamil Bekri, A. Ebi’'n-Nur, (Kahire: Daru’l-Kuttbi'l-Hadise, 1968), 2:
181; Allame Kadi Nurullah Ststeri (et-Tusteri) Mar'asi, Kitab-1 Miistetab-t
Mecalis el-Mii'minin, (Tahran, 1365), 2. 223-224, 227.

141 Akman, Celdleddin ed-Devvani, 40.

142 Katib Celebi, Kesf ez-Ztinuin, 1: 450, 2. 1144.

143 Bkz. Anay, Celaleddin Devvani, 134-139; Katib Celebi, Kesf ez-Ztinun,

2: 1144.
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digina ve bundan dolay: yazarin bu eserdeki gortislerinin gercek du-
stinceleri olmayip takiyye mahsult olduguna dair ifadesi, 144 “Celaled-
din ed-Devvani” isimli eserimizde yaptigimiz degerlendirmede!45 be-
lirttigimiz gibi, gercegi yansitmaktan uzaktir. Mar’asi'nin iddiasinin
aksine bu serhin, Devvani'nin kendine ait gértslerini yansitan en
onemli otantik eserlerinden biri oldugu aciktir.

=«

el-Ici’nin, “dislamaci bir yaklagimla”146 aktardigl “ilmmetim yetmis
Uc¢ firkayal4” ayrilacaktir”148 mealindekil4® hadiste!50 belirtilen firka-1
naciyenin Es'ariler oldugunul!s! adeta ispatlamak gayesiyle yazdigi
eserini serh eden Devvani, kitabin basinda s6z konusu rivayeti

144 Mar'asi, Mecalis el-Mti'minin, 2: 223, 227.

145 Akman, Celaleddin ed-Devvani, 118, 155.

146 Altintas, Akadid Risaleleri, 70; krs. Muammer Esen, “Tekfir Séyleminin Dini
ve Ideolojik Boyutlar1”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (52/2,
2011), 98-99, 106.

147 Bkz. Bekir Topaloglu, “Firka”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 13, (Istan-
bul: 1996), 35.

148 Bkz. Tirmizi, “Iman”, 18; Ebu Davud, “Stinne”, 1; Ibn-i Mace "Fiten", 17.
Devvani’nin tizerinde bir degerlendirme yapmadan sahih kabul ettigi anlasi-
lan yetmis tic¢ firka rivayeti icin bkz. Emrullah Fatis, “itikadi Firka Tasniflari
Uzerine”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (14/2012), 27-30; Al-
tintas, Akaid Risaleleri, 70; krs. Esen, Tekfir, 98-99, 106.

149 Inceledigimiz sarihlerden yalnizca Mercani rivayete iliskin degerlendirme
yapmaktadir. Ona gore elestirmenler rivayetin sahih olmadigina ve hatta
mevza olduguna htikmetmislerdir. Bkz. Mercani, Hasiye ale’l-Celal, 1: 14-
15, 25.

150 Bkz. Cemalettin Erdemci, “Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in Kimligi ve Misyonu

Uzerine”, Bilge Adamlar Dergisi, (Van: 2009), 65; ayrica bkz. Ahmet Keles,

“73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme”, Marife, (5/3, Konya: 2005), 25-45;

Hasan Hanefi, “Ehl-i Stinnet Kurtulusa Eren Firka midir?”, Tarihte ve Gtinti-

miizde Ehl-i Stinnet icinde, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 359-373.

Mercani, Devvani’nin “Ehl-i Stinnet” tabirini, “Es’ariler” olarak daraltmasina

kars1 cikmistir. Bu teshise gerekce olarak “Maturidilerin, Es’arilere tabi ola-

rak degerlendirilmesi gerektigi” tezini de benimsemeyen muellif, bunun tari-
hen de mumkin olmadigini belirtir. Mamafih muellif, “tarik-i stinnet ve’l-
cemaat”, tabirini islerken, bunun “firka-1 naciye” oldugunu, bu kesimin de

Ebu Hanife (v.150/767) metodunu benimseyen basta Maturidi ve mensup-

lar1 oldugunu kaydetmekten de geri kalmamistir. Mercani, Hasiye ale’l-Celal,

1: 25-26, 34-39, 42-44, 162, 258, 2: 115-117, 209. Ayrica bkz. Mehmet

Kose, Sihabtiddin el-Mercani’nin I'tikadi Goriisleri, (Yiiksek Lisans Tezi,

Sakarya Universitesi, 2009), 31-32. Ayrica bu yaklasima Gelenbevi’nin de

itiraz1 s6z konusudur. bkz. Serbestzade Ahmed Hamdi, [Im-i Kelamdan

Akaid-i Adudiyye Serhi Celdl Terctimesi, (Serasi Matbaasi, Trabzon: 1311),

32; Ebu'l-Feth Ismail b. Mustafa Gelenbevi, Hasiye ala Serhi’l-Celal, (Istan-

bul: Tabi' ve Nasir: Lofcali Rasid, 1326), 1: 35, 38, 44, 2: 107.

15

-
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uzunca tartisarak, farkli yorumlara yer vermekte, akli izahlar yap-
mak suretiyle!52 bu rivayeti te’vil etmektedir.!53 Bu baglamda
Devvani, rivayette ifade edilenin immet-1 icabet oldugunu belirtmek-
tedir ve ona gore “btittin bu firkalar atestedir” ifadesi, onlarin orada
ebedi kalacaklar1 anlaminda degildir. Yani bu lafizdan onlarin ebedi
olarak cehennemde kalacaklari anlami cikarilamaz!54 demektedir.

Mamafih Devvani, Nasiruddin et-Tasi ve dgrencisi Ibnul-Mutah-
har el-Hilli'nin, (v.726/1325) “Firka-1 Naciye’nin btitlin firkalara mu-
halif olmasi1 gerektigi ilkesinden hareketle Siiler oldugu” tarzindaki

gortistine'” karsin el-Ici'nin kurtulusa erecek firka-1 naciye’nin

Es’ariler oldugu gortisiine de gecit vermektedir.156 Ona goére Ustelik
“Siilerin btittin firkalara muhalif oldugu” tezi dogru da degildir. Zira
Sia, Imamet!57 disinda bircok noktada Mu'tezile ile ayni gériisti pay-
lasmaktadir. Bu tartisma baglaminda Devvaninin yaklasimindan;

152 Devvani, Celal, 4-5; ayrica bkz. Gelenbevi, Hasiye, 1: 39-40.

153 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 3-4.

154 Devvani, Celal, 3.

155 el-Hilli'nin Imamet hakkindaki gértisleri icin bkz. Ahmet Ishak Demir,
“Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli'ye Gére Imamet”, Ankara Universitesi flahiyat
Faktiltesi Dergisi, (46/1, 2005): 86 vd.

156 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 4. “Hadisin baglam firka-1 naciyenin,
Peygamber (s) ve ashabindan rivayet edilen sahih hadislere gore itikad eden-
ler oldugunu gostermektedir. Bu ise ancak Es'arilere mutabik diismektedir.
Cunku inanclarinda Peygamber (s) ve ashabindan menkul sahih hadislere
sarilanlar bu zimredir. Keza zartret olmadikca hadislerin zahirini esas
alanlar da yine bunlardir. Ve bunlar ne Mu’tezile ve onlarin prensiplerine
tabi olanlar gibi kendi akillariyla ve ne de ma'siim olduklarina inandiklari
icin imamlarindan gelen rivayetlere sarilan Sia taifesi gibi rivayetleri terk
ederler.” Akman, Kelam Sistemi, 36, 55; Akman, Celaleddin ed-Devvani,
241-242.

157 {lgili bir takim rivayetlerin Ali'nin (r) imamlig veya vesayeti ile iliskilendiril-
mesi dolayiminda yapilan ideolojik yorumlar i¢cin bkz. Saban Ciftci, Giinti-
miiz Alevi-Bektdsi Kiilttiriinde Hadis, (Doktora Tezi, Stileyman Demirel Uni-
versitesi, 2005), 143-145, 222-224; ayrica bkz. Mehmed Said Hatiboglu,
Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin Kureyslilgi, (Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2005), 40 vd.; Ahmet Keles, "Apokaliptik Hadis Edebiyati ve Prob-
lemleri- “Hilafet Benden Sonra Otuz Senedir" Hadisi Ornegi”, ISTEM, (4/7,
2006), 54; krs. Nureddin es-Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topa-
loglu, 9. bsk., (Istanbul: llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011), 108, 115,
118 (53, 57, 60).
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bir “Firka-1 Naciye” (kurtulan firkanin)!58 sz konusu olacaksa bu-
nun, Es’ariler olmas1 gerektigi sonucu ¢ikmaktadir.

Gerek Utslup ve gerekse icerik acisindan Serhu’l-Akaid’den!5® fark-
lilik arz eden bu eserinde Devvani’nin zengin bir kaynak listesi bu-
lunmaktadir. Bu manada o, Aristo (MO.322), Eflatan/ Platon
(MO.347), Calinas (v.m.200), Cafer Sadik (v.148/765), Cuveyni
(v.478/1085), Ebul-Berekat el-Bagdadi (v.547/1152), F. er-Razi
(v.606/1210), ibn-i Teymiyye (v.728/1328) ile “es-Seyh”, “es-Seyhu’l-
Es’ari”, “mezhebu’s-seyh”, “mezhebu’s-seyh Ebu’l-Hasen el-Es’ari”
vurgulariyla Ebu’l-Hasen el-Eg’ari (v.324/936), “Imam” ve “Hic-
cetu’l-Islam” olarak tanimladig1 Gazzali (v.505/1111), “allame” dedigi
Tasi (v.672/1273) ve Seyyid Serif Clircani (v.816/1413) ve “es-seyh”
olarak niteledigi ibn-i Sina’ya (v.428/1037) sistematik atiflar yap-
maktadir. Keza Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristaniye
(v.548/1153) ve eserlerine de atiflar1 bulunmaktadir. Bunlarin yani
sira “allame” diye niteledigi Teftazaniyi (v.797/1395) refere ederken,
onun Serhu’l-Akaid ve Serhu’l-Mekasid adli eserlerindeki farkli go-
ruslerine de dikkat cekmektedir. Beri taraftan muellif, kitapta Mu’te-
zile ve filozoflarin disinda Ismailiyye, Stfiyye ve Israkiyye gibi degisik
dustince akimlarinin goérislerine isaret etmekte ve EflatGn’a yaptigl
atiflardan ayri olarak “Eflatniyye” ifadesiyle Eflattn’un goértislerine
gondermeler yapmaktadir.

Devvani'nin temel yazilhi kaynaklari, Es’ari kelaminin muteah-
hirin doéneminin hacimli kelam eserleri sayilan Serhu’l-Mevakif,
Serhu’l-Mekasid ve el-Mevakifin bizzat kendisidir. Stiphesiz onun ol-
dukea sik kullandig1 kaynaklar arasinda ibn-i Sina’nin es-Sifa, Isarat
ve Kitabu’n-Necat isimli eserleri ile TGsi’nin Serhu’l-Isarat1 da vardir.
Dahasi Devvani, Ibn-i Sina ve onun sarihi Tasi icin 6vgli dolu ifadeler
kullanmaktadir. Gazzali ise ézellikle Miskatu’l-Envar ve el-Thya’siyla
Devvani’nin énemli kaynaklarini olusturmaktadir.

158 Bkz. Muhammed Abduh, Hdasiyetu Serhi’l-Akdid el-Adudiyye, thk.-takdim:
Stileyman Diinya, (Kahire: Daru Ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1958), 8-27; krs.
Stleyman Duinya, “Mukaddime” es-Seyh Muhammed Abduh Beyne el-
Felasife ve el-Kelamiyyin (Hasiyetu Serhi’l-Akaid el-Adudiyye) icinde, (Kahire:
Daru Ihyai’l-Kutubil-Arabiyye, 1958), 45-51, 56, 58; Akman, Keldm Sistemi,
36.

159 Bkz. Akman, Bihisti, 1187-1191.
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Hal boyleyken Devvani bu eserinde, her hangi bir Maturidi
kelamcisina veya Maturidi kelam kitabina -muhtemelen bilerek-
atifta bulunmadig gibi Maturidi kelamina 6zgti konular:1 da hicbir
tartisma baglaminda dikkate almamistir. Soézgelimi Devvani,
Maturidilerin Allah’in sifatlari arasinda kabul ettigi tekvin sifatini zik-
retmedigi gibi bu konuyu herhangi bir vesileyle tartisma geregi dahi
duymamaistir.160 Keza Allah’in fiillerinde bir amac, hikmet ve illet olup
olmadigi, Allah’in glinaha ceza, sevaba da mukafat vermesinin ona
vacip olup olmadigi, htistin ve kubhun aklen bilinip bilinemeyecegi,
iyi ve kottintin i’tibari mi, gercek mi oldugu gibi tartismalar, Mu’tezile
kelamcilarinin karsit tezleri ¢trtattilmek ve Es’ari tezler savunulmak
suretiyle yapilirken yine Maturidilerin gortslerine hicbir sekilde isa-
ret edilmemektedir.16! Dolayisiyla anlasildigi kadariyla biittin bu isim
ve firkalarin icerisinde Maturidi kelami adeta gérmezden gelinmig162
gibidir.163 Bu baglamda serhte, Es’ariler ile Mu’tezile ve Mu'tezili
kelamcilarin farkli gértsleri baglaminda kesb teorisi tartismasi ya-
pildig1 halde, kendilerine 6zgi izahlar1 olmasina ragmen Maturidi
kelam ve kelamcilarinin gortslerine isaret edilmemesi ve onlarla po-
lemige girilmemesi dikkatlerden kagmamaktadir.

Harun Anay’a gore Devvani’den sonraki dénemlerde eserlerine
olan yogun ilginin sebeplerinden birisi onun kelam, felsefe ve tasav-
vuf gibi birbirleriyle yer yer catisan distince mekteplerine atifta bu-
lunmasi ve bunlar1 birlestirme cabasidir.164 Filozoflara muisbet bir
gozle bakan Devvani, serhte, onlarin -géruislerini reddedenlerin ak-
sine- yanlis anlasildigini izah etmeye calismaktadir. Bir yandan
Aristo ile Eflatan arasindaki dtistince farkliliklarini ele alan Devvani,
6btir yandan Islam filozoflarinin Aristo’dan yaptigi nakiller cerceve-

160 Krs. Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 161.

161 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 185-196.

162 Mercani de Allah’in sifatlar1 bahsinde “fiili sifatlara”, ne Devvani’nin ne de
el-Ici'nin degindigini vurgular. Bunun nedeni ise kendisine gére, Eg’ari
ulemasinin, Hanefileri dikkate almamasidir. Mercani, Hasiye ale’l-Celal, 1:
171, 2: 115-117; krs. Serbestzade, Celal Terctimesi, 170-171.

163 Demirci, Kelam Ogretimi, 446.

164 Anay, Devvani, 259.
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sinde “alemin kidemi” konusuna deginmekte ve burada temel tar-
tisma olarak alemin kideminin zati ve zamani ayrimi tizerinde dur-
maktadir.165

Alemin kideminin yani sira Devvani, filozoflarin farkli gériislerini
de degerlendirmek suretiyle teselstiltin imkéani, Allah’in ilminin key-
fiyeti, 166 bu ilmin kadim; taalluk ettigi seylerin ise hadis olmasi, ic-
mali mi, tafsili mi oldugu keza viictd-i zihninin imkani, ma’dum gibi
birbirleriyle i¢ ice gecmis varlikla alakali konular1 genisce ele almak-
tadir. Mtellif devamla zaman ve mekanin sonsuz olup olamayacagi,
alemin yok olmasinin ve bu acidan cennet ve cehennemin sonsuz ol-
masinin imkanini, Kerramiyye'nin farkhi goértislerine de yer vererek
tartismaktadir. 167

Marifetullah konusunda Cuveyni, Gazzali, stfiyye ve filozoflarin
farkli goériislerine yer veren Devvani, Allah’in ktinhtintin bilinemeye-
cegini ve bunun imkansizligina dair sadece Aristo’nun akli bir kani-
tinin bulundugunu belirtmektedir.168 Dinde akli kanitlarin gerekli-
ligi, istidlal, nazar ve dolayisiyla kelam yapmanin mesraiyeti konusu
Devvani tarafindan da tartigilmaktadir. Burada tartisilan kadim soru
hep aynidir: Sahabe neden kelam yapmadi?169

Devvani, bircok meselede tamamen Es’ari bir durus sergilemekte-
dir. Bu cercevede Allahin “fail-i muhtar” oldugu seklindeki Es’ari go-
rus, Devvani tarafindan da aynen benimsenmektedir.170 Keza o, “kul-
larin fiilleri” konusunda da Eg’arilerin “kesb teorisi’ni benimsemekte
ve bu konuda farkli Es’ari kelamcilarin gortsleri verilirken,
Eflatin’dan Es’arilerin kesb teorisini destekleyecek sekilde alintilar
yapmaktadir: Sonucta insan kaderin oklarindan kacamaz. insan he-
def; olay, ok ve oku atan Allah’tir. Insanin kacacagi her hangi bir yer

de olamaz.17!

165 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 5-7, 14-15, 53, 173, 220.
166 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 7-49.

167 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 50-56.

168 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 56.

169 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 64-65.

170 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 13, 69, 101, 135, 152, 198.
171 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 85. ayrica bkz. 120, 142.
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Devvani serhte, kelamcilardan maada arifler dedigi mutasavvifla-
rinl72 ve ayrica Israkilerin gériislerine deginse!73 de bu diistince men-
suplariyla tartismaya girmeme seklinde yerlesen yaygin gelenegi boz-
mamaktadir. Elbette bunun biraz da kendi durusunu ifade eden sufi
ve israki bir filozof olmasinin bir yansimas: olarak da okunmasi
muUmkindur. Ne var ki klasik Stinni Kelamin ezeli diismani, yer yer
filozoflar ve diger benzer firkalar eslik etse de hep ayni olagelmistir:
Mu'’tezile ve Mu’tezili kelamecilar.

Devvani “Imamsiz kurtulusun mimkiin olamayacagi’na dair
Ismaili goériisti acikca cuirtitmeye calisir. Diger bir ifadeyle “Allah
muallimsiz olarak bilmenin imkansiz olacag” diistincesi Devvani ta-
rafindan tasvip gérmez.174 Buna ragmen kimi iddiacilar, onun émrii-
nun sonlarinda yazdig bu risaleyi yazarken esasen Sia inancina
mensup oldugunu, risaleyi ise siparis tizere mecbur kaldigi icin yaz-
digini ifade edebilmisleridir.175

“Allah’in ctiz’lyyati bilip bilemeyecegi” konusu Devvani tarafindan
tartisilirken, burada daha cok filozoflarin Allah’in clziyyati degil,
kulliyyati bildigine dair gértisti yorumlanarak filozoflarin bu dtstn-
celerinden dolay: tekfir edilemeyecegi sonucuna varilmakta ve dola-
yisiyla isim verilmeden Gazzali elestirilmekte,176 Allah’in kullileri ve
ctiz’ileri bilmesi meselesi ise oldukca genis felsefi bir zeminde ince-
lenmektedir. {lim-ma’lim iliskisi, Allah’in fail-i muhtar olup olmadigi,
“Allah’in ilminin zatinin ayni olup olmadig”, “ilminin ezeli, ma’lim
olanin ise hadis olmas1” gibi konular 6zellikle Ibn-i Sina’nin es-
Sifa’s1177 ve yine Tusi’nin Serhu’l-Isarati1!78 baglaminda tartisiimak-
tadir. Bu konuda Devvani, filozoflar:1 kafirlikle suclamanin, onlarin
maksadini anlamamaktan kaynaklandigina dair yaptig1 géndermeyle
filozoflar1 savunma yoluna gitmekte ve bu konuyu oldukca detaylh

172 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 64.

173 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 176.

174 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 73-74.

175 Bkz. Akman, Celaleddin ed-Devvani, 146-147.

176 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 112-114; Demirci, Kelam Ogretimi, 88,
449, 451-452.

177 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 139, ayrica bkz. 120-121.

178 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 120-121, 136.
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bicimde ele almakta;!79 bu gortslerinden dolay: filozoflar1 tekfir et-
menin yanlisligina dair bircok kanit ileri stirerek degerlendirmeler
yapmaktadir.

Butin bu tartismalarin kaynaginda ise anlasilan Gazzali’nin filo-
zoflar1 tekfir noktalarindan birisini vuzuha kavusturmak ve filozofla-
rin distncelerinin temel dayanaklarini vermek yatmaktadir. Bu ne-
denle de Allah’in varhigl bilmesi keyfiyeti genis tartismalara sahne ol-
makta ve konu hakkinda filozoflarin gértislerine oldukca genis yer
verilmektedir.

Devvani, burada 6zglin bir distntr oldugu ve Es’ari kelaminin
mutaassip bir destekcisi olmadigi izlenimi vermekteyse de ancak esa-
sen bunun, onun eklektik zihniyete sahip bir alim olmasindan kay-
naklandigi aciktir. Bilindigi gibi eklektik alimler, Devvani 6zelinde de-
vam edecek olursak, tasavvufi, felsefi ve kelami dlistince bicimlerinin
en az ikisi veya lticiinde birbiriyle cakisan diistincelere sahip olanlar
-ki Devvani bunlarin ticine ait distncelere de sahiptir.-, bunlarin
kriterlerini Oteki sahalara tesmil etmeden her birinin icabinda biri
biriyle celisik prensiplerinin tamamini da mimkin gérmektedirler.
Dolayisiyla kisi, aynit mevzuda tasavvufa gore distiindtigiinde soyle,
felsefeye gore boyle ve kelama gore ise daha farkli kanaatlere sahip
olabilmektedir. Elbette bu, tasvip edilemeyecek bir “tezat degerler”
dinyasinda olmak ve saglikli bir paradigmaya sahip olmamak de-
mektir. Binaenaleyh bu durumun bir 6vgli unsuru olarak zikredilip
hos gortilmesi olasi degildir.

Devvani mucize konusunu, Allah’in kudret sifati ve fail-i muhtar
olmasi acisindan ele almaktadir ki bu konuda asil mesele, Allah’in
fiillerinde mucber/ zorunlu mu yoksa muhtar/ 6zgtiir m oldugu ve
evrene istedigi zaman muidahale edip edemeyecegi konusudur. O, ev-
rende meydana gelen koétuiltiklerin Allah’in iradesi kapsaminda olup
olmadig1 konusunul!®® da yine Mu’tezile kelamcilariyla tartismakta-
dir. Konu Allah’in iradesinin, rizasinin ve yine emirlerinin birbirle-
riyle olan iliskisi agisindan tartisilirken Devvani’nin burada yine tam
bir Es’ari tutum sergiledigi gértilmektedir. 18!

179 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 112-141.

180 Bu konuda Devvani ile Desteki arasinda da bir polemik s6z konusudur. bkz.
Arslan, Devvdni ve Desteki Serhleri, 249.

181 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 145-153.
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Sarih, “evrende Allah’in iradesinin disinda olan bir sey var midir?
Sayet yoksa Allah, kendi iradesi dahilindeki seylerden bazisina neden
riza gostermez? O (c), olmayacagini bildigi seyi neden emreder? Kafi-
rin iman etmeye glicti yeter mi?” gibi birbirini tetikleyen sorular et-
rafinda konuyu Mu'’tezile kelamcilariyla tartismaktadir.182 Fark edi-
lecegi tizere bu tartismanin temelinde, insanin fiillerinde 6zglir olup
olmadigl, sorumlu tutulmasinin gerekcesi, ilahi yargilamanin adil ol-
mas1 sorunu gibi temel kelami meseleler bulunmaktadir. Bu itibarla
insan iradesinin ve fiillerinin sinirlariyla Allah’n iradesinin ve fiilleri-
nin sinirini tayin etmenin zorlugu, insanin 6zgurligd ve sorumlulu-
guyla Allah’in adaleti ve her seyi yaratmis olmasi ile btittin bunlari
anlasilabilir acik kanitlarla anlamanin girift durumu Devvani’nin de
tartistig1 temel konular arasindir.

Devvani, “huldal”183 meselesini Hiristiyanlar ile Siilerin bu konu-
daki gortslerini reddeden bir tavirla islemektedir. Bu tartisma bag-
laminda Ali’nin (r) ve diger imamlarin durumunu ele alip 6zellikle “in-
san-1 kamil” anlayisini degerlendirirken, Osman Demirci’nin tespi-
tiyle bu mesele hakkindaki safi telakkileri de tenkid etmekte “insan-
1 kamil” anlayisinin!s4 elestirisini yapmaktadir. Hadis olan bir var-
likta Allah’in huldl etmesinin olanaksiz oldugu, dolayisiyla gerek Hi-
ristiyanlarin Isa (a) telakkilerini ve gerekse Siilerin Ali (r) ve onun so-
yundan gelen “masum imam” anlayislarini elestirirken, “genel an-
lamda da stfilerin insan-1 kamil distincesinin goéttirecegi Tanri-in-
san iliskisinin bu tehlikeli sinirlarina dikkat cekilmektedir.”185 Kani-
mizca Ozellikle bu son tartismalarda korunmaya calisilan sey, Sia
s6ylemine kars1 konuslanan Stinnilik ilkesidir. Bu noktada Devvani,
bir stfi Eg’ari olmaktan ¢ok tam bir Stinni kelamec: gibi davranmak-
tadir.

182 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 153-.160.

183 Bkz. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézligti, (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2010), 132.

184 S(ifi telakkide “insan-1 kamil” anlayisi icin bkz. Mahmut Cinar, Islami Litera-
tiirdeki Nur-i Muhammedi Anlayisuun Niibtivvet Acisindan Degerlendirilmest,
(Ytiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2006), 22-31; Akman, ibn-i
Arabi, 231-238.

185 Demirci, Kelam Ogretimi, 450; Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 170-176.
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Cisim, cevher, araz gibi varlikla alakali temel kavramlardalsé
Israkilerin géruslerini nakleden!8” Devvani, herhangi bir seyi yapma-
nin Allah icin vacip/ gerekli olup olmamasi konusunda Mu'’tezile
kelamcilariyla tartisirken, Eg’ari kelamini savunmaktadir. Buna gore
“Allah, mulktinde diledigi sekilde tasarruf eder” seklindeki Es’arilerin
temel tezi Devvani tarafindan da benimsenmis demektir.188

Mu’tezile’nin aslah teorisini ¢lirtitmeye calisirken Devvani, mes-
hur “t¢ kardes hikayesi’ni anlatip, Es’ari kelaminin dogusuna ve
Mu'tezili diistincenin yanlisligina isaret ederek tam bir Eg’ari hayran-
lig1 sergilemektedir. Ona goére Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Ebu Ali Cib-
bai’nin (v.303/916) meclisini terk ettikten sonra selef-i salihinin eser-
lerini incelemis, onlarin gortslerini yaymis ve Mu’tezile ile ehl-i bid’at
mezheplerinini®? temel goérislerini crdtmustir. 190

186 Bir kavrami (mesela Stihreverdi felsefesinin ana ntivesini teskil eden nur
kavramini) Desteki irfani ve sufi bir yaklasimla yorumlayarak riza ile irtibat-
landirirken buna mukabil Devvani, nuru ilim kavrami ile beraber distinda-
glinden, nurun ma’kul olanla irtibatini 6n plana ¢ikartmaktadir. Binaena-
leyh Devvani, nuru riyazet, kulluk veya kesfle degil, dogrudan ilim ve taak-
kul ile iliskisi Gizerinden ac¢iklamaktadir. Bu da onun irfani/ stfi gelenegi te-
mel alan Desteki’nin aksine, Ibn-i Sina’ci yénti daha agir basan bir felsefi
yaklasima sahip olduguna isaret etmektedir. Anlasilan Devvaninin felsefi
mutlulugu, sirf irfani/ sGfi tarzda bir tecrtibe olarak gérmek yerine akli ve
ahlaki kemalin buttnltiginde ifadesini bulan iki boyutlu bir mutluluk
tasavvuruna sahiptir. Arslan, Devvani ve Desteki Serhleri, 248.

187 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 177-178.

188 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 182-184.

189 Maalesef Devvani ve mensubu oldugu cizgi, Mu'tezile ile ugrasmaktan firsat
bulup, 6zellikle cehennem konusu glindeme geldiginde adeta bir miitemmim
clizi haline gelen ibn-i Arabi'nin cehennemin ebediyeti ve azabina dair sdy-
lediklerine -gbzuktugu kadariyla farkinda olarak- ilismemeyi yeglemislerdir.
(Bu konuda Ibn-i Arabi merkezli tartismalar icin bkz. Akman, Ibn-i Arabi,
447-468) Kanimizca kelamci vasfiyla Devvani, mesela Mu'tezili dtistinceyle
yaptig1 gibi tasavvuf felsefesiyle de biraz sorgulayici anlamda muhasebe
yapabilseydi, boylece belki de muhaliflerin zuhtirundan 6nce gerceklesen
icma ile kafirlerin tamami cehennemde ebediyen kalacaklardir, dediginde
ibn-i Arabi’nin bu konudaki -bilmemis olamayacagi- zit gériislerine de ilis-
mis olurdu. Hatta belki bu vesileyle tevhidi nakzeden sirk ve cesitlerine de
genisce deginme imkani bulabilirdi. Ne yazik ki cesitli konularda Ibn-i
Arabi’den daha ma'kul yaklasimlarda bulunan kimi ¢evreler mahktm edile-
rek disarida tutulurken, sinir tanimazhigina ragmen Ibn-i Arabi nedense hep
takdir gérmustir. Bkz. Devvani, Serhu el-Akdid el-Adudiyye, 27268;
Mahmut Cinar, Imam Sa’rdani ve Muhyiddin Ibnti’l-Arabi’'ye Gére Niibtivvet
Inancy, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 396.

190 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 184.
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Ne var ki ihve-i selase (¢ kardes) meselesi genel olarak Es'ari'nin
Mu'tezile'yi terk edis sebebi olarak gosterilse de erken devir Eg'ari bi-
yografi ve kelam kitaplarinda bu mesele bir malzeme olarak kullanil-
mamaktadir. Daha sonralari Devvani eserlerinde Ui¢c kardes mesele-
sine yer vererek hadiseyi Es'ari'nin Mu'tezile'den ayrilis sebebi!®! ola-
rak gostermistir. Mu'tezile kaynaklarinda ise konu hi¢ yer almamis-
tir. Buradan bakinca 6yle anlasiliyor ki ihve-i selase meselesi baslan-
gicta tarihi bir olay olmak yerine problematik bir 6érnek olarak ortaya
cikmis ve F. Razi bunu Es'ari'nin Clibbai'ye kars: tistinliigiinti tescil
etmek ve onun soéhretini arttirmak amaciyla bir senaryo haline getir-
mistir.192

Devvani, bazen ayni konuda Es’ari kelamcilarinin biri birinden
farkl gortisleri olmasi durumunda bu gértislerden birisini secer. Me-
sela Allah’in isimlerinin tevkifi olup olmadigi konusunda basta Ebu’l-
Hasan el-Eg’ari olmak tizere Es’ari kelamcilarinin cogunlugunun go-
ristni degil de Gazzali ve Razi'nin gortisint tercih eder. Boylece
baska dillerde Allah’a farkli isimlerin verilmesine cevaz vermis olmak-
tadir.193

Devvani, ti¢ ilahi dinde de ahiret inanct oldugu gibi hasrin de
cismani olacagini belirtir. Hasrin cismani olacagi konusu Devvani'nin
genisce ele aldig1 konulardan biridir. Onun, bu vesileyle Ibn-i Sina
gibi filozoflarin tekfir edildigi noktalardan birini daha vuzuha kavus-
turmay1 amacladigl anlasilmaktadir. Nitekim konuyu ézellikle Tbn-i
Sina’nin el-Isaratindan alintilar yapak tartismaktadir. Dolayisiyla
muellif, hasr-i cismaninin inkar edilemeyecegini belirttikten sonra bu
konudaki nirengi noktasinin éldtikten sonra bedenin ayni olarak mi

191 Bkz. Akman, Keladm Sistemi, 168-169; Akman, Bihisti, 1203.

192 Mehmet Bulut, “Thve-i Selase”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 22, (Istan-
bul: 2000), 6-7; Ismail Sik, “Es’ari’nin Mutezile’den Ayrilmasinin Nedenleri
Uzerine Bir Deneme”, Cukurova Universitesi Hahiyat Faktiltesi Dergisi, (4/1,
2004), 291-294; krs. Sadeddin Mesud b. Omer b. Abdullah Teftazani,
Serhu’l-Akdid/ Kelam llmi ve Islam Akaidi, haz. Stileyman Uludag, 7. bsk.,
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 4 (Arapca metin), 85 (terctimesi); Gelen-
bevi, Hasiye, 2: 191-192; Mehmet Fatih Arslan, Celdleddin Devvani’nin Var-
lik Felsefesi, (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 2015), 178 (dipnot: 343).

193 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 211. Burada dikkat cektigi nokta bu
isimlerin Allah’in bir 6zelligini farkli bir dilde ifade edilmesidir. Mesela
“Htida” zatiyla mevcud demektir. Yine vacibu’l-viicad, saniu’l-alem de bu ka-
bil isimlerdendir. paragraf: 212-213.
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misli olarak mi1 iade edilecegi cercevesinde olduguna isaret ederek,
akli ve nakli kanitlarla bedenin ayninin degil, mislinin iade edilece-
gini izaha calisir.194 Devvani, bu baglamda hasr-i cisméaniyi inkar et-
menin hasri inkar etmek olacagindan, hasr-i cismaninin inkar edil-
meyecegi gercegine karsin, hasr-i ruhaniyi inkar etmenin itikadi bir
sorun dogurmayacagina dikkat cekmektedir. Ona gore hasrin ridhani
ve cismani olmasi felsefe ve seriatin gérislerinin birlestirilmesi ola-
cagindan rahani hasrin ispat edilmesinin sadece seriat ve felsefenin
arasini bulmak amacina matuf olmasindan dolay: RGhani hasrin is-
pat edilmesi kelamin konularindan biri degildir.!95 Bu konu hak-
kinda “reis” olarak niteledigi Ibn-i Sina’nin Kitabu’n-Necat ve es-
Sifa’sindan nakiller yaparken!9 bu arada filozoflarin goéritislerinin
iyice anlasilmadan onlar hakkinda htikiim vermenin dogru olmaya-
cagini ihsas etmeye calismaktadir.197

Ahirete ait konulardan olan sirat, hesap, mizan, cennet ve cehen-
nemin su an var olup olmadigi, cennet ve cehennemin ebedi olup ol-
madig1,198 kafirlerin cocuklarinin ve biiylik gtinah isleyenlerin ahiret-
teki durumu, btiytik ginahin tanimi, sayisi!9® sefaat konusu, kabir

194 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 216-222.

195 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 222.

196 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 222.

197 Abduh’a gére: Devvani, “filozoflar alemin kidemini kabul etmislerdir” tespi-
tinden hareketle “bdyle bir anlayisa sahip olanlar hasr-i cismaniyi kabul et-
mez” sonucuna varmistir. Abduh ise: o s6zden dogrudan bu anlam ¢ikmaz
(kanaatlerinin dogal sonucu bu degildir). Binaenaleyh bu ttr bir anlayis fel-
sefecilere 1tlak edilemez. Clinkli onlarin bir kismi, nev'in kideminin olamaya-
cagini ifade etmislerdir. Nitekim bu konuda ibn-i Sina’nin eserlerinde bircok
bilgi mevcuttur. Felsefecilerin bliytik cogunlugu da bu kanaattedir, seklinde
itiraz etmistir. Stileyman Diinya ise Abduh’un bu goéruslerine katilmadigini,
onun kelimelerle oynadigini ileri stirmusttir. Ona gore Abduh, filozoflar ka-
yirmaktadir. S. Dlinya’nin deyimiyle onlar ne deseler ilismemelidir. “Beden-
sel dirilise manasini anlamaksizin inaniriz” s6ztinlin, selef anlayisi olan “Biz
Allah’in vech, yed ve istivasina inaniriz ancak manasini anlayamayiz” seklin-
deki gortislerine benzedigini ifade eden Abduh bu savini filozoflarin metotla-
rin1 savunmak amaciyla ileri sirmustir. bkz. Dinya, Mukaddime, 10-20. M.
Abduh’un Devvani’ye yonelik farkli konulardaki elestirileri icin bkz. Abduh,
Hasiyetu Serhi’l-Akaid, 67, 90, 129, 133, 135, 142, 144, 146, 153, 156, 158,
160, 170-171, 177, 181-182, 239, 295, 327; Akman, Kelam Sistemi, 234.

198 Bu konuda Ibn-i Arabi merkezli tartismalar icin bkz. Akman, Ibn-i Arabi,
447-468.

199 Devvani buytk gliinahlarin adedini olduk¢a uzun tutar. Onun verdigi listeye
gore 38 buyuk glinah vardir. Bkz. Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 222.
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azabinin -veya kabir hayatinin- olup olmadig: konular: Es’ari gértis-
leri paralelinde islenirken, bu arada Mu'’tezili ve Harici gortsler de
reddedilmektedir.200

Nubutvvet konusunda Muhammed aleyhisselamin peygamberlerin
sonuncusu oldugu ilkesi, peygamberlerin masumiyeti konular: tize-
rinden islenmekte ve evliyanin kerametinin hak olduguna dair Es’ari
tez, Devvani tarafindan da tekrarlanmaktadir. Bu konu da Mu'’tezili
kelamcilarin gértiist ¢lritilmeye calisilarak keramete bazi 6rnekler
verilmekte, mucize, kehanet, istidrac gibi kavramlarin aralarindaki
farklara isaret edilmektedir.20! Isaret edilirken de diger tasavvufi ko-
nularda oldugu gibi yine kelamci anlayis kaybolmakta ve Devvani’de
safi alg: ve sufilik artik zirve yapmaktadir.

Imamet konusunun Stinni kelam konularindan22 olmamasina
ragmen bir kelam kitabinda zikredilmesinin, Siilerin imamet telakki-
lerinden dolayr Mtislimanlarin akaidlerini korumak amacina matuf
oldugu duistincesi Devvani tarafindan da dile getirilmektedir.203

200 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 222.

201 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 222.

202 Devvani eserlerinde sahabe donemini filtrelemekte ve olabildigi kadar ideolo-
jik bir retorik kullanmaktadir. Devvani’nin rafine ederek aktardigi, sahabe
arasinda meydana gelen siyasi ihtilaflarin giderek itikadda konu oldugu, bir
diger ifade ile o dénem muislimanlarinin, siyasi birtakim meselelerde mtina-
kasalara giristigi ve bu miinakasalarin ise zamanla akaid mezheplerinin dog-
masina yol actig1 bilinmektedir. Konuyla ilgili tartismalar icin bkz. Ahmet
Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri,
(istanbul: Birlesik Yayinlari, 1992), 26-29, 87, 98 vd.; Muhammed Abid
Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl cev. Vecdi Akyliz, (Istanbul: Kitabevi Yayin-
lar1, 2001), 177-178, 183-184, 187, 194, 313-314; M. Tahir ibn-i Astr, Islam
Insan ve Toplum Felsefesi, cev. Vecdi Akytz, (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2000), 274-277; Adem Apak, Anahatlaryla Islam Tarihi 2, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2015), 36-42.

203 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 222. Gergekten de Devvaninin dedigi
gibi $ia elinde imamet beseri/ dlinyevi bir sorun olmaktan c¢ikartilip ilahi/
metafizik bir sorun haline getirilmis ve dolayisiyla sorun fikhi degil dogrudan
kelami bir mesele haline déntisttirilmus; kisaca Tasi’nin et-Tecrid fi Ilmi'l-
Kelam’inda goruldagl tizere sem’lyyatin bir alt bolimu halini almistir. Ehl-i
Stunnet kelamcilar1 da bu nedenlerle, 6zellikle Es‘ari’den sonra, imamet ko-
nusunu sem’iyyat kisimlarinda son béliim olarak incelemeye baslamislardir.
Bkz. Nasirtiddin Tasi, Tecridu'l-I'tikad, cev. Ayse Bettil Tekin, Tusi’nin Tec-
ridti’1-itikad ve Serhlerinde Varlik Ve Mahiyet icinde, (Doktora Tezi, Mar-
mara Universitesi, 2013), 254-257 (228-260); Thsan Fazlioglu, “Osmanl
Dustince Geleneginde “Siyasi Metin” Olarak Kelam Kitaplar”, Ttirkiye Aras-
tirmalan Literatiir Dergisi, (1/2, 2003), 382-383; Akman, Kelam Sistemi, 213.
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Devvani burada, Imamet konusuyla ilgili daha genis aciklamalarinin

204

ise TGsi’nin Tecridu’l-Kelam™" Serh-i Cedid’ine205 yaptig hasiyede ol-

dugunu belirterek konuya kisaca deginmekle yetinir.206

Serbestzade Ahmed Hamdi (v.1355/1939) Devvaninin tanitmaya
calistigimiz bu serhini, Akaid-i Adudiyye Terctimesi ismiyle Tturkceye
serbest bir tarzda oldukca kapsamli bicimde terciime etmis ve ter-
cume ederken ayrica yer yer kendi goértislerini de dile getirmistir. MU-
tercim eserine her ne kadar “Terciime-i Celal” demis olsa da de 93
sayfalik Molla Celal kitabi -yaklasik- 550 sayfaya ulasmistir. Terci-
mede mutercim, bu eser Uzerine calismalar yapan “sarih-i muhak-
kik” dedigi?®? Gelenbeviden ve yine Edirne Muftisi Muhammed
Fevzi Efendi’den (v.1318/1900), Halhali ve Mercani’den alintilar yap-
makta ve Ramazan b. Muhammed el-Hanefi (v.1025/1616) vs. zevat,
mutercimin kaynaklari arasinda yer almaktadir. Mutercim, esere
dipnotlar ve basliklar koymus ve ayrica konu sonlarinda konuyu “ne-
tice”, hasil-1 mana”, “telhisu’l-kelam” ifadeleriyle 6zetleme yoluna git-
mistir.208

Devvani serhinin klasik donem Osmanli medreselerine bir ders ki-
tab1 olarak girmesi,2% II. Beyazid sonrasi doneme rastlar. Bu eser,
Uzerine yapilan calismalardan da anlasilacagi tizere XVI. ylzyil son-
rast Osmanli medreselerinde Serhu’l-Akaid’den sonra en Onemli

204 N. et-Tasi’'nin (v.672/1273) Tecridu’l-I'tikad, Sii felsefi kelaminin kurucu
metni oldugu halde Isfehani, Clircani, Kuscu ve Devvani gibi bircok Stinni
alim Uzerine serh ve hasiye yazmislardir. Bkz. Akman, Kelam Sistemi, 31-32;
Akman, Celaleddin ed-Devvani, 102-104, 110, 112.

205 Bkz. Demirci, Kelam Ogretimi, 453-463.

206 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 222; Demirci, Kelam Ogretimi, 443-453.

207 Serbestzade, Celal Terctimesi, 152.

208 Bkz. Akman, Celaleddin ed-Devvani, 120.

209 Akaid-i Adudiyye risalesine Cuircani de bir serh yazmistir. Bu serhe de ¢cok
sayida hasiye yazilmis olsa da Devvaninin serhi kadar ilgi gérmemis,
Osmanli medreselerinde bir ders kitabi iglevi gérememistir. Ozellikle Hayali,
Kesteli, Ali et-Tasi ve Molla Huisrev gibi Fatih doneminin 6nemli 4limlerinin
bu serh Uizerine yogun calisma yaptig1 gérulir. Metin Yurdagtr, Bibliyografik
Bir Kelam Tarihi Denemesi, (Istanbul: Er-Tu Matbaasi, 1989), 66.
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kelam ders kitabi olacak, daha sonra yazilan kelam kitaplarina kay-
naklik edecek?10 ve oldukca ragbet gérecektir.

Ote yandan basta doktora tezimizde kullandigimiz Devvani serhi-
nin matbu ntshasini, -baska ntishalarin yani sira- basta Muham-
med Abduh’un oldugu bilinen lakin Seyyid Hadi Husrevsah’in Cema-
leddin el-Afgani’ye ait oldugunu belirttigi2!! serh ile birlikte mukaye-
seli okumaya basladigimizda s6z konusu iki metin arasinda cok sa-
yida kelime farkliligi, dizgi hatalari, kelime ve/veya climle eksikligi
veya fazlaligi, kelimede cinsiyet degisiklikleri gibi farkliliklar gérdti-
guimuzde s6z konusu serhin bir ytiksek lisans calismasi cercevesinde
ciddi bir tahkik konusu olabilecegini gérduk. Stiphesiz doktoramiz
esnasinda okudugumuz diger el yazma ve matbu ntishalarda tespit
ettigimiz Devvani sOylemi -gorebildigimiz kadariyla- hicbir metinde
degisiyor degildir. Degisen sadece metnin insasi ve mustensihlerden
kaynaklanmis olabilecek bununla ilgili hususlar olmustur. Mamafih
belirttigimiz gibi bu konunun akademik bir calismaya ihtiya¢c duy-
dugu da izahtan varestedir.

Biz bu makalemizde Husrevsahin baskisinda kullandigi metni
esas aldik. Husrevsah kitapta 6nce Devvani serhini konu merkezli
paragraflara ayirip -ki bu uygulama s6z konusu metni tercihimizin
ana nedeni olmustur.- bu paragraflar1 numaralandirarak (222 parag-
raf) vermis (s.39-147) ve ayetlerin ise yerini dipnotlarda géstermistir.
Dipnotlarda metinde ismi gecen bazi kisilerin tanitimini da yapan
Husrevsah, ne yazik ki serhte kullanilan rivayetlerin kaynagini verme
geregi duymamistir. Buradan hareketle serhte gecen rivayetlerin tah-
ricini ayr1 bir makalede yapmak gerektigini ifade etmek mtimkuindur.

6. SONUC

Felsefenin kelam ve tasavvuf tarafindan ic¢sellestirildigi, serh ve
hasiyeciligin cok ragbette oldugu eklektik bir zihniyetin bilgini olan
Devvani, kelamda el-Ici'den itibaren baslayan serh ve hasiye gelene-
ginin zirve ismidir. Bu dénemde kelam ilmi gerileme dénemine girmis

210 Mesela Nebze-i Kelam adiyla Turkce yazilan bir kelam kitabinda Serhu’l-
Akaid ve Serhu’l- Mekasid’dan sonra en fazla atif yapilan kitap, Molla
Celal'dir. Bkz. Demirci, Kelam Ogretimi, 445.

211 Bkz. Muhammed Abduh ve es-Seyyid Cemaleddin el-Huseyni el-Afgani,
et-Ta'likat ala Serhi’d-Devvani lil-Akaid l-Adudiyye, nsr. Seyyid Hadi Hus-
revsah, (Kahire: Mektebetu’s-Surtki’d-Devliyye, 2002/1423), 11-12, 15-36.
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buna karsin tasavvufi diistince felsefeleserek genis bir ¢cevre bulmus-
tur. Iste Devvani tam olarak béylesi bir cevreye mensup bir kelamci
gibi durmaktadir.

Nitekim Serhu’l-Akaid-i Adudiyye'nin yam sira Isbat-1 Vacib ve
Ahlak-1 Celali adli eserleri de Osmanl ilim hayatinda oldukca ilgi g6-
ren Devvani, kelam, felsefe ile tasavvuf arasinda tam bir ahenk bul-
maktadir. Oysa Kelam, felsefe ve tasavvuf disiplinlerinin pek cok ko-
nuda birbirinden farkli yaklasimlarinin oldugu ma'ldmdur. Buna
ragmen Devvani, hem istidlale dayanan felsefe ve ilim metodunun ve
hem de kesf ve sihtda dayanan tasavvufi yéntemin hakikate ulas-
tirdigini ve her ikisinin de zartri oldugunu distinmektedir.

Hal boyle olunca bir yandan meshur bir kelamci ve felsefeci, diger
yandan ise hem nazari ve hem de ameli olarak tasavvufla ilgilenen
birinin distncelerinde tenakuzu atlayan c¢ok iyi bir secmeci olmasi
gerekir. Ne ki Devvani’nin eserlerinden bdyle bir tutumunun varhigi
fark edilememektedir. Zira onun bircok diistincesini birbiriyle iliski-
lendirmeden savundugu ma'limdur.

Varlik konusunda kelamcilarin yaklasim tarzi olan atomcu teoriyi
elestirmis, ontolojik yaklasiminda Ibn-i Sina, Stihreverdi ve ibn-i
Arabi’nin etkisini tasiyan bir sisteme ulasmaya calisarak, XV. ylizyil
felsefi duisincesi hakkinda bizlere 6nemli fikirler sunmus olan
Devvani, ontolojik anlayisinin temel kavrami olarak ele aldig1 Zorunlu
Varlikla ilgili konularda Messai ve Israki terminolojiyi birlikte kullan-
mis, Zorunlu Varligin, btitiin olusun biricik nedeni olduguna dikka-
timizi cekerek, O’nun varolusun her asamasindaki etkisini gozler
Ontne sermistir. Keza evrendeki her varlikla, yonetme ilkesi geregi
aralarinda bulunan iliskiye dikkatimizi ¢cekmis, her varligin asil ne-
deni olarak da yine O’na vurgu yapmistir. Devvani, Zorunlu Varligin
delillendirilmesini ve O’nun birliginin acik bir sekilde ortaya konul-
masini metafizigin en temel noktasi kabul etmistir. Bu anlamda o,
kendinden énce bu konuyu aciklamaya calisan Farabi, Ibn-i Sina ve
Stuhreverdi gibi filozoflar izleyerek ontolojik, kozmolojik ve teleolojik
deliller acisindan Tanri’nin varligini ispat etmeye yonelmis, bu ko-
nuda yer verdigi delillerin tartismaya acik yénlerine isaret ederek iti-
razlarda bulunmustur.

Devvani Zorunlu Varlik ile mtimkin varlik arasindaki iliskiyi ele
alirken dikkatimizi benimsedigi sudar nazariyesine yéneltmis ve bu
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nazariyeyi kurgularken hem Islam Messailerinin hem de Israkilerin
bu yondeki yaklasimlarini birlestiren bir tutum sergilemistir.

Devvani, kelami konulara dair goruslerini 6zellikle akaide dair
yazdigl serhte not etmis ve i'tikadi ekoller icerisinde kendisini
Eg’arilik icerisinde konumlandirmistir. Es’ari kelamcilarindan el-
Ici’nin el-Akaidu’l-Adudiyye’sinin serhinde Devvani, kelamin baslica
meselelerine belli bir dlizen takip etmeksizin temas etmistir. Bu bag-
lamda Sefaat, Kabir Azabi, Sirat, Mizan, Kabir Sorgusu, Ivaz,
Ru'yetullah, Mu'cize ve Keramet vs. temel kelami konularin tama-
minda Es’ari sOylemi esas almistir.

Mtellif var olabilecek en miikemmel dlem olan bu diinyada mut-
lak iyiligin hakim oldugunu, var olan az bir kétultgin de iyiligin de-
vami icin gerekli oldugunu aciklamaya calismistir. Tanri’'nin alemi
var etmesinin rahmetinin sonucu olduguna dikkatimizi ceken
Devvani, Tanr1'y1 bu var etme eyleminde hicbir gaye ile sinirlamamas,
boyle bir tesebbtistin O’nun birligine zarar verecegini ileri sirmusttr.
Bu acidan evrenin Tanri'ya nispetle var olmada zorunlu olduguna
dikkatimizi ¢ekerken, Tanri’'min bu var etme eylemindeki iradiligini
de ortaya koymustur. Alemin, Tanri’nin inayeti ve dilemesinin so-
nucu meydana gelen varligina isaret eden diistintr, bu alemdeki du-
zen ve nizdmin s6z konusu inayete dayandigini ifade etmistir.

Devvani, Allah hakkinda ma'rifeti saglamada nazarin ser'an vacib
oldugu goértistindedir. O, huldl, ittihad ve tecsimi reddetmekte ve Al-
lah icin genelde kitap ve stinnetin zahirine tabi olarak cismaniyeti
tasrih eden gruplarin tamamai tekfir edilir, demektedir.

Allah (c) i¢in sabit olan bir manaya delalet eden her bir lafiz, Al-
lah'in sanina layik olmayan bir anlam icermedigi stirece tevkifi olsun
olmasin gayet tabii ki kullanilabilir, diyen Devvani’ye gore Allah'in
zati sifatlar disindaki btittin sifatlarinin ya selbi ve izafi sifatlar ya
da bu ikisinden murekkep oldugu gorultr. Zati sifatlar ise ilim sifati
ile tamamen Ozdeslesir. Tipk: kudret ve irade gibi. Devvaninin du-
slincesine gore, kulun fiillerinin gercek muiessirinin Tanr1 oldugu do-
layisiyla kulun sadece kesbte bulundugu, onda bulunan kudret ve
iradenin ise adi sebep oldugu sonucuna ulasilmaktadir.

Ote yandan Devvani’nin, bir yandan Es'ari kelamin takip ederek
insanlarin bir fiilin meydana gelisinde gercek fail olmayip, sadece ona
aracilik ederek kesbte bulundugunu, htisn ve kubh hakkinda deger
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yargisinda bulunmanin dine ait bir hak oldugunu ileri stirerken, di-
ger yandan varligin birligine dayanan tasavvufi goruslerinin geregi
olarak Tanri’nin mutlak varlik, O’nun disindakilerin ise mecazi ve
golge varliklar oldugunu savunurken, en iyimser yaklasimla ilimli bir
cebir anlayisini benimsedigi séylenebilir. Bu goértisleriyle, ahlak ve
siyasetin 6n sartlarindan biri olan insan htirriyeti konusunda buytk
bir problemle karsi karsiya oldugumuz aciktir. Diger taraftan
Tanri’nin disindaki mecazi varliklarin icinde insan da bulunmakta-
dir. Bu dustince son noktaya goéttrialdtigt takdirde bir insan-Tanri
iligkisi imkansiz hale gelmekte ve ibahilige kadar giden bir seri prob-
lem ortaya cikmaktadir.

Bu baglamda Devvani’nin din ve felsefe hakkindaki yer yer 6zdes-
lestirmeye varan gorUslerinin teorik ve pratik olarak dogurdugu
problemleri gérmezden gelerek tizerinde hic durmamasi ilgingtir. An-
cak felsefe ile din arasinda bir catisma olmadigi, aksine bir uzlasi
bulundugu seklindeki distinceleri, onu yogun ve kalici bir ilginin
odaginda tutmusa benzemektedir.

Su da var ki muellifin, ortaya koydugu kulliyata, kendisinden son-
rakiler tizerindeki etkisine ve az da olsa bazi konulardaki 6zgtin du-
slincelerine ragmen, bir sistem dlistintirti olmadigi, bu yltizden de, en
azindan eserlerindeki tema acisindan fikirleri arasinda bttincil bir
baglanti kurmanin zor oldugu, ama her ilim dali baglaminda musta-
kil olarak ele alindiginda kendisinde bir tutarliligin yakalanabilecegi,
bu nedenle de distincesindeki s6zgelimi tasavvufi bir konuda kelami
acidan bircok problemin bulunabilecegi rahatlikla sdylenebilmekte-
dir. Bundan dolay1 ona dair yapilacak degerlendirmelerde bu 6zelli-
ginin nazar-1 dikkate alinmasi gerekmektedir.

Buna gore Devvani'nin eserlerinde ve fikirlerinde Gazzali sonrasi
Islam diinyasinda Messai felsefeye karsi olusan olumsuz havay: da-
gitma ve felsefe ile din arasinda temelde bir uzlasi kurma cabasi ol-
dugunu séylemek mimkuindir. Distntrin bu amacina ulastiginin
somut érnegi, ona ve eserlerine gosterilen ilgidir. Ozellikle de basta
Osmanl medreseleri olmak Uizere bir¢gok egitim kurumunda, bu ttr
felsefi tartismalara yer verdigi ve filozoflarin fikirlerinin hakliligini de-
lillendirmeye calistigi eserlerinin okutulmasi, bunun delilidir. Dola-
yisiyla Devvani’yi kendi doneminde felsefe din uzlasisi adina calismis
bir diistintir olarak gérmek mumkUindur.
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Hayat1 ve evreni anlama ve anlamlan-
dirabilme ihtiyaci tasiyan her insan,
Tann'min varligr hakkinda disitn-
mekten kendisini alikoyamaz. Insan
hayatinin en 6nemli karari, Tanri'nin
var olup-olmadigr yéntindeki soruyu
cevaplamaya yoneliktir. Oyle ki, Tan-
ri'min varhigin kabul veya red karari,
bastan asagl hayata ve evrene bakisi-
miz1 etkilemekte, aradigimiz varolus-
sal cevaplara acilan anahtar rolt tst-
lenmektedir. O halde tarih boyunca
insanlarin cogunun sirkle karisik da
olsa "Yuice Bir Varlik" inancina sahip
olmasi bir yana Allah'in varligini red-
deden bireylerin kararini etkileyen
baslica faktérler neler olabilir? iste bu
calismamizda kelam disiplininin yani
sira din sosyolojisi, din psikolojisi ve
din felsefesinin ilgi alanina giren bir
problem olarak ateizme ydnelme se-
beplerini yapilan anketleri de dikkate
alarak arastirmaya calisacagiz. Bir
baska deyisle Allah'in varligini redde-
den bu kimselerin yani ateistlerin ha-
yata yonelik alinabilecek en 6nemli
karar verirken etkilendikleri baslica
faktorlerin neler olabilecegini tespit
etmeye, Ulkemizde giderek artan ate-
izm egiliminin gerekcelerini ve bu ge-
rekcelerin ne kadar tutarl olup-olma-

digini incelemeye calisacagiz.
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Abstract

Every human being who needs to un-
derstand and interpret life and the uni-
verse can not keep himself from thin-
king about the existence of God. The
most important decision of human life
is to answer the question of whether
God exists or not. The decision on ac-
ceptance or rejection of the existence of
God, thoroughly affects our perception
of life and the universe, plays a key role
in the answers we seek. In that case,
throughout history what are the main
factors affecting the individuals' deci-
sion on rejection of God's existence,
even if the majority of people have a
"Supreme Being" belief that is confused
with polytheism (shirk). In this study,
we will try to examine the reasons of
the tending to atheism as a problem
that is in religious sociology, religion
psychology and philosophy of religion’s
area of interest, in the context of Tur-
key by taking into consideration the
questionnaires about this topic. In ot-
her words, we will try to determine the
main factors effecting them while the
atheists who deny the existence of God,
were making the most important deci-
sion in their life and to examine the re-
asons of the growing trend of atheism
in our country and whether these rea-
sons are consequent or no.
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GIRIS

Esas itibariyle teizme tepkisel olarak ortaya cikan ateizmin temel
tezlerinin neler oldugu, teizmden hareket edilerek ifade edilebilmistir.
Zira ateizmin, teistik sistemlere dolayisiyla da monoteistik Tanri
inancina tepkisel olarak ortaya ciktigi/konumlandigi, Tanri'nin var-
ligina iliskin akli kanitlar getirmeye calisan felsefi delillerin elestiri-
sinden beslendigi sdylenebilir. Nasil ki en genis anlamiyla "inanc¢siz-
lik" olarak ifade edilebilecek olan ateizmin bircok cesidi varsa, teiz-
min de farkli formlari bulunmakta, farkli Tanr tasavvurlar géze
carpmaktadir. Bizim bu calismamizda bahsettigimiz teizmden kasit;
kainati yaratan, y6neten ve onun varligini devam ettiren, mut-
lak/sonsuz ilim, irdde, kudret ve adalet sahibi, essiz ve benzersiz
"Ylce Zat", "Zorunlu Varlik" yani "her tirlti kemalle muttasif ve her
tarla eksiklikten munezzeh Yluce Yaratict Varlik" olarak ifade edebi-
lecegimiz tek/bir olan Tanri'nin "var olduguna inanma" yéntndedir;
Oyle ki odaklandigimiz mesele klasik/monoteistik Tanr1 anlayis1 ve
onu reddedip/elestiren ateistik iddialardir.

Ateizmin kokenlerinin Antik Yunan'a kadar uzandigini séylemek
mumkunse de ateistik dlistincenin dikkate deger gelisimi; geleneksel
Hiristiyan teolojisine/tanr1 anlayisinal! tepkisel olarak ortaya cikmis
ve daha ziyade kisisel duisiincelerden hareketle islenmistir, modern
donemde uygulanan egitim anlayisinin tesiriyle de sistemlesen bir
distnce akimi/fikir sistemi haline déntsmustir. Yenicagda hare-
ketlenen ve modern déonemde hiz kazanan Bati Hiristiyan teizmine
yoneltilen hakli ya da haksiz elestiriler ve bu minvalde ortaya cikan
bazi sosyolojik, psikolojik, antropolojik veya politik teoriler2 "metafi-
zigin imkanina" yénelik tartismalar1 ateslemis, tim bilgimizi deneyle
sinirlayan pozitivizmden veya mantik¢t pozitivizmden tutun da Tan-
ri'nin varhgl reddedilmeden insanin 6zglr olamayacagini ileri stiren
varoluscu ateizme kadar bircok iddia gtindeme getirilmistir, dahasi
olgusal icerigi bulunmayan yani deneyle dogrulanamayan Tanri, ruh

Tanri'nin insanlastirilmasi, sahis olarak tasavvur edilmesi.

Teolojinin psikolojik, sosyolojik, antropolojik vs. iddialara indirgenerek elestiril-
mesi ve Tanri'nin ontolojik stat®i farkliliginin g6z ard: edilerek bir takim tenkitler
ortaya atilmasi yani ylizeysel bir bakisla degerlendirmeler yapilmasi hatali so-
nugclara yol agmistir.
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ve oOzgtir irdde gibi kavramlar, metafizik ve teolojik 6nermeler, ahlaki
ve estetik yargilar akil dist ve anlamsiz kabul edilerek yasa koyucu ve
degerlerin yaraticisi olarak Tanri yerine insan konulmaya calisilmis-
tir.

Keskin, indirgemeci ve subjektif bir metotla tartisilan varolussal
meselelerin ateistlerin elinde yanlis mecralara strtiklenerek neticede
"Tanri'nin varliginin inkarina" baglanmasi bir yana; stiphe icinde ka-
larak, yanlis énermelerden/bilgilerden hareket ederek ényargilariyla
htuktm veren ya da ahlaki zaaflarina yenik dtiserek iradesini hatali
kullanan bireylerin, sagliksiz/hastalikli diistince akimlarinin etkisi
altina girmesi de kuvvetle muhtemeldir.

Esasinda sagduyu sahibi her insan; sahip oldugu donanimi, akli
yetenegi ve fitrl 6zelliklerini islevsel hale getirerek "bilmesi gereken-
leri" bilebilecek glictedir. Ancak insanlarin dogruya ulasma konu-
sunda gdstermeleri gereken cabanin zayiflig1 ya da iradeyi yanlis kul-
lanmada etkili olabilen kibir, tembellik, cehalet vs. gibi zaaflar sebe-
biyle ortaya cikan farkli tutumlar; selim aklin tek basina ulasabile-
cegi temel ahlaki ilkeler noktasinda bile peygambere, 6dtl ve ceza
s6ylemine ihtiyaci gerektirebilmektedir, oyle ki Allah verdigi akil ni-
meti yaninda merhametinin ve latfunun bir gbéstergesi olarak pey-
gamberlerind diliyle/vahiyle de destekleyerek hakikatleri hatirlat-
maktadir.

Allah'in varligina inanma konusunda "insan énce inanip sonra mi
bilir, yoksa énce bilip sonra mi1 inanir?" Iste bu soruyu cevaplarken
tim insanlardaki kodlanmis ortak o6zelliklerin ayni oldugunu goéz
6ntinde bulundurarak diyebiliriz ki, "insana verilen 0zellik-
leri/imkanlar1 kullanip-kullanmama iradesine gbére" sorunun cevabi
cesitlenmekte, kisiye gore farkli sonuclar ortaya cikabilmektedir.
Oyle ki Maturidi'nin dedigi gibi insanlar, Allah'in insanlara kodladig:
ortak bir fitrata sahip olsa da fitrattan gelen potansiyelleri ortaya c¢1-

3 tip kategoriden bahsetmis, séyle bir genel siniflandirma yapmistir:4

Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, {lmi kontrol: Bekir Topaloglu, (Istanbul: Mizan Yayi-
nevi), 9: 417.
Mattridi, Te’vilati’l-Kur’an, 4: 431-432.
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1) el-Ulema ve'l-Hukema seklinde zikrettigi ulema ve hukemanin
bir 6gretici olmadan yani bir peygambere ve vahye ihtiyac duymadan
hakikati yani bir takim temel bilgi ve dogrular1 kesfedebilenler (fitrat-
tan gelen kabiliyetleri kullananlar, dogru akil yurltitme cabasiyla
hidayete erenler),

2) Ogretici olmadan dogru yolu bulamayacak siradan insanlar
ki, peygamberlerin yol gostericiligi sayesinde yani vahyin rehberli-
ginde ancak dogru bilgiye, hidayete ulasabilenler,

3) Ancak 6diil vaad edilip, ceza ile korkutulmasi sayesinde
dogru yola gelebilecek olan insanlar ki, hayvanlar (2s) gibidirler,
(yani dogru akil yirtitme sorumlulugunu yerine getirmeyen ve vahyin
gayesini farketmeyen) ancak vaad ve cezadan anlayarak harekete ge-
cenler.

Oyleyse hem akil, vicdan, sezgi vs. gibi fitri ézelliklere sahip olan
hem de vahyin destegiyle muhatap alinan insanlardan bir kismi ne-
den Allah'in varligini inkar ediyor ya da yanlis bir Allah tasavvuruna
kapiliyor? Iste biz bu calismamizda ateizme iliskin birtakim anketleri
de hesaba katarak s6z konusu sorunun cevaplarindan tespit edebil-
digimiz belli bash faktorleri yani ateizme yol acan etkenleri, Allah'in
varligina yonelik poptler kulttirde dile getirilen bazi mantik disi/pa-
radoksal itirazlar ele almaya calisacagiz.

ATEIZME YOL ACAN BASLICA FAKTORLER

Ateizme yol acan baslica faktérlere gecis yaparken Ui¢ ayri aras-
tirma Ornegi 1siginda Turkiye ve diinyadaki Tanri inancina iligkin
inanc¢/inancsizlik haritasina genel hatlariyla deginecegiz. Buna gore
bazi anket calismalarinda elde edilen veriler su sekilde siralanabilir.

MAK Danismanlik Anket Sirketi tarafindan 12-18 Haziran 2017
tarihleri arasinda "Tiirkiye'de Toplumun Dine ve Dini Degerlere
Bakis1 Arastirmasi" baslikli anket sonuclarina goére en dikkat cekici
sonuclar soyledir:

- Kur'an-1 Kerim ve diger kitaplarin vahiyle geldigine inaniyor
musunuz? sorusuna katilimcilarin % 76's1 "evet, inantyorum";
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- Peygamberlere inaniyor musunuz? Hz. Muhammed (SAV) si-
zin icin her anlamda 6rnek alinacak rol model / ornek insan mi-
dir? sorusuna katilimcilarin % 63'il "evet";

- Oldiikten sonra dirileceginize ve bu diinyada yaptiklariniz-
dan hesaba cekileceginize inaniyor musunuz? seklinde "dhiret
inanct" konusunda toplumsal algiy1 anlamaya yo6nelik soruya aras-
tirmaya katilanlarin %73'ii "evet, 6ldiikten sonra dirilecegime ve
hesaba cekilecegime inaniyorum." diyerek inandiklarini;

- Meleklere inaniyor musunuz? sorusuna arastirmaya katilan-
larin % 75'i evet, meleklere inaniyorum. derken;

- Allah’in varligina, birligine bizi yaratip yasattigina inaniyor
musunuz? seklindeki soruya yillardir %99'u Musliman diye ifade
ettigimiz "toplumun % 86's1 evet, Allah’in varligina, birligine bizi
yaratip yasattigina inaniyorum", derken ayni soruya; "evet, Al-
lah’in sadece varligina bizi yarattigina inaniyorum ama her seye
karistigini karisacagini diisiinmiiyorum" diyen literal anlamda de-
ist diye ifade edilebileceklerin orani %6, "hayir, Allah’a inanmiyo-
rum" diyerek ateist oldugunu ifade edebileceklerimizin orani %4,
farkli cekincelerle bu soruya cevap yok/kararsiz diyenlerin orani %4
olarak gortlmustir.>

Diyanet Isleri Bagkanhig tarafindan 2014 yilinda yaptirilan "Tiir-
kiye'de Dini Hayat Arastirilmasi1" isimli ankete gore ise yukarida
bahsettigimiz "Allah'a, Hz. Muhammed'e, ahirete ve meleklere
inanma noktasinda" sorulan sorulara yoénelik olumlu cevaplar
%90'1n tizerinde ¢cikmistir. Ozel olarak Allah'in varligina inanma du-
rumlarina bakildiginda ise "Allah'in gercekten var ve bir olduguna
inanip bundan hicbir siiphe duymayanlarin" orani %98,7 cikmis;
"Baz1 siiphelerim olsa da Allah'in varligina inaniyorum", "Bazen
Allah'a inanmak bana makul geliyor", "Allah'in var olup olmadi-
gindan emin olamiyorum" veya "Allah'in varligina inanmiyorum"
yanitini verenler ise %0,8 olarak tespit edilmigtir.6

http:/ /www.makdanismanlik.org/turkiyede-toplumun-dine-ve-dini-degerlere-
bakisi/
http:/ /www2.diyanet.gov.tr/StratejiGelistirme / Afisalanlari/dinihayat.pdf
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Isvicre merkezli Global arastirma agi WIN/Gallup International'in
57 tlkede 50 bin kisiyle yaptig: bir kamuoyu anketine gore ise, 2005-
2011 yillar arasinda, kendisini dindar olarak tanimlayanlarin orani
%77'den %68'e dliserken, ateist olarak tanimlayanlarin orani %3'luk
artisla toplam ntfusun %13'tne ytkseldigi gortlmustar. Turkiye’'de
dindar oldugunu soyleyenler %79 cikarken %131tk bir kesim ise
‘dindar degilim’ cevabini vermis. Turkiyeli ateistlerin orani ise %2 ola-
rak gorilen arastirmada kendisini din konusunda herhangi bir se-
kilde tanimlamayanlarin ya da soruya cevap vermeyenlerin orani %6
olmustur.” Turkiye’de ankete katilanlarin %95’ tanriya, %91’ bir
ruhu olduguna, %88’ cennet ve cehennem kavramlarina, %78’ ise
o6limden sonra hayata inaniyor.8

Tiirkiye'de Ateistlerin Niifusa Orani?

Yil Yiizde
2010 2,3
2011 2,1
2012 2,2
2013 2,2
2014 2,5
2015 2,9

Gorulduga tzere, Tanri inancina iliskin yapilmis olan bazi anket
verileri gostermektedir ki; hem Turkiye'de hem de diinyada ateizme
yonelis artmaktadir. O halde, acaba "Ateizme yol acan baslica faktor-
ler neler olabilir?" seklindeki bir soruya verilebilecek cevaplar ve bu
cevaplarin degeri arastirmamiza konu olacaktir.

http:/ /www.hurriyet.com.tr/turkiye-nin-yuzde-79-u-dindar-yuzde-2-si-ateist-
28726133

https:/ /ateistcanavar.wordpress.com/2017/06/21 /arastirma-turkiyenin-
yuzde-95i-tanriya-inaniyor-yuzde-74u-dindar/

http:/ /www.hurriyet.com.tr/ateist-sayisi-artiyor-mu-29876400
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1) Materyalist Evren Tasavvuru

Evren tasavvuru, insanin "hayati anlamlandirma" cabasina y6n
veren temel faktérlerden birisidir. Evren hakkindaki fikirlerimiz ya da
Onyargilarimiz bizim diger konulardaki dtistincelerimizi de etkile-
mektedir. Tarih boyunca bir kisim insanlar tarafindan dile getirilen
ezeli evren tezil®, maddeye hak etmedigi degeri vermeye yani maddeyi
hayatin merkezine yerlestirmeye, olup bitenleri (doga yasalarini) kér
tesaduflere baglamaya yol acmistir, dolayisiyla ezeli evrenin disari-
dan bir mtidahaleye, Tanri'nin varligina ihtiya¢c duymadig: dillendi-
rilmistir. Ya ezeli evren tasavvuru Tanri'nin varliginin inkarina ya da
Tanri'nin varliginin inkar: ezeli evren tasavvurunun kabultine ge-
rekce olarak gosterilebilmistir. Buna karsilik maddenin, zaman ve
mekanin yani evrenin sonradan ortaya ciktigini diistinenler, disari-
dan bir miidahaleye ihtiyac oldugunu belirtmisler; ezeli, (zamandan
ve mekandan muinezzeh, sonsuz ilim, irade ve kudret sahibi) ytlice bir
Yaratici'ya atifta bulunmuslardir. Insanin yapisindan ve evrenden
hareket ederek Tanri'nin varligina iliskin akli deliller ortaya koymus-
lardir.1! Gintmuz bilimsel verileri, zaman ve mekéanla birlikte evre-
nin bir baslangict oldugunu ve bir sonunun da olacagini ortaya ko-
yarakl!2 yaratilmis yani sonradan meydana gelmis teistik evren tasav-
vurunu desteklemis oldu. Boylece ateistik maddecilige dayanan ev-
ren tasavvuruna atif yapilarak gecersiz kilinmak istenen kozmolojik,
kismen de teleolojik delil; bilimin ortaya koydugu son verilerle, 6zel-
likle de entropi yasasindan hareketle Big Bang'a ve DNA'ya iliskin

Stephen W. Hawking, A Brief History of Time from The Big Bang to Black Holes,
introduction by Carl Sagan illustrations by Ron Miller, (New York: Bantam Bo-
oks, 1988), 140-141.

John Locke, An Essay Concerning Human Understanding, ed. Peter H. Nidditch,

(Oxford: Clarendon Press 1975), 620; Richard Swinburne, The Existence of God,
(Oxford: Clarendon, 2004), 152; David Blumenfeld, “Leibniz’s Ontological and
Cosmological Arguments”, The Cambridge Companion to Leibniz, ed. Nicholas
Jolley, (Cambridge: Cambridge University Press, 1995), 353-381; William Lane
Craig, The Kalam Cosmological Argument, (Broadway: Wipf and Stock Publis-
hers, 2003), 63.

Gerald L. Schroder, The Hidden Face of God: Science Reveals The Ultimate Truth,

(New York: Touchstone, 2001), 46; Paul Davies, The Mind of God, New York: A
Touchstone Book Published by Simon&Schuster, 1993, 50; Hawking, A Brief
History of Time from The Big Bang to Black Holes, 50.
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calismalarla desteklenerek tekrar glic kazanmaya baslamistir. Mut-
lak ve gecerli ilkenin "madde" oldugunu iddia ederek "ezeli evren ta-
savvurunu" 6ne slUren ve buradan hareketle de Allah'in varhgini
inkar eden ateist zihniyet ise, ezeli evren tasavvurunun bilimsel veri-
lerle celistigi gercegiyle ytz yltize gelmistir. Allah'in varligini kabul et-
meyen materyalist/ateistlerin maddeye ezeliyyet atfetme senaryosu-
nun bosa ¢ikmasiyla ateistlerin en 6nemli dayanagi olan "ezeli evren
tasavvuru" tarihe karismistir.

2) Bilimin Din Karsit1 Olarak Sunumu

"Bilim ile din ¢atisir" diyerek bilim, ateist fikirleri desteklemek icin
istismar edilebilmis, bilimi kullanarak ateist gértisleri savunmaya ca-
lisanlar olmustur. Ozellikle kendilerine yeni ateistler/nattiralistler
denen baz kimseler, bilimin hayat icin tek rehber oldugunu,!3 her
konuda her seyi aciklayan yegane glvenilir bilgi kaynagi oldugunu
iddia ederek "bilimcilik"!4 denilen "bilimi dogma haline getirme"15 gi-
risimi ile esasinda bilimsel degil felsefi olan bir iddiay1 6ne stirmus-
lerdir. Anlasilabilecegi tizere bu iddia kendi kendisiyle celismektedir,
zira burada s6z konusu olan hile, bilimin sinirlar1 disina cikarak fel-
sefi bir ideolojiyi bilimsel bir ger¢cekmis gibi sunma illizyonudur.16
Oyle ki deney ve gdzlemle cevap verilebilecek sorularla ilgilenen bilim,
mecrasindan cikarilmaya calisilarak cevap veremeyecegi meselelere
iliskin kullanilmis, dahasi bilim kisvesi altinda ideolojik fikirler savu-
nulmustur.

Carl Sagan, Karanlik Bir Diinyada Bilimin Mum Isigt, cev. Miyase Goktepeli, (An-
kara: Tubitak Yayinlari, 2003), 14-15, 31-32.

Bilimcilik: "Bilimi, bilgi elde etmenin tek yolu ya da yéntemi olarak goren, dola-
yisiyla alternatif btittin bilgi formlarini reddeden anlayis. Doga bilimlerinin kla-
sik timevarimsal yéntemlerinin gercek, olgusal bilginin mtimkin tek kaynagi
oldugunu ve insanla toplum hakkinda bilgi elde etmeye calisirken, yalnizca bi-
lime dayanabilecegimizi savunan gorts." bkz. Kasim Kuctkalp ve Ahmet Ce-
vizci, Bati Diigtincesi: Felsefi Temeller, (Istanbul: ISAM Yayinlar), 2010, 211; Ah-
met Cevizci, Felsefe Sézliigii, (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 162.

Roger Graudy, Entegrizm, cev. Kamil Bigin Cilecép, (Istanbul: Pinar Yayinlari,
1992), 16.

Enis Doko, Déhi ve Dindar: Isaac Newton, (Istanbul: Istanbul Yaymevi, 2011),
55-56.
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Insan éldiirmek ya da bir cani1 kurtarmak, hirsizlik yapmak ya da
calisip mesru yollarla kazanmak gibi eylemlerden hangisi dogru veya
yanlistir, buna bilim cevap veremez, zira bu konular "deger yuklt bir
nitelik" tasir, ayni sekilde estetik, sanatla ilgili konularda da bilim bir
yargl sunamaz. Bir baska deyisle dogay1 anlama noktasinda deneyle
cevap verebilecegimiz konularda rehber olabilecek bilim, kendi alani
disina cikarilmas: ya da tek bilgi kaynagi olarak gértilmesi duru-
munda ahlak, etik, hukuk, sanat, estetik gibi hayatla ilgili pek cok
konu ¢éztimstliz kalmaya mahkam olacaktir. Ozellikle pozitivizm ve
felsefi nattiralizm, "bilimle calistigini 6ne stirdtkleri dini" toptan red-
dederler ve insanligin ilerlemesinin tek timidi olarak bilimi adres g6s-
terirler. "Din dogmatiktir, tamamen kért kértine inanmayi gerektirir,
bilim ise sorgulamay: gerektirir, dolayisiyla din ile bilim catigir."!7?
seklinde 6ne strilen bu iddiada gtidiilen esas hedefin, "bilim ile din
birbirinin alternatifidir" seklinde bir alg1 olusturmaya yonelik oldugu
anlasilir. Halbuki inanan bir kimse i¢in bilim evreni dolayisiyla Al-
lah'in yaratmasini tamimanin bir araci gibidir ve Allah'in muhtesem
sanatini kesfedici 6zelligiyle cok degerlidir, dahas1 "Allah inanc1" bi-
limle ugrasmay1 tesvik de etmektedir, hatta bilimle ugrasmak bir
nev'i ibadet olarak gorulebilmektedir. Bununla birlikte ahlak, sanat,
estetik, hukuk gibi alanlarda bize sdyleyebilecegi bir seyi olmayan
bilime hedeflemedigi rolleri vermek, bilime aykir: bir sdylem gelistire-
rek bilime haksizlik etmek anlamina gelir.

Vahiy ve evren yaradilisin iki boyutu olduguna goére, din ile bilim
de bu tek gercekligin iki farkli yorumunu sunar. O halde her birinin
yani din ve bilimin kendine has bir alan1 ve bakis acgis1 olmasi da son
derece tabiidir.!8 Bilimsel diistincenin hayatin her alanina uygulan-
mas1 gerektigini savunarak duyusal izlenimlerle dogrulanamayan
seylerin gercek olamayacagini iddia eden dusince tarzi (poziti-
vizm /natlralizm /bilimcilik); tabiattisti kavramlar ve ahlaki deger-
lerle ilgili olarak anlasilir bicimde konusulamayacagini 6ne stirmek-
tedir, metafizik diistinceleri reddeden bu dustnce tarz: inanclar: da

Cafer Sadik Yaran, "Bilim-Din Iliskisinde Temel Felsefi Yaklasimlar: Catisma ve
Ayrisma", Felsefe Diinyast, sy. 21 (1996): 23-31.

Gerald L. Schroeder, Tanri'min Sakl: Yiizii, cev. Ahmet Ergeng, (Istanbul: Gele-
nek Yayinlari, 2003), 31.
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batil olarak yorumlar.1® Yasamin her alanini kusatamayan ve 6zel-
likle de varolussal sorular: cevaplayamayan bilimin, ideolojik hedef-
ler icin materyalist/nattiralist/ateist felsefenin bir araci olarak kul-
lanilmaya calisilmasi, sinirlarindan ¢ikarilarak deger ve din alanina
uzatilmak istenmesi karsisinda uyanik olunmalidir, gerceklerin gtin
ylUzlne c¢ikarabilecegi calismalarla da maskeler distrtlmelidir.

3) Agnostisizm

Tanri’nin var ya da yok olduguna dair herhangi bir akli delil olma-
digini, dolayisiyla Tanri'nin var olup-olmadigl yontinde aklen hic¢ bir
htktm verilemeyecegini iddia eden agnostisizm, baska bir deyisle
“bilinmezci” yaklasim; genel olarak "zayif agnostisizm" ve "gticlii ag-
nostisizm" seklinde iki grupta incelenebilir2°:

a) Yeterli delile sahip olmamasi nedeniyle bir kararsizlik ve stp-
hecilik icinde Tanri'nin varligi ya da yoklugu hakkinda herhangi bir
yargiya sahip olmama ve Tanri'nin varlig ya da yoklugunu esit dere-
cede muhtemel gérerek Tanri'ya ne inanma ne de inkar etme duru-
muna zayif agnostisizm denir ki, kafa karisikligini, kalici veya gecici
bir kararsizligi, huktimsuzlugu (yargisizligl), Tanri hakkinda nihai
karar vermekten kacinarak surekli stphe icinde kalmayi, kesin
hikme varmay1 reddetmeyi, Tanr:1 inancina ve dine tam bir kayitsiz-
lig1 ve ilgisizligi ifade eder.2! Tanri'nin varligi ya da yoklugu konusu
insanin hayata bakisini, hayat tarzini bastan asag etkileyen bir glice
sahip olmasi1 hasebiyle stirekli stiphecilik, kararsizlik icinde bulun-
may1 ifade eden bir agnostisizm iddiasinin imkani bir teist ya da ate-
ist icin oldukca tuhaf/sasirtici gértiltir. Oyle ki bu tablo yani Tanri'yi,

G. W. Allport, The Individual and His Religion: A Psychological Interpretation,
(London, 1950), 135.

Alvin, Plantinga, “Agnosticism”, A Companion to Epistemology: Blackwell Com-
panions to Philosophy, second edition, edited by Jonathan Dancy, Ernest Sosa
and Matthias Steup, (Hong Kong: Blackwell Publishing, 2010), 223.

Ferit Uslu, "Agnostisizm", Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 11, sy. 21
(2012): 12-17.
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dini bilmeyen ya da stiphe icinde bulunan kisinin durumu baz teist-
lerce "kalbinin varligini bilmeyen bir kisiye"22 benzetilmistir.

b) Tanri'nin varligl ya da yoklugunu bilmeyi insani kapasitenin
Ustiinde yani imkansiz gérerek ve asla bilinemeyecegini iddia ederek
Tanri'nin varligina inanmama durumuna gti¢lii agnostisizm denir ki;
bu tutumu benimseyen agnostikler, bilgisi olmayan seylere inanmayi
uygun bir epistemolojik durus olarak gérmedigi icin Tanri’ya inan-
mazlar.23 Inanmama acisindan bu tiir agnostikler ateistlerle ayni
duzlemde yer alirlar. Ancak bir ateist Tanri'min yoklugunu bildigi
icin, yoklugundan emin oldugunu diistindtgu icin inanmadigini, ag-
nostik ise Tanri'nin varligini bilmedigi icin ya da Tanri'nin varhigini
bilmeyi imkansiz gérdtigi icin inanmadigini séyler. Fideist yani
imanci bir kisi ise aklen bilmese de, evrenden yola ¢ikan ¢ikarimsal
bir bilgiye sahip olmasa da inanir, hatta inanmaya iliskin aklin sun-
dugu veya sunabilecegi butltin imkanlarini reddeder, bilmek ya da
bilmemek onun i¢in imana géttiren bir kriter degildir.2# Epistemolojik
duruslarn farkli olsa da Tanri'ya inanmama noktasinda ateisler ile

glclt agnostiklerin vardigl sonu¢ aynidir.

Ateizm ile agnostisizm arasinda tercih de bulunarak bilim adina
konusan, tutarh bir bilimcinin gidecegi nokta ateizm degil, agnosti-
sizm olmalidir. Zira deney ve gézleme dayanan bilim, Allah'in varhg:
ve yoklugu hakkinda isaretler sunabilse de bir sey s6yleyemez, bir
yarglya varamaz, yani bilim "nicin" sorusuyla degil "nasil" sorusuyla
ilgilenir.?5 O sebeple isaretleri gbz ardi etse de bilim alaninin disina
cikmak istemeyen tutarl bir bilim insani en koétii ihtimalle ateist de-
gil agnostik olur, yani bilimin tstlendigi alan,"ne Tanr1 var diyebilir,
ne de yok diyebilir.", test edemedigi alanlar hakkinda cevap vermez.
Ancak bilimin verilerini akil ve vicdan stizgecinden gecirerek karar-
sizlik ve stiphe durumundan kurtulma istegi ve ihtiyaci, her insan

Leo Tolstoy, Din Nedir?, cev. Murat Ciftkaya, (Istanbul:Furkan Yayinlari, 1995),
17, 77; Tolstoy, Confession, cev. David Patterson, (New York: W.W. Norton,
1983), 74.

Uslu, "Agnostisizm", 17-18.

Nebi Mehdiyev, "Fideizm ya da Tanr1 Inancimin irrasyonelligi', Bakii Devlet Uni-
versitesi Ilahiyat Fakliltesi Ilmi Mecmuast, sy. 11 (2009): 309-325.

Kucuikalp ve Cevizci, Batt Diistincesi: Felseft Temeller, 25.
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dogasi icin gecerli ve hatta gerekli bir temaytildiir. Insan hayatini al-
ttst eden stpheler sarsicidir, insan olasiliklar1 ortadan kaldirarak,
stpheleri asarak hakikate ulasmak, karara varmak, giiven duymak
ister. Elbette ki her insanin belirli bir dlizeyde sliphe tasimasi ve bu
sUpheyi kullanarak inanclarini sorgulamasi, dahasi derinleserek bir
karara varmasi olagan hatta olmasi gereken bir durumu ifade etmek-
tedir. Gegici stiphe, daha 6nce edinilmis ya da hentiz karsilasilmis
degerler, inanclar ve bagliliklar1 gézden gecirmeye ve aklin deneti-
mine sunmaya yonelik tetikleyici rol tistlense de, dogrulara ulasma
stirecinde irrasyonel olani elestirel bir bakisla sorgulama yolunu aca-
rak olgunlasmay: saglamadaki 6nemli ve gerekli islevi yerine getirse
de, bilincli bir yénelise géttiren ara¢ olusu dikkate deger olsa da; sti-
rekli stiphe icerisinde yasamanin neden olacagi gtivensizlik, anlam-
sizlik, umutsuzluk ve huzursuzluk halinin, insam kaldiramayacagi
bunalimlara/krizlere stiriiklemesi de olagandir.2¢ Bu noktada agnos-
tiklere yoneltilebilecek sdyle bir soru geliveriyor insanin aklina; Gii-
ven duygusunun bulunmadigt ya da zayif kaldigt zihinsel ve duygusal
stireglerdeki stirekli stiphe halini taswyan, varolussal sorulara cevap
bulamayan/aramayan, bir btittin olarak béyle bir yasam tarzinu tercih
eden, kararsizlik hallerinin girdabina ditisen bir insan yani bir agnos-
tik, acaba mutlu olabilir mi, olabilirse nasil?

4) Kotiiliikk Problemi

Dustince tarihi boyunca dogal, ahldaki ve metafizik olmak tizere
koétaligin tGic boyutu tizerinde durulmus??, koéttilik problemi hem
Tanri'ya inananlar hem de inanmayanlar tarafindan “Eger Tanr1 mut-
lak iyi bir varlik; sonsuz ilim, kudret, adalet ve merhamet sahibi ise
nasil oluyor da yeryuzundeki kéttltiklere izin veriyor?” sorusu?8 et-
rafinda tartisilmis ve konuya iliskin cesitli aciklamalar getirilmeye
calisilmistir.

Abdurrahman Kasapoglu, "Stiphe Inkar {liskisi", Din Bilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi, 4, sy. 1 (2004): 112-113.

Necip Taylan, Diistince Tarihinde Tanrt Sorunu, 2. baski, (Istanbul: Sehir Yayin-
lar1, 2000), 222.

David Hume, Dialogue. Concerning Natural Religion, ed. N. K. Smith, (New York,
1947), 198.
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Ateizmin en 6nemli dayanaklarindan biri olarak sunulan kétualuk
probleminin c¢céztimtne yonelik getirilen cesitli aciklamalarda bazi
kimseler kotultgln reel varligini inkar ederek sorunu gérmezlikten
gelmis, bazilari ise realite olarak kottliklerin varligini kabul etmistir.
Kotulugtin kendi basina/kendinde bir varligl (viicadi bir gercekligi)
yoktur diyenler, salt kotultiglin olmadigini sdéyleyenler; koéttiltgin
farkl iyilik dereceleri arasinda mukayese yapildiginda ortaya c¢ikan
itibari bir nitelik oldugunu savunurlar. Yani varlik "iyi", yokluk, mu-
kemmel olmayis "k6t" olarak kabul edilmistir. Kétaltgin reel varli-
gin1 kabul edenler ise deprem, hastalik, yangin vs. gibi olan dogal
kétiiliikleri "doganin isleyis yasalariyla"; savas, zultim, hile gibi ahldaki
kétiiliikleriise "insanin 6zgurltigi ve sorumlulugu cercevesinde" acik-
lamislar, buna gore kotulik yapma riski tasiyan 6zgtrligiin insana
verilmis olmasini da insanin bilingli ve génullt olarak iyiye ulasmasi,
insanin iradesini iyi yonde kullanmasi, erdemli davranislar: ortaya
koyabilmesi icin imkan olarak gérmuslerdir.2°

Kotuluk problemini ¢cozmek icin getirilen aciklamalar genel olarak
soyledir39; "iyiligin esas, k6ttiligtn ise iyilige ulasmaya ve iyiligin ger-
ceklesmesine/ortaya cikmasina/bilinmesine vesile oldugu", "seylerin
yani iyilerin zitlar ile bilinebilecegi", "koétultgtn izafi/itibari/algisal
oldugu yani bakis acisindan dolay: bir olgunun ko6t olarak nitelen-
dirildigi", "karsilasilan olumsuzluklarin/yasanan acilarin acziyeti ve
nimetlerin degerini hatirlatarak tedbirin gerekliligini, sabretmeyi
hatta stkretmeyi 6grettigi", "zorluklarin insanlarin gizledikleri duygu
ve diistincelerin aciga cikmasina sebep oldugu, yardimlasma, ve da-
yanigsma bilincini gelistirdigi, insani ibret almaya ve tefekktire sevk
ettigi, insanlarin irddesini gliclendirerek olgunlasmasina/maneviya-
tina katki sagladig1”", "evrende ve kendimizde var olan acziyet, kusur
ve eksikliklerin kemali aramaya y6nlendirdigi, Ylice Varlik'a olan ih-
tiyaci ve kullugu hatirlattig1”, "hayatin imtihan oldugunu hatirlatip

gercek adaletin ve nimetlerin dhirette gerceklesecegi imidini vererek

Fethi Kerim Kazang, "Kelami Duistincede Kotuliik Sorununa Kisa Bir Bakis",
Kelam Arastirmalart Dergisi 6, sy. 1 (2008): 105-106.

Necip Taylan, "Din Felsefesinde Kéttiltik Problemi", Marmara Universitesi Ilahi-
yat Faktiltesi Dergisi, sy. 11-12 (1993-1994): 47-79; Recep Ardogan, "Kelam Ag1-
sindan Dogal Kétuluklerin ilahi Adalet ile Bagdasirligina iliskin izahlar", Birey
ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi 4, sy. 8, (2014): 29-74.
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moon

insani teselli ettigi", "sabredilen belalarin/sikintilarin giinahlara kef-
faret olacag" seklindedir.

Evrende gozlenebilen kottiltigtin varligini Tanri'nin varligiyla celis-
kili géren ateistler, bastan Tanri'nin varligini inkar ettikleri icin dinin
getirdigi ma'kal aciklamalar: da o6nyargiyla reddederler. Halbuki al-
ternatiflerin yer aldig diinya hayatinda 6zglr irddenin geregi olarak
insanlarin sinanmasi ve sorumlu tutulmasi, dahasi ahiretin varligi-
nin gerekcesi olmasi hasebiyle yasadigimiz sistem icinde kotuluk
yani serrin varligi olagan bir durumdur. Fakat bu serrin varliginin
bir kismi1 insanin yanlis eylemlerinin sonucu, bir kismi da evrendeki
buytik resmi gorememe/bilememe acziyeti sebebiyledir. Aci, mahru-
miyet ve kaybetmenin varligini hissetmeyen insan, sorumlulugunu
kottuye kullananlar icin hazirlanmis olan cehennemin imkanini ve bu
diinya hayatinin imtihan olma 6zelligini kavrayamaz. Yani "6zgur
iradeye sahip oldugumuz" ve "imtihan diinyasinda bulundugumuz"
yonundeki aciklama hem hayati anlamlandirarak koétultik proble-
mine cevap olmakta hem de ahiretin varligina, Allah'in vaadlerine
gonderme yapmaktadir. Yani teistlerin bu tartismaya yonelik cevap-
lar1 daha ¢ok "tasarlanmis olusun mikemmel olmay: gerektirmedigi"
ve "6zgur iradenin varlig1" gibi hususlara dikkat cekilereks! vurgulan-
maktadir. Oyleki evrende ve kendi varligimizda miisahede ettigimiz
"zitlik icinde uyum", "yarar icinde zarar", "acziyet, kusur ve noksan-
liklar gibi sonradanlik ve yaratilmislik géstergeleri” tisttin ilim, irade
ve kudret sahibi YUlice Bir Yaratici'nin varligina isaret olarak gérulur.

5) Psikolojik, Sosyolojik, Antropolojik, Sosyopolitik,
Varoluscu ve Pozitivist Teorilerin Olumsuz Etkisi

Bati dinyasindaki geleneksel Hiristiyan Tanri anlayisina yonelik
bircok elestiri gelistirilmis ve ateizme dayanak olarak goésterilebilecek
bir takim teoriler Uretilmistir. Teolojinin, dini duygu ve yo6nelislerin;
psikolojik, sosyolojik ve antropolojik olgulara indirgenerek Tanri'nin

Matiiridi, Kitabti't-Tevhid, s. 34-35 (29-31), 39-42 (32-36), 45 (37-38), 50 (41-
42), 58 (48-49), 71 (59-60), 137-139 (112-113), 152 (124), 230 (189-190), 253
(207), 255 (208-209), 267 (216-217), 274 (223), 345-347 (276-278), 352 (282);
Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 5/55, 250, 268, 368-369; 8/32.
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varliginin reddedildigi s6z konusu teoriler, modern dénem egitim sis-
teminde 6ne cikarilmisg, dolayisiyla da kafasi karisik ve 6nyargilarini
asamamis, fitratinin sundugu akil, irade ve vicdan gibi kanallar1 du-
mura ugramis bazi bireyler ateizm akintisina kapilmistir. Oyle ki
Freud'un cocuktaki baba imajinin yansimasi olarak iddia ettigis? zi-
hinsel savunma mekanizmasinin Urettigini ve bilincalti ruhsal ya-
samdan kaynaklandigini soyledigi "hayali Tanr1" fikrinden tutun da,
Emille Durkheim'in bireyin Uzerinde yaptirim giclt olusturabilmek,
diistince ve eylemlerini kontrol altinda tutmak icin toplumun uydur-
dugunu savundugu "ttopik Tanr1"33 diistincesine, Feuerbach'in insa-
nin kendisi icin isteyip de glic yetiremedigi tistlin nitelikleri hayal
Urdnu bir varliga ytiklemesi sonucu ortaya ¢iktigini distindaga "uy-
durma Tanri"3* inanci iddiasina kadar daha bir¢ok teori, Tanri'nin
varligini diglamistir. Dahasi Tanri inancinin/dinin burjuvaziye hiz-
met eden s6murd aract oldugunu 6ne stirerek bu distincesini tim
dinler icin genellestiren "Karl Marx'in sosyopolitik ateizmi",35 insanin
ozgurltigi icin Tanri'nmin yok olmasi gerektigini savunan "Nietzche36
ve Sartre'in varoluscu ateizmi",37 duyu ve tecrtiibe disindaki tim bil-
gileri (metafizigi, teolojiyi) reddeden "Auguste Comte'un pozitivizmi"

Sigmund Freud, "Bir Yanilsamanin Gelecegi", Uygarlik, Din ve Toplum, cev. Sel-
cuk Budak, (Ankara: Oteki Yay., 1997), 206-208, 223-225.

Mehmet Aydin, Din Felsefesi, (Izmir: Dokuz Eylul Universitesi, 1987), 172;
Kenan Gursoy, "llhad", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisj, c. 22 (Istan-
bul: TDV Yayinlar1 2000), 97; Emile Durkheim, Dinsel Yasamun Ilk Bigimleri, cev.
Ozer Ozankaya, (Istanbul: Cem Yayinevi, 2010), 573; Gtinay Ttimer ve Abdur-
rahman Kucuk, Dinler Tarihi, (Ankara: Ocak Yayinlari, 1993), 29.

Ludwig Feuerbach, The Essence of Christianty, ing. cev. George Eliot, (New York:
Harper&Row, 1957), 14; Patrick Masterson, Atheism and Alineation,( London:
Pelican Books, 1973), 70.

James Collins, God in Modern Philosophy, (London: Routledge and Kegan Paul),
1960, 250-251, 255; Aydin Topaloglu, "Cagdas Ingiliz Felsefesinde Ateizm Prob-
lemi", (Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 1996), 28; Guirsoy, "ilhad", 97.
Jules Chaix Ruy, Nietzsche: Yasamu ve Felsefesi, ¢ev. Lerna Cinlemez, N. Berna
Serveryan, (Istanbul: Civiyazilari, 2000), 103, 106-112; Huseyin Aydin, Bir
Metafizikci Olarak Nietzche, (Bursa: Uludag Universitesi Basimevi, 1984), 2-14.
Kenan Gursoy, J. P.Sartre Ateizminin Dogurdugu Problemler, (Ankara: Kultur ve
Turizm Bakanlig Yayinlari, 1987), 33-40.
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insanlarin olgunlastikca Tanri inancindan kurtulacagini empoze et-
mis, modern dénemde kitleler tizerinde etkili olabilmistir.38

Tarih boyunca monoteist dinlerin Tanr1 anlayislar: daha fazla ilgi
gormus olsa da farkli Tanr1 anlayislari, dinin kékenine yonelik cesitli
ve celigkili aciklamalarin varligi, inkarci teorilerin sdylemleri bazi
kimselerin kafasini karistirabilmistir. Iste aklin1 geregince kullanma-
yan, yeterince gercegi arama gayreti géstermeyen insanlardan bir
kismi da inkarci sdylemlere kapilarak Tanri inanci ve dine y6nelik
sert tepkiler gelistirebilmistir. Modern dénemde gbze carpan inkarci
teorilerin, Hiristiyan inancinda yer alan teslis, enkarnasyon,3? asli
suc gibi konularda var olan celiskilerden, mantik-inan¢ catismasin-
dan, kilisenin kati tutumundan hareket ederek ortaya ciktigi, Hiris-
tiyanligin kendine 6zgli inanclarina tepkisel olarak gtic kazandig: goz
ardi edilmemelidir. Mesela, Nietzsche'nin '61d4' dedigi Tanri'nin ger-
cekte ancak "Hiristiyanlarin tanris1” oldugu ifade edilmistir.#? Hiris-
tiyanlhiga, Bati kultirtintin problemlerine yoneltilen elestirilerden,
tepkilerden ilham alan ateistlerin ya da kafasi karigsmis bazi kimse-
lerin, genelleyici ve indirgeyici bir yaklasimla tim dini inanclara,
Tanri inancina hlicum ettigi anlasilmaktadir. Elbette ki gercegi ara-
maya, zihindeki stipheleri gidermeye, yanlis bilgileri ayiklamaya, ha-
talar1 duizeltmeye yani 6grenmeye yonelik yapici elestiriler ile dogru
bilgiye ulasmaya yonelmek imkani var iken, genellemeci ya da indir-
gemeci bakis acilariyla tiretilen inkarci teorilerin pesine takilarak ha-
reket etmenin gbtlirecegi yer ateizm olacaktir.

Velhasil-1 kelam aile hayati, anne, baba ve cevreyle iliskiler, gtiven
duygusu gelisimi, cevre kosullari, cevrede 6rnek alinan kisiler, pozi-
tivist ya da dini duistincelerin hakim oldugu egitim ortami, okul ve
derneklerin faaliyetleri, yasanan buhranlar, savas, deprem, yangin,
kaza, kitlik, hastalik, 6ltim, gibi olumsuzluklar, kisacas1 psiko-sos-
yal, ekonomik, dinsel, kulttirel vs. etkiler bireyin duygu ve distnce
dinyasini, biligsel gelisimini dolayisiyla da inang¢ algisini olumlu ya

Aydin Topaloglu, Ateizm ve Elestirisi, 4. baski, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari), 2004, 125-156.

Mehmet Dalkili¢, Islam Mezheplerinde Ruh, (Istanbul: Iz Yayincilik, 2004), 117-
125, 316-328.

.....

Demirhan, (Istanbul: Gelenek Yayinlari), 2002, 65.
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da olumsuz yonde etkileyebilmektedir. Ancak 6nyargilarini bir ke-
nara birakarak samimi bir yaklasimla aklini geregi gibi kullanan,
arastirma yapan, parcact bir metotla degil de btittincul bir bakis aci-
siyla inceleyen her insan, olumsuz sosyo-kulttirel kosullanmalari
asabilecek ve dogru bilgiye ulasabilecek glice sahiptir.

6) Ahlaki Zaaflar

Insan, kendisini diger varliklardan ayricalikli kilan ézgtir iradesini
dogru kullanabilmesine yardim edecek bircok yetiye sahip olmanin
yani sira inat, tembellik, cehalet, umursamazlik gibi asabilecegi za-
aflar da tasimaktadir. Insan, bu zaaflara yenik dusttigiinde ve ken-
dini tamamen haz ve dunyevi arzular pesinde kosmaya odakladi-
ginda ortaya ¢ikan sapmalar diistince bicimini, hayata bakisini etki-
leyebilmekte, dogru distinme ameliyesinin gerektirdigi emekten ve
sorumluluktan kagmanin da getirdigi psikolojik bir arka planla Tan-
ri'nin varligini inkar edebilmektedir. Esasinda her insanin vicda-
ninda buldugu ahlak yasasinin matematiksel dogrular gibi evrensel,
objektif bir ozellik gostermesi sebebiyle ahlaki yasalar, insani ve kiil-
tlrd asan bir glice dayanmalidir. Aksi takdirde evrensel ahlaki ilke-
lerin mantiksal zemininden s6z edilemez, evrenselligi temellendirebi-
lecek bir dayanak bulunamaz,4! o halde Allah'in varligina atif yapma-
dan iyi ve kotiiden dolayisiyla koétultik probleminden bahsedemeyiz.
Aklin yanhs kullanimi sonucu ortaya cikan ateist varlik anlayisi; ne
insani, ne hayati ne de iyi ve kotu gibi degerleri agiklayabilmektedir,
dahasi her seyi biyolojik, kimyasal veya fiziksel yasalardan ibaret go-
rerek yasalara imzasini atan yasa koyucuyu goz ardi etmenin getire-
cegi nokta, insani varolussal anlamsizliga stirtiklemek olacaktir.

Insanlarin biiytik cogunlugunun psikolojik ve sosyolojik faktérlere
gore inanabildigi ya da inanmadigl gbézlemlenebilmektedir. Bir yan-
dan "inancimizdan oluruz" diyerek sorgulamaktan korkan, aklini bir
kenara birakan ve taklide dayanan kimselerin olusturdugu din algisi,
diger yandan da 6nce ateist olmaya karar verip, daha sonra gerekce

A. Edward Taylor, Does God Exist, (London: Collins Fontana, 1961), 133; Aydin,
Din Felsefesti, 80-84.
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arayanlarin 6nyargili tutumu; hem yaratilana boyun egmeyi yasak-
layarak 6zgurltige giden yolu acan dogru akil ytrtitebilme becerisini,
hem de sadece Allah'a dayanma olgunlugunu engelleyebilmektedir.

Dine karsi sert tepki gosteren kisilerin aslinda dinsel yasam bici-
mine yonelik var olan gercek ve derin bir ilgisinden de s6z edilmistir.
Soyle ki, psikoloji alaninda yapilan calismalarda; bilincalt: ruhsal ya-
sam, yasanan siddetli sok durumlar: gibi cesitli etkilere maruz kalan
bazi insanlarin, aciga vuramadigl duygu ve dusutncelerini gizlemek
icin savunma mekanizmas: gelistirdiginden yani siddetli protesto-
larla "karsit tepki" olusturdugundan bahsedilmistir.42 Cesitli yasan-
mislik durumlari ya da beklenti halleri insanlarda farkl: tepkiler olus-
turabilmektedir, mesela dinin yoéneldigi ytice degerleri goz ardi ederek
bir istek i¢in dua edip de Tanri'nin duasini kabul etmesi gerektigini
distinen bir kimse, istegi karsilanmadiginda ya da kisisel ¢cikarlarina
cevap verilmediginde, dine dolayisiyla Tanri'ya karsi olumsuz bir tu-
tum gelistirebilmektedir.43

Ahlaki gerekcelerden dolay: Tanri'y1 reddedenlere bir baska deyisle
"varolus sadece insanda 6zden Once gelir" diyerek insanin kendi
6zUnU olusturma imkani ve giictine sahip olmasi (kendi 6ztinti kendi
secebilme 6zgurliglini tasimasi) adina "Tanri olmamalidir” iddiasini
savunanlara (varoluscu ateistlere)** gelince; "ahlaki ytlicelisin dinin
6z0 oldugunu sdyleyen ve onu hayatin nirengi noktasi haline getiren
bir varligi ahlak adina, insanlik adina 6ldtirmek istemek, gercekten
btiytik bir bunalim icinde olmanin belirtisi olsa gerektir"45.

7) Dini Tekelcilik (Dislayicilik) Sebebiyle Ateizme Yonelis

Dinin dogru anlatilamamasi/anlatilmamasi, dinin bir bask:i ve
zorlama unsuru olarak sunulmasi/kullanilmasi, insanlarin 6zgur
dustincesine veya kendi kisisel 6zgur iradeleriyle aldiklari kararla-

Allport, The Individual and His Religion, 117-118.

Hasan Kayiklik, "Psikolojik A¢idan Inang, iman ve Stiphe", Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakitiltesi Dergisi 46, sy.1 (2005): 147.

J. Paul Sartre, Varolusculuk, cev. Asim Bezirci, (Istanbul: Say Yayinlari, 1985),
71, 75.

Aydin, Din Felsefesi, 178.
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rina din adina saygisizlik yapilmasi, dayatmac: bir uslip, dinde ol-
mayan1 dinden gibi gésterme gayreti, akli kicimseyerek taklide da-
yali yasam bicimine yapilan 6vgl, din adina insanlar arasinda yapi-
lan ayrimcilik/haksizlik gibi bircok sebep din hakkinda yeterince
arastirma yapmayip, arastirmamis kimselerde ters tepkiye/antipa-
tiye yol acmakta, dine karsi olumsuz bir dényargi/psikoloji gelistir-
meye neden olmaktadir. Bir baska deyisle dini yasadigini iddia eden
kimselerin hayatlarinda gortilen yalan, hile, cikar saglama ttrtinden
olumsuzluklar, dini kurumlar adina ortaya cikan samimiyetsizlikler
veya geleneksel dinler tarihinde goze carpan baski, iskence, haksizlik
gibi menfi durumlar; dinin kendisiyle degil de yanlis yasanis bici-
miyle ilgili olsa da dini bilgisi zayif ve dnyargili kisilerde dine yonelti-
len tepki ve elestiriye dontisebilmektedir.

Hatta "Allah yolunda girisilen her turlt gayret, gtizel ve faydal is"
olarak bilinen "cihad kavrami"4 yanlis anlasilip zulme varacak te-
sebbusler icin maske olarak kullanilabilmekte, béylece kasitli ya da
kasitsiz bir sekilde dinler mesru muidafaa disinda da savasa ya da
haksizliga yol acan bir neden olarak gosterilebilmektedir. Oyle ki
olusturulan yanlis din algisiyla, dini duygular kullanilarak teror giri-
simlerine eleman saglamak bile s6z konusu olabilmektedir. Bu du-
rumda Allah'in elgisi Hz. Muhammed'i 6rnek almak ve onun teblig
ettigi, acikladigi, yasadigi Kur'an'i/Islam'r dogru anlamak; kot ni-
yetli girisimlere, kort kora taklitcilige, dini tekelcilige, ideolojik
amaclar ugruna dinin kullanilmasina karsi tek etkili ila¢ olacaktir.

8) Dini Kimlige Biiriinen Kisilerin Isledikleri Teror Olaylar:

Dini 6gelerle harmanlanmis/karistirilmis bir romantizm, macera
arayisi, hayatin siradanligini asma refleksi, mistik bir havay1 yaka-
lama istegi ya da psikolojisiyle kandirilarak ytice degerlere hizmet
edecegi vaadiyle kandirilarak terére bulasan insanlar, esasinda Is-
lam'la aldkas1 olmayan bir sdyleme boyun egiyor ve yaptigi eylemlerle
birakin Islam'a hizmet etmeyi Islam'a kars1 duyulan bir korkuyu bes-

46 Caner Taslaman, Terériin ve Cihadin Retorigi, 8. baski, (Istanbul: Istanbul Yayi-
nevi, 2014), 33-41.
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liyor, dahasi farkinda olmasa da Islam'a kars: giicler tarafindan kul-
laniliyor. Dini 6geleri carpitarak maniptile eden ve yanlis din algisini
besleyen bir tabanla insan avciligina soyunan terdr oérgutleri; ayrim-
ciliga, zulme ugrayan, dislanmishik psikolojisine itilen insanlarin is-
yanini kullanmaktadir. Yanlis din algisi sebebiyle dini dogru anlaya-
mamis ya da gereken arastirmay:1 gerceklestirmemis bireylerin -sa-
mimi duygulari olsa da- maniptle edilmesi kolaylasmakta bu durum
bircok bilesenli sapmalar1 beraberinde getirebilmektedir. Yani dini
kullanan ter6r 6rgitleri tuzaklarini sadece dinin yanlis anlasilmasi
boyutuna degil insanlarin icinde bulundugu psikolojik, sosyolojik
motivasyonlarinin timune yayarak kendisine adam devsirebilmekte-
dir. Ozetle ifade etmek gerekirse gecmisi kutsamak, gelenegi/fikhi
dinlestirmek, glinaha batmis insanlarin pismanliklarini radikal ey-
lemlerle kendini arindirma arzusu, yoksul/ezilen insanlarin yeni bir
dinya arayisi, intihar saldirilariyla cennete gitme umudu, hayatin
siradanligini asma istegiyle macera arayisi, dini 6gelerin 6éne stral-
digt romantizm gibi daha bircok etkenin neden oldugu zihniyetin
tetikledigi terorizm; dine fatura edildiginde kulaktan dolma bilgilerle
yetinen, maniptilasyona agik kimseler tarafindan dinin terérti besle-
yen bir kurum oldugu, Allah inancinin insanlari olumsuz etkiledigi
yontinde algilanabilmekte, arastirmadan tepkisel tutumla yetinen
kimseler icin s6z konusu tablo Allah'in varligini, dolayisiyla dinleri
reddetmeye yol acabilmektedir.

Oncelikle Allah'in dolayisiyla Islam'in insani ézglirlestirme ga-
yesit” vurgulanmali, 6ne stirtilen dayatmaci yasam biciminin dine ay-
kirihigina dikkat cekilmeli, adaletin Islam'in temel ilkelerinden biri ol-
dugu g6z 6ntinde bulundurularak sosyal barisa hizmet edecek pro-
jeler uygulanmali, sorgulanmamis dini kuilttirle catir catir yltizleserek

Huseyin Atay, Ben, (Henliz yayinlanmamis, yayina hazirlanan kitaptan alinti:
"Kur’an’da amac insandir. Tanri, Kur’an’ insam 6zglr kilmak, kendinden asag:
ya da kendine es olan insana boyun egmesini, ona koéle olmasini yasaklamak
icin géndermistir. Insan 6zgiir olunca iyiyi ve kétiiyti ayirt edecek diistinceye
sahip olacaktir. Her zaman dogruyu ve iyiyi secip uygulamas: kolaylasacaktir.
Boylece insan yasami boyunca hep dogru is yapacak, kétulukten uzak kalacak
ve mutlu olacaktir."), bkz. https://www.facebook.com/prof.huseyinatay/ (18
Temmuz 2017 tarihli gonderi, #islam #kuran #huseyinatay #6zgtrluk #dogru-
luk #mutluluk )
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https://www.facebook.com/hashtag/kuran?source=feed_text&story_id=769340513228036
https://www.facebook.com/hashtag/hüseyinatay?source=feed_text&story_id=769340513228036
https://www.facebook.com/hashtag/özgürlük?source=feed_text&story_id=769340513228036
https://www.facebook.com/hashtag/doğruluk?source=feed_text&story_id=769340513228036
https://www.facebook.com/hashtag/doğruluk?source=feed_text&story_id=769340513228036
https://www.facebook.com/hashtag/mutluluk?source=feed_text&story_id=769340513228036
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"Kur'an-1 Kerim'i merkeze alan Islam ortak paydasi" éne cikarilmali-
dir; bununla birlikte tarih boyunca siyasetin ya da iktidar hirsinin
dini kullanma girisiminin kabul edilemez oldugu ve musltimanlara
zarar verdigi her firsatta beyan edilmelidir, bir seyhin yorumlarina
sarilmak ya da musliman ismi disinda baska mezhep ya da cemaat
kimliklerinden medet ummak, mezhepcilik taassubuna kapilarak
dislayici bir tutum sergilemek gibi hatali durumlarin islam'la alakasi
olmadig belirtilerek insani yorumlarin tartismaya acik oldugu hatir-
latilmalidir. Boylece aklini kiraya veren degil arastiran/incele-
yen/sorgulayan yani akil yurtitme sorumlulugunu yerine getirebilen
ve dolayisiyla dogruyu fark edip terdrtin tuzaklarini bosa cikaran 6z-
gur ve bilingli nesiller yetistirme imkani yakalanabilir.

9) Baz1 Mantik Dis1 (Paradoksal) itirazlar/Sorular

Yukarida soézUnu ettigimiz kotti 6rneklerin, yanlis din algisi ve
ahlaki zaaflarin etkisinde kalarak dini ve dolayisiyla dini génderen
Allah't inkar eden bir kisim kimseler, Allah'in varligina yonelik bazi
mantik dis1 (paradoksal) itirazlar 6ne stirmektedirler.

Tek bir formattan tretilmis gibi duran bu itirazlar "Allah yapama-
yacag seyi yapabilir mi ya da Allah muhal olan1 yapar mi1?" tarzindaki
sorulardir, yanlis kullanilan kavramlar, mantik hatasina, yanls so-
rulara neden olmakta, bu hata birbirinden farkli varliklar1 ayni duz-
lemde dustnmenin surukledigi bir yanilsamaya doéntsmektedir.
Mantik hatasina dayanan bu cevap alma istegi/isteksizligi "yanlis so-
ruya dogru cevap aramak" gibi abesle istigal olan bir girisimdir. Boy-
lece kelime oyunlariyla insanlar: sadece sinirli olan1 diistinmeye ite-
rek kafalar karistirilabilmekte, 6nce bir 6nerme ortaya atilmakta
sonra da yanlis baska bir 6nerme ona dayandirilmakta ve isin icinden
cikilamaz, ¢c6ziimsuz bir rota cizilebilmektedir. Halbuki bu sorular ya
"Tanrimin askinligl, din dilinin yetersizligi, insan zihninin siirhilig:"
gibi esaslar1 dikkate almayan bir bakis acisiyla sorulmakta ya da ke-
lime oyunlariyla muhatap alt edilmeye calisilmaktadir. Bu itirazlar-
dan en cok karsilastigimiz soru formatindaki bazi paradoksal ifadeler
ise sOyledir:
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a) "Eger Tanri varsa O'nu kim yaratti?"

b) "Eger Tanrinun her seye giicti yetiyorsa, kaldiramayacagt bir tas
yaratabilir mi?"

c) "Eger Tanrt varsa nerededir?"

d) "Eger Tanrt varsa nigin géremiyoruz?"

e) "Eger Tanr var ise, evreni yaratmak icin nicin 14 milyar gibi bir
stire bekledi ya da eger Tanrt var ise, evreni yaratmadan énce ne
yapwyordu?"

f) "Eger Tanri var ise, nicin bu kadar biiyiik evren yaratmis olsun ki?"

g) "Eger Tanrti var ise, kendisini 6ldtirebilir mi?"

Bu sorulardan en c¢ok karsilastigimiz ilk iki ifadeyi -yani "Eger
Tanr1 varsa Tanri'y1 kim yaratti?" ve "Eger Tanri'nin her seye glict
yetiyorsa kaldiramayacag: bir tas yaratabilir mi?"- ele alirsak sunlari
soyleyebiliriz:

Ik ortaya atilan ifade ile ilgili olarak sunlar séylenebilir: Tarih bo-
yunca evrenin ezeliligini iddia eden filozoflar, evrenin ezeliligi iddia-
sin1 Tanri’nin ezeliligine alternatif olarak ileri stirmusler, "Tanri'y1
kim yaratti?" diye bir soru sormamislardir. Zira bu soru teistlerin
"Tanr1" kavramini bilmemekten, felsefi acidan nedensellik ilkesinin
yanlis anlasilmasindan kaynaklanmaktadir. Nedensellik ilkesi, olu-
sumlar1 "nedenler ve sonuclar seklinde stirekli birbirini takip eden
asamalar" seklinde aciklarken yanlis anlasilan ve asil dikkat edilmesi
gereken husus, nedensellik ilkesinin “her seyin bir nedeni vardir” de-
medigi, "her sonucun yani her hadisin (sonradanlik 6zelligi géstere-
nin) bir nedeni vardir” dedigidir.#® Yani bir sey sonug¢sa onun bir ne-
deni vardir, oysaki "bir seyin sonucu olmayan bir neden icin, yani
her seyin nihai nedeni icin" nedensellik ilkesi isletilemez.

Eger nedensellik ilkesi yanlis anlasilip "her seyin nedeninin ne-
deni, nedir?” gibi bir soru sorulursa, paradoksal/mantik dis1 bir du-
rum ortaya cikar. Zira evrenin icinde sonsuz bir zincirin karsimiza

Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilanna ve Filozoflanina Gére Allah'in Varligu: (Isbat-t
Vacib), 8. baski, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi, 1998), 74-93; Taylan,
Diistince Tarihinde Tanrt Sorunu, 52.
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cikamayacag bilinmelidir. Oyle ki teker teker sonsuza dek saydigi-
miz1 distintrsek -bize sonsuz zaman dahi verilse- sayamayiz. Cinkt
ne kadar teker teker birlestirme yaparsak yapalim nerede durursak
duralim bir sonrasi vardir. Sonsuz zamaniniz olsa bile bu sayilar1 tii-
ketemeyiz. "Evrenin gecmisinde sonsuz neden vardir" dersek aslinda
sonsuzu tuketip su an buraya geldigimizi séylemis oluruz ki bu
mumkin degildir. Sonsuza kadar ileri saymak mumkutn degilken,
sonsuzdan geriye saymak da ayni sekilde mtimktin degildir. Bu man-
tiksal acmazi ortadan kaldiracak sey ise bir ilk sebebin/bir ilk yara-
ticinin olmas: gerekliligidir.49

Zaten her seyin arkasindaki aciklamay: ve bu aciklamanin acikla-
masini ve bu sekilde her aciklamanin aciklamasini yapmaya kalkis-
mak sonsuz bir silsileyi gerektirir ki, bu noktada da bilim yapilmasi
mumkin olmaz.

"Eger Tanrimin her seye glicti yetiyorsa, kaldiramayacagt bir tas
yaratabilir mi?" seklinde ortaya atilan ifade ile ilgili olarak sunlar soéy-
lenebilir: Kaldirmayacag: tasi yaratip da "kudreti sonsuz olmak" sek-
lindeki bir ifade yanlistir, bdyle bir kavram yoktur, mantik hatasi
lUzerine kurulan sorunun kendisi yanligtir. Eger "yaratamaz" denirse,
her seye glicti yeten Tanri'nin her seye glicti yetmedigi, aciz oldugu
soylenebilir. Eger kaldiramayacagi tas: yaratir denirse, tas: kaldira-
mayacagi icin yine Tanri'nin aciz oldugu 6ne strulebilir. Gortaldtuga
lzere bu soruda mantik hatasi bulunmaktadir. Halbuki "Kadir-i
Mutlak" olan Tanri'nin acziyeti diisiinlilemez. Bu soru mantiga uy-
gun olmadigindan evet ya da hayir cevabi verilemeyecek bir sorudur.
Bu soruyla zihni karigsmis olan bir kimse Allah'in yaratilmislardan
farkli ontolojik statistinii g6z ardi etmek ya da bunu kasitli gérmez-
likten gelmek gibi bir hatanin neticesi olarak sinirlh haliyle sinirsizi
sinirlandirmaya yénelmis olur.

Wilhelm Leibniz, Monadoloji, cev. Suat Kemal Yetkin, (Istanbul: Maarif Matba-
as1, 1943), 36-37; John Locke, AnEssay Concerning Human Understanding, ed.
Peter H. Nidditch, (Oxford: Clarendon Press, 1975), 620; Topaloglu, a.g.e., 50-
53,84, 101-103; Mehmet Aydin, "Ateizm ve Cikmazlar", Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 24 (1981): 194.
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Ayrica "kaldirma eylemi" Tanri'ya degil insana iligkin bir edimdir,
Tanr icin "yaratma edimi" kullanilmalidir. Zira soru "Tanri kaldira-
mayacagini kaldirabilir mi, ya da Tanri yaratamayacagini yaratabilir
mi?" gibi anlamsiz bir hal almaktadir. Zaten kaldirma eylemi mesafe,
mekan, zaman gibi insanin bagimli oldugu sureclerle ifade edilebil-
mektedir. Oysaki Tanr1 s6z konusu oldugunda "parametreleri de ya-
ratani" ifade etmis oluruz. Ote yandan yaratma eylemi, kaldirma ey-
lemiyle kiyaslanamayacak bicimde muikemmelligi ifade etmektedir.
Yaratan'in kaldiramamasi s6z konusu edilemez. Yani soruya nereden
bakarsak bakalim anlamsiz oldugu ortaya cikar.

Esasinda "Tanri yapamayacagi seyi yapar mi1?" tarzindaki bir so-
ruyu sormak yanlig, kendi icinde mantiksal olarak sagma, mantiga
aykiri oldugundan béyle bir soru sorulamaz. Ister mantik kurallari-
nin/ezeli dogrularin Allah'in zatindan yani baska bir deyisle zatiyla
0zdes oldugunu (skolastik dtistincede oldugu gibi) diistinelim, ister-
sek de mantik kurallarini/ezeli dogrulari Allah'in zatiyla 6zdes olma-
digini, mantik kurallarini yarattigini (Descartes'in ya da Es'arilerin
distncesinde oldugu gibi; Allah &yle bir mantik yaratir ki "tasiyyama-
yacagl tasit yaratmasi" o mantiga gore aykiri olmaz, hi¢c bir sekilde
Allah'in gltictine halel gelmez.) diistinelim.50

SONUC

Allah'in Varlhigimi kabul veya inkar tercihi, insan hayatini bastan
sona etkileyen hayatin en temel ve en énemli referansidir. Insanin
kendisini ve evreni fark etmesi, anlamaya calismasi, anlamlandira-
bilmesi ya da hayata bakis acisini olusturabilmesi icin gereken anah-
tar kavramlar benimsedigi evren ya da Tanr1 tasavvuru etrafinda se-
killenmektedir. Peki insan hayatini derinden etkileyen, sirkle karisik
olsa bile her toplumda rastlanan "Ylice Varlik" inanci, acaba ateist-
lerin iddia ettigi gibi zihinlerin bir kurgusu mu, yoksa Tanri'nin var-
g1 bilinebilecek bir gerceklik mi? Insanlik tarihi boyunca Tanri yok-
tur diyen ateist/materyalistler hep azinligi olusturdugu halde genel
kabul Tanri'nin varligini benimseme y6ntiinde olmus ve insanlarin

Mehmet Ata Az, "Descartes’ta Tanri, Kudret ve Ezeli Dogrular", Sunak Universi-
tesi Illahiyat Fakliltesi Dergisi 2, sy. 4 (2011): 69-90.
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ekseriyetinin sigindig1 ve inandigl "Yuce Varlik" bilinebilir mi ya da
nasil bilinebilir? gibi sorulara bir ¢cok dini ve felsefi cevaplar getiril-
mistir. Evrenden (kevni ayetler) ve vahiyden (vahyi ayetler) hareketle
Tanri'nin varligini bilmenin imkani tartisimistir.

Esasinda insanlik tarihi incelendiginde toplumlarin "Ytce Varlik"
inancini tasidigl, asil vurgulanmas: gereken meselenin ise, sirkten
arinmis dogru Allah tasavvuruna ulasmadaki yetersizlik oldugu go-
ralmustir. Yani her dilde, her kultiirde "Ylce Bir Varlik" anilmis fa-
kat Tanri'min insan ve evrenle iliskisini anlama ve anlamlandirma
dizleminde kevni ayetlerin yani dis diinyadan hareketle elde edilen
verilerin isaret ettigi "tevhidi yakalama ve icsellestirme sorumlulu-
gunu yerine getirme noktasinda" zaaflar ortaya ¢ikmistir. Oyle ki in-
sanlarin btyldk bélimu, etkisinde kaldig1 geleneksel veya kisisel za-
afiyetlerini asma glicini ve sorumlulugunu gtz ardi ederek genele
yayilan sapmalara striiklenmistir. Iste bu ylizden daha acik ve ay-
rintili bilgi veren vahyi ayetlerle s6z konusu sapmalar, yanhs da-
slUince bicimleri temizlenmeye calisilmis, Allah'in latfayla akil ve vah-
yin birbirine olan karsilikli destegi ve tamamlayici fonksiyonlar: sa-
yesinde insanlar hak ile batil arasindaki farki daha net gérebilme
imkanina kavusmustur.

Ateistlerin en belirgin séylemleri; inancli insanlann olusturdugu
toplumlarin cagt yakalayamamalary, teknoloji, bilim, sanat, hukuk gibi
konularda c¢6ziim tiretemeyerek cahil/geri kalmalary sorgulama-
dan/arastirmadan uzak bir sekilde taklide sarilan inacli insanlarin
kéle/itaatkar hale gelmesi/ getirilmesi; yasam tarzi tizerinde kurulan
basky; sehitlik makam: ve cennet vaadiyle insanlarn terére stirtiklen-
mesi, dinlerin gti¢c unsuru olarak kullanilmast ile toplumlarin savaslara
itilmesi; kadinlanin asaglanmasi, kadinlara yénelik fiziksel ve psiko-
lojik siddet, cocuk istismart, hayvanlara eziyet, akla sigmayacak ve
ahldk yapisina uymayacak bircok eylemin dini gerekcelere dayandi-
rilmasy, zengin-fakir arasindaki dengesizlik; erkek egemen bir hayatin
dikte edilmesi; egitim seviyesinin ytikselmesiyle arastiran/ sorgulayan
bireylerin dini inanclarinin zayiflamast iddias1 gibi daha bir¢cok ne-
dene dayandirilmak suretiyle "Tanri inanci ve dinler" insan uydur-
mas1 masallar olarak nitelendirilmektedir. Esasinda bu elestirilerin
pek cogu da haksiz degildir, 6yle ki mtislimanlarin/inananlarin dini
dogru anlama ve yasama konusundaki sorumsuz tutumlari, taklide
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dayanan din algisiyla dinin yanls temsil edilmesi, uydurulan bircok
seyin hakikat olarak sunulmasi gibi daha bircok durum inkar edile-
meyecek bir realitedir. Elbette ki dini hakikatleri arastirip gercekleri
oldugu gibi sunmak, dinin dogru anlasilmasi icin caba sarf etmek
tim inananlarin boynunun borcudur; ancak bilin¢li ya da bilingsiz
olarak insanlarin sapmasi icin gayret gosterenler, géruntliye/yanlis
din algisina aldanarak ya da aldanmak isteyerek gercegi aramak-
tan/gercege ulasmaktan vazgecenler de sorumluluk tasimaktadirlar,
sorumluluktan kurtulamamaktadirlar.

"Biling, dil ve anlam varlig1 olan insan", kendini ve evreni kesfet-
meye calisirken hicbir seyin Tanri'dan kopuk olamayacagini, Tanri'ya
bagli oldugunu fark edebilecek gli¢c ve kabiliyettedir. Ancak bilin¢ ve
benlik, hayat ve anlami, deger ve ahlak gibi alanlardaki varolussal
farkindaligin sevk ettigi btitinliik duygusunun isteyerek ya da iste-
meyerek bastirilmasi, dahasi ruhun farkindaliklarini inkar/kaftar ile
gizleme, gormezden gelme cabasi sahsiyeti besleyen sevgi ve gliven
duygularinin, en genis ifadeyle fitratin kérelmesine yol acmakta bdy-
lece sahsiyet gelisimi sekteye ugrayabilmektedir. Zaten insan ken-
dindeki kabiliyetleri dikkate almaz, heves, adet ve aliskanliklarinin
pesinden giderse farkinda olmayarak da olsa Allah’in yaratisini yani
verdigi 6zellikleri degistirmeye kalkar, yakalandigi zihni hastalik so-
nucu ise dogru bir akil yirtitme eylemi gerceklestiremez, iradesini
isabetli olarak kullanmaktan da yoksun kalir.

Esasinda teorik aklin sinirli oldugunu ya da delillerin eksik yan-
larinin olabileceginin herkes farkindadir, ancak insanin kendi varli-
ginin yaninda dis diinyadaki tim varliklarin sonradanligini bilmesin-
den yani bilen (rasyonel) bir varlik olusundan hareketle Yaratici'nin
varligina inanmasinin hakl ve makul sebepleri vardir. Yaratan ile ya-
ratilanlar arasindaki iliskinin ise benzerlik veya denklik degil yara-
tilanlarin her yénden ihtiyac¢ icinde olmalari, yaratanin ise bundan
munezzeh bulunmas: (zithik, hilaf) esasina dayandig: anlasilabilmek-
tedir. Bir btitin olarak evrenin ve hayatin anlamini, degerini yorum-
lamada basta kozmolojik, teleolojik ve insanin yapisindan hareket
eden fitrat delillerinin esas alindig1 tezlerin, agnostik ve ateistik izah-
lardan daha makul ve daha basarili bir aciklama getirdigi gérilmek-
tedir.
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Dinleri protesto edip Tanri inancini yadsiyan kimseler (ateistler),
acaba dini (Islam") ciddi manada kritik edip, inceleyip, sorgulayip
arastirdiktan sonra mi kabul edilemez gériiyor; yoksa dine iliskin,
din adina uydurulan seylerden, koétti 6rneklerden dolay: mi yikama-
diklari ya da yikmak istemedikleri 6nyargilar edinip, besliyorlar? Cok
fazla dustndukleri, inceledikleri, sorguladiklari, arastirdiklari i¢in mi
inanclarin dogmatik oldugunu, bilimle celistigini savunuyorlar, ateist
olabiliyorlar? Acaba ateistlerin kendileri dogmatik olabilir mi? Iste bu
konuda akla bircok soru gelmektedir, ancak gorebildigimiz kadariyla
ateizme yol acan bircok etken/problem ya da dine yoneltilen elestiri-
ler derinlemesine incelendiginde, bunlarin dinin (Islam'in) kendisin-
den kaynaklanmadigi ortaya ¢cikmaktadir. Yani daha cok psikolojik,
sosyolojik ve siyasi cesitli nedenlerle sikint1 yasayan bazi insanlarin
tepkisini aslinda dogru tanmimadiklari, yeterince tahlil etmedikleri
dine/Islam'a yéneltmesi séz konusu olabilmektedir. Karsilasilan
problemlerle ylizlesmeme, problemin derinine inip ¢6éztim arama so-
rumlulugunu g6z ardi etme, ylizeysel bir bakisla yetinip yanhs 6r-
neklerden hareketle sorunlarin dinsel kaynakli oldugunu zannetme
gibi birtakim olumsuz tutum gelistirme neticesinde kisinin kalbinde
"6zglr iradeye dayali bir tekzib, bir inkar eylemi" yani "ateizm tercihi"
olusabilir.

Ateizm ister Tanri inanci karsisindaki tepkisel disunceyi ifade
eden bir diinya goértsu, ister kendine taraftar bulan bir distince
akimi, isterse ideolojik bir tavir olarak anlasilsin "nicin var oldugu-
muz, nasil bir hayat yolculugu i¢inde nereye dogru yol aldigimiz,
hangi degerleri nicin 6énemseyecegimiz, gliven ve imidimizi neye bag-
layacagimiz." vb. gibi varolussal sorulara verebilecegi tatmin edici
herhangi bir cevap veremez. Ozglr iradeye saygi duyan ve asla da-
yatma yoluna gitmeyen, iknai yéntemi tercih eden Islami/Kur’ani an-
layisa gore, inanc¢ 6zglrlig esastir, insanlar istedigine inanabilir, ya
da inanmaz. Inkar tercih edenlere karsi fikri miicadelenin 6tesinde
herhangi bir reaksiyonda bulunulmaz. Oyle ki toplumsal hayatta ina-
nanlar da inanmayanlar da asla haksizliga ugratilmamalidir, adalet
ilkesi tim insanlar icin isletilmelidir. Ancak btlittiin dini ve ahlaki de-
gerlere savas acarak inanan insanlari magdur etmeye, onlarin canla-
rina ve mallarina zarar vermeye, haklarini kisitlamaya, inananlara
hakaret ederek egitim hayatindan tutunda 6zel hayatina kadar baski
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kurmaya calisan tim politik ve ideolojik tutumlar, gayri ahlaki tavir-
lar reddedilmelidir ve haksizliklarin giderilmesi icin gereken tepki
gosterilmelidir.

Allah'in varligina, "Yice Bir Varlik" inancina géttiren yollarin sa-
yist yildizlar kadar cok olmasina karsin, ateizme gbtliren yollar ise
pek azdir. Zira méakul ve dogru bilgiyle hareket eden, vicdanina kulak
veren her insan, Allah'in varligina isaret eden psikolojik, varolussal,
ahlaki, mantiki, felsefi delillerden en azindan birini veya bir kismini
fark edebilecek kabiliyettedir; dyle ki sagduyusunu kaybetmemis hic-
bir insan Allah'in varligina gbtliren isaretleri gérmezden gelemeye-
cektir. Rasyonellik ve bilimsellik kisvesi altinda empoze edilen tutar-
s1z ve yaniltici girisimler, her ne kadar zihinleri karigtirmaya yeltense
de selim ve sorgulayan her akil, bozulmamis her fitrat yanlisi eleyip
dogruya ulasabilecektir. Bununla birlikte birlestirici 6zelligiyle insan-
lar1 sevgi, saygl ve adalete sevk eden, tehlikelere kars: uyararak in-
sanlarin psiko-sosyal problemlerine ¢6ztimler tGreten, ahlaki bir var-
lik olan insanin 6zgltrlesmesini, diinya ve dhiret mutlulugunu hedef-
leyen, her bakimdan fitrata uygun ve selim akilla uyumlu, akli des-
tekleyici olan "Islam vahyi", aklin1 geregi gibi kullanan, gercegi ara-
yan ve gercegin pesinde olanlar icin eksiksiz ve essiz bir rehberdir;
Allah'tan gelen bir ltatuf olarak aciklayici, yol gésterici, aydinlatici bir
kandil gibidir.
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Oz

Islami diistince ekolleri tarafindan or-
taya konulan goérislerin tutarh bir bi-
tanltk icinde sunulmasi gerekir. Buna
gore herhangi bir konuda belirtilen ka-
naat, baska bir konuda ifade edilen
kanaat ile uyumlu olmalidir. Husln-
kubuh konusu [lahiyyat bahislerinde
yer alan bir alt bashktir. Ntibtvvetin
hukmut konusu ise ntibtivvet bahisle-
rinde yer alan bir alt basliktir. itikadi
Mezheplerinden beklenen, bu konu-
larda ifade edilen goéruslerin birbirle-
rini tamamlayici tarz-da ortaya konul-
masidir. Nitekim bu konularin ilki pey-
gamberin islevini ortaya koyarken
ikincisi ise peygamberin gonderilmesi-
nin gerekli olup olmadigi hususunu
aciga cikarmaktadir. Ancak ti¢ buyuk
kelam mezhebi olan Mutezile,
Eg’ariyye ve Maturidiyye’nin bu konu-
lar arasindaki baglantiy: geregince tu-
tarli bir stire¢ esliginde sunabildigini
ifade etmek glictlir. Bu baglantiy1 da
icerecek mahiyette ilgili mezhep goértis-
lerinin tutarsizliklarinin veya uyum-
suzluklarinin giderilmesi suretiyle il-
gili konularda glincel bir bakisin gelis-
tirilmesi gerekli gortlmektedir. Bu
glncel bakista ortaya konulacak olan
ilah tasavvuru, Allah’in ilkeli bir varlik
oldugu diistincesine dayanmalidir.
Anahtar Kelimeler: ilahiyyat, Niibtiv-
vet, Miimktin, Vacip, ilke
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Abstract

The views put forward by the Kalam
branches need to be presented in a
consistent wholeness. According to
this, the opinion expressed in any mat-
ter must be in harmony with the opi-
nion expressed in another respect. The
issue of Husun-kubuh is a subtitle ta-
king place in the divinity issues. On
the other hand, the subject of prophe-
tical judgement is a sub-title that ta-
kes place in the prophethood issues.
What is expected of the Kelam denomi-
nations is that the opinions expressed
in these issues are to be put forward in
a complementary manner. As a matter
of fact, the first issue of these reveals
the prophet’s function, while the se-
cond reveals whether the prophet’s be-
ing is necessary or not. But it is hard
to say that the three major kelam
sects, Mutezile, Ash'ariyya and Matu-
ridiyya, can be presented a consistent
process in accordance with the con-
nection among these issues. It is also
necessary to be developed an up-to-
date view on the relevant issues by eli-
minating inconsistencies or incompa-
tibilities of the relevant sectarian vi-
ews. The god’s imagination being reve-
aled in this current view must be ba-
sed on the idea that God is a principled
being.
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GIRIS

Kelam ekolleri veya Kelamcilar bu ilmin gayesi geregince tarihin
her déneminde, Islam itikad: acisindan ortaya cikan stipheleri berta-
raf etme miicadelesi ylrtitmus, Islam itikadinin sonraki nesillere
duru bir halde aktarilmasina hizmet etmistir. Bugtin geldigimiz nok-
tada ise Islam itikadina yénelen baslica stiphelerin niibtivvet inanci
etrafinda odaklandig1 gértilmektedir. Fen Bilimlerinde, Astronomide,
Tipta vb. diger alanlarda insanligin ulastig1 seviye ve artik iyice far-
kinda olunan evrenin essiz bir dlizen cercevesinde isleyisini stirdtr-
duga gerceginin, ateistik yaklasimlarin gézden diismesinde 6nemli
derecede pay sahibi oldugu gortlmektedir. Evrendeki her bir unsu-
run oldukca yetkin bir zihnin trtinti oldugunun belirginlesmesi ve
Ustln varlik kodlariyla evrende boy gosteren btittin bu varlik eleman-
larinin birbirlerine vazgecilmez kurallarla bagli oldugunun anlasil-
masiyla birlikte artik ilahsiz var olmus bir evrenin veya ilah olmaksi-
zin devam edegelen evrensel dlizenin savunulabilir bir tarafinin bu-
lunmadig1 oldukca yerlesik bir goériis haline gelmistir.! Bu sturecte
ateistik iddialarin, gercekten de akildisi birer yaklasim ve hatta sap-
lantisal birer inat oldugu diistincesi 6nemli 6l¢ctide kabul gérmtistir.2
Ancak bu yeni durum, tamamiyla kadim semavi dinlerin lehine bir
gidisat1 dogurmamzis, aksine modern toplumun inang¢ dlinyasi acisin-
dan farkli bir yonelim olarak deistik diistincenin® reva¢ bulmasinin
éntnt acmustir. Ilahsizlik diistincesinin makul olmadig: tezinin so-
nucunda insanlarin Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam gibi kadim din-
lere yonelmesi beklenebilirdi. Fakat bu noktada ara bir form olarak
karsimiza cikan deizm dusUncesi, bir yandan ilah dtstincesine
olumlu bakarak ateizmin soguklugundan siyrilirken diger yandan
ilahin dinya ve icindekilerle iliskisine mesafeli durarak kadim dinle-
rin normatif yapisindan azade bir bakis ortaya koymus oldu. Ayrica
deistik yaklasim, ilah dlistincesinin kabuli ile 6zellikle evren ve icin-
dekilerin diizenle devami konusunda akillar1 tatmin ederken, ilah

1 Henry Margenau ve Roy Abraham Vargesse, Cosmos, Bios, Theos (California
and La Salle, Illionis: Open Court Publishing, 1992), 241.

2 Patrick Glynn, God: The Evidence, The Reconciliation of Faith and Reason in
a Postsecular World, (California: Prima Publishing, 1997), 19-20, 53.

3 Deizm hakkinda genis bilgi i¢cin bakiniz: Thomas Paine, The Age of Reason,
(Londan: Free Thought Publishing Company, 1880).
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kaynakli yaptirnrmlardan korunmus yapisiyla da beseri arzular: hos
tutacak bir forma blrtinmus oldu.

Diger kadim dinler icin de benzer sonuclar1 olmakla birlikte Islam
itikad1 acisindan ele alindiginda Deizm, acik bir sekilde ntbtvvetin
inkar1 anlamina gelir. Buna gore 6zellikle Miisliman toplumlarin bir
ferdi iken deist yaklasimlara yonelim gosteren bireylerin temel soru-
nunun aslinda ntbutvveti kabul noktasinda yasadiklar1 problemler
oldugunu sdylemek mimktindtr. Nitekim deistik dtistince biciminde
Allah’in varhig bir sekilde kabul edilmekte ancak O’nun bu alemle
iliskisi veya bu alemdeki varliklara buyruklarini iletmesi gibi bir du-
rum mumkiin gértilmemektedir. Islam itikadinin ti¢ temel esasindan
biri olan peygamberlik kurumu kabul edilmeksizin kurgulanacak bir
sisteme Islam denilemeyecegi ortadadir.4 Buradan hareketle bugii-
nln kelam distntUrlerinin bir mtiessese olarak ntibtivvet hakkinda
makul bir izah yapmalarinin gerekli oldugu da ortaya cikmaktadir.

Nubtvvetin ispati, gerekliligi, kapsamzi, islevi vb. bircok konuda
tarih boyunca pek cok Islam duistintirti kendi anlayisi cercevesinde
nublivvet bahisleri hakkinda belli kanaatler ortaya koymus, bu ka-
naatler etrafinda mezheplere ait ntibtivvet telakkileri meydana gel-
mistir. Muhtemelen itikadin degismezligi diisiincesinden hareketle
klasik dénemde ortaya konulduktan sonra mezhep kanaati olarak
belirginlesen niiblivvet telakkileri modern Itikadi ihtiyaclara ragmen
aynen tekrar edilmis, bu mezhebi kanaatler tizerinde elestirel tahlil
yapma cabasi pek tercih edilmemistir. itikadi problemler tizerine mo-
dern ihtiyaclara uygun yaklasimlar gelistirirken, otantik yapinin mu-
hafazas1 gayesiyle gelenege sahip cikmak elzem gorilse de, bundan
yuzyillar énce olusturulan terminoloji ve benimsenen kanaatlerin
guncellenmeden bugline tasinmasi, hantal bir dini yapiy:1 da berabe-
rinde getirmektedir. Bu ytizden buglintin insanlar1 ve 6zellikle genc
bireyler kendilerine hitap etmeyen kavramlar ve kendi glindemlerin-
den uzak konular esliginde sunulan Itikadi aciklamalara kars1 olum-
suz bir yaklasim gelistirebilmektedir. Bu acidan klasik dénemde
olusturulmus ntiblivvet gértislerinin buglin yeniden ele alinip deger-
lendirilmesi, tutarliliklarinin bir kez daha gézden gecirilmesi ve gerek

4 en-Nisa 4/80
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kavramsal yap1 gerekse icerik bakimindan bugtintin ihtiyacina cevap
verecek sekilde giincellenmesi gerekli gortlmektedir. Bu degerlen-
dirme ve glincellemeyi yaparken 6ncelikle mezhebi kanaate déntisen
klasik dénem nubuvvet telakkilerinin i¢ tutarliligi tahlil edilmelidir.
Nitekim itikadi sahada sunulan her bir goéris, aslinda Allah-insan-
evren iligkisini bir blittin olarak sunmay1 hedefleyen alternatif bir sis-
temin birer parcasindan ibarettir. Sayet ortaya konulan herhangi bir
gOrus, ilgili mezhebin sistematik yapisina uyum géstermiyorsa, ic tu-
tarlilik kaybedileceginden buittin bir sistem gecersiz gorulebilecektir.
Dolayisiyla klasik dénem kanaatlerinin sistem ig¢i tutarhiliginin sinan-
mas1 birinci derecede énem arz etmektedir.

Bu cercevede calismamizda ilahiyyat ve ntibtivvet baglantisi nok-
tasinda hustin-kubuh gortisti ve ntibtivvetin htikmti konularinin tg¢
buytk itikadi mezhep olarak bilinen Mutezile, Es’ariyye ve Maturi-
diyye’de ne derece uyumlu olarak ele alindig1 incelenmeye calisilacak,
bu iki konu arasinda tespit edilecek olan herhangi bir uyumsuzlugun
bulunmasi durumunda ise bu uyumsuzluga yol acan temel bir faktér
olarak ilgili mezhep tarafindan gelistirilen tanri tasavvuru incelene-
cektir. Her ne kadar ayni mezhebe mensup oldugu bilinen distntr-
lerden ayni konuda kimi zaman farkli kanaatlerin dile getirildigine
sahit olunsa da, bizim bakis acimiz, ilgili mezhebin karakterini belir-
leyen unsurlar dahilinde o mezhep hakkinda yaygin olarak bilinen ve
yine yaygin olarak benimsenen sistem 6nerisini esas alacaktir. Nite-
kim bu calismanin temel hedefi, ylizeysel bir bakisla dini kanaat
olusturan giiniimuz toplumlarinin geneline hitap edecek mahiyette
mevcut dini yaklasimlar tizerinde bir tahlil yapmak ve gerektiginde
daha etkin bir dini kavrayis icin 6neride bulunmaktir.

Ilahiyyat-Niibiivvet Bahisleri Arasindaki Baglant1 Acisindan
Islam Mezheplerinin Konumu

Kavramsal bir karisikliga mahal vermemek adina 6ncelikle sunu
belirtmek gerekir ki, giris bélimuindeki “ntibtivvetin htikmu” ifade-
siyle kastedilen, bir miiessese olarak ntibtivvetin muhal mi, mtimkin
mu yoksa vacip mi oldugu konusudur. Nitekim ntibtvveti inkar cer-
cevesinde dile getirilenler, aslinda ntibtvvet hakkinda aklin htikim-
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lerinden biri olarak ntibtivvetin imkansiz/muhal oldugunu ileri stir-
meye déntik iddialardir.5 Bunun karsisinda Islam diistintirlerinin ko-
nuyla ilgili kanaatleri ise niibGvvetin mimkUtn® veya vacip? oldugu
distinceleri etrafinda sekillenmistir. Dolayisiyla kelam dustnturleri-
nin ntbtvvetin hikmt konusunda ileri strdukleri kanaatler saglam
bir zeminde aciklanabildiginde aslinda ntbutvvetin imkansizligi-
nin/muhal olusunun yanlisligi ortaya konulmus olacaktir. Kelam
ekollerinin ntibtvvetin hitkmti konusundaki kanaatlerinin saglam
bir zeminde ortaya konulmasi i¢cin, bu kanaatlerin hustin-kubuh ko-
nusunda ortaya konulan goruslerle irtibath olarak incelenmesi ve ila-
hiyyat-ntibtvvet bahisleri arasinda tutarh bir butinltigin saglanip
saglanamadiginin gozden gecirilmesi gerekmektedir. Ctinkti hustn-
kubuh konusunda benimsenen tavir, peygamberlerin islevini ve do-
layisiyla bi’setin gerekli olup olmadigini aciga cikarir.

Islam duistincesinde gelistirilen niiblivvet kanaatleri incelendi-
ginde dikkat cekici bir sekilde gerek Eg’arilerin gerekse Mu'tezililerin

hustin-kubuh konusunda ileri stirdtikleri gértislerin, varlik-bilgi-de-
ger mUinasebeti bakimindan, ntibtivvetin hiitkmt konusunda ortaya
koyduklar: kanaatlerle tam olarak uyumlu olmadigl gézlenmektedir.
Bundan dolay: ilk olarak bu iki mezhebin bahsi gecen baglanti ile
ilgili durumlarini karsilastirmali olarak ortaya koymaya calisacagiz.
Maturidiyye hakkindaki degerlendirmeyi ise sona birakmay: tercih
ediyoruz. Cinkt Mattridiyye’nin “hikmet” vurgusu, bu mezhebin an-
layis1 cercevesinde konunun farkli bir boyutta muitalaa edilmesini ge-
rektirmektedir.

5 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, nsr. Hudr Muhammed
Nebha (Beyrut: Dart’l-Kuittibi’l-llmiye, 2012), 15: 38; el-Kadi Ebi Bekr Mu-
hammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitabii Temhidii’l-Evail ve Telhisti’d-Delail,
nsr. Imaditiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibti’s-Sekafiyye,
1987), 126-127.

6 Eba Hamid el-Gazzali, el-iktisad fi’l-I'tikad, (Beyrut: Daru’l-Kiittibi’l-Ilmiyye,
1983), 121; EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matt-
ridi, Kitabu’t-Tevhid, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 271; EbG’l-Ytsr Mu-
hammed b. Muhammed b. Abdilkerim el-Pezdevi, Kitabu Usuli’d-Din, (Kahire:
Darti Thyai’l Kiitiibil-Arabi, 1963), 90.

7 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Ustli’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire:
Mektebetli Vehbe, 1996), 564.
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Ilah Diisiincesinde Kosulsuz Ozgiirliikcii ve Bagiml iradeci
Yaklasimlar

Hustin-kubuh konusunu degerlendirirken ti¢ asamali bir yol iz-
lenmesi gerektigi kanaatindeyiz. Bu tic asama ontolojik, epistemolo-
jik ve aksiyolojik boyutlarda temaytiz eder. Es’ariyye’de ontolojik ma-
hiyeti itibariyle hustin-kubuh, cogunluk Esg’ari ulemasinin goru-
slince itibaridir. Yani fiiller kendi 6zlerinde tasidiklari niteliklerden
dolayi iyi veya kot degildirler. Fiillerin iyilik ya da kétaltgt Allah’in
o fiiller hakkindaki emir veya nehy iceren hitabina baglidir. Buna
gore Allah’in emrettigi sey iyi, yasakladig: sey ise kotti olur. Ontolojik
baglamdaki bu gortis epistemolojik baglamdaki gértistin de karakte-
rini dogrudan etkiler. Buna gore Es’ariyye’de epistemolojik acidan
hustin-kubuhun ser’i oldugu goérultir. Ontolojik yonu agisindan fiil-
lerin iyilik ya da koétaligt Allahin beyanina tabi olduguna gore,
vahye muhatap olmayan bir insanin hustin-kubuhun bilgisine mut-
tali olmasi distntlemez. Bu noktada hustin-kubuhun aksiyolojik
durumu aciga cikar ki buna gore kendisine vahiy ulagsmayan bir in-
sanin deger Uretebilmesi mtimkUin degildir.8 Es’ariyye’nin buraya ka-
dar aktardigimiz hustin-kubuh konusundaki kanaatleri, ilahiyyat
bahisleri etrafinda ortaya konulmus gortsler olup bu gorusler kendi
sistemleri icinde tutarh bir gériniim arz etmektedir. Ancak konunun
nubuvvet bahisleriyle iligkili olarak ele alinmasi durumunda ayni
uyumun devam ettigini gézlemlemek cok mtimkuin degildir. Séyle ki
hustin-kubuh fiillerin zatina ekli degilse, zatina ekli olmadigindan
dolay: fiillerin hustin-kubuh 6zelliklerinin bilinmesi ilahi bildirime
tabi ise ve insanin bir peygamber olmaksizin degerler sistemi olustu-
rabilmesi imkansizsa, bdyle bir diistince biciminde peygamberin gén-
derilmesi olmazsa olmaz bir konumda algilanmis olmalidir. Bu konu-
mundan dolay: da Eg’ariyye’de bi’setin htikmtintin vacip olarak tayin
olunmasi beklenir. Ancak aksine Eg’ariler peygamber génderme fiili-

8 Bakillani, Temhidii’l-Evail, 128, 138; Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni,
el-Burhan fi Usuli’'l-Fikh, (Kahire: Daru’l-Ensar, t.y.), 86-87; Gazzali,
el-Iktisad, 132.
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nin mtimkun bir fiil oldugunu, peygamber génderip géndermeme ko-
nusunda Allah’in muhayyer oldugunu, peygamber géndermemesi
durumunda ko6t bir sey yapmis olmayacagini ifade etmektedirler.9

Bunun karsisinda Mutezile’de ontolojik mahiyeti bakimindan fiil-
lerdeki hustn-kubuh genel itibarlal© zati olarak kabul edilmistir.
Yani hangi fiilin iyi, hangi filin k6t oldugu, Allah’in o fiil hakkindaki
beyanina bagli degildir. Aksine fiillerin zatlar itibariyle tasidiklar iyi-
lik ve kotultuk vasiflari, Allah’in o fiil hakkindaki emir ya da yasaginin
sebebi konumundadir. Bu kanaatin uzantis1 mahiyetinde epistemo-
lojik boyutu acisindan Mutezile’de hustin-kubuh aklidir. Buna gore
herhangi bir birey taabbudi olmayan konularda!l neyin iyi ve neyin
kot oldugunu akliyla bilebilir. insan dis bildirim olmadan da iyi ve
kotuyu sirf akil yetisiyle bilebiliyorsa boyle bir yaklasimda aksiyolojik
boyutu itibariyle insan, vahiy bilgisine sahip olmadan da deger tre-
tebilen bir varlik olarak kabul edilmis demektir.12 Mutezilenin hu-
stin-kubuh konusundaki kanaatini bu sekilde 6zetlemek muimkin-
dur. Es’ariyye icin s6z konusu oldugu gibi Mutezile’nin ilahiyyat ba-
hisleri etrafinda ortaya koydugu bu gortsler de, Mutezili sistem
icinde tutarl bir géorinim arz etmektedir. Ancak ilahiyyat bahisleri
kapsaminda mtitalaa edilen bu baglamin actig1 yoldan ntibtivvet ba-
hislerine gecis yapildiginda yine Es’ariyye’dekine benzer sekilde ila-
hiyyat-ntibtivvet baglantisinda belirgin bir uyumsuzluk dikkati ¢ek-
mektedir. Zira Mutezile’ye goére hustn-kubuh nitelikleri fiillerin
zatinda bulunduguna, bu ylizden ilahi bildirim olmadan da sirf akil
yetisiyle neyin iyi neyin koéti oldugu bilinebilecegine ve bu yetenegi

9 el-Kadi Ebi Bekr Muhammed b. et-Tayyib Bakillani, el-insaf fima Yecibti
I'tikadiihti ve la Yectzii’l-Cehlii bihi, nsr. Mektebetiil-Ezheriyyetti li’t-Tiras
(Daru’t-Tevfikin’n-Nemuizeciyye, 2000), 58; Eba Bekr Muhammed b. el-Ha-
san Ibn Farek, Miicerradii Makdlati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, thk. Daniel
Gimaret (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1987), 174; Gazzali, el-Iktisad, 121.

10 Mutezile’de aklin btittin fiillerdeki hustin-kubuhu bilebilecegi, bundan dolay1
fiillerin hasen-kabih durumlaryla ilgili fikir sahibi olabilmek icin vahye ihti-
yac¢ olmadig gibi bir kabul yoktur. Aksine Kadi Abdulcebbar fiillerin nasslar
ile iliskisini ortaya koyacak mabhiyette fiillere ait altili bir siniflandirmasi bu-
lunmaktadir. Bu siniflandirma ile ilgili ayrintili bilgi icin bakiniz: Kadi
Abdtlcebbar, Mugni, 6: 65-66.

11 Kadi Abdulcebbar, Serh, 564.

12 Kadi Abdulcebbar, Mugni, 6: 65-66; Kadi Abdulcebbar, Serh, 564-565.
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sayesinde insan deger Uretebilen bir varlik olduguna gore, bdyle bir
dustincede Allah hakkinda bi’setin htikmUintin aklen mimkutn bir fiil
olarak kabul edilmesi beklenir. Ancak Mutezile’'ye gore peygamber
gonderme fiili Allah hakkinda vacip bir fiil olarak tanimlanmaistir.13

Buraya kadar aktarilan bilgiler, Es’ariyye’de ve Mutezile’de ila-
hiyyat-ntibtivvet bahislerinin baglantisi stirecinde hustin-kubuh me-
selesi ile nibuvvetin hiitkmt konular: baglaminda tutarl gértilmeyen
bir kanaatin benimsendigi izlenimini vermektedir. Nitekim Esg’ariyye
dis bildirim olmaksizin insanin deger tiretemeyen bir varlik oldugunu
iddia ederken ayni zamanda Allah hakkinda peygamber gdonderme
fiilinin caiz bir fiil oldugunu, yani Allah’in peygamber géndermesinin
veya gondermemesinin gayet mtimktin olup, bu konudaki durumun
her ttirlt kayittan uzak olarak sadece O’nun tercihine kaldigini ifade
etmektedir. Bu iki gérts birlikte degerlendirildiginde Es’ariyye adina
soyle bir soru akla gelmektedir: “insan dis bildirim olmaksizin iyi-
koéttinliin ne oldugunu bilemiyor ve deger Uiretemiyorsa, bu durumda
Allah1in insanlar yaptiklarindan sorumlu tutmasi icin onlara fiillerin
durumlarini agiklamak tizere peygamber géndermesi nasil gerekli ol-
maz?”

Benzer sekilde Mutezile insanin ilahi bildirime muhatap olmasa
da sadece akliyla deger Uretebilen bir varlik oldugunu iddia ederken
ayni zamanda Allah hakkinda peygamber génderme fiilinin vacip bir
fiil oldugunu, yani Allah’in insanlara peygamber gébndermek zorunda
oldugunu ifade etmektedir. Mutezile’ye ait bu iki gértis birlikte diisti-
nulduginde ise sdyle bir soru akla gelmektedir: “insan dis bildirim
olmadan da taabbudi htikiimler disinda genel itibarla iyi-kéttintin ne
oldugunu bilebiliyor ve deger tiretebiliyorsa, bu durumda Allahin in-
sanlari yaptiklarindan sorumlu tutmasi icin onlara fiillerin durumla-
rin1 acgiklamak icin peygamber gondermesi nicin zorunlu (vacip) ol-
sun?”

Kanaatimizce ilahiyyat-ntbutvvet baglantisi stirecinde her iki mez-
hep icin de bu sorular:1 doguran gerekceler, ilgili ekoller tarafindan

13 Kadi Abdulcebbar, Serh, 575.
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benimsenen tanri tasavvurlarinda gizlidir. Nitekim Islam dtistince ge-
leneginde her bir konuda ileri stirtilen kanaatlere rengini veren ve
dayanak olusturan 6ncelikli mesele, Allah’in varligi, sifatlar ve fiilleri
hakkinda benimsenen tavirlardir.l* Buna gore Eg’arilerin gelistirdigi
serl temelde ortaya konulan hustin-kubuh anlayis1 aslinda bi’setin
zorunlu olusunu gerektiren bir sonucu dayattigi halde Es’ariler,
“mutlak miirid ve tam malik bir Allah tasavvuru”na halel getirme-
mek adina Allah’in hikmetli ve adaletli davranan bir ilah oldugunu
g6z ardi etmislerdir. Bu kapsamda mezhebi kanaatler acisindan tam
bir gereklilik arz ettigi halde bi’setin Allah hakkinda mtmkutn bir fiil
oldugunu dile getirmislerdir. Mezhebi fikir butinltigline aykir: olan
bu huktmlerini O’'nun hakkinda varsaydiklar: birtakim ilahi nitelik-
lerle ortaya koymaya cabalamislardir. Eg’ari ilah tasavvuruna sekil
veren bu ilahi nitelikleri su sekilde 6zetlemek mtmkundur: Allah, si-
nirlara tabi olan degil, sinirlar koyandir; Allah’in yaptig: isler hak-
kinda iyi, koétd, dogru, yanlis gibi nitelemeler yapilamaz. Allah’a ait
bir fiil, trd ve huviyeti her ne olursa olsun, sadece Allah’in fiili ol-
masindan dolay1 adilce ve hikmetlidir. Allah’in insanlar tizerinde bu-
yurucu konumda olmas:1 sebebiyle kullar nezdinde Allah’in beyanina
uygun olan tavir hasen, Allah’in beyanina uygun olmayan tavir ise
kabihtir. Bunun karsisinda Allah’in herhangi bir otorite, buyruk veya
Olctit dogrultusunda davranmasi s6z konusu degildir. Ctinkti O’'ndan
daha tisttin bir konumda bulunan ve O’na buyuran bir varlik yoktur.
Diger bir ifadeyle mademki Allah sinirlardan hali ve kosulsuzca hii-
ktimran olan bir varliktir, o halde O’nun davranislarina hikmet ve
adalet gibi vasiflar da dahil olmak tizere hicbir unsurun yén verme-
mesi gerekir. Bu cercevede itaatkar kullarini cehenneme, asi kulla-
rin1 ise cennete koysa bile kotti bir sey yapmis olmaz. Cinkd O’na
bdyle bir tercihin hatali veya kabih olacagini bildiren bir makam yok-
tur.15

14 Mehmet Evkuran, “Islam Duistince Geleneginde Tanr1 Tasavvuru —Tevhid,
Tenzih ve Tesbih Kavramlar: Ekseninde Bir Analiz-, Islami llimler Dergisi,
(Yil: 2, Say1:1, Bahar 2007), 52.

15 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Kitabu’l-Luma’ Fi’r-Reddi ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’,
(Kahire: Mektebetti’l-Hanci, 1955), 117; Bakillani, Temhidti’l-Evail, 358;
Abdulkahir el-Bagdadi, Eba Manstr Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed
et-Temimi el- Bagdadi, Kitabii Ustli'd-Din, (istanbul: Matbaatu'd-Devlet,
1346/1928), 24-25, 202-203; Gazzali, el-lktisad, 114-118.
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Bu sekilde kurgulanmais bir ilah tasavvuru esliginde btitiin insani
gerekliliklere ragmen Allah hakkinda bi’setin htikmtntin mimkin
oldugunun ifade edilmesi gayet tabiidir. Nitekim Es’ari ilah tasavvu-
runun karakterini ortaya koyan bu ctimleler, peygamber olmadikca
insanin sorumlu kilinmasinin hicbir anlami kalmadig: halde Allah’in
peygamber gonderip géondermeme konusundaki tercihi noktasinda
herhangi bir yéne daha yakin veya daha meyilli olmadigini iddia ede-
bilmek icin yeterli bir argiman konumundadir. Ancak bu yeterliligin
saglanmasi ve sistem i¢i tutarliligin bozulmamasi ugruna Allahin
hikmetli davranmasi ve adaleti gézetmesi gibi ilkelerin i¢i bosaltilmis-
tir. Adalet ve hikmet vasiflar1 adeta Allah’a ve insana gére olmak
lzere iki farkli grupta ele alinarak tanimlanmis, insanlar arasinda
adalet veya hikmet denilen sey ile Allah katindaki adalet ve hikmetin
baska seyler oldugu iddia edilmistir. Zira insanlar arasinda adalet
denildiginde “hak sahibine hakkini geregince vermek” anlami anlasi-
lirken, Allah katinda adaleti doguran tek sebep, fiilin Allah’a ait ol-
masi seklinde aciklanmistir. Benzer sekilde insanlar arasinda hikmet
denildiginde anlasilan “aygun oldugu sekilde davranmak” iken, Allah
katinda hikmet, vasfi ne olursa olsun Allah’tan sadir olan her tur
fiilin dogal niteligi olarak kabul edilmistir. Yine insanlar arasinda zu-
Itim, herhangi bir hak sahibinin hakkini vermemek veya elinden al-
mak anlaminda anlasilirken, ne yaparsa yapsin ve nasil davranirsa
davransin Allah’in fiilinin zultim ile nitelenemeyecegi ifade edilmistir.
Diger bir ifade ile fiillerin iyi-ko6ti, adaletli-zalimce, sefeh-hikmetli
gibi nitelemelerle vasiflandirilmasi sadece insanlik alemi icin dogru
kabul edilmis, Allah katinda bdéyle bir siniflandirmanin s6z konusu
olamayacag: iddia edilmistir. Buna gerekce olarak da Allahin tize-
rinde bir konuma sahip olup O’na buyuran bir otoritenin bulunma-
masi hususu ileri sGirtalmustur.

Es’ariyye’de hustin, “failin amacina uygun olan”, kubuh ise “failin
amacina uygun olmayan” seklinde tanimlanmistir.1® Bunun yaninda
Allah’in her turlti gayeden munezzeh oldugu ifade edilmistir.1” Bu
ikisi birlikte distnuldtiginde Allah’in fiillerinin gayeden uzak ol-
dugu 6n kabulti ve hustin-kubuh niteliklerinin gayeye uygunlukla

16 Gazzali, el-iktisad, 104.
17 Gazzali, el-iktisad, 70.
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dogrudan iliskisi Allah’in fiillerinin her ttrla iyi-ko6tt nitelemesinden
azade oldugu sonucunu dogurmaktadir. Bu diisiinceden hareketle
muti bir kulu mukafatlandirmakla cezalandirmak arasinda hic¢bir
fark kalmamaktadir. Boyle bir bakis acisiyla ele alindiginda peygam-
ber gondermek veya gondermemek de iyi veya koétti olmakla vasiflan-
mamaktadir.18

Kanaatimizce bdyle bir yaklasim cercevesinde Islam Dini’nin ilahi
olarak tasavvur edilecek varligin anlasilmasi imkan kabilinde olma-
yacak, bunun 6tesinde bu tasavvur esliginde sunulan bir ilah, insan-
lar nezdinde asla gtiven veren bir varlik olarak algilanamayacaktir.
Nitekim bdyle bir tasavvur esliginde bakildiginda, sanki bircok sifa-
tiyla veya ilkesiyle kendini tanitan bir ilah vardir ancak aslinda ken-
dini tanmitirken kullandig1 kavramlar, nitelemeler ve tanimlayict cim-
lelerin Allah katindaki anlamlari, aslinda insanlar arasinda anlasil-
dig1 manalarn ifade etmemektedir. Oyleyse bu sifat veya ilkeleri in-
sanlara sunmak suretiyle yapilmak istenen nedir? Bu sifat veya kav-
ramlarin ifade edilmesiyle anlatilmak istenen sey ile insanlarin anla-
diklar1 sey ayni degilse bu durum nic¢in Kur’an’in btittint icin de ge-
cerli olmasin? O halde bu din, bu kitaplar, bu peygamberler nicin
hakikat iddiasiyla diger buittin diinya gortslerine meydan okumak-
tadir. Acikcasi Eg’ari tanr1 tasavvurunun bu sorulari savusturmasi
icin tek bir cevabi vardir, bu da aslinda btlittin bu sorularin ve burada
s6z konusu edilen diger hususlarin temel sebebi konumunda olan
“oyle diledigi icin!” ifadesidir.

Mutezililerin gelistirdigi akli temelde ortaya konulmus olan hu-
stin-kubuh anlayisi ise, aslinda bi’setin mimkiin olusuna imkan ta-
niyan bir sonuca uygun oldugu halde Mutezililer, “mutlak adil ve
tam hakim bir Allah tasavvuru”na halel getirmemek ugruna Al-
lah’in iradesinin sinirlandirildig: izleniminin verilmesinden cekinme-
mislerdir. Bu kapsamda hustin-kubuh konusundaki yaklasim baki-
mindan mezhebi bakis acis1 mutlak bir gerekliligi dayatmadig: halde
Mutezililer, bi’setin Allah hakkinda vacip bir fiil oldugunu iddia et-
mislerdir.19 I¢ tutarhilik bakimindan cok da isabetli gériinmeyen bu
tutumlarini Allah hakkinda varsaydiklar: birtakim ilahi nitelikler ve

18 Gazzali, el-Iktisad, 102.
19 Kadi Abdulcebbar, Serh, 564.
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prensiplerle aciklamaya cabalamislardir. Mutezili ilah tasavvuruna
sekil veren bu ilahi nitelikleri su sekilde 6zetlemek mumkutndur: Al-
lah1n fiilleri i¢ kisimdir. Allah, bu tc¢ kisim fiilden ilk ikisini yapip
yapmamakta muhayyerdir. Ctinkd bu fiillerin terkinde herhangi bir
kinanma sebebi yoktur. Cezay: hak eden bir kimsenin cezalandiril-
masi1 ve ilk yaratma fiilleri, Allah’n muhayyer oldugu bu iki kisim
fiillin 6rnekleridir. Buna gore Allah cezay:1 hak eden bir kulunu ceza-
landirmayabilir veya ilk yaratmayi baslatmayabilir. Bu ttir konularda
tercihinin 6nt aciktir. Allah’in fiillerinin G¢linct kismi ise, Allah’in
yapmasinin vacip oldugu fiiller olarak nitelenir. Allah’in tictinct ki-
sim fiilleri yapmasinin zorunlu olmasi, bu fillerin yapilmamasi duru-
munda kinanmanin hak edilmesinden dolayidir.2° Allah’in iradesi,
kullarn fiillerinin zorunlu olarak herhangi bir yénde gerceklesmesini
gerektirmez. Allah sefeh ve zulim iceren fiillerden mutlak surette
uzaktir.2! Allah’in kul tizerinde haklari oldugu gibi kulun da Allah
Uzerinde haklari vardir. Bu kapsamda 6rnegin muikafat: hak eden bir
kimseyi muikafatlandirmak, Allah i¢in bir gerekliliktir.?22 Bunun kar-
sisinda 6rnegin glic yetmeyecek bir fiil ile kullara teklifte bulunmak?23
veya cocuklara azab etmek?+ Allah hakkinda caiz degildir. Allah’in
herhangi bir deger icermeyen veya kabih olan bir fiili islemesi mtm-
ktin degildir. O’nun fiillerinin degismez niteligi hustindur.25 Kullar:
icin en iyi olan1 yaratmak Allah’a vaciptir. Buna gére peygamber gon-
dermesinin kullar hakkinda maslahat oldugunu bildiginde onlara
peygamber géndermesi Allah’a vacip olur.26

Mutezile’de “k6tt1”, kinanmay1 gerektiren fiil seklinde tanimlan-
mistir. Ayrica kotd olan seydeki kotultuk vasfinin fiile sonradan ilis-
medigi, ilgili fiilin bizzat kendisinin, o fiilin k6t olmasinin yegane
gerekcesi oldugu kabul edilmistir. Ornegin yalan, baska bir sebebin

20 Kadi Abdulcebbar, Mugni, 15: 65-66.

21 Kadi Abdulcebbar, “el-Muhtasar fi Ustli’d-Din”-Rasailu’l-Adl ve’t-Tevhid, thk.
Muhammed Imara, (Kahire ve Beyrut: Daru’s-Surtk, 1988), 227-228.

22 Kadi Abdulcebbar, Muhtasar, 257, 262.

23 Kadi Abdulcebbar, Serh, 133.

24 Kadi Abdulcebbar, Muhtasar, 251.

25 Kadi Abdulcebbar, Mugni, 14: 65; Kadi Abdulcebbar, Muhtasar, 233.

26 Kadi Abdtulcebbar, Serh, 575.
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ona ilismesinden dolay: degil, sadece yalan oldugu icin koéttdur.27
Boyle bir bakis cercevesinde Mutezile, insanlar hakkinda beklenti
duizeyinde olan iyiliklere ydnelmek ve kotultiklerden sakinmak tutu-
munun Allah hakkinda mutlak surette tahakkuk etmesi gerektigini
ileri stirmektedir. Nitekim insan bircok zaaf ile malul oldugundan
iyiye de kottiye de yonelebilir. Ancak Allah her ttrlt eksiklikten mui-
nezzeh bir varlik olmasi hasebiyle blittin zafiyetlerden uzak bulun-
dugundan ve zulim fiilini de kendisinden nefyettiginden O’nun iyi
olmayana ydnelmesi asla mtiimktin olmamalidir. Bu diistinceden ha-
reketle Allah, mukafat: hak eden bir kulu mutlak stUrette mukafat-
landirmali, glic yetmeyen bir teklif ile kulunu asla mukellef kilmamali
veya cocuga asla azab etmemelidir. Ctinkti bunlarin tamami ko6t va-
sifli fiiller olup Allah her turlt koéttltuge yénelmekten uzaktir. Pey-
gamber géndermek fiili bu kapsamda ele alindiginda bu fiilde her-
hangi bir k6tti yontin bulunmadigi aksine bu fiilin kullar hakkinda
bircok maslahat icerdigi géorilmektedir. O halde bi’set hasen bir fiil-
dir. Mademki hasen bir fiildir, Allah bu fiili yerine getirmekten asla
geri durmamalidir. Bu ytizden peygamber géndermek fiili, Allah’a va-
cip olan bir fiildir.28

Es’ariyye’nin gelistirdigi bakisla kiyaslandiginda Mutezile’nin or-
taya koydugu kanaatlerin Kur’an’daki genel egilime daha yakin ol-
dugu soylenebilir.2® Mutezile’nin bu yaklasimi cercevesinde Allah
hakkinda ne zaman ne yapacagi belli olmayan bir varlik olarak algi-
lanmasina varacak derecede bir serbestligin uygun gértilmemesi, in-
san acisindan giiven veren bir ilah tasavvuruna imkan tanimaktadir.
Ancak Allah hakkinda da gecerli olmak tizere kétu fiilin taniminda
gecen “kinanmay1 gerektiren” ifadesi ve hasen fiillerin yapilmasi ko-

[{

nusunda Allah hakkinda kullanilan “vaciptir” nitelemeleri acikcasi
Allah’in sanina, ylceligine ve en énemlisi de muirid bir varlik olusuna
gblge dluistiren, adeta O’nun iradesinin bagiml bir irade oldugu izle-

nimini uyandiran ifadeler gibi durmaktadir. Bu ag¢idan ele alindi-

27 Kadi Abdulcebbar, Muhtasar, 233-234.
28 Kadi Abdulcebbar, Serh, 575

29 Fethi Kerim Kazang, Kelam Yazilan, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014),
193.
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ginda Mutezile’nin gelistirdigi ilah tasavvuru Allah hakkinda bir yan-
dan gtiven veren bir varlik portresi cizerken diger yandan iradesi du-
mura ugramis, belli gereklilikler cercevesinde hareket eden ve sanki
bircok bagimlilikla varligini stirdiiren bir varlik gérintiisti sunmak-
tadir. Bundan dolay: kanaatimizce Mutezile’nin gelistirdigi ilah ta-
savvuru, Kur’an’da ortaya koyuldugu haliyle Allah’in iradesine ve yQ-
celigine layik bir tasavvur olarak degerlendirilemeyecegi gibi insanla-
rin zihinlerindeki “Ytice Allah” algisi cercevesinde toplumun kabult
noktasinda iglevsel bir yaklasim olarak da gérinmemektedir.

Ilah Diisiincesinde Mutlak Hikmetci Yaklasim

Es’ariyye ve Mutezile’nin ardindan Maturidiyye’nin goértisiint ele
aldigimizda bu iki mezhebin kanaatine kiyasla Maturidiyye’de daha
eklektik bir yaklasimin takip edildigini sdylemek mumkutndur. Nite-
kim Mattridiyye’de hustin-kubuhun ontolojik mahiyeti yarar-zarar
ekseninde aciklanmis, insanlar oyle yaratildigi ve Oylesine yatkin ki-
lindig1 i¢in yararli olanin husitin, zararli olanin ise kubuh oldugu
ifade edilmistir. Hustin-kubuhun epistemolojik mahiyeti konusunda
ise bazi detaylara vakif olamasa da insanin genel hatlariyla iyinin iyi-
ligine ve kéttintin koéttltigtine aklen htikmedebilecegi ileri sirtlmus-
tir. Bu cercevede aksiyolojik baglamda insan, kismi de olsa deger
Uretebilen bir varlik olarak kabul edilmistir.30

Maturidiyye’de niibtivvetin hiikmu s6z konusu edildiginde ise or-
taya cikan kanaat, kullanilmasi tercih edilen kelimeler disinda as-
linda Mutezile'nin kanaatinden cok da farkli degildir. Zira Maturi-
diyye’de de nubuvvetin gerekli oldugu ifade edilir. Ancak Mutezile
acik bir sekilde konuyu ele alip biraz da kulak tirmalayici bir tarzda
“peygamber gondermek Allah’a vaciptir” derken Maturidiyye, konuyu
daha c¢ok insanin peygambere olan ihtiyaci cercevesinde ele alip “hik-
met, onu gerektirmistir ki Ytice Allah peygamber géndersin3!” veya
“insanlara adalet ve dogrulugun gostergeleri ile zuliim ve yalanin be-
lirtilerini g6stermeleri icin, bir de icerigi tam olarak anlasilamayan

30 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 273-274.
31 Nureddin es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, (Dimask: yny, 1979), 45.
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seylerin acikliga kavusmasi icin peygamberlerin mevcudiyetine hiik-
metmenin geregi vardir32” gibi yumusak ifadeleri tercih etmis, Al-
lah1in iradesi ac¢isindan ntbutvvetin hikmtnt dogrudan belirtecegi
yerlerde ise, peygamber gondermenin aklen caiz/mtmkin oldugunu
dile getirmistir.33 Mattridiyye muellifleri, cogu irsad delili mahiye-
tinde olan bircok delille, hikmet algisi1 cercevesinde ntibUivvetin ge-
rekliligini ortaya koymus, adeta insanin peygambere olan ihtiyaci bu
kadar ortada iken, hikmetli bir varlik olan Allah’in mutlaka peygam-
ber gbnderecegine isaret etmistir.34

Eklektik yapisindan ve koseli ifadelerden kacinilmis olmasindan
dolay1 Maturidiyyenin hustin-kubuh konusundaki kanaati ile nti-
buvvetin htikmi konusundaki kanaati arasindaki baglantinin ne ka-
dar tutarh bir stirecte kuruldugunu belirgin olarak ortaya koymak
cok mumkin goérinmemektedir. Ancak bu baglantinin 6ncesinde
Mattridiyye’nin gelistirdigi ilah tasavvurunda dogrudan sistemle il-
gili farkl bir problem var gibi gérinmektedir. Nitekim hikmet dtistn-
cesi esliginde kurgulanmis olan Maturidi sistem her ne kadar sorun-
suz gibi gértintiyorsa da, mezhebi prensipler buittin varlik stirecine
uygulandiginda Maturidi distlince sisteminde tam bir butuinligin
bulunmadig1 kanaati uyanmaktadir.

Soyle ki Maturidiyye, Allahin iradesiyle gerceklesen butin varlik
kurgusunu/olgusunu hikmet dairesi cercevesinde anlamli kilmay1
hedeflemektedir. Buna gére Allah’in her bir fiili bir hikmete binaen
gerceklesmektedir ve hikmetten hali olan bir fiil (sefeh) asla Allah’a
nisbet edilemez.35 Bu kapsamda aslinda Allah’in fiillerini anlaml ki-
lan en kiymetli ve aslinda yegane gerekce hikmettir. Hikmetin manasi
isabet etmek, her seyi yerli yerine koymak, uygun olan tizere isabet
etmektir.3¢6 Bir seyin hikmet vasfini yitirmesi ise ancak iki sekilde
dogru olur: Bunlardan birincisi herhangi bir konuda hak sahibi olan
bireyin hakkina tecaviiz edilmesi ikincisi ise emir ve nehiy yetkisine

32 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 275.

33 Pezdevi, Usuli’d-Din, 90.

3¢ Maturidi, Kitabtii’t-Tevhid, 274-277.

35 Pezdevi, Usuli’d-Din, 49.

36 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 152, 486-487.
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sahip bulunan zatin emrinin ya da yasaginin ¢ignenmesidir.37 Allah
bu iki durumdan da zatinin mahiyeti geregi munezzehtir. Ancak
Mattridi sistemin vazgecilmez kabullerinden biri de, Allah’in asla
kendisi icin bir sey yapmayacag: ilkesidir.38

Bu ikisi birlikte diisiintildtigiinde yani Allah, kendisi icin asla bir
sey yapmayacak oldugunda ve yaptigi her sey aslinda bir hikmete
dontik oldugunda, isin baslangici acisindan bir acik dogmaktadir. Bu
acik soyle ifade edilebilir: Her ne kadar zaman mefhumu dahilinde
meseleye yaklagsmak dogru goértilmese de mahiyeti bizce bilinme-
mekle birlikte yalnizca Allah varken ve hentiz baska hicbir varlik yok
iken Allah, hem kendisine dénmeyecek ve hem de bir hikmete binaen
olacak sekilde nasil olup da bir ise girisecektir! Zira yalniz Allah var-
ken, baska hicbir sey yok iken, Allah’in kendisi icin hicbir sey yap-
mas1 da mumkin degil iken yaratmanin gerceklesmesine gerekce
teskil edecek hicbir unsur kalmamaktadir.

Aslinda Mattiridi alimleri dogan bu durumdan habersiz de gértin-
memektedir. Nitekim Pezdevi soyle sdylemektedir: “Ne zaman ki Allah
alemi yaratmayi dilemistir, onu yaratmistir ve onun yaratmasinin
herhangi bir illet sebebiyle olmamasi caizdir.”3? Imam Matiridi ise
Allahin evreni nicin yarattigina dair bahis a¢cmis, bu konuda ileri sti-
rulen cesitli kanaatlere yer vermis ancak bu konuda kendisinin ne
fikirde oldugunu beyan etmemistir.49 Allah’in bltltin tasarrufatinin
hikmet gerekcesine dayandirilmasi, ancak baslangicin dayanaksiz
birakilmas: kanaatimizce bu ilah tasavvurunu eksik birakmaktadir.

Ilah Diisiincesinde ilkeli Ozgiirliikc¢ii Yaklagim

Buraya kadar ifade ettiklerimiz Islam diistincesinde ortaya konul-
mus olan ilah tasavvurlarinin zihinleri tam manasiyla yatistiran bir
tutarliliga sahip bulunmadigina isaret etmektedir. Calismamizin si-
nirlari icerisinde doért basi mamur bir ilah tasavvurunu arz etme

37 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 347.

38 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 345-346.
39 Pezdevi, Ustili’d-Din, 130.

40 Mattridi, Kitabii’t-Tevhid, 151-156.
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imkanimiz veya iddiamiz bulunmamakla birlikte su kadarini soyle-
yebiliriz ki Allah ne Es’ariyye’nin iddiasinda yer aldigi gibi kosulsuzca
ve hatta ne zaman ne yapacagl dahi belli olmayan bir belirsizlikle
nitelenebilir ne de Mutezile’nin iddiasinda yer aldigi gibi vucabiyet-
lerle nitelenebilir. Mattiridiyye’nin iddiasina gelince Allah’in fiillerinin
hikmetli oldugunun séylenmesi makuldur. Nitekim Allah’in htikmet-
mesi adalet, bilgi, temel ilkelere uygunluk ve amaclilik cercevesinde
cereyan etmektedir.#! Ancak Allah’in fiillerinin yegane gerekcesi ko-
numunda hikmetin gértilmesi, bununla birlikte alemi yaratmasinin
gerekcesi konusunda sessiz kalinmasi veya bu fiilin her ttrld illetten
hali kabul edilmesi isabetli bir yaklasim olarak gérinmemektedir.

Elbette her turlt eksiklikten muinezzeh olan Allah’in kendisi i¢in
bir sey yapacagini sdylemek anlamli olmaz. Bununla birlikte Allah’in,
fiillerini kendisi icin degil ama kendisinden dolay1 yapmas1 da tabii
gortlmelidir. Burada kullandigimiz “kendisinden dolay1” ifadesi ile
kastimiz, Allah’in ilkeleri ve sifatlaridir. Nitekim Allah, nasil bir varlik
oldugu ve hangi cercevede eylemde bulundugu hakkinda fikir ytra-
tebilmemiz icin bize sifatlar1 ve “adil olacag1”, “merhametli olacag:”,
“asla zulmetmeyecegi” gibi ilkeleri hakkinda bircok haber vermistir.
Buna gore Allah’n fiilleri O’nun ilkeleri ve sifatlarinin dogal bir yan-
simasi olacak sekilde gerceklesir. Diger bir ifadeyle Allah, fiillerini ay-
mazliga varacak derecede bir 6zgurltikle degil, zorunlulukla da degil,
ancak bize bildirmis oldugu sifatlar: ve ilkelerine uygun olarak ilkeli
bir 6zgurltukle gerceklestirir.

Allahin bu kapsamda gerceklestirdigi fiillerden biri de bi’settir.
Buna gore Allah’in kosulsuzca 6zglr kilinmasini saglamak icin Allah
hakkinda peygamber gdonderme ile gbndermemenin ayni konumda
oldugunun ifade edilmesi makul olmadig: gibi bagimli bir iradeye sa-
hip oldugunun dustntulebilecegi tarzda Allah’in peygamber gonder-
mek zorunda oldugunun ifade edilmesi de makul degildir. Kanaati-
mizce bu konuda makul ve isabetli olan goriis, Allahin nasslarda
bizlere bildirmis oldugu sifatlari ve ilkeleri geregi peygamber gonder-
mekten geri durmayacag: seklindedir. Buna goére tim detaylarina

41 Saban Ali Dlzglin, “Ontolojik Egemenlikten Egemenligin Ontolojisine”,
Kelam Arastirmalart Dergisi, 6: 2 (2008), 11.
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vakif olamasak da fikir yirtitme kapsaminda Rahman, Rahim, Muk-
sit, Adil, Hakim, Vedud vb. sifatlar ile muttasif olmasi ve “Biz, bir
peygamber géondermedikce azap edici degiliz.”#2 ilkesini benimsemis
olmasindan dolay: Allah’in, peygamber gondermekten asla geri dur-
mayacagini soyleyebiliriz. Boyle bir yaklasim ile bir yandan Allah’in
diledigince davranan bir varlik oldugu fikrine sahip ¢ikarken bir yan-
dan da belli ilkeler cercevesinde eylemde bulunmasindan hareketle
gliven veren bir varlik oldugunu beyan etmis oluruz.

SONUC

Kelam ekollerinin her bir konuda ortaya koydugu kanaat btiytik
bir bltitintn birer parcas: mahiyetindedir. Bundan dolay: herhangi
bir distntr ele aldigi konuya dair fikir gelistirirken bagh oldugu
mezhebin karakteristik yapisina ilkesel diizlemde bagl kalmak zo-
rundadir. Sayet bagh olunan mezhebin karakteristigi dikkate alin-
madan ve diger konularda ortaya konulan gértislerle uyumlu olma-
yan bir fikrin takipcisi olunursa sistem ici tutarlilik zedelenecektir.
Sistem i¢i tutarliligin zedelenmesi ise ilgili kisi/grubun goértslerinin
islevselligine ve kabul edilirligine olumsuz olarak yansiyacaktir. Bu
acidan dustnuldiginde klasik dénemde bircok mezhep muintesibi
tarafindan ortaya konulan kanaatlerin halen islevsel olmalar1 ve ka-
bul edilebilirliklerini devam ettirmeleri icin sistem ici tutarlilik nok-
tasinda incelemeye tabi tutulmalar: ve gerekli gértilen durumlarda
gluncellenmeleri gerekmektedir. Nitekim 6zellikle gintimtizde elesti-
rel distinme oldukca yayginlasmis, genc bireyler basta olmak tizere
halkin her kesimi her ttir konuya elestirel baglamda ilgi duyar olmus-
tur. Islam duistincesi acisindan bu durumun pratik sonuclari ele
alindiginda i¢ acict bir stirecin devam ettigini gézlemlemek pek de
mumkun degildir. Zira gelenege sahip ¢ikmak ve taassupkar dindar-
Iik/mezhepcilik*3 gibi gerekcelerle klasik donemde ortaya konulan

42 el-fsra 17/15.

43 Taassupkar din/mezhep anlayis: hakkinda genis bilgi icin bakiniz: Fevzi
Rencber, “Islam Birligi iInsasinda Bir Engel Olarak Mezhep-Cemaat Taas-
subu ve Cézuim Yollar1”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi, 10, Sayi1: 1,
(Bahar 2017), 77-102.
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kanaatler 6zenle muhafaza edilmeye calisilmaktadir. Ancak su bir
gercek ki glintimtizde gerek terminoloji gerekse icerik bakimindan Is-
lam duistincesi hantal bir yapiya strtiklenmistir. Bu hantal yapinin
karsiligi olarak ise Deizm gibi akimlarin 6nt agilmaktadir. Bunun
icin kanaatimizce klasik dénem algilarinin yeniden goézden geciril-
mesi ve tespit edilecek tutarsizliklar karsisinda Kur’an ve hadis ek-
senli olmak kosuluyla yeni ve orijinal bakis acilarina kap: aralanma-
lidar.

Biz bu calismada Ui¢ btiytik kelam mezhebinin ilahiyyat-ntbutvvet
bahisleri arasindaki bagi ne kadar saglikli kurabildiklerini incele-
meye calistik. Ancak incelememiz neticesinde her tic bakis acisinin
da belli noktalarda aciklar barindirdigini gézlemledik. Burada sunu
ifade etmek gerekir ki ilgili dlistinurlerin ortaya koyduklar: kanaatler
icerisinde muhtemelen onlar1 acik vermeye iten en 6nemli gerekce
ilah dtistincesini saglam bir zemine oturtamamalari olmustur. Nite-
kim bu kanaatler icerisinde biri Allah1 mutlak 6zgir varlik olarak
tanitmak ugruna O’nun adalet ve hikmetinden vazgecmis, digeri Al-
lah’in iradesini adeta bagiml bir irade haline getirmis ve sonuncusu
ise blitin mevcudat: Allah’a ait tek bir sifat tizerinden anlamli kil-
maya cabalamistir. Bizim kanaatimiz odur ki Allah hakkinda olustu-
rulacak isabetli bir ilah distncesi icin baslangic noktasi Allah’n il-
keleriyle hareket eden bir varlik oldugunun kabultduir. Allah ne ko-
sulsuz bir 6zgurlikle ne bagimli bir irade ile ne de tek bir gerekcenin
yonlendirmesiyle eylemde bulunur. Allah’n fiilleri, O’nun sifatlari ve
ilkelerinin bir sonucu, gostergesi ve yansimasi olarak gerceklesmek-
tedir. Buna gore Allah irade sahibi, adaletli, hikmetli, merhametli vb.
sifatlarla muttasif olmasinin bir sonucu, géstergesi ve yansimasi ola-
rak peygamber gondermistir. En dogrusunu bilen Allah’tir.
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Oz
Tarih boyunca yasanan realiteler Bal-
kan Musltimanlarinin yéontnt strekli
Anadolu’ya cevirmistir. Turkiye son
yillarda dis politikasinda basariyla uy-
guladigi yumusak gtc ve diplomasi
kultura sayesinde Makedonya ile ilis-
kilerin zarar gérmesine musaade et-
memistir. Balkanlarin ktictik bir nu-
munesi durumundaki Makedonya
Turkiye icin 6nemli bir tlkedir. Bu
ylzden Makedonya’nin durumu genel-
likle diger Balkan tulkeleri icin de ge-
cerlidir. Ancak son zamanlarda asirici
dini gruplar Tarkiye-Makedonya iliski-
lerini olumsuz yo6nde etkilemektedir.
Harici zihniyetin takipcisi niteliginde
olan Vehhabi-Selefi diistince mensup-
lar1 kendilerine hedef kitle olarak -
tipk: Hariciler gibi- genellikle Musla-
manlari se¢mistir. Bu baglamda son
yillarda dinyanin her tarafinda dini
temal: asiric1 unsurlarin genellikle Ha-
rici distinceye mensup oldugu gorul-
mektedir. Bu arastirmanin bir kismi
Makedonya’daki etnik barig ve asiri
dini gruplan konu edinen bir ankete
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Abstract
The reality experienced throughout
history, the direction of the Balkan
Muslims that has turned constantly to
Anatolia. Thanks to soft power and
cultural diplomacy that Turkey's fore-
ign policy in recent years has been
successfully applied not allow the da-
mage to relations with Macedonia. In
the case of a small sample of the Bal-
kans, Macedonia is an important co-
untry for Turkey. Therefore, the situa-
tion of Macedonia generally applies to
other Balkan countries as well. Re-
cently, however, extremist religious
groups are adversely affect the relati-
ons between Turkey and Macedonia.
Wahhabi-Salafis, who are followers of
the external mentality, have always
chosen Muslims as their target, like
Hawarijites. In this context, in recent
years, it has been observed that religi-
ous extremism-based extremist ele-
ments generally belong to the External
Thought in every part of the world..
This paper is based on a survey on eth-
nic peace and extremist groups in Ma-
cedonia. Our research is unique and
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(survey)! dayanmaktadir. Arastirma-
miz modern tekniklerle sorunlar1 ve
odaklandig yerleri ortaya cikarmasi
bakimindan 6zgiin ve olduk¢a énemli-
dir.

Anahtar Kelimeler: Makedonya, Din,

very important in bringing out the
problems and the places of focus with
modern techniques.

Keywords:  Macedonia, Religion,
Salafism, Wahhabism, Muslims, Bal-
kans, Terror.

Selefilik, Vehhabilik, Muslimanlar,
Balkanlar, Teror

GIRIS

Genelde Balkanlar 6zelde Makedonya’nin Islamiyet ile tanisma sti-
reci ise VIII/X. ylizyillarda baslamistir.2 Bu stire¢ dort sekilde gercek-
lesmistir. Bolgeye ilk gelenler genelde tliccarlar, seyyahlar, abdallar
ve boylar gibi belli meslek gruplarina aitti ve simnirlh sayida idi. Bu
baglamda birincisi, Akdeniz Gizerinden ticaret amaciyla gelen Mtsla-
manlar, ikincisi Anadolu’dan gelenler, ticiinclisi Kafkasya’dan ge-
lenler, sonuncusu ise Endults’ten gelen Musliimanlardir.3 Osmanli-
nin Balkanlarda glicinii kaybetmesi ile birlikte Balkan Musltiman-
lar1 i¢in zor glnler baslamistir. II. Yugoslavya dénemlerinde bliytk
baski, zorbalik ve adaletsizlikler nedeniyle Turklerin Balkanlardan
cekilme streci hiz kazanmistir. Nitekim Ural’a gore yaklasik 5 asir
boyunca Makedonya’nin da iginde yer aldigi Balkan cografyasina
hikmeden Osmanli Turklerinin hakimiyet gticti ilk kez 1789 Fransiz
Ihtilali sonucu ulusculuk akiminin bagimsizlik 6zlemi duygularini or-
taya cikarmasiyla sarsilmistir. Irke¢i-Milliyetcilik furyasinin merke-
zinde yer aldigi 1877-1878 Osmanli-Rus Savas: (93 Harbi) sonu-
cunda da Osmanlh Turklerinin Balkanlardan ilk kez zorunlu bir gé¢
hadisesiyle cekilmek zorunda kaldig: bilinmektedir.4

1 Bu calisma Istanbul Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Koordinasyon
Birimi tarafindan desteklenmistir. Proje numaras1 29636 (2016).

2 Mesela bk. Ramazan Bicer, “Osmanli Arsiv Belgeleri Dogrultusunda Kosova
Halkinin Misliman Olmas1”, Turansam 8 (2010): 19.

3 Mesela bk. Mehmet inbasi, “Makedonya’da Osmanli Hakimiyeti: Degisen Ve
Degismeyen Kimlik Makedonya Sorunu Duinden Bugline”, Avrasya Stratejik
Arastirmalar Merkezi Yayinlan, 1, (Ankara: 2002), 27-45; Caner Sancaktar,
“Balkanlarda Osmanl Hakimiyeti Ve Stratejik Miras1”, Ege Stratejik Arastir-
malar Dergisi 2 (2001): 29.

4 Selcuk Ural, Balkanlarnin Incisi Ohri, (Istanbul: Mostar Yayinlari, 2016), 386.
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Osmanl Rus savasinda (1828-1829), Rus ordular1 Balkanlar: asa-
rak Edirne’ye kadar ulasip, Edirne’yi isgal etmistir. Bu gelisme Yu-
nanistan’in kurulmasina neden olmustur (1821-1829). Boylelikle
Balkanlarda Osmanlidan ilk resmi kopma gerceklesmistir. Bu durum
Balkanlarda bagimsizlik ilanlarinin yayginlasmasina, dolayisiyla
Musliman Turk varliginin yok edilmesine yénelik genis capli hare-
ketlerin olusmasina ivme kazandirmistir.5 Cikan Balkan savaslari
neticesinde 6nce Osmanli Balkanlardan cekilmis, sonra Yugoslavya
Sosyalist Devleti kurulmustur. XX. asrin sonunda Yugoslavya’nin
dagilma stireci ve kticik Balkan tlkelerinin bagimsizliklar1 gercek-
lesmistir. Ancak Osmanlidan sonra Turkiye’nin de bolge ile baglarini
koparmaya calisan i¢c ve dis gulcler faaliyetlerine hicbir zaman ara
vermemislerdir. Bunu gerceklestirmek icin her ttirlt faaliyetlere bas-
vurmuslardir. Hizla ytikselen irkcilik diistincesine bir de dinin arac-
sallastirilmasi eklenince en acimasiz sézde dini gruplar ortaya ¢ik-
mistir.6 Bu arastirmada ozellikle Makedonya’da Ortadogu kokenli
dini ekstremist akimlarin tlkeye ilgisi, yayginhgi, din anlayis: ve faa-
liyetleri dogrultusunda Makedonyali Musltiimanlarin 6zellikle de Ar-
navutlarin ve Turk halkinin yaklasimlari tespit edilmeye calisilacak-
tir. Bu cercevede Turkiye Balkan iliskisine o6zellikle de Makedonya
iliskilerine etkileri s6z konusu edilecektir.

Makedonya, gerek tarihi baglar gerekse giinimuzde Turkiye ile
basta NATO olmak tizere bircok uluslararasi kurulusta yer almasi

5 Makedonya’daki Turk varhiginin da ilk izleri yaklasik 1600 yillik bir ge¢misle
izah edilebilir. Orta Asya’dan kopup gelerek Balkanlar’in siyasi, dini ve ktl-
turel tarihinde cok 6nemli etkiler birakan Tlrk kavimlerinden sonra 14. as-
rin ikinci yarisi itibariyle bélgenin yeni egemen glicti ise Osmanl Turkleri ol-
mustur. Gintimtzde Makedonya topraklar: icerisindeki bélgelerin Osmanl
Tirkleri tarafindan (Cirmen Muharebesi'nden sonra sirasiyla 1380°de Istip,
1382’de Manastir ile Pirlepe, 1385’de Ohri ve en nihayetinde de 1392’de Us-
ktip'in fethi) fethiyle birlikte Balkanlarda genis bir etki olusturulmustur.
Boylelikle Turkler acisindan Balkanlarla uzun streli ve kalici iligkiler artik
Osmanlilarla saglanacaktir. (Bk. Inbasi, Makedonya’da Osmanli Hakimiyeti,
27-45; Turkmen, Tarihte Balkan Tiirkleri, 95; Ural, Balkanlarnn Incisi Ohri,
23-386).

6 Mesela bk. Rifat Sait, “Balkanlarin Mevcut Derin Analizi”, http:www.kosova-
haber.net/?page=2,14,39721, erisim 22 Kasim 2017.
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bakimindan oldukca 6énemlidir. Bu nedenle Turkiye en basindan iti-
baren diger tlke ve kuruluslarin aksine’” Makedonya Cumhuriye-
ti'nin bagimsizlik ilani ile beraber bu devleti kendi ismi ile tanimis ve
kisa stirede diinya iktisadi dlizenine uyum saglayabilmesi i¢in bircok
igbirligi anlasmas1 imzalamistir.8 Makedonya ktictik bir tilke olma-
sina ragmen etnik, dini ve ktiltlirel agidan bircok farkliligin bir arada
oldugu bir tlke durumundadir. Yine cografi acidan da ktictik bir tilke
olmasina ragmen Dogusu ile Batis1 egitim, kilttir ve ekonomik aci-
dan cok farklilik géstermektedir. Arastirmada basta etnik gruplar ve
ntfus oranlar: olmak UGizere sosyo-kultiirel yap: ve cografi farkliliklar
g0z 6nltinde tutulmustur. Balkanlarda komtinist yonetimlerin ¢cékme-
sinden sonra meydana gelen yénetim bosluklar1 gerek iceriden ge-
rekse disaridan mudahil olanlar etkiyle sekillenmeye baslamistir.
Makedonya baslangicta baris ve birlikte yagsama kulttirti bakimindan
ornek gosterilecek tarzlar sergilemistir. Ancak ilerleyen yillarda etnik
gruplarin 6zellikle de Musltimanlar: goérmezlikten gelen Hiristiyan
Makedonlarin yénetime tek basina sahip olma hirsi, baris ortamini
bozmus ve yerini hizla savas ve kargasaya birakmasina neden olmus-
tur. Gintmuzde ise etnik irkciliga bir de Mtislimanlar arasinda tek-
firci asir1 dini dtistinceler eslik eder duruma gelmistir. Bask: rejimi
sonrasi demokrasiye gecis sUreclerindeki bosluklardan yararlanma,
dini bilgilerin eksik ve ana kaynaklara dayanmamasi, mahrumiyet
gibi bircok nedenden dolay: disaridan desteklenen asirici gérusler
toplumda kendine yer bulabilmistir. Yasanan strecler bu durumun
ilerleyen yillarda ¢cok daha tehlikeli olaylarin meydana gelmesine ne-
den olacagini disundtrmektedir. Zira s6z konusu asirici gértis men-
suplarinin faaliyetleri, onlarin hedeflerine daha cok Muslimanlar: ve
Islam eserlerini koydugunu géstermektedir.

7 Mesela Avrupa Birligi, Kuzey Atlantik Antlasmas1 Orgiitli, Uluslararasi Para
Fonu, Avrupa Yayin Birligi ve Uluslararasi Olimpiyat Komitesi gibi 6rgtitler
de bu tlkeyi Eski Yugoslav Makedonya Cumhuriyeti (EYMC) adiyla tanimis-
tir. (Ural, Balkanlarn incisi Ohri, 385).

8 Murat Hatipoglu, "Kurulusundan Gunumuze Makedonya Cumhuriyetinin
D1s Politikas1 ve Balkan Ulkeleriyle iliskileri", Balkan Diplomasisi, der. Omer
Lutem vd., (Ankara: Avrasya Stratejik Arastirmalar Merkezi Yayinlari, 2001),
165-181.
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Turkiye’nin son yillarda kultir diplomasisi ile ortaya koydugu dip-
lomatik faaliyetler yeni ve genis cografyalara baska bir ifade ile Os-
manl cografyasina dikkatleri cekmistir. Bu baglamda Turkiyenin si-
nirlarinin gintimuzdekinden ¢cok daha genis bir cografyaya hitap et-
tigi gercegini gucli bir sekilde ortaya cikarmistir. “Ttrkiye Tr-
kiye’den buyukttir” ifadesi kulttirel cografyamizin yeniden hatirlan-
masina neden olmustur. Bir bakima goéntl cografyamizin kulttrel
baglarinin uzandig yerlere kadar gidebildigini hatirlatmistir. Ttr-
kiye’nin uygulamaya koydugu aktif ktlttir diplomasisinin 6zellikle
Balkanlarda sorunlarin ¢ézime kavusturulmas: hususunda her ge-
cen gin ne derecede etkili olabilecegini ortaya koymustur. © Bu uy-
gulamanin Balkanlardaki en acik ve etkili 6rnegini Makedonya olus-
turmaktadir. Bagimsizligini ilan ettigi ilk giinden itibaren Turkiyenin
Makedonya ile gelistirdigi ikili pozitif iligkiler her gecen gtin gliclene-
rek devam etmektedir. Makedonya’nin gerek etnik ve dini gerekse
sosyo-kulttirel acidan adeta Balkanlarin kticik bir numunesi ve
kalbi oldugu siklikla ifade edilmektedir.1® Bu baglamda kirilgan ve
nazik bir toplum yapisina sahip bulunmaktadir. Nitekim bagimsizlik
sonrasinda Arnavutlar liderliginde Musltimanlarla Makedonlarin
karsi karsiya gelmeleri kanli catigsmalara yol agcmadan 2001 Ohri Cer-
ceve Anlasmasiyla 6nlenebilmistir. Bu durum hentiz normal sartlara
donduriulememis ve radikal gruplar her gecen gtin irker yaklasimlari
da benimseyerek birbirlerine kars: tahammulstizltiklerini ortaya koy-
maktadir. Ozellikle Usktiip, Kalkandelen, Ohri, Usturumca ve Istip
gibi Osmanli kulttir merkezlerindeki tarihi eserler Radikal Islami

9 Mesela bk. Ibrahim Kalin, “Ttirk Dis Politikasi ve Kamu Diplomasisi”, edit.
Ali Resul Usul, Yiikselen Deger Tiirkiye, (Istanbul: MUSIAD Arastirma Rapor-
lari, 2010), 49-66; Firat Purtas, “T'irk Dis Politikasinin Yuikselen Degeri:
Kultirel Diplomasi”, Akademik Bakis, 7/13 (Kis 2013), 1-14; Zulfikar Bay-
raktar, “T'irkiye’nin Balkanlardaki Yumusak Gucl”, Karadeniz Arastirma-
lart 35 (Guz 2012); Kadir Sancak, “Yumusak Glg¢ Kaynag: Olarak Kulttr ve
Turkiye’'nin Yumusak Guctunde Kultur Faktérti”, Balkan and Near Eastern
Journal of Social Sciences Balkan ve Yakin Dogu Sosyal Bilimler Dergisi
(2016), 16-26.

10 Mesela bk. Nasrullah Uzman, Balkanlarin Kalbi: Makedonya Cumbhuriyeti”,
Turkuazeu Kiiltiir-Aktualite Dergisi, (14, 2011), 12-15; https:/ /www.haber-
ler.com/disisleri-bakani-davutoglu-makedonya-da-4188094-haberi erisim
01 Kasim 2017.
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gruplar tarafindan yok edilmekle kalinmamakta ayni zamanda Mts-
ltiman etnik gruplar arasinda fitne fitilleri ateslenmek istenmektedir.
Ne yazik ki, resmi makamlar da ¢ogu zaman sessiz kalmaktadir. Bu
durum Turkiye-Makedonya dolayisiyla da Balkan iliskilerini olumsuz
yonde etkilemektedir.!!

Makedonya cografi olarak gtintimtizde Ege, Pirin ve Vardar olmak
lUzere Uc¢ bolgeye bolunmustiir. Makedonya genel bir tanimla Yuna-
nistan, Bulgaristan ve Sirbistan arasinda bir bélgedir. Bulundugu
konum itibariyle etrafinda bulunan komsu tlkelerin toprak istemine
maruz kalmistir. Yunanlilara gére Makedonya Hellen bélgesidir. Bul-
garlara gore ise Illirier’de kalan yerdir. Sirbistan Makedonya ulusunu
Makedonya Cumhuriyeti’ni taniyan ilk devlettir. Bununla birlikte Sir-
bistan ayr1 bir Makedon ulusunun siyasal varligini kabul etmemek-
tedir. Arnavutluk da devleti tanimakta ama Makedonya’daki Arnavut
azinligin sorunlar: dikkate alan bir siyasal yaklasim cercevesinde bu
ulkenin Agit tiyeligini, Yunanistan ile ortaklasa hareket ederek engel-
lemektedir. Yunanistan ise hem Makedon ulusunu hem de Make-
donya Cumbhuriyeti'ni tanimamaktadir. Ayrica baska devletlerin de
Makedonya’yr bu adla tanimasini engellemek icin yillardir bir kam-
panya yurtutmektedir. Makedonya’da sekiz farkli etnik kékenli halk
yasamaktadir. Tarkler, Bulgarlar, Rumlar, Sirplar, Arnavutlar, Ulah-
lar, Yahudiler ve Cingeneler, Makedonya bélgesinin sahip oldugu
6nemli jeopolitik ve jeostratejik konum Makedonya tizerinde mtica-
delelerin nedeni olmus ve tarihte Makedonya sorunu olarak yerini
almistir. 12

11 Nazif Mandaci, Makedonya Cumhuriyeti'nde Arnavut-Makedonya etnik ca-
tismasi ve Ohri stireci, Doktora Tezi, Ankara Universitesi, S.B.E., Uluslara-
rasi Iligkiler Béltimti, 2003;Nazif Mandaci, “Turks of Macedonia: Travails of
the “Smaller” Minority”, Journal of Muslim Minority Affairs, Vol 27, Issue 1,
2007; ilhan Uzgel, “Balkanlarla iligskiler”, icinde, Tiirk Dis Politikast, der.
Baskin Oran, 2 (Istanbul: Iletisim, 2008); Ohrid Framework Agreement,
http://faq.macedonia.org/ politics / framework_agreement.pdf erisim 05 Ka-
sim 2017.

12 Remzi Kaya, Kurdn’a Gére Ehli Kitap ve Islam, (Istanbul: Babil yayinlari,
2011); Mehmet Hacisalihoglu, “Makedonya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi, 27 (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 437-444.
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Balkanlar, dtinya tarihi icerisinde kendisine 6zgl karakteristik bir
ozellik tasimaktadir. Makedonya tarihi, Balkan tarihinin ayrilmaz bir
parcasidir ve onun i¢inde yer alir. Diinyada cografi olarak din, dil, irk
ve kulttrel yap: itibariyla baska yerlerde pek az rastlanan bir ko-
numda olan Balkanlar, dlinya siyasi ve kalttir hayatina, 6zgtin bir
kavram katmistir. Daha ¢ok dis glclerin destegi ve yonlendirmesiyle
“Balkanizasyon” seklinde dillendirilen kavram, farkli dil, din, irk ve
kulturel olgu ve olusumlarin kiictik parcalar ve yerel sekillenmelerin
bir arada yasama ve ydnetilmesi olarak tanimlanmaktadir. Buna gore
Balkanizasyon, etnik ve dini yapilarin agir bastig kiiciik devletlerin
bir bolgede yasamasinin gerceklestirilmesi temel amactir.13 Cok kul-
tarlaltk, cok etnili ve cok dilli olma bakimindan Makedonya adeta
Balkanlarin kiictik bir numunesi durumundadir. Makedonya’da ba-
ris ve huzur, Balkanlarda baris ve huzur anlamina gelmektedir. Bu
yuzden Makedonya’nin calisilmasi ve ulasilan sonug ve Oneriler sa-
dece Makedonya’y: degil ayni zamanda bliytik oranda buittin Balkan-
lann ilgilendirmektedir. Bizi Makedonya’y:1 calismaya tesvik eden
6nemli bir husus daha bulunmaktadir. O da sudur. 1990’11 yillarda
Bosna’da acimasiz bir savas htikim stirerken Makedonya Balkanla-
rin baris tilkesi olarak gdsterilmekte idi. Ancak 2000’li yillarin basin-
dan itibaren Makedonya’da ciddi sorunlar ortaya cikmis ve kisa su-
rede Musliimanlarla Makedonlar: catisma noktasina getirmistir. Ma-
kedonya’da baris ortamindan catisma noktasina gelinmesi dikkatler-
den kacmamis ve bizi arastirmaya sevk etmistir. Ancak arastirmami-
zin temel 6gelerinden birini gintimtz Makedonya Muslimanlarinin
Tuarkiye hakkindaki diistinceleri olusturmaktadir. Yaklasik bes asir-
lik beraberligin getirdigi kultir, duygu ve distince birliginin 6l¢tl-
mesi sorunlarin kaynagi ve ¢c6zimu konusunda sinirsiz imkanlar su-
nacaktir. Son yillarda ttim Balkanlarda oldugu gibi Makedonya’da da
yikici faaliyetleri ile in salmis radikal gruplarin Osmanl eserlerine
ve dolayisiyla Turkiye’ye karsi tutumlar s6z konusu edilecektir. Bu
baglamda radikal Islami gruplardan 6zellikle Vehhabilik/Selefiligin

13 Erdem Eren, Balkanizasyon Stirecinde Devletlesme, (Ytuksek Lisans Tezi, An-
kara Universitesi, 2012), 7-25.
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Arastirma, Turkiye-Balkan iligkilerine etkisi baglaminda Make-
donya’da radikal Islami gruplardan vehhabilik/selefilik érnegi konu
olarak secilmistir. Klasik ve modern kaynaklarin yaninda ytiz ylze
gortismeler ve anket uygulamasi metoduna dayanmaktadir. S6z ko-
nusu grup mensuplarinin yikici faaliyetlerinin Turkiye ile iliskilerde
problem olusturup-olusturmadig arastirilmistir. Bu ytzden arastir-
manin amacit sosyo-kultuirel iliskileri tespite yoneliktir. Elde edilen
bilgiler SPSS program: sayesinde ytzde oranlar1 ve capraz tablolar
elde ederek modern bir ydontem benimsenmistir. Varsayim olarak top-
lumda en azindan selefilik diistincesini benimseyen gencler arasinda
Osmanli mirasina karsi durma ve tekfirci anlayisin iliskileri etkiledigi
distntlmektedir. Arastirmanin bir kismi1 Makedonyali Misliimanla-
rin (Arnavut, Turk, Ttrkbas, Bosnak, Rom) gerek etnik baris gerekse
asir1 dini akimlar konusunda yapilan bir anketin ilgili sorularina ve
yuz yuze gérusmeler cercevesinde elde edilen goras, yaklasim, elestiri
ve dnerilerine dayanmaktadir. Uc yil stiresince Makedonya’daki Mtis-
limanlarin yasadigi ve 6zellikle cogunlugu olusturdugu hemen bu-
tin merkezlere ulasilmaya calisilmistir. Bu dogrultuda Arnavut,
Turk veya Turkbaslarin yasadig sehirlerin yaninda ilce ve koylerin
buyuk bir cogunluguna ulasilmis, anketler, bizzat yonetici ve aras-
tirmacinin goézetiminde yapilmistir. Anket uygulamalari esnasinda
Muslimanlarin etnik demografik yapisi géz 6ntinde bulundurulmus
ve uygulamada nufus orani dikkate alinmistir. Anket verileri 1469
denekten olusan bir calismanin ilgili sorularina verilen cevaplara da-
yanmaktadir. Veri analizleri, frekans, ylizde oranlari, capraz tablolar
ve diger degerlendirmeler SPSS programi araciligi ile elde edilmistir. 14

Bulgular ve goézlemler dogrultusunda elde edilen sonuclar, Turkiye
Cumbhuriyeti'nin 6ncelikle Makedonya’daki Musliimanlarin sorunla-
rinin ¢éztiimiine yénelik careler tiretimine katk: saglayacaktir. Tkinci
olarak bundan sonra konuyla ilgili yapilacak calismalara kaynaklik
edecektir. Soyle ki: Etnik barigin veya Turkiye Makedonya iliskileri-
nin iyiye mi yoksa koétiiye mi gittigine yonelik calismalarda, kiyas-
lama imkani saglayacaktir. Ayni sekilde asirt dini gruplarin faaliyet

14 Mehmet Dalkilic ve Ramazan Bicer, Balkanlann Gelecegi A¢isitndan Make-
donya’da Etnik Bans ve Dini Asirt Gruplar, Proje, Istanbul Universitesi BAP
Birimi, 2016.
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alanlari, calisma sekilleri, yayilma durumu, odaklandiklar: yerler ve
eleman kazanmadaki metotlar konusunda daha sonraki arastirma-
lara kaynaklik yapip, durumun eskiye gore kiyaslanmasini temin
edecektir.

1. BALKAN MUSLUMANLARININ TURKIYE SEVGiSi

Makedonya’daki Muslimanlardan 6zellikle 20001i yillardan itiba-
ren gittikce artan bir sekilde ytikselen yardim feryatlari, Ttrkiyenin
Balkanlar’da ytiklendigi tarihsel sorumlulugu bir kez daha gindeme
tasimistir. O halde Balkan Muslimanlarinin Turkiye sevgisinin ne-
denleri ve bu sevginin devamliliginin saglanmas: Turk dis politikasi
icin 6ncelikli konulardan biridir. Son yillarda Turkiye sadece Balkan
ve Orta Asya’dakilerin degil tiim Dlinya Muslimanlarinin timit bag-
ladigr tlke durumuna gelmistir. Turkler (Mtslimanlar) Balkanlar
icin ayr1 ve cok 6nemli bir anlam ifade etmektedir. Burada arastir-
macilarin dikkatleri cektigi bir baska husus hatirlatilmalidir. O da
sudur: Tarih boyunca Balkanlarda Turk kelimesi Musliman yerine
kullanilagelmistir. Béylelikle Balkan Mtusliimanlar “Turk=Islam” si-
fat1 ile tanimlanmistir. Bunun pek cok nedeni bulunmakla birlikte
ikisi 6nemlidir. Bunlardan birincisi Balkan Musliimanlarinin hangi
etnik grup mensubu olursa olsun bu sifat: bizzat kendisinin benim-
semesi, ikincisi ise Balkan milliyetcilerinin “diisman” olarak goérduk-
leri Muslimanlar etnik kimligine bakmaksizin yine ayni sifatla yani
“Tark” diye tanimlamasidir. Nitekim giiniimtizde de basta Sirplar ol-
mak Uzere diger tim Balkan milliyetcileri, Bosnaklari, Arnavutlari,
yani etnik olarak Ttuirk olmayan ve Turkce konusmayan Balkan Mus-
limanlarini “Turk” olarak tanimlamakta sakinca gérmemektedir-
ler.15

Konuyla ilgilenen yerli ve yabanci bir¢cok arastirmaci bunun ge-
rekceleri konusunda goris ifade etmislerdir. Nitekim Maria Todorova
bu durumu sdyle aciklamaktadir: “Balkanlar’daki Hiristiyan halklar
kendi aralarinda milliyetcilik kistasina gbre ayrimlar gelistirirken,
Muslimanlara sanki bu insanlar tek bir milletmis gibi davranmaislar

15 Nevzat Yalcintas, Balkanlarda Islamiyet, (Istanbul: Asir Yayinevi, 2010), 9;
Hatice Bayraktar, “Osmanli’nin Balkanlardan Cekilmesi: Savaslar, Isyanlar
ve Gégler”, Balikesir Universitesi Karesi Tarih Biilteni 1 (2007): 67.
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ve bu yonde bir sdylem gelistirmislerdir. Bu Hiristiyan uygulamasinin
en acik 6rnegi, Balkanlar’daki tim Musltimanlara, etnik kdkenlerine
gore bir ayirnm yapmadan, “TGirk” denmesidir. Bu, boélgede hala cok
yaygin olan bir kullanimdir.”16

Konu, Balkan Musliimanlari baglaminda incelendiginde 1rk¢i séy-
lemlerin yukselise gectigi donemlere kadar dini kimliklerin her za-
man, etnik kimliklerden cok 6nce geldigi acikca goraltir. Bu durum
Bosna’da daha da belirgindir ve Sirp veya Hirvatlarla ayni etnik ko6-
kene sahip olan ve ayni dili konusan Mtusliman Bosnaklar, bu iki
halkla hi¢ bir zaman buitinlesmemis, kendilerini hep Osmanli olarak
gormeyi tercih etmislerdir. Eran Frankel’e gére bu kimlik yaptst btiytik
oranda Makedonya icin de gecerlidir. Zira ona gore, tarih boyunca
Makedonyali Muslimanlar “Makedonyalilik” diistincesini 6n plana
cikarmamislardir. Aksine, cogu kez kendi Slavliklarini reddetmisler
ve Slav olmayan bir Islam kimligini benimsemislerdir. Make-
donya’daki Musliman Arnavutlar ya da Cingeneler, Slav kimligini
benimsemektense, kendilerini “Ttirk” olarak tanimlanmay1 tercih et-
mislerdir.1” Bu nedenle “Ttirkiye’'nin Balkan Yarnmadasi’ndaki “uzan-
tist” olan halklar, yalnizca birka¢ milyonluk Balkan Ttirkt degil, nii-
fuslart 10 milyonlart bulan Balkan Miisliimanlar oldugu g6z ardi edil-
memelidir”.'® Cliinkl bu insanlar her seyden 6nce “Osmanli” bakiye-
sidirler ve Turkiye de Osmanlinin yegane mirasgisidir.!® Nitekim Tur-
kiye’nin Balkanlar’daki etkisinin olduk¢a karmasik oldugunu belir-
ten Maria Todorova’ya gore s6z konusu etki, 6ncelikle Balkanlar’daki
Turkce konusan ntifusa yoneliktir. “Bu ntifusun btiytik bélimut Bul-
garistan’da yasar, kalan kismi ise Yunanistan, Romanya ve eski Yu-
goslavya tlkelerindedir. Ancak Turkiye’nin etki alani1 bununla sinirh

16 Maria Todorova, The Ottoman Legacy in the Balkans The Balkans: A Mirror of
the New International Order, edit. G. Ozdogan, K. Sasbasli, (Istanbul: 1995),
70.

17 Eran Frankel, “Turning a Donkey into a Horse: Conflict and Paradox in the
Identity of Macedonian Muslims”, 23rd National Convention of the AAASS,
(Miami: 1991).

18 “Balkan Muslimanlarinin Turkiye sevgisi”, http:/ /www.pomak.eu/bo-
ard /index.php?topic=2034.0;wap erisim 15 Ekim 2017.

19 L.Carl Brown, Imparatorluk Mirasi: Balkanlar’da ve Ortadogu’da Osmanl
Damgast, (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2010), 72.
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degildir. Ayni zamanda Slav diliyle konusan Muslimanlar da Tur-
kiye’nin etki alani icindedirler.”20

Todorova, Turk olmayan Balkan Muslimanlarinin kendilerini
Tuarkltkle 6zdeslestirme egilimlerine gésterge olarak ilging bir nokta-
nin daha altini cizer. Ona goére “20. ylzyil boyunca Balkanlar’dan
Turkiye’ye gé¢ eden Slav Muslimanlar (Arnavutlar dahil) Turk kim-
ligini benimseyerek Turk toplumu ile btittinlesmislerdir. Bu durum
Todorova’ya gore Osmanli mirasinin Ttrk etkisine déntismesini gos-
termektedir”.2! Kuskusuz bu fenomen Turkiye acisindan son derece
6nemli bir stratejik avantajdir. Zira “Osmanli” kavrami, Turkiyenin
etkisini sinirlarinin cok 6tesine tasiyan buyutk bir vizyonun adidir.22
Ancak son 10 yilda Balkan tlkelerinde etnik milliyetcilik, dini argi-
manlardan da destek alarak irkcilik boyutuna tasinmakla kalmamais,
bu durum Muslimanlar arasinda gittikce artan ve yayilan bir surette
ayristirict etkisini géstermeye baslamistir. Din baglaminda tekfirci
dustnce, dislamaci yapisiyla bir taraftan Makedonya icindeki Mtis-
liman etnik gruplari ayristirip, birlik ve beraberligin 6éntinde engel
teskil ederken diger taraftan da i¢ ve dis gliclerin destegi ile Osmanl
ve gintimuzde ise daha cok Turkiye aleyhine calismalar ytUrtitmek-
tedir. Bu durum sadece Musltimanlari degil, aslinda tiim Makedonya
halkini hatta Balkanlar ilgilendirmektedir. Nitekim tilke, 2001 ve
2013’te kanli bir sekle doénusebilecek savasin esiginden dénmus-
tdr.23

Balkan yarimadasinda bulunan ktctik devletlerin olusumunda
etnik karakter agir basmaktadir. Bu nedenle Balkanlarda farkli etnik
yapilarin olusturdugu ulus-devletler mevcuttur. Bunun yaninda her
devlet, kendi igerisinde ¢oklu bir etnik yapiya sahiptir. S6zgelimi Ma-
kedonya’da on civarinda farkli etnik gruba ayrilmis halk yasamakta-
dir. Uzun yillar gicla devletlerin egemenligi altinda yasamis olmala-

20 Todorova, “The Ottoman Legacy in the Balkans”, 71.

21 Todorova, “The Ottoman Legacy in the Balkans”, 72.

22 Mesela bk. Halil Inalc;k, “MiraS}n Anlami: Osmanli Ornegi”, L. Carl Brown,
Imparatorluk Mirast, (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2000), 33.

23 Hacisalihoglu, “Makedonya”, 437-444. Ayrlcg bk. Kemal Karpat, Balkan-
lar’da Osmanli Mirast ve Ulusculuk, (Ankara: Imge Yayinevi, 2004), 13-16.
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rina ragmen, etnik yapi ve dokubag bazi dénemlerde zayiflamis ol-
makla birlikte bozulmamaistir. Avrupa ile Asya arasinda olmasi, zen-
gin yerustll zenginlikleri yaninda farkl kulttirlerin gecis glizergahi
olmasi, Balkan Yarimadasini her zaman, biytk ve glcli devletlerin
ilgi alan1 haline getirmistir. Bu ytizden gectigimiz ytizyil boyunca et-
nik kimlige dayali irk¢i-milliyetci distince, dini argimanlardan da
destek alarak Balkan tilkelerinde agir hasarhi etki gdstermistir. Bu
durumdan en cok etkilenenler ise Musliimanlar olmustur.24 Kaynak-
larda genellikle “Balkanlarda Muslimanlik, Osmanli 6éncesine da-
yanmakla birlikte, gliclii bir sekilde hissedilmesi ve etkisini gdster-
mesi Osmanli donemine rastlamaktadir” bilgisi yer almaktadir.25> Bu
gliciin etkili olmasinin iki nedeni bulunmaktadir. ilki, Osmanlilarin
Avrupa ve Balkanlarin genelinden eskisinden yani Hiristiyanliktan
farkli bir dini anlayisa sahip olmasi; ikincisi ise, Ttirk milletinin Bal-
kanlara adaletle hakim olmasi ve kendisine ait sosyo-ktlttirel hayati
Avrupa’ya acik bir sekilde sunabilmesidir. Kur’an’daki “dinde zor-
lama olmadigini”?¢ bildiren ayet, Osmanlinin Balkanlarda Islam
sunma yénteminin dayanag olmustur. Zira Islam’da sorumluluk ki-
sisel tercihe baglanmistir. Din seciminin, kisinin kendi tercihi ile ger-
ceklesmesi gerekir.2? Bu ylizden Osmanlilarin yénetim, sosyo-kulti-
rel hayat ve adalet ruhuyla olusturdugu Balkanlardaki giiclii varlig:
mevcudiyetini hep korumustur.28

24 Stleyman Kocabas, Avrupa Tirkiye’sinin Kaybt Ve Balkanlarda Panislavizm,
(istanbul: Vatan Yayinlari, 1986), 228.

25 Mesela bk. Mehmet Dalkilic ve Ramazan Bicer, “Etnik Barig Baglaminda
Bulgaristan Turklerinin Bulgarlarla Sosyal liskileri”, Trirk Kiiltiirii Ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi, 69 (Ankara: 2014): 120.

26 el-Bakara, 2/256; Huad 11/118; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran
Dili, (Istanbul: Eser Nesriyat, 1990), 2/868-870.

27 Ameller ancak niyetlere géredir; herkesin niyeti ne ise eline gececek odur. Ki-
min hicreti, Allah ve Resulu (rizasi ve hosnutluklari) icin ise, onun hicreti Al-
lah ve Resultine mtteveccih sayilir. Kim de nail olacag: bir diinya veya
nikahlanacag bir kadindan 6ttirti hicret etmisse, onun hicreti de hedefledigi
seye goredir.” (Buhari, Sahih, Bedil-Vahy, 1; Mislim, Sahih, imare, 155;
Ebu Davud, Stinen, Talak, 11). Ayrica bk. Buhari, Sahih, Diyat, 6; Magazi,
58; Muslim, Sahih, Kasame, 25; Imam Malik, Muvatta, Akdiye, 58.

28 Mesela bk. Ali Ahmetbeyoglu, Avrupa Hun Imparatorlugu, (Ankara: Tiirk Ta-
rih Kurumu Yayinlari, 2001), 137-138; Nejat Goytng, “Ttrkler ve Balkan
Milletleri Arasinda Kiiltiirel iliskiler-Sorunlar”, Belleten Dergisi 61 (1997):
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2. MAKEDONYA MUSLUMANLARININ TURKIYE HAKKINDAKI
DUSUNCELERI

Makedonya Cumhuriyeti'nin 1991 yilinda bagimsizligini ilan et-
mesinin ardindan, burada yasayan Turk ve Arnavut azinliklarin
1974 Anayasasi ile sahip olduklar: bazi haklar, 1991 Anayasas ile
ellerinden alinmistir. Bu durum, Turk ve Arnavut etnik gruplarini
siyasi orgltlenme konusunda cesaretlendirmistir. Sonrasinda 2001
yilina kadar gecen surecte Makedonya’nin Musltiimanlara, Turk ve
Arnavut azinliklara karsi sert tutumu ve baskis1 Makedonya’nin is-
tikrarini olumsuz yénde etkilemistir. Bu ise tehlikeli i¢ catismalarin
patlak vermesine neden olmustur. 2001 yilinda Ohri Cerceve Anlas-
masi’nin imzalanmasindan sonra anlasmanin teorikte Turklerin le-
hine gérinmesine ragmen, pratikte durum bdyle olmamuistir. Zira bu
anlasmadan sonra Turklerin Makedon devlet kurumlarindaki temsil
sayllarinin azaldig1 goézlenmistir. Bu yasanan surec icerisinde Tur-
kiye’nin Makedonya'’ya yoénelik politikasi, Makedonya’nin toplumsal
i¢c barisinin ve toprak buttnltiginin korunmasi yontinde olmustur.
Tuarkiye, Makedonya Cumhuriyeti’nin bagimsizlik ilanindan itibaren
istikrarh bir tilke konumuna gelebilmesi i¢cin devaml siyasi, askeri
ve ekonomik destekte bulunmus ve her alanda siki iliskiler kurmaya
O6zen gostermistir. Bu iliskilerin giiniimutizde de halen devam ettigi
soylenebilir.29

120; Yilmaz Oztuna, Baslangicindan Zamanimza Kadar Tiirkiye Tarihi, (Is-
tanbul: Hayat Yayinlari, 1973), 71; Yusuf Hamza, “Baslangictan Guntimtize
Makedonya Turkltgt”, Makedonya'da Rumeli Tiirklerinin Tarih ve Kiilttirleri
Konferansi, der. Kemal Vatan, (Izmir: 1996), 104; Laszlo Rasonyi, Tarihte
Tiirkliik, (Ankara: Turk Tarih Kulttr Arastirma Enstittisti Yayinlari, 1971),
193; Georg Ostrogorsky, Bizans Tarihi, cev. Fikret Isiltan, (Ankara: TTK Ya-
yinlari, 1995), 53-56; Selcuk Ural, “Tarihi Perspektif Isiginda Makedonya'da
Turklerin Guindelik Yasam1”, CBU Sosyal Bilimler Dergisi 14/1 (2016): 384-
419.

29 Reyhan Rahman, Makedonya’da Tiirk Azinlik ve Makedonya-Tiirkiye liski-
leri, (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2013), 125-176.
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Tablo 1: Deneklerin Tiirkiye Sevgisi ile ilgili Frekans ve Oranlari

Katilimc1 Yiizde Gecerli Kiimii-

Sayis1 % % latif%

Anavatanim 909 61,9 61,9 61,9

@+~ Komsu ulke 201 13,7 13,7 75,6
2.2 Dost tilke 309 21,0 21,0 96,6
5 $ Diisman tilke 9 .6 .6 97,2
=) 5’2 Turkiye beni ilgilendirmiyor 27 1,8 1,8 99,0
& ™ Diger 14 1,0 1,0 100,0

Toplam 1469 100,0 100,0

Bu baglamda arastirmada, gerek Turkiye-Makedonya siyasi iliski-
leri gerekse deneklerin Turkiye’deki akrabalari g6z 6ntinde bulundu-
rularak ankete katilanlarin Tarkiye hakkindaki goértisleri sorgulan-
mistir. Bu amaca yoénelik olarak katilimcilara “Turkiye deyince ne
hissediyorsunuz?” seklinde bir soru yo6neltilmis ve “anavatanim,
komsu tlke, dost tilke, disman tlke, Tturkiye beni ilgilendirmiyor ve
diger” gibi secenekler sunulmustur. Yukaridaki tabloda (Tablo:1) bu
soruya verilen cevaplarin frekans ve ytzde oranlar1 gértulmektedir.
Buna gore ankete istirak eden 1469 kisiden 909’u Turkiye “anavata-
nim” secenegini isaretlemistir. Bunun gecerli orani1 %61,9’dur.

Komsu tulke olarak gérenlerin sayis1 201 (%13,7), dost ulke olarak
gorenler ise 309 kisi olup gecerli orani %21°dir. Buttin bu veriler, de-
neklerin %95’inden fazlasinin Turkiye sevgisi ve 6zlemi i¢inde bulun-
dugunu ortaya koymaktadir. Dénemin Turkiye Basbakani Us-
kup’teki bir konusmasinda konuyla ilgili 6nemli aciklamalarda bu-
lunmustur. Turkiye ve Makedonya iliskilerinin, kendisine has 6zel-
likleri oldugunu, son derece 6nemli stratejik ve derin tarihi arka plani
bulundugunu séyledikten sonra séyle demistir:

“Bir tilkeyi bazen komsu tilke olarak ilan ederiz ama komsu
degilsinizdir. Ttirkiye ile Makedonya arasinda ortak sinir ol-
mamakla birlikte bizim icin Makedonya komsudan é6te, yakin,
sicak ve tarihi iliskileri olan tilkedir. Bu anlamda herhangi iki
lilke arasinda iliskilerin ti¢c sacayagina baktiginizda, kiiltiirel,
siyasi, ekonomik, tim bu acdardan baktiginizda, Make-
donya’in Tiirkiye agisindan tasidigt ézel énemi gorebiliriz.
Kiiltiirel agcidan bakuddiginda Makedonya Rumeli diyarninda
biitiin ortak kiiltiirel ézelliklerimizin sahaya, halkla iliskilere
yansidigt son derece kendisine has ve dogal bir kiilttirel ze-
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minin oldugu bir tilkedir. Biitiin Makedonya’da nereyi gezer-
seniz gezin, bizim kiiltiirel cizgilerimizi gériirstintiz. Mimari-
mizi, ortak kiiltiirel degerlerimizi yasarsiniz. Makedonya,
sanki Anadolu’da geziyormus gibi rahat ve herkesle sosyal
iletisim baglaminda kolay iletisim kurulabilen atmosferdir. Bu
ekonomik iliskiler baglaminda énemlidir. Is diinyamizin bu-
lundugu tilkede kendisini yabanct hissetmemesi, o tilkenin
ktilttirel brittinlesik yapwya sahip olmast, iki tilke arasinda, iki
halk arasindaki iliskiler bakimindan cok énemlidir. >3
Tabloya gore Turkiye hakkinda iyi hislere sahip olanlar birlikte
degerlendirildiginde 1419 kisi olup, bunun gecerli orani %96,6°dir.
Bu durum Makedonya’daki Misltimanlarin ezici cogunlugunun Tur-
kiye hakkinda iyi hislere sahip oldugunu géstermektedir. Bu tabloda
Tuarkiye’yi “disman tlke olarak gérenler sadece 9 kisi (%0,9) ve “Ttr-
kiye beni ilgilendirmiyor” diyenler ise 27 kisidir (%1,8). Ayrica “diger”
secenegini isaretleyen 14 kisi, %1 oraniyla ankette temsil edilmekte-
dir. Bunlarin genel toplami ise 50 kisi olup, gecerli oran1 %3,4’e te-
kabtl etmektedir.

Vehhabi/Selefi tekfirci dlistince siyasi, jeopolitik kaynakli olmakla
birlikte ice donuk yikici faaliyetlerini genellikle dini nassa dayan-
dirma gayreti icerisindedir. Onlar ayetleri yorumlama/te'vil yerine li-
teral/zahiri yani kelime anlamini tercih etmektedirler.3! Yine “Allah
zatiyle Arsin Ustiindedir” demek suretiyle Ehl-i Stinnet kelamcilari-
nin “Allah mekandan munezzehtir” gériisiine muhalefet etmektedir-
ler.32 Yine Istiva konusunda kendileri gibi diistinmeyen diger Muslii-
manlar1 tekfire yonelmektedirler.33 Bu onlarin Allah’1 asagi yukar: ha-

30 http://www.fortuneturkey.com/makedonya-turkiye-iliskilerinde-ikinci-si-
rayi-bile-kabul-etmem-5034; https://www.haberler.com /davutoglu-make-
donya-yi-anayasal-adiyla-ilk-taniyan-6799873-haberi/; http://aa.com.tr
erisim 26 Kasim 2017.

31 Abdurrahman b. Hasan, Fethu’l-Mecid, (Riyad: Darusselam Yayinevi, 1980),
256; Ibn Baz, Tenbihat firreddi ala men Tevelle’s-sifat, (Riyad: Muftilitk Ge-
nel Baskanligi, 1990), 19; Mahmud el-Tuveyciri, Daru’l-Liva, (Riyad: 1998),
76.

32 Hac Dergisi, (Mekke: 1425) 49, 73-74.

33 Husam el-Akkad, Halakatii’n-Memnua, (Misir/Tanta: Dartissahabe, 1995),
26; Salih b. el-Fevzan, Nazarat ve Takibat ala mafi Kitap es-Selefiye, (Riyad:
Daru’l-Vatan, 1999), 40.
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reket ettigini kabul etmelerinden kaynaklanmaktadir. Allahin kela-
minin harf ve seslerden ibaret oldugunu kabul etmeyenleri Mtisli-
man saymamaktadirlar.34 Ayrica Esariler ve Maturidilerin, Ehl-i stin-
net ve’l-cemaat olarak adlandirilmay: hak etmediklerini savunmak-
tadirlar. Bu ytizden Esarileri tekfir etmekten cekinmemektedirler.s35

Buttin bu goértslerin, dini egitimini temel ve dogru kaynaklardan
6grenemeyen cografyalardaki Musltimanlara ulastirilmak istenmek-
tedir. Balkanlar s6z konusu oldugunda durum daha ciddi bir vaziyet
arz etmektedir. Bu baglamda ¢ok 6énemli ve sansh ginlerden gectigi-
mizi belirtmeliyiz. Zira Ttrkiye’nin hemen btitiin devlet yetkilileri, ku-
rum ve kuruluslar1 Balkanlarin éneminin farkindadir. Nitekim tst
dizey bir Tark yetkilinin Makedonya'y: ziyareti esnasinda soéyle de-
digi basinda yer almistir: “Ben, Makedonya’y1 neredeyse karis karis
gezdim, koylerine kadar. Nerede tarihi eserimiz, kulttirel mirasimiz
var, onlar1 takip ederim ve arkadaslara verdigim talimat cok agikti,
genelde Balkanlar’da o6zelde Makedonya’da kulttirel mirasimizdan
tek bir tas soktlse, tek bir civi soktilse bunun hesabini veremeyiz.
Bunu, sunun icin zikrediyorum; bu topraklar bize yabanc: degil. Bu
topraklarin kultird, dokusu bizim kultirimuizin, dokumuzun bir
parcasi. Hicbir yerde yabancilik hissetmezsiniz. Bu ktltirel yakinlik,
cok 6nemlidir.”36

3. TURKIYE’NIN MAKEDONYA MUSLUMANLARINI MUTLU
EDEN FAALIYETLERI

Ankette son yillarda Makedonya’da Muslimanlar: mutlu eden fa-
aliyetler sorulmustur. Tablo 2’de buna verilen cevaplarin frekans ve
yluzde oranlar gortilmektedir. Buna gore 440 kisi (%30) “Turk yati-
rimcilarin kultir ve egitim faaliyetlerinin artmasi”nin kendilerini
mutlu ettigini ifade etmistir. 262 kisi (%17,8) ise “TIKA’nin faaliyet”le-
rinden mutlu oldugunu ifade etmistir. Ankete istirak edenlerden 69
kisi “Ekonomik sorunlarin azalmas1”, 17 kisi “Dini asir1 grup liderle-

34 el-Fevzan, Nazarat ve Takibat, 23.
35 Muhammed b. Abdilvahhab, Fethu’l-Mecid, 353.

36 http://aa.com.tr erisim 26 Mart 2016.
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rinin yakalanmasi1”, 60 kisi “Issizligin azalmas1”, 32 kisi “Resmi ku-
rumlarda torpilin azalmasi1” ve 19 kisi “Genclerin kendi geleneklerini
6grenmesi’nin kendisini mutlu ettigini belirtmistir. Bunlar arasinda
en yuksek oran “TUrk yatirimcilarin ticaret, ktilttir ve egitim faaliyet-
lerinin artmasi” (440 kisi %30) ve “TIKA’nin faaliyetleri” (262 kisi
%17,8) seceneklerinde gortlmektedir. Burada dikkat cekici sonuc-
lardan birinin de resmi kurumlarda torpilin azalmasini sadece 60 ki-
sinin isaretlemis olmasidir. Bu durum, Musliman toplumun kahir
ekseriyetinin resmi kurumlardaki torpilden rahatsiz oldugunu ortaya
koymaktadir. Ayrica TIKA’nin faaliyetlerinin azzimsanamayacak bir
kesim tarafindan begeni ile takip edildigini ortaya cikarmaktadir.

Tablo 2: Denekleri Mutlu Eden Faaliyetler ile ilgili Frekans ve Oranlari

Katilimc1 Yiizde Gecerli Kiimii

Sayis1 % % latif%
Turk yatirnmcilarin ticaret, ktl-
g [tUr ve egitim faaliyetlerinin art- 440 30,0 30,0 30,0
H masi
E Ekonomik sorunlarin azalmasi 69 4,7 4,7 34,6
> [Dini asin grup liderlerinin ya- 17 1.2 1.2 35.8
= [kalanmasi
ﬁ [ssizligin azalmasi 60 4,1 4,1 39,9
: Resmi kurumlarda torpilin 32 2,2 2,2 42,1
@ lazalmasi
a gvenglerin’ kendi geleneklerini 19 1.3 1.3 43.4
o [0grenmesi
ﬁ TIKA’nin faaliyetleri 262 17,8 17,8 61,2
D [Hicbiri 497 33,8 33,8 95,0
= [Diger 73 5,0 5,0 100,0
Toplam 1469 100,0 100,0

Bu tabloda dikkat cekici iki 6nemli husus bulunmaktadir. Bun-
lardan ilki “Dini asir1 grup liderlerinin yakalanmasi” ile ilgili Musla-
man toplumun ilgisizligi veya bilgisizligi s6z konusudur. Oysa basta
belli camiler olmak Uizere bir¢ok yerde Selefiler sorunlar ¢ikarmakta
ve bunlarin bir kismi resmi makamlarda yakalanmaktadir. Ikincisi
ise hi¢bir faaliyetin kendisini mutlu etmedigini ifade edenler kiimesi-
dir. Toplam 497 kisi yani %33,8’ hicbir faaliyetin kendisini mutlu
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etmedigini belirtmistir. Bu oran Turkiye-Makedonya iliskileri agisin-
dan oldukca 6nemlidir. Her haltikarda Turkiye’nin Makedonya’daki
buttin Muslimanlara ulasmasi asil hedefi olmalidir.

4. MAKEDONYALI MUSLUMANLARIN TURKIYE’YE GUVEN
DURUMU

Avrupa Birligi 15 Ocak 1992’de Slovenya ve Hirvatistan resmen
tanimistir. Bulgaristan, Slovenya ve Hirvatistan ile birlikte Make-
donya ve Bosna-Hersek’i tanimistir. Turkiye ise es zamanli olarak
dort cumhuriyeti birlikte tanidigini ilan etmis ve 1992 Agustos ayinda
bu tlkelerle diplomatik iligkileri resmen baslatmistir.3” Yine aym yil
Tuarkiye'nin Makedonya ile ‘Gtivenlik Protokolti’ imzalamasi ile bir-
likte Ankara’nin Yeni Yugoslavya ile iliskileri tamamen bitmistir.38
Turkiye yeni donemde Balkanlar’daki diger tlkelerle oldugu gibi Ma-
kedonya ile de iyi iliskiler kurmaya calismis, bu tilkenin uluslararasi
diizeyde taninmasini, batili kurumlara entegrasyonunu, AB ve NATO
Uyeligini desteklemistir.

Makedonya Uluslararas: Isbirligi Merkezi tarafindan 15/Kasim-
1/Aralik 2013 tarihlerinde 1000 Makedonya vatandasinin katilimiyla
gerceklestirilen “Kuiresel liderlik ve komsu tulkeler” baslhikli ankette
Tuarkiye %16 oy orani ile “en dost tilke” olarak tercih edilmistir. “Ma-
kedonya’nin en iyi muttefikleri” siralamasinda tilkemiz %14,6 oy ora-
niyla yine birinci sirada yer almistir.3® Benzer bir soruya verilen ce-
vaplarin frekans ve oranlari yukaridaki tablo 1’de degerlendirilmisti.
Buna gore ankete istirak edenlerden 909 kisi Turkiye “anavatanim”
secenegini isaretlemistir. Bunun gecerli orani %61,9°dur. Komsu
tlke olarak gorenlerin sayis1 201 (%13,7), dost tlke olarak goérenler
ise 309 kisi olup gecerli oran1 %21°dir. Turkiye hakkinda iyi hislere
sahip olanlar birlikte degerlendirildiginde 1419 kisi ve gecerli orani

37 irfan Kaya Ulger, Balkan Gelismeleri ve Tiirkiye: 1990’ Yillar icinde, “21.
Ytiizyilda Tiirk Dis Politikas1”, edit. Idris Bal, (Ankara: Ankara Global Arastir-
malar Merkezi Lalezar Kitabevi, 2006), 269.

38 Baskin Oran, Ttirk Dis Politikast- Kurtulus Savasindan Bugtine Olgular, Bel-
geler, Yorumlar, 2, (Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2001), 492.

39 Elif Nuroglu ve Hiiseyin H. Nuroglu, Balkanlarda Almanya Ve Tiirkiye Ihra-
cat Ve Yatinmlar, Istanbul: SETA Yayinlar1 72, 2016), 39.



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 10, sy. 2 (Gtiz 2017) 603

%96,6’d1r. Bu durum Makedonya’daki Mtslimanlarin ezici cogunlu-
gunun Turkiye hakkinda iyi hislere sahip oldugunu gostermektedir.

Amerika Birlesik Devletleri'nin Makedonya'y: kendi adi ile taniyan
ikinci NATO tuyesi tilke olmasi dikkatleri cekerken, AB-ABD mticade-
lesi Balkan kokenli milyonlarca Musliman bulunduran bélge, Ttr-
kiye'yi de yakindan ilgilendirmektedir. Turkiye, Makedonya'y: “Make-
donya Cumhuriyeti” olarak taniyan ilk NATO tlkesi oldu. Rusya ve
Cin de bu tulkeyi anayasal ismiyle tanimistir. BM’ye tiye olan 100’den
fazla tilke, “Makedonya Cumhuriyeti’ni anayasal ismi ile tanimakta-
dir. Yunanistan, tlkenin kuzeyinde bulunan Makedonya eyaleti ile
ayni isme sahip oldugu icin Makedonya’y:r tanimamaktadir. Yunanis-
tan’in 1991°’den beri resmi tilke adinin uluslararas: toplumca tanin-
masini engelledigi Makedonya’nin ismi uluslararasi belgelerde “Eski
Yugoslavya Cumhuriyeti Makedonya” olarak gecerken, Turkiye ile
ABD belgelere bu ulkeyi ‘Makedonya Cumhuriyeti’ olarak tanidigi
dipnotunu koymaktadir. Makedonya ise artik sadece Yunanistanin
uluslararasi belgelere ‘Eski Yugoslavya Cumhuriyeti Makedonya ola-
rak taniyoruz’ dipnotunu koymasini 6énermistir. Yunan yetkililer Ma-
kedonya isminin kendilerine ait oldugunu ileri stirerek, 55 yildir bu
ada sahip olan yeni Makedonya Cumhuriyeti’'nden bu ismi degistir-
mesini istemistir. Sistemi oturmus, sinirlari belli, ordusu, polisi tes-
kilatlanmis ve hatta NATO uyesi bir tilke olan Yunanistan, daha Ma-
kedonya’nin Yugoslavya Federasyonu’ndan bagimsizlik ilan ettigi Ey-
Ial 1991 tarihinde bu ulkenin uluslararasi camia tarafindan tanin-
mamasl i¢in yogun bir diplomatik caba icerisine girmis, bu siyasetini
temellendirmek icin de, henliz ne ordusu, ne polisi olan 2 milyon ci-
varinda karisik bir etnik yapiya sahip toy bir devletin, kendisi igin
tehdit olusturdugu iddiasina kalkismistir. Gecen sUre icerisinde
Atina’nin Uskup’e kars: izledigi siyasetin bir parcasi ise “Make-
donya’nin Yunan oldugu” iddiasidir.40

Yunanistan, bugtinkti Makedonya’nin tarihte hicbir zaman var ol-

madigini ileri stirerek Makedonya’y1 anayasal ismiyle tanimamakta
ve Makedonya'y: uluslararas: érgltlerde bloke etmektedir. Yunanis-

40 Nedim Emin, Makedonya Siyasetini Anlama Kilavuzu, (Istanbul: SETA Yayin-
lari, 2014), 35-37.
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tan, Makedonya'’ya karsi beynelmilel sahada ytrattigt boykot poli-
tikasinda Bulgaristant da yanina almak suretiyle yeni bir muttefik
bulmustur. Ancak arastirmacilara gére Yunanistan’in iddialarini ne
tarihe bakarak, ne giic degerlendirmeleri yaparak, ne de etrafin siyasi
niyetlerini incelenmek suretiyle anlayabilme imkani1 bulunmamakta-
dir. Burada Bulgaristan ve Yunanistan’in elinde bulundurduklari
topraklarin durumu ile Makedonya topraklari tizerindeki emelleri g6z
ardi edilmemelidir. Ozgen’e gére disaridan bakildiginda irrasyonel ge-
len ve “milliyetci histeri” olarak degerlendirilen bu cekismenin al-
tinda, kimlik ve askeri strateji kaygilar1 yatmaktadir.4!

Tablo 3: “Eger Tiirkiye Olmasayd: Bulgaristan ve Yunanistan Simdiye
Kadar Makedonya’ya Saldirmis Olurdu” Ifadesine Verilen Cevaplarin
Frekans ve Yiizde Oranlar:1

Eger Turkiye olmasayd: Bulgaris- Tercih
tan ve Yunanistan simdiye kadar Yiizde% |Gecerli% |Kiimiilatif%
, Sayis1
Makedonya’ya saldirmis olurdu
o Tamamen katiliyorum 405 27,6 28,5 28,5
< [Katiliyorum 457 31,1 32,1 60,6
A [Kararsizim 386 26,3 27,1 87,8
< [Katimiyorum 118 8,0 8,3 96,1
8 Tamamen katilmiyorum 56 3,8 3,9 100,0
Toplam 1422 96,8 100,0
Cevapsiz 47 3,2
Genel Toplam 1469 100,0

Makedonya’nin bagimsizligini ilan ettigi ilk glinden itibaren Make-
don toplumunun yaninda olan ve bunu basta siyasal ve ekonomik
olmak tizere hemen her alanda gosteren Turkiye’nin toplumdaki gii-
veni Bulgaristan ve Yunanistan’a karsi test edilmek istenmektedir.
Yukaridaki tabloda (Tablo:3) buna y6nelik soruya verilen cevaplarin
frekans ve ylzde oranlari goértilmektedir. Buna gore 405 kisi “Eger
Turkiye olmasaydi Bulgaristan ve Yunanistan simdiye kadar Make-
donya'ya saldirmis olurdu” ifadesine tamamen katildigini belirtmis-
tir. Bunun gecerli oran1 %28,5’tir. Buna 457 kisi ise katildigini ifade

41 Cenk Ozgen, “Balkanlar’da Guvenlige Yoénelik Bir Tehdit: Yunanistan-Make-
donya Anlasmazlhig1”, U.U. Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi
14/25 (2013/2): 327-345; Emin, Makedonya Siyasetini Anlama Kilavuzu,
25-37.
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etmistir ki bunun da gecerli oran1 %32, 1’e tekabtil etmektedir. Bun-
larin toplami 862 kisi olup, gecerli orani %60,6’ya denk gelmektedir.
Buna kararsiz oldugunu belirten 386 kisiden (%27,1) bir kisminin da
ilave edilmesi ile Makedonya’daki Musltimanlarin btiytik bir cogun-
lugunun Turkiye olmasaydi, Bulgaristan ve Yunanistan simdiye ka-
dar Makedonya'ya saldirmis olurdu, diistincesindedir. Buna katilma-
digini soyleyenler 118 (%8,3), hi¢c katilmadigini belirtenler ise sadece
56 (%3,9) kisidir.

5. MAKEDONYA’NIN BUTUNLUGU

Balkanlar etnik farkliliklar ve etnik karisikliklardan dolay: uzun
donem catismalara neden olmustur. Yenidiinya dtizenin de Balkan-
lar hep 6ncelikli konumdadir. Balkanlarin btttintin de yasanan ca-
tisma ve siyasal gerilimlerin temelinde tarihsel nedenler yatmaktadir.
Bolgenin 6zelligi, catismalarin sadece Balkan devletleri arasinda ol-
mamasi devletlerinin kendi icinde de ayri etnik ve dinsel savas bo-
yutlarina ulasan catismalarin yasanmasidir. Makedonya’nin da Bal-
kanlarin sekillenmesinde cok 6nemli rolti bulunmaktadir. Make-
donya sorunu Balkanlarin kaynamaya ve patlamaya hazir fitilini ce-
ken kivileimdir -ki Balkan savaslarinin odak noktasi, Dlinya savas-
larinin baslangi¢ yeri, sosyalizmin uygulama deneyimi ve buiytk ul-
kelerin diinyaya acilma tissU olarak dlinya siyasetinin kalbidir. Ma-
kedonya etnik, dinsel, sosyal ve kulttirel cesitlilik bakimindan Bal-
kanlarin en énemli bélgesidir. Ozellikle son ondért yildan beri en Ust
seviyede Turk yetkilileri Makedonya’nin konumu itibariyla Balkan-
larin adeta kalbi oldugunun farkindadir ve buna her firsatta dikkat-
leri cekmektedirler. Nitekim basinda su ttirden ifadeler yer alabilmis-
tir: Makedonya’da siyasi istikrar oldugunda Balkanlarda huzur, is-
tikrar olmus ve ekonomik merkez olma bakimindan gelecege dontk
en fazla 6nem kazanan tlkelerden biri haline gelmistir. “Bu baglamda
Makedonya’nin Balkanlar icinde etnik ve dini uyum bakimindan ta-
sidig1 6zel konuma vurgu yapilmakta, Balkanlar’daki buttin etnik,
mezhebi, dini gruplarin Makedonya’da bulundugunu, bu nedenle
Makedonya’da istikrar olursa Balkanlar’da da istikrar olacagt sdylen-
mektedir.”42

42 http://aa.com.tr erisim 26 Mart 2016.
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Doénemin Yugoslavya ve Sirp idarecilerinin btittin baski ve cabala-
rina ragmen Turkiye’nin, Yugoslavya’daki gelismeleri yakindan takip
etmistir. Bu nedenle bagimsizlik sonrasi Turkiye’nin Makedonya po-
litikasinda herhangi bir degisiklik yasanmamaistir. Bu degisimin ol-
mayi1s1 sadece Turkiye’de degil, ayni zamanli Makedonya’da da goz-
lenmis, halk nezdinde “Makedonya’nin umudu Turkiye” olmus, “TUr-
kiye bizi yalniz birakmaz” ve “Batiya glivenmiyoruz”+3 seklindeki bas-
liklar o dénemde basinda sikca géortlmeye baslanmastir.

Bagimsiz devlet olarak taninmak konusunda Turkiye’nin deste-
gine Oncelikle ihtiyac duyduklarini anlatan Makedonya Cumhuriyeti
Parlamento Baskani Stoyan Andov, “Turkiye’nin bizim icin buyuk
onemi var. Turkiye’nin bizi taniyan ilk tilke olmas1 bizim i¢in btytuk
6nem ifade eder. Burada yasayan Turklerin de beklentisi bu yénde-
dir. Turkiye’nin bizimle daha yogun ekonomik isbirligine girmesini
bekliyoruz. Turkiye bizi uluslararasi platformlarda destekleyebilir.
Bizim yurtdisinda hentiz diplomatik temsilciliklerimiz yok. Tur-
kiye’nin her tilkede temsilcisi var. Ancak biz Turkiye’nin bize destek
olurken tabi ki sikintiya girmesini istemeyiz. Turkiye ile ortak bir ta-
rihimiz var. Makedonya’da 100 binin tizerinde Turk yasiyor”+4 dedik-
ten sonra, herkesten cok Turkiye’nin destegine ihtiya¢c duyduklarini
sozlerine eklemistir.4>

Tablo 4: “Makedonya’nin Biitiinliigiiniin En Biiyiik Bekecisi Tiirkiye’dir”
ifadesine Verilen Cevaplarin Frekans ve Yiizde Oranlar:
Makedonya’nin butlinltigintin en Tercih Yiizde Gecerli% Kiimiilatif%

buyuk bekeisi Turkiye’dir. Sayis1

@ Tamamen katiliyorum 458 31,2 32,4 32,4
< Katiliyorum 493 33,6 34,9 67,3
5 Kararsizim 354 24,1 25,0 92,3
§ Katilmiyorum 83 5,7 5,9 98,2
8 Tamamen katilmiyorum 26 1,8 1,8 100,0

Toplam 1414 96,3 100,0

CEVAPSIZ 55 3,7

Genel Toplam 1469 100,0

43 Milliyet Gazetesi, s. 16, 23 Ocak 1992.
44 Milliyet, 22 Ocak 1992.

45 Tahir Kodal, “Makedonya’nin Bagimsizligini Kazanmasi ve Turkiye”, Cagdas
Tturkiye Tarihi Arastirmalart Dergisi 14/29 (2014): 377-396.
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Tablo 4’te Turkiye'nin Makedonya’nin butinligtintn en buytk
bekcisi oldugu ile ilgili kanaatin yayginligini 6lcmeye yoneliktir. Bu
given durumunun gostergesi zorda kalan hemen her Muslimanin
Turkiye’ye goc¢c etmenin yollarini aramasidirdir.#¢ Tablodaki verilere
gore 458 kisi (%32,4), Makedonya’nin btitinltigtintin en biytk bek-
cisi Turkiye oldugu fikrine tamamen katildigini ifade etmistir. 493
denek ise bu fikre katildigini beyan etmistir. Bunlarin toplam: 951
kisi olup, gecerli oran1 %67,3’e tekabtil etmektedir. Buna kararsiz ol-
dugunu soyleyen 354 kisiden (%25) bir kisminin da ilave edilmesiyle
Makedonya Musltimanlarinin btiytik bir kismi, Makedonya’nin bi-
tinltigintin korunmasinda en buyuk bekcinin Turkiye olduguna
inanmaktadir. Bu goértise katilmadigini soyleyenler 83 (%5,9), hic ka-
tilmayanlar ise sadece 26 (%1,8) kisidir.

6. TURKLERIN MAKEDONYA TOPLUMUNDA DENGE UNSURU
OLMASI

Makedonya vatandasi Turkler toplumda 6zel bir konuma sahiptir.
Tarihi birikim, sosyo-kulttirel hayat ve siyasal alanlarda Turkler
6nemli roller Gstlenmis durumdadir. Nitekim Makedonya vatandasi
Turklerin kahir ekseriyeti 6zellikle Makedonlarla Musliiman Arna-
vutlar arasinda adeta denge unsuru olduklarini distinmektedirler.
Bu nedenle deneklere Turklerin Makedonlarla Arnavutlar arasinda
pozitif bir denge unsuru olup-olmadig konusu sorulmustur. Asagi-
daki tabloda (tablo:5) bu soruya verilen cevaplarin frekans ve ytzde
oranlar1 gortilmektedir. Buna gore ankete istirak eden 1469 kisiden
4531 (%32) “tamamen katiliyorum” secenegini isaretlemek suretiyle
Makedonya toplumunda Turklerin bir denge unsuru oldugunu sid-
detle vurgulamistir. 500 kisi ise bu diistinceye katildigini ifade etmis-
tir ki bunun gecerli orani1 %35,4’e tekabtil etmektedir. Bu konuda
kararsiz oldugunu ifade edenler ise 345 kisi olup, gecerli orani
%24,4’tir. Buna goére deneklerin btiytik bir cogunlugu tipk: tarih bo-
yunca oldugu gibi gtintimtizde de Makedonya toplumunda etnik

46 Nitekim Selefiler tarafindan sikistirilan ve bask: altinda tutulan bir imam bir
defasinda “Hocam ben hayati tehlike icinde yasiyorum. Guiven ve is ortamim
kalmadi burada. Biraz birikmis param var, bor¢ da alabilirim. Lutfen bana
yardimci olun Turkiye’ye gbceyim” demisti.
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gruplar arasinda oOzellikle de Makedonlarla Arnavutlar arasinda
Tuarklerin denge unsuru oldugunu dustnduklerini sdylemek mim-
kiindtr. Bu dustnceye katilmayanlar 76, hi¢c katilmadigini ifade
edenler ise 40 kisi olup bunlarin toplam gecerli orani %8,2’dir.

Tablo 5: Deneklerin
“Makedonya'nin biitiinliigiiniin en biiyiik bekcisi Tiirkiye'dir”
ifadesine ne derecede katildiklarina dair frekans ve yiizde oranlari

Makedonya'nin biitiinliigiiniin Tercih .. ‘0 R
en biiyiik bekcisi Tiirkiye'dir Sayis1 Yizde Gegerli% Kiimiilatif%

Tamamen katiliyorum 458 31,2 32,4 32,4
5 Katiliyorum 493 33,6 34,9 67,3
T“si Kararsizim 354 24,1 25,0 92,3
2 Katilmiyorum 83 S,7 5,9 98,2
O Tamamen katilmiyorum 26 1,8 1,8 100,0

Toplam 1414 96,3 100,0

Cevapsiz 55 3,7

Toplam 1469 100,0

Butin bu veriler ginimtiz Makedonya toplumunda Turklerin
hala etnik gruplar arasinda bir denge unsuru olma 6zelligini muha-
faza ettigini acik bir sekilde gostermektedir. Ancak gerek siyasi bas-
kilar gerekse bir takim etnik kékene dayal: faaliyetlerin dini karakter
kazandirilarak icra edilmesi, Turklerin bir kisimini olaylarin icine
cekmistir. Bu durum uzun vadede bir taraftan Ttrklerin Makedonlar
tarafindan dislanmasi ile sonuclanmasi, diger taraftan da Turklerin
Arnavutlar arasinda asimile olmasiyla sonuclanmasi ihtimalini gtig-
lendirmektedir. Bu ylizden Turklerin etnik gruplar arasinda denge
unsuru olmaya devam etmesi varligini muhafaza anlamina gelecek-
tir.

7. ASIRI DiNi GRUPLARIN TURKIYE’YE KARSI
KULLANILMASI

Vehhabi/Selefi diistincesinin iddia edildigi gibi tarihi bir zemini
bulunmamaktadir. Bu baglamda Vehhabi/Selefilik distncesinin
“selef” ile ilgisini kurmak oldukca zor gértinmektedir. Bu dtistince
mensuplar:t daha ortaya ciktigi ilk gtinlerden itibaren “mezar yikici-
lar” olarak anilmistir. Onlar Islam tarihi ve kimligini olusturan bircok
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uygulamaya karsi ¢ikmis ve bunlar tahrip etmeyi dinden saymistir.
Ilk tahrip ettikleri ise ikinci halife Hz. Omer’in kardesinin mezari ol-
mustur.4” Alt1 asirdan fazla Muslimanlarin temsilciligini yapan Os-
manl Islam kiiltiir, sanat ve diistincesine ait eserler de bu durumdan
ciddi zarar gérmus ve gérmektedir. S6z konusu diistince mensuplari
tarihi eserlerin mahiyetine, 6nemine ve 6zelligine bakmaksizin onlari
tahrip etme yolunu tercih etmekle kalmayip, bu eserleri yapanlara
kars1 da olumsuz bir tavir icerisine girebilmektedir. Bu baglamda Se-
lefiyye /Vehhabi diistince mensuplarinin Balkan Ulkelerindeki yone-
timler tarafindan Osmanli veya Turkiye aleyhine kullanildiklar: sik-
likla dile getirilmektedir. Bolgede yaptigimiz gozlem ve ylz ylze go-
rismelerde Musltimanlarin bu durumdan sikayetci olduklar: dikkat-
lerden kagcmamustir. Bazi camilerdeki yazilarin tahrip edildigi, mezar-
larin yikildig: ve tlirbelerin hemen her yil restore edilmesine ragmen
tahrip edilmeye devam edildigi ifade edilmistir. Bu ise Turkiye ile ilis-
kilerin zarar gérmesine neden olabilmektedir. Bu durumu 6l¢mek ve
Mduslimanlarin séz konusu zararlarin farkindaligini tespit etmek
amaciyla deneklere Makedonya’da asiri dini gruplarin Turkiye’ye
kars1 kullanilmasi, etnik ve dini acidan sorun Uretmesinin séz ko-
nusu olup-olmadigi sorulmustur.

Tablo 6: Asir1 dini gruplar Tiirkiye’ye kars1 kullanilmasi, etnik ve
dini acidan sorun iiretmesi ile ilgili cevaplarin frekans ve oranlari
Tercih Sayis1 Yiizde Gecerli% Kiimiilatif%

- ﬁ Evet 651 44,3 44,3 44,3

ZR= E Kararsizim 655 44,6 44,6 88,9

2"'5 E Hayir 163 11,1 11,1 100,0
U Toplam 1469 100,0 100,0

Tablo 6’da asir1 dini gruplar Turkiye’ye karsi kullanilmasi, etnik
ve dini acidan sorun Uretmesi ile ilgili cevaplarin frekans ve ytzde
oranlar1 goésterilmistir. Buna gére 1469 denekten 651’ (%44,3) bu
durumun sorun urettigi géristindedir. 655 denek ise bu konuda ka-

47 Mesela bk. Yusuf Ziya Yériikan, Vahhabilik, (Istanbul: 1953), 61-63; Mehmet
Ali Buiytikkara, fhvan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, (is-
tanbul: Ragbet Yayinlari, 2004), 22-33.
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rarsiz oldugunu ifade etmistir ki bunun orani %44,6’dir. Hayir, her-
hangi bir sorun Uretmemektedir, diyenler ise sadece 163 kisi olup,
bunlarin orani %11,1’%e tekabtil etmektedir.

SONUC VE ONERILER

Makedonya vatandasi Mtslimanlarin Turkiye hakkindaki distin-
celeri veya Turkiye sevgisi yapilan ankette 6lctilmeye calisilmistir.
Ankete hemen her meslek grubundan ve Misliiman etnik gruplardan
1469 kisi istirak etmistir. Bunlardan 909’nun Turkiye “anavatanim”
secenegini isaretlemesi Turkiye-Makedonya Musltimanlarinin bagla-
rinin oldukca glclti oldugu izlenimini vermektedir. Bunun gecerli
orani %61,9’dur. Dost ve kardes llke olarak gorenlerle s6z konusu
Turkiye sevgisinin Ust seviyede oldugunu distndirmektedir. Yine
Makedonya vatandasi Muslimanlarin Turkiye’ye derin bir gliven
duydugu anlasilmaktadir. Oyle ki deneklerin %601ndan fazlasinin
dis gliclere karsi Turkiye’nin Makedonya’nin yaninda oldugundan
veya olacagindan emin oldugu anlasilmaktadir. Deneklerin kahir ek-
seriyeti, Makedonya’'nin buttnltigiiniin korunmasinda ve denge un-
suru olmasi baglaminda Turkiyenin ¢ok 6énemli bir tilke oldugunda
fikir birligi halindedir. Ancak ankette, yliz ylize gérismelerde ve gbz-
lemlerde ge¢cmiste bulunmayan bazi sorunlarin iliskileri bozma nok-
tasinda etkili olmaya basladigi dikkatlerden kacmamistir. Tekfirci,
dislamaci ve 6tekilestirici zihniyet mensuplarinin gerek dis gerekse ic
nedenlerle her gecen giin faaliyet alanlarini genislettikleri de gz ardi
edilmemelidir.

Tarih boyunca yasanan realiteler Balkan Muslimanlarinin y6-
nunu surekli Anadolu’ya yani Turkiye’ye ¢evirmistir. Turkiye son yil-
larda basariyla uyguladigi Turk dis politikasinda yumusak glg¢ ve
diplomasi kulttirt ile sorunlarin Ustesinden gelebilmistir. Make-
donya’da etnik gruplar arasinda hicbir ayrim yapmamis Turk, Arna-
vut, Esmer, Turkbas, Bosnak hatta Makedonlara imkanlar ol¢i-
stinde gerekli destekleri vermistir. Bu baglamda Balkan tulkeleri ara-
sinda Makedonya’ya daha cok yatirim ve yardim yapilmistir. Make-
donya’nin gtivenligi Balkanlarin giivenligi demektir. Turkiye btittin
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kurum ve kuruluslar ile tizerine dliseni fazlasiyla yapma gayreti ice-
risindedir. Bu yltizden Vehhabilik/Selefilik gibi son yillarda Make-
donya’da kendine belli bir oranda yer bulan radikal Islami gruplarin
Turkiye-Makedonya iligkilerine olumsuz yénde etkilemelerine btiytik
oranda engel olmustur.

Turkiye sevgisinin gliclenmesi ve iliskilerin zarar gérmemesi Tur-
kiye’nin son yillarda gelistirdigi ktltiar politikalarinin amaclar: agi-
sindan oldukca 6énemlidir. Bu nedenle gintimtuizde kiictik veya hentiz
verebilecegi distintilen faaliyetlerin engellenmesine yonelik 6nlemler
alinmasi bir zorunluluktur. Genelde Balkanlar 6zelde ise Make-
donya’ya yénelik Ttrkiye ile iligkilerin giiclendirilmesi ve Radikal Is-
lami gruplarin taraftar bulmasini engelleyecek 6nlemler alinmalidir.
Bunlardan bir kismi séyle siralanabilir:

1-Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi: Turkiye Diyanet Isleri Bas-
kanliginin son yillarda Makedonya i¢cin hem faaliyet alanlarini genis-
lettigi hem de 6grenci ve din egitimine her gecen giin yardimlarini
artirdig1 ifade edilmelidir. Ancak Selefilik diglamaci zihniyetinin ya-
yilmamasi icin basta mufttiltik ve cami gorevlilerinin Turkiye’de ye-
tistirilmesi hususunda ciddi calismalar yapma zorunlulugu aciktir.
Makedonya’da yuizlerce hafiz olan gen¢ bulunmaktadir. Bunlarin,
burs ve barinak temin edilmek suretiyle Turkiye’de din egitimi almasi
saglanmalidir veya kendi tilkelerinde saglam kaynaklardan din egi-
timi alacak imkanlar hazirlanmalidir. Son zamanlarda Turkiye’de ila-
hiyat egitimi alan genclerden Basmufttiltik makamina kadar ytiksel-
mesi sevindirici bir gelisme olarak degerlendirilmelidir.

2-Milli Egitim Bakanligi: Makedonya’da nifusa oranla bulun-
masi1 gerekenden cok daha az Turkce egitim veren okula izin veril-
mistir. Bundan daha kétisu okullar diistik profillerle egitim hizmeti
vermeye calismaktadir. S6z konusu okullar iki ydnden baski altinda
bulunmaktadir. {lki Makedon yetkililerin baskisidir. Okullar mahru-
miyet i¢indedir. Diger etnik gruplarin okullarina saglanan imkanlar-
dan mahrum birakilmaktadirlar. Turkler anayasal haklarini kul-
lanma konusundaki zorluklarin tstesinden gelmeye calismaktadir-
lar. Ikinci zorluk ise Arnavut Muslimanlarin irk¢i kesiminin diger
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etnik MuUslimanlari Arnavutlastirma siyasetidir. Okullarda gorev ya-
pan Turkce bilen 6gretmen oldukca sinirli ve egitim 6gretim mater-
yalleri yetersizdir. Turkce egitim veren okullarin, Makedon okullari-
nin aldig yardim ve destegi alamadigl aciktir. Bu baglamda Tur-
kiye’nin “egitim atesesi’nin faaliyetleri oldukc¢a dénemlidir.

3-Sivil Toplum Kuruluslar: (STK): Turkiye kaynakli STKlarin is-
ler zorlasmadan basta Usktip olmak tizere Kalkandelen, Istip, Kuma-
novo, Kircevo, Usturumca, Ohri, Gostivar ve Radovis gibi Muisliman-
larin yogun yasadig: yerlerde yurt ve barinak imkanlari saglamak su-
retiyle 6grencilerin okumasina katki saglamalidir.

4-Trakya Universiteler Birligi (TUB): Trakya Universiteler Birli-
gine cok buytk gorevler diismektedir. Balkanli 6grencilere imkanla-
rin1 sonuna kadar zorlamalidir. Turkiye’de ytuksek 6grenim gérmek
isteyen Balkanli 6grenciler tic 6nemli zorlukla karsilagsmaktadirlar.
Bunlar sirasiyla;

a) Universitelere kayit veya kabul zorlugu,
b) Barinma zorlugu,
c) Burs veya gecim zorlugu.

Trakya, Canakkale 18 Mart, Namik Kemal ve Kirklareli Universi-
telerine yluksekogretim cagindaki genclerin egitim firsati yakalamasi
konusunda 6nemli gorevler dismektedir. Makedonya’da etnik ayrim-
cilik nedeniyle okuma imkani bulamayan cok sayida gen¢ bulunmak-
tadir. Makedonya’dan Trakya’ya ulasim oldukca kolaydir. Kara yo-
luyla sadece birkac saat kadar yakin mesafede bulunmaktadir. S6z
konusu 6grencilerin Uiniversitelere kabuli kolaylastirilmakla kalma-
mali, onlara burs ve barinma imkanlar: saglanmalidir.
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Oz
Milli Goértis Hareketi, 1960h yillarin
sonlarinda (1969) Turkiye’de ortaya
cikmis, Islami miicadelede parti/siya-
set metodunu benimsemis, Necmettin
Erbakan tarafindan kurulmus ve yeni
bir model olarak “Adil Dlizen” tezini or-
taya koymus “siyasal 1slahatc¢i” bir
Islami harekettir. Bu hareket sosyal,
siyasal ve kulturel alanlarda Turkiye
olceginde 6nemli degisimlerin muhar-
rik kuvveti olmustur. Ayni zamanda
dtinyadaki Islami hareketlerin bazila-
rina model olmus, onlara moral, moti-
vasyon ve heyecan anlaminda katkida
bulunmustur. Bu durum, Milli Gortis
Hareketi'nin  karakterleriyle/yapisal
ozellikleriyle ilgilidir. Tespit edebildigi-
miz kadariyla Milli Gértis Hareketi’nin
temel karakterleri sunlardir: islamci-
lik, Islam birligi ideali, immetcilik, ta-
savvuf menseli olus, Ehl-i Stnnet
mensubiyeti, mezhepler Uustd durus,
millilik, yerellik, antiemperyalizm, an-
tisiyonizm, siyasallik, 1slahatcilik, ka-
rizmatik lider tipli olus, kusaticilik, ak-

tivizm ve teskilatcilik. Bu calisma, Milli

Gorus Hareketi’nin temel yazili metin-
lerini esas alarak hareketin zikredilen
karakterleri tizerinden yapisal bir ana-
liz yapmay: hedeflemektedir.

Abstract

Milli Goris Movement is a “political
reformer” Islamic movement that
emerged in Turkey in the late 1960s
(1969), embraced the party / politics
method in the Islamic struggle, foun-
ded by Necmettin Erbakan and revea-
led the “Just Order” thesis as a new
model. This movement has been the
driving force of significant changes in
the scale of Turkey in social, political
and cultural spheres. At the same
time, it became a model for some of the
Islamic movements in the world and
contributed to them in terms of mo-
rale, motivation and enthusiasm. This
is related to the character / structural
characteristics of the Milli Gértis Mo-
vement. As far as we can tell, the main
characters of the Milli Gortis Move-
ment are: Islamism, the ideal of Isla-
mic Union, militarism, origin of Su-
fism, membership of Ahl al-Sunnah,
sectarianism, nationalism/religious,
locality, anti-imperialism, antisionism,
politics, Encirclement, activism and
organizing. This study aims to make a
structural analysis on the mentioned
characters of the movement based on
the basic written texts of the Milli G6-
ris Movement.
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GIRIS

Milli Gortis Hareketi’'nin temel karakterlerinin konu olarak tespit
edildigi bu calismada, yapisal bir analiz yapilarak, timevarim yonte-
miyle hareketin tanimlanmasi amaclanmistir. Hareketin “siyasal 1s-
lahatc1” bir Islami hareket oldugu varsayimindan hareket edilmis, ca-
lismada basta “Erbakan Kulliyat1” olmak tizere hareketin temel yazili
kaynaklar1 taranmis, metin analizi metodu kullanilarak zihniyet ¢6-
ziimlemesi! yapilmaya calisilmistir.

Milli Goriis Hareketi, 1926 dogumlu, makine mtihendisi Prof. Dr.
Necmettin Erbakan? tarafindan kurulmus, 1960’11 yillarin sonlarinda
(1969) “Bagimsizlar Hareketi”® diye bilinen bir girisim ile tilkemizde
ortaya cikmis, Islami mticadelede siyaset parti/metodunu benimse-
mis, yeni bir model ve doktrin olarak “Adil Dlizen” tezini ortaya koy-
mus “siyasal 1slahatc1” bir Islami harekettir.

Hareketin adi olan “Milli Gérts” “milli” ve “goértis” kelimelerinden
olusmaktadir. Hareket mensuplarinca “Milli Goéras” terkibindeki
“milli” kavrami, Kur’an’daki “Millet-i ibrahim”5 “Ibrahim’in dini” ter-
kibine referansla dini anlaminda kullanilmig® ve bu kavramin, Arap-
larin “fikr-i vatani” ifadesiyle anlatmaya calistiklar1 bir tilkenin ve bir

1 Zihniyet ¢éziimlemesi icin Sénmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine
Zihniyet Coztimlemeleri (Ankara: OTTO, 2012), 399-402.

2 Necmettin Erbakan, Yeni Bir Diinya ve Adil Diizen (Ankara: ESAM, 2010),
IX-XIII.

3 Erbakan, Adil Diizen, 112; Arif Ersoy, “Hak ve Adalet Merkezli Milli Gértis
Hareketi’nin Fikri Temelleri”, Anadolu Genglik Dergisi, Prof. Dr. Necmettin
Erbakan Ozel Sayis1 (Subat 2015): 56.

4 Necmettin Erbakan, Arkasindakilerle ve Ttirkiye’'nin Kaywplaryla Darbe
(Ankara: MGV Yayinlari, 2016), 122; Erbakan, Adil Diizen, XI.

5 el-Bakara 2/135.

6  Muhammed Esiroglu, “Erbakan Hoca’nin Kullandigi Kavramlar ve Zihinsel
Kodlar”, Anadolu Genglik Dergisi, Prof. Dr. Necmettin Erbakan Ozel Sayisi
(Subat 2015): 30; Ersoy, “Milli Gértis Hareketi’'nin Fikri Temelleri”, 59.
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irkin kavmi anlayist olmadig ifade edilmistir.” “Milli” kelimesinin
kelimesiyle es anlamli kullanildigini Milli Gortis tizerine aras-
tirma yapan bazi yazarlar da ifade etmektedir.8 Erbakan tarafindan

e

“dini

“Milletimiz” ve “ecdadimiz” kavramlari da Osmanli-islam miras1 pers-
pektifi ile “Islam dini mensuplar1” anlaminda kullanilmistir.? Bu kav-
ram, “olmus ve olacak hadiseler hakkinda varilan hiiktim, ele alis tarzi
ve sahsi fikir'® anlamindaki “géris” kelimesiyle birlesince,
dini/islami goéris anlaminda kullanilmistir.** Bu baglamda, “Milli
Gorus” ifadesi, hareketin tercih ettigi “kapali dilin” etkisiyle, laik-se-
kuler bir sistemde, metafizik degerlere dayali 6zel bir kavramsallas-
tirma gayretidir. Hakeza, hak-batil dikotomisi de béyledir. Hareket,
“selamet”, “refah”, “saadet” gibi pek cok dini kavrami bu cercevede
kullanmay tercih etmistir.12

Necmettin Erbakan, Milli Gortis™a “Milli Gortis milletimizin dtinya
goristint ve deger Olcllerini temsil etmektedir. Milli Gértis milleti-
mizi millet yapan, bu topraklar: kendine yurt edinmesine sebep olan

kendi gortisti ve diistincesidir. Bundan dolay: Milli Gortis Hareketi,

milletimizi temsil etmekte ve milletin kendi diistince ve gértistidir.”*®

ifadeleriyle tanimlamistir. Ona goére Milli Goéras, hak-batil bagla-
minda hakka dayanan; tarihimiz acisindan muicadele ruhunu mille-
tin 6ztinden alan; kuresel diizlemde ise Siyonizm’in'* ve taklit¢iligin®®
karsisinda yer alan goértistur.

7 Necmettin Erbakan, Erbakan Kiilliyat: I-V, der. M. Mustafa Uzun (Ankara
MGV Yayinlari, 2013), 2:191; Ersoy, “Milli Goértis Hareketi’nin Fikri Temel-
leri”, 59.

8 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisltimanlar: Nurcular, Naksiler, Milli Gértis ve
Ak Parti, trc. Ahmet Yildiz (Istanbul: Kitap Yayinlari, 2005), 279.

9 Erbakan, Darbe, 121; Erba}(an, Adil Diizen, 19; Necmettin Erbakan, Davam:
Ne Yaptiysam Allah Rizast Igin Yaptim (Ankara: Milli Gazete Ankara Kitap
Kultibu, 2013), 62.

10 flhan Ayverdi, Asirlar Boyu Tarihi Seyri Icinde Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik
(istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 2005), 1: 1079.

11 Esiroglu, “Erbakan Hoca’'nin Kullandig Kavramlar”, 31.

12 Hayri Kirbasoglu, “Milli Gortis ve Kavramsal Diizlemi”, Anadolu Genglik
Dergisi, Prof. Dr. Necmettin Erbakan Ozel Sayis1 (Subat 2015): 35.

13 Erbakan, Adil Diizen, 114.
14 Esiroglu, “Erbakan Hoca’nin Kullandig Kavramlar”, 31.
15 Necmettin Erbakan, Islam ve Ilim (Ankara: Furkan BY&O, 1993), 44.
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Erbakan’a gore Milli Gortis, sol ve liberal tanimlamalarinin disinda
uctinct bir alemdir.'® Milli Gértis evvel emirde bir zihniyettir.!” Bu
aziz milletin'® bin yillik tarihinden gelen,®® hakki tistiin tutan bir an-
layis olarak 1071°de Anadolu’ya giren, Canakkale Savasi, Istiklal
Harbi ve Kibris Hareketi gibi muharebeleri kazandiran zihniyettir.?°
Yine sehidi sehit yapan, gaziyi gazi yapan manadir.? “Milli Goriis, bu
milletin inancidr, tarihidir, kimligidir, ruh kékiidiir. "

Bu tanimlamalarda kullanilan dil, kitlesel oldugu kadar kusatici,
kusatici oldugu kadar da mesrulastiricidir. Zira siyasal zeminde ken-
disine yer acmaya calisan Erbakan, halkin ortak kabullerini ve de-
gerlerini temsil etme iddiasindadir. Bu durum, onun siyasi séylemini
otekilestirmekten uzak tutmasina sebep olmustur. Ancak farkindalik
olusturmak ve sOyleminin karsilik bulmasi icin zaman zaman 6teki-
lestirici gibi gériinen bir Giislubun mevcudiyetini de ifade etmek gere-
kir. Milli Goras ile diger fikri ve siyasi akimlarin farkini anlatirken,
kullandig1 “Biz ici saman dolu cansiz kus degil, bu kusun canlisint is-
tiyoruz. Millt Gértis’le diger zihniyetlerin farkt da i¢ci saman dolu kusla
canli kus arasindaki farktir.” seklindeki ifadeleri buna érnek olabilir.

Milli Gortis Hareketi sosyal, siyasal ve kultiirel alanlarda Turkiye
Olceginde 6nemli degisimlerin muharrik kuvveti olmustur. Siyasi ala-
nin yaninda sosyal ve kiiltirel alanlarda da faaliyet gosteren, -hare-
ket tarafindan adina “MILKO”?** kuruluslar1 denilen- MGV,® AGD,%

16 Erbakan, Killiyat, 1: 52, 160.

17 Erbakan, Kiilliyat, 1: 167. Zihniyet icin bkz. Alex Mucchielli, Zihniyetler,
trc. Ahmet Kotil (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1991), 7.

18 Necmettin Erbakan, Milli Gériis Iktidar Nicin ve Nasi (Ankara: MGV Yayin-
lari, 2016), 17.

19 Erbakan, Killiyat, 1: 167.

20 Erbakan, Davam, 174.

21 Erbakan, Killiyat, 3: 317.

22 Erbakan, Killiyat, 1: 7.

23 Erbakan, Davam, 175.

24 MILKO, “Milli Gértiscii Kuruluslar” ifadesinin kisaltilmis hali olup Erbakan
tarafindan da kullanilmaktadir. Bkz. Erbakan, Kiilliyat, 4: 26; ayrica bkz.
Erisim 14.10.2016, http:/ /www.milligazete.com.tr/istanbul daki milli go-
ruscu_kuruluslar 2016_calisma_takvimini masaya_yatirdi/395852.

25 Milli Genglik Vakfi

26 Anadolu Genglik Dernegi



http://www.milligazete.com.tr/istanbul_daki_milli_goruscu_kuruluslar_2016_calisma_takvimini_masaya_yatirdi/395852
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OG-DER,” IGMG,® ESAM,? CANSUYU,*® EHAD,* DIN-BIR-DER%
gibi yapilanmalari biinyesinde bulunduran bir harekettir.® Milli Go-
riis ayni zamanda diinyadaki [slami hareketlerin bazilarina model ol-
mus, onlara moral, motivasyon ve heyecan anlaminda katkida bu-
lunmustur.?* Hareketin lideri Necmettin Erbakan, bu itibarla diinya-
daki Islami hareket mensuplarinca yol acici Islami bir lider olarak
taninip saygi gormustir.®

Milli Goértis™an olusturmus oldugu bu etki, onun referans siste-
mini olusturan karakterleriyle/yapisal oOzellikleriyle ilgilidir. Tespit
edebildigimiz kadariyla Milli Gértis Hareketi'nin temel karakterleri
sunlardir: Islamcilik, Islam birligi ideali, immetcilik, tasavvuf men-
seli olus, Ehl-i SGinnet mensubiyeti, mezhepler tisti durus, millilik,
yerellik, antiemperyalizm, antisiyonizm, siyasallik, 1slahatc¢ilik, ka-
rizmatik lider tipli olus, kusaticilik, aktivizm ve teskilatcilik. S6z ko-
nusu bu karakterlerin Milli Gértis mefktresinde karsiliklarini su se-
kilde aciklamak mtUmkindur:

1. islamcilik

“Islamcilik, XIX-XX. Yiizyilda, Islam’in bir biitiin olarak (inang,
ibadet, ahlak, felsefe, siyaset hukuk, egitim...) ‘yeniden’ hayata
hakim kilmak ve akilci bir metotla Miisliimanlari, Islam diinyasim

27 Suurlu Ogretmenler Dernegi

28 Islamische Gemeinschaft Milli Gértis, Islam Toplumu Milli Gériis, anlaminda
hareketin Avrupa yapilanmasi.

29 Ekonomik ve Sosyal Arastirmalar Merkezi

30 Cansuyu Yardimlagsma ve Dayanisma Dernegi
31 Evrensel Hafizlar Dernegi

32 Din Gorevlileri Birligi Dernegi

33 Erbakan, Kiilliyat, 4: 26; 5: 378.

34 Ebu’l-A’la Mevdudi’nin kurdugu Pakistan merkezli Cemaat-i Islami, partiles-
mesi daha erken olmus ancak siyasal alanda fazla basar: gosterememistir.
Bkz. Mehmet Ali Buiytikkara, Cagdas Islami Akimlar (Istanbul: Klasik Yayin-
lari, 2015), 182-187.

35 Bkz. Serafettin Mollaoglu, “Asra Yén Veren Islam Onderlerinin, Liderleri

Erbakan’a Sehadetleri”, Anadolu Genglik Dergisi, Erbakan Hoca Ozel Sayisi
sy. 135 (Nisan 2011): 66-71.
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bat1 sémuridstinden, zalim ve mUstebit yoneticilerden, esaretten, tak-
litten, hurafelerden, kurtarmalk; ... birlestirmek, ve kalkindirmak ug-
runa yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi,
fikri, ve ilmi calismalarin, arayislarin teklif ve ¢6ztimlerin btitintnt
ihtiva eden bir hareket olarak tarif edilebilir.”® Ismail Kara’nin yuka-
ridaki Islamcilik tarifinin parametrelerini Erbakan’in séyleminde,
eserlerinde ve mensuplarinin metinlerinde gérmek mimkutndur.

Erbakan’a gére Islam’in, bir insanin kalbiyle Rabbi arasindaki bag
olarak goértilmesi, eksik bir tanimlama oldugu kadar emperyalistlerin
de rahatsiz olmayacagi bir Islam anlayisidir.®” Ona gére emperyalist-
lerin hedefi, “Miisliimanlart namaz kilan kéleler haline getirmektir”.38
Erbakan’in Ahkam ayetlerinin bu ¢caga uymadigini sdyleyen bir siya-
siye karsi sertlesmesi ve “onun da burnunu stirtecegiz’®* demesi, Milli
Goritis Hareketi’nin statiikoculuk anlamindaki sagciliktan, Islam’in
siyasal tezini glndeme getirmeyen muhafazakarliktan ve “iliml
[slam” anlayisindan ne kadar uzak oldugunu gdstermektedir. Yine
ona gore sagcilik, “idare-i maslahatc¢ilik” olup ancak gecici ¢coztimler
uretebilir. %

“Iliml Islam™ ise “cihat” olgusunun olmadigi,*! 6zi1 degistirilmis,
namazini kilan, orucunu tutan ancak Siyonizm’in kurmus oldugu
diizene karigsmayan, koélelestirilmis Musliiman tipini hedefleyen bir
proje olarak goren Erbakan’in bu algi karsisinda “kelime-i tevhid”e
vurgu yapmasi, Islam’in temelinin hakki hakim kilmak oldugunu
ifade etmesi, Muslimanlarin 1400 yildir “adil bir dizen” kurarak

36 [smail Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diistincesi’nin Temel Metinleri (Istanbul:
Gercek Hayat, t.y.), 9.

37 Erbakan, Kiilliyat, 3: 40.

38 Erbakan, Davam, 25.

39 M. Mustafa Uzun, Erbakan Risaleleri:3 Adil Diizen (Istanbul: Ravza Yayinlari,
2014), 15.

40 Erbakan, Killiyat, 2: 172.

41 Necmettin Erbakan, “luml Islam Projesi Nedir? - Erbakan Hoca”, erisim
23.10.2016, https://www.youtube.com/watch?v=mv2Fnzg RIOQ.
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diinyaya saadet getirdigini séylemesi; “Islam’in siyasal tezini” kabul
eden bir algiya sahip oldugunu gostermektedir. 42

Erbakan’in “ilah” kavramina yukledigi dort anlamdan birisi de
“hak ve adaleti tanzim edici, kanun koyucu™® anlamidir ki, bu tanim
meshur Islamca yazarlardan Seyyid Kutup ve Mevdadi’nin tanimla-
riyla érttismektedir.* Hareketin Erbakan’dan sonraki lideri Oguzhan Asiltiirk
de benzer kanaatleri paylasmaktadir.*®

Milli Gértisci yazarlardan Ahmet Akgtil, Islam’ tanimlarken,
Islam’in ayni zamanda idari bir diizen oldugunu acikca ifade etmek-
tir: “Islam ise sadece imani ve ahlaki konulart iceren bir "din” degil, ayni zamanda
idari, iktisadi, ilmi ve hukuki velhasil hayatin her safhasina ait adil ve kamil kurallar
koymus bir “baris ve denge” diizenidir. ’*® Hz. Peygamber (s.a.s.) de devlet baskani
ve ornek bir siyasi liderdir.#” Muisltiman ise, tek ve mutlak htikiim sahibi
olarak Allah taniyandir.®® Akguil’e gore beseri ideolojiler insanin mut-
lulugunu saglayamaz. Tek mutluluk Allah’in nizami Islam ile miim-
kundur.*

Blittin bu izahlar Islam’in siyasal tezini kabul etmek anlaminda
Islamci bir mefkureyi géstermekle birlikte; Erbakan ve takipgileri ge-
rek siyasi bir hareket olmalarindan gerekse islamcilik kavramina ya-
pilan genel itirazlardan dolayi, Islamcilik kavrami yerine “Milli Goértis”
terkibini kullanmay: tercih etmislerdir. Necmettin Erbakan tarafin-
dan Milli Selamet Partisinden itibaren kullanilan bu kavram, 1973

42 Necmettin Erbakan, “Erbakan: Iimli Islam”, erisim 23.10.2016,
https://www.youtube.com /watch?v=-C9NynJflSc.

43 Erbakan, Kiilliyat, 2: 206.

44 Seyyid Kutup, Yoldaki Isaretler, trc. Mustafa Ozel (istanbul: Ozgiin Yayinlari,
1992), 116; Ebu’l-A’la Mevdudi, Kur’an’a Gére Dért Terim, trc. Osman Cilact,
Ismail Kaya (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1991), 23-24.

45 QOguzhan Asiltiirk, “Islam’da Idari Dtizen Iman, Mimin, flah ve Rabb’in
Manalar1”, Anadolu Genglik Dergisi, sy. 158 (2013): 18-21.

46 Ahmet Akgul, Islam Davast ve Adil Diizen (Istanbul: Risale Yayinlari, 1991),
46, 244.

47 Akgtil, Islam Davast ve Adil Diizen, 71.
48 Akgtil, Islam Davast ve Adil Diizen, 9.
49 Akgtil, Islam Davast ve Adil Diizen, 10.
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yilinda Huseyin Akmumcu ve Erbakan tarafindan yazilan “Milli G6-
riis ve Anayasa Degisikligi”® isimli kitabin adi olmustur. “Bagimsizlar
Hareketi” déneminde “Mukaddesatci Tiirk'e Beyanname”®! isimli bir
metnin yayimlamasiyla “Mukeddasatcilik” kullanilmigsa da bu kav-

ram yayginlasmamaistir.

2. Islam Birligi ideali

Musltimanlarin birligi anlaminda kullanilan “Islam Birligi”® kiire-
sel dlcekte Muslimanlarin kilttirel, siyasal, ekonomik vb. alanlarda
birlikteligini hedefleyen ve sdomturgecilige karst koymayir amaclayan
idealin adidir.’® Milli Goértis Hareketi, ortaya ciktigi ilk giinden itiba-
ren bu idealin pesinde olmus, her firsatta bu ideali anlatmaya calis-
mistir.> Erbakan, Islam birliginin gerceklesebilmesi icin bes adim be-
lirlemistir. Bunlar, Musliman Ulkeler Birlesmis Milletler Teski-
lat’’nin kurulmasi, Musliiman Ulkeler Savunma Isbirligi Teskilati’nin
kurulmasi, Musliiman Ulkeler Ortak Pazar1 Teskilati ve Birligi'nin
kurulmasi, Musliman Ulkeler Ortak Para Birimi’ne gecilmesi ve
Musliiman Ulkeler Kuiltiir Isbirligi Teskilati’'nin kurulmasi, seklinde
siralanmistir.® Aslinda bu gayret, kokleri Islami gelenekte var olan
ve yakin gecmisimizde bir kurtulus recetesi olarak tutunulan® bir

50 Bkz. Necmettin Erbakan ve Hliseyin Akmumecu, Milli Gériis ve Anayasa
Degisikligi (Ankara: Seler Ofset, 1973).

51 {lgili beyanname icin bkz. Erbakan, Kiilliyat, 2: 189-198.

52 Mumtaz’er Ttirkéne, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu (Ankara: Lotus
Yayinlari, 2003), 36.

53 Azmi Ozcan, “Ittihad-1 Islam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,

c. 23 (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2001), 470.

54 Nevzat Laleli, Adil Diizen Nedir, Ne Degildir? (Ankara: Genglik Kuttiphanesi,
1995), 151; Akgul, Islam Davast ve Adil Diizen, 148, 188; Ahmet Akgul, Yeni
Bir Diinya (Istanbul: Risale Yayinlari, 1993), 23; Ahmet Akgl, Diinyanin De-
gisimi ve Erbakan Devrimi (Istanbul: Burak Yayinlari, 1997), 17; Uzun, Adil
Diizen, 29, 41, 115.

55 Erbakan, Kiilliyat, 2: 380; Erbakan, Islam ve flim, 58-61.

56 Ayrintili bilgi icin bkz. Turkéne, Islamciligin Dogusu, 29-38.
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idealin; kuiresel sistemin,57 irkci emperyalizmin® ve G-7’lerin® karsi-
sina konma teklifidir. Bu itibarla s6z konusu teklif bir ydontyle alter-
natif, diger yontuyle tepkiseldir.®® Milli Gértis Hareketi, son tahlilde
“siyasal 1slahatc¢i1” bir hareket olup batinin karsisinda Musliimanlarin
durumlarini diizeltmeyi/1slahi gaye edinmesinden dolayi, bu gibi acil
onlemleri tasarlamistir.®! Bazi dénemlerde daha ilimli mesajlar verse
de genel olarak Erbakan, Avrupa Birligi'ne katilmay: Turkiye’nin ba-
gimsizligindan taviz olarak degerlendirmis;® ABD, AB vb. paktlarin
karsisinda ancak Islam birligi ile mukavemet gésterilebilecegini dii-
stinmuistir.®

Islam birligi ideali cercevesinde Turkiye’nin Islam Konferansi’na
tam tyeligi, Islam Bankasina kurucu ortak olunmasi® ve 1990 yi-
linda Bagdat’ta temeli atilan Mtsliiman Topluluklar Birliginin kurul-
masina da katki saglanmasi® Milli Gérus tarafindan gerceklestiril-
mistir. Necmettin Erbakan’in bagsbakanligini yaptig 54. Hiktimet do-
neminde D-8% projesi hayata gecirilmis,®” D-60 ve D-160 da hedef
olarak belirlenmistir.®® D-8, Islam birliginin ilk ntivesi olarak® hare-
ket blinyesinde heyecan uyandirmistir.”” D-8’in blinyesinde bulunan

57 Erbakan, Davam, 209; “kuresel sistem” hareket tarafindan kullanilan kav-
ramlardan biridir. Bkz. Salih Turhan, Erbakan, Yeni Bir Diinya ve Adil
Diizen (Onséz), 14.

58 Bu kavram Erbakan’in siyasi litarattire kazandirdig: bir kavramdir. Ayrintili
bilgi icin bkz. Esiroglu, “Erbakan Hoca’nin Kullandigi Kavramlar”, 31.

59 G-7 (Group of Seven), diinyanin ekonomisi en bliytuk yedi tilkenin arasinda
bir birliktir.

60 Erbakan, Killiyat, 3: 139.

61 Erbakan, Killiyat, 4: 417.

62 Erbakan, Davam, 112.

63 Erbakan, Kiilliyat, 3: 138.

64 Erbakan, Adil Diizen, 117.

65  Akgul, Erbakan Devrimi, 78-82.

66 D-8 Developing Eight, (Gelismekte Olan Sekiz Ulke).

67 Erbakan, Kiilliyat, 3: 138.

68 Erbakan, Adil Diizen, 25.

69 Erbakan, Milli Goriis Iktidar, 51.

70 Erbakan, Davam, 204; Uzun, Adil Diizen, 115.
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devletler Endonezya, Malezya, Banglades, Pakistan, Iran, Misir, Tiir-
kiye ve Nijerya’dir. Bu tlkelerin toplam ntifusu 820 milyondur.”
Islam Birligi ideali cercevesinde dis Turkler ve Miisliiman topluluk-
larla da isbirligi hedeflenmistir.”? Bu hedef Erbakan tarafindan dis
politika anlayisi olarak deklare edilmistir.”™

3. Ummetcilik

Ummet kavrami, ayni dine tabi olan insanlar anlamina gelmekte-
dir.”* Ummetcilik ise, btittin Mtiislimanlarin buittinltik bilinciyle, iim-
met ruhuyla hareket etmesi, gelecegi immet capinda insa gayretleri-
nin timu olarak tanimlanabilir.” Milli Gértis Hareketi, “Mtminler
ancak kardestir’® dusturunun belirledigi tiim Muminlerin kardes
olarak goruldugl, anti kavmiyetci, immetci bir fikriyata sahiptir.”
Musltimanlar: birbirlerine baglayan ruh éncelikle kardesliktir. Mtis-
limanlarin tarihsel tecriibeleri bu yéndedir.”® Islam birliginin 6n sart1
da bu bilince sahip olmaktir. Erbakan’a gére ulus devlet mantigi,
Turk-Kurt gibi etnisite ayrimlari bu kardeslige zarar verecektir.”
Ulus devlet, onun mefkiresine dar gelmektedir.® islam diinyasindaki
yeni ulus devletler ve buna yo6nelik girisimler, batili devletlerin pakt-
lar etrafinda bir araya geldigi giiniimuizde emperyalizmin oyununa
gelmek demektir.®

71 Erbakan, Kiilliyat, 3: 139.

72 Erbakan, Kiilliyat, 2: 381; Erbakan, Islam ve flim, 63.

73 Erbakan, Milli Goriis Iktidar, 34.

74 Nureddin Turgay, “Ummet”, Samil Islam Ansiklopedisi, c. 6 (Istanbul: Samil
Yayinlari, 1994), 268-269.

75 Atasoy Mufttioglu, Ummet Bilinci (Istanbul: Denge Yayinlari, 1998), 77, 115.

76 el-Hucurat 49/10.

77 Akgul, Yeni Bir Diinya, 212.

78 Erbakan, Davam, 169.

79 Erbakan, Davam, 169.

80 Esiroglu, “Erbakan Hoca’nin Kullandig Kavramlar”, 27.

81 Erbakan, Davam, 170.
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Necmettin Erbakan, Muslimanlarin sorunlariyla kuiresel 6lcekte
ilgilenmis,® basta Filistin olmak tizere Afganistan’dan Bosna’ya ka-
dar Islam cografyasini kendi meselesi bilmis ve dava olarak sahiplen-
mistir.®® Erbakan’in emperyalist ve Siyonist isgallere ugrayan Filistin,
Afganistan, Cecenistan ve Bosna-Hersek’teki® direnis hareketleriyle
yakindan ilgilendigi kamuoyu tarafindan bilinmektedir.

4. Tasavvuf Menseli Olus

Tasavvuf, Islam’n ruh hayati ve Hz. Peygamber’in sahsinda temsil
ettigi manevi otoritenin kurumsallasmis hali,® seklinde tanimlan-
maktadir. Milli Gértis Hareketi, basta Iskenderpasa olmak tizere bazi
tasavvufi cevrelere dayanarak ortaya cikmistir.86 Hareket mensup-
lar1; Milli Gértisin, Iskenderpasa Dergahinin seyhi Mehmet Zahid
Kotku’nun da iginde bulundugu alim, mursit, mutefekkir ve cesitli
mevkilerde calisan blirokratlardan olusan bir heyetin istisareleri so-
nucu kurulan bir hareket oldugunu ifade etmektedirler.®” Mehmet
Zahid Kotku’nun parti fikrinin esin kaynagi oldugu,®® ondan izin ve
icazet alinarak yola cikildigi® da séylenmistir. Bizim yaptigimiz kisi-
sel gortismede Kotku’nun bizatihi Erbakan1 goérevlendirdigi su se-
kilde ifade edilmistir: “Istisare heyeti, parti metoduna karar verince;
Zahid Kotku, partinin baskanini kendisi belirlemek istedigini séyledi.
Bu kabul gértince, Kotku, Erbakan’t cagirdt ve meseleyi anlatt.. Erba-
kan, Zahid Kotku’nun karsisinda diz tistii oturur ve hi¢ konusmazdi.
Bunu duyunca -tereddiit ifadesi olarak- dizlerini hafif saga sola oynat-

82 Akgul, Erbakan Devrimi, 82.
83 Erbakan, Kiilliyat, 3: 24.

84 Necmettin Erbakan, “Bosna ve Silah Fabrikast”, erisim 14.10.2016,
https://www.youtube.com /watch?v=hKu9tnoazEk.

85 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlarnyla Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi Kavramlar
ve Meseleleri (istanbul: Ensar Nesriyat, 1994), 19.

86 Rusen Cakir, Ayet ve Slogan Tiirkiye’de Islami Olusumlar (Istanbul: Metis
Yayinlari, 1995), 217; Yavuz, Modernlesen Muslimanlar, 281.

87 Akgul, Erbakan Devrimi, 143.
88 Yavuz, Modernlesen Muslimanlar, 279.
89 Uzun, Adil Diizen, 14.
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maya baslamis. Bunun tizerine Zahid Kotku ‘Hasan ve Hiiseyin Efen-
dilerimizin cani senden daha az mi kiymetli?’ deyince, Erbakan géreve
razt olmustur.” (Ahmet Bekiroglu, Kisisel Gériisme, 06 Temmuz 2016,
Elazig.)

Iskenderpasa Dergahi’na bagl Erbakan’in tasavvufi egilimi, siyasi
diline “6nce ahldk ve maneviyat” sdylemiyle yansimis® ve kalkinmada
ahlak ve maneviyat, bir ilke olarak sunulmustur. Erbakan’a gore
“Manevi kalkinma olmadan, maddi kalkinma olamaz.”! Erbakan, bu
tasavvufl alglyl, maneviyat¢i olmak, hakk: tistiin tutmak ve nefis ter-
biyesini esas almak, seklinde Milli Gortis zihniyetinin ti¢c temel esasi
olarak takdim etmistir.®?2 “Maneviyatcit bir Turkiye’yi” hedef olarak
éntine koymustur.®® Ondaki tasavvufi etki su ctimlesinde rahatca goé-
rilebilir: “insana kiymetli meziyetler emanet edilmistir. imtihan bu-
radadir.”® Bu cercevede onun tasavvufi algisinin siyasi anlayisi tize-
rinde derin izler biraktigini sdylemek gerekecektir.%

Milli Gortis Hareketi bliinyesinde cesitli tarikatlara mensup olanlar
oldugu gibi, tasavvufa saygi duymakla birlikte, tarikat sistematigini
zaruret olarak telakki etmeyenler, hatta tasavvufu reddedenler de
bulunmaktadir.

Tuarkiye’deki tasavvufi cevreler de agirlikli olarak Erbakan’in par-
tilerine destek verdigi bilinmektedir.*® Ancak M. Zahid Kotku’dan
sonra Iskenderpasa Dergahr’nin basina gecen M. Es’ad Cosan ile Er-
bakan arasindaki gerilimden sonra dergah ve parti ayrismasi yasan-
mustir.’” Bu ayrilik siyasi 1slahatci bir Islami hareket kuran Erba-
kan’in daha rahat hareket etmesini saglarken ayni zamanda bir gic¢
kaybini da dogurmustur.

90 Erbakan, Kiilliyat, 1: 53.

91 Isil Arpaci, “Kavramlarla Necmettin Erbakan’in Siyasal Dtlistince Yapist”,
Anadolu Genglik Dergisi, Prof. Dr. Necmettin Erbakan Ozel Sayis1 (2015): 17.

92 Erbakan, Milli Gortis Iktidari, 32; Erbakan, Kiilliyat, 4: 15.
93 Erbakan, Milli Goriis Iktidar, 31.

94 Erbakan, Kiilliyat, 2: 203.

95 Arpaci, “Erbakan’in Siyasal Dustince Yapist”, 9.

96 Akgul, Erbakan Devrimi, 142-148.

97 Bkz. Cakir, Ayet ve Slogan, 48-54.
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5. Ehl-i Siinnet Mensubiyeti

Ehl-i Stinnet, Hz. Peygamber (s.a.s.) ve onun ashabinin akaid hu-
susunda takip ettikleri yolu stirdiirenleri ifade eder,* seklinde tanim-
lanmistir. Yine Ehl-i Stinnet, Islam tarihinin her déneminde imme-
tin ekseriyetini teskil etmekle birlikte diizenin ve istikrarin bozulma-
mas1 yontinde gayret gosteren, toplumsal diizeni bozacak isyan ve
ihtilal gibi hareketlerden kacinan, itikadi alanda sahip oldugu bu-
ttinctl bakisla orta yolu yakalayan ve her devirde Musliimanlarin ka-
hir ekseriyetini tegkil eden ana toplum, ana buinye® olarak tanimlan-
maktadir.

Milli Gortis Hareketi, kahir ekseriyeti Stinni olan Turkiye’de ortaya
cikmis bir hareket olup itikadi ve ameli olarak Ehl-i Sinnete mensup
bir harekettir. Erbakan’in eserlerine bu mensubiyet yansimistir. Clizi
irade ve kulli irade, kader,'® amentii esaslari!® ve ictihat'® hakkin-
daki degerlendirmeleri bunlardan bazilaridir. Ancak hareket, enerji-
sini, siyasal 1slah vb. konulara ayirmis, itikadi-ameli hususlar ise
daha kenarda tutmustur. Yine Milli Gortiscli yazarlarin eserlerinde
de Ehli-i Stinnet mensubiyeti rahatlikla gérulebilir.1®

98 Muslihiddin Mustafa el-Kesteli, Hasiyetii’l-Kesteli ala Serhi’l-Akaid, (Istan-
bul: Salah Bilici Kitapevi Yayinlar, t.y.), 17. Ehl-i Stinnetin tanimi ve ayrin-
t1l1 bilgi icin bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Esari, Makalatu’l-Islamiyyin ve
Ihtilafi’i-Miislimin, nsr. Nevaf el-Cerrah (Beyrut: Dar Sader, 1427/2006),
170-173; Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, nsr. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebettil-Asriyye, 1413/1993), 312-
366; Fahreddin Muhammed bin Omer er-Razi, [tikaddtu Firaki’l-Miislimin
ve’l-Mtisrikin, nsr. Muhammed el-Mu’tesim bi’llah el-Bagdadi (Beyrut:
Daru’l- Kitabi’l-Arabi, 1407/1986), 129; Ebu Cafer Ahmed et-Tahavi, “el-
Akidetii’t-Tahaviyye”, Islam Akaid Metinleri icinde, nsr. Ali Pekcan (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2015), 238.

99 Halil ibrahim Bulut, Diinden Bugtine Siyasi-itikadi Islam Mezhepleri Tarihi
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 267.

100 Erbakan, Davam, 37.

101 Erbakan, Milli Gértis Iktidar, 35.

102 Erbakan, Kitlliyat, 3: 17.

103 Bkz. Akgtil, Yeni Bir Dtinya, 233-239.

et
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Ikinci olarak ise stinni gelenekte “hurtc bi’s-seyf”*** olarak kav-
ramsallasmis olan, silahli mticadele, Milli Gériis Hareketi’nin olum-
suzladig: bir husustur.'® Milli Gortisii legal zemine ¢eken ana faktor,
mensup oldugu gelenekteki bu tavirdir. Erbakan’a gbére anarsi ve
anarsiye goturecek girisimler tasvip edilemez. Zira milli bir bliinyeye
ulasmak icin ictimai sulh zaruridir.!® Esas olan legal zeminde prob-
lemleri halletmektir.’” Onun 28 Subat stirecindeki tavrini da bu ka-
naati dogrultusunda degerlendirmek muUmkundir. Nitekim Refah
Partisi’nin kaplatilmasini degerlendirirken Erbakan’in “Olay aslinda
tarihin akist icerisinde fevkalade basit bir olaydiwr. Bundan dolayt hu-
zuru, stikiineti muhafazaya her zamandan daha fazla riayet etmeli-
2108

yiz. seklindeki ctimleleri, bu karakterin varligini net bir sekilde

ifade etmektedir.

6. Mezhepler Ustii Durus

Mezhepler Uistti durus,'® mezhepleri Muislimanlarin olusturdugu
ameli ve itikadi sistemler olarak kabul edip benimsemekle birlikte,
mezhepleri farkli olan Musltimanlarin birbirleri ile olan siyasi, eko-
nomik ve diger mtinasebetlerde mezhebi ihtilaflar1 6telemek ve Bati-
nin tahakktim karsisinda birlikte hareket etme iradesini ortaya koy-
mak, seklinde tanimlanabilir.

Islahat¢1 akimlarin bircogunda gériilen mezhepler Gstii durus,'
Milli Gortis Hareketi icin de s6z konusudur. Ehl-i Stinnet mensubi-
yeti gliclii olan bu hareket, Islam diinyasinin giintimtizdeki problem-

104 Bkz. Ahmet Saim Kilavuz, “Hasan b. Ali el-Berbehari, Hayat1 ve Itikadi
Gortsleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi 2, sy. 2 (1987): 118.

105 Erbakan, Kiilliyat, 1: 54.

106 Erbakan, Kiilliyat, 1: 54.

107 Erbakan, Killiyat, 2: 196.

108 Necmettin Erbakan, “Kapatilan Refah Partisi Hakkinda A¢itklama™- 16 Ocak
1998, erisim 11.10.2016, https://www.youtube.com/watch?v=u80Tz-
BgecUO.

109 {lgili olarak bkz. Sénmez Kutlu, “Din égretiminde Mezhepler Ustii Yaklasim ve
Ik ve Orta Ogretim Programlannda Alevilik”, erisim 28.11.2016,
http:/ /www.sonmezkutlu.net/?pnum=85.

110 Buytikkara, Cagdas Islami Akumlar, 149.


https://www.youtube.com/watch?v=u8OTzBgecU0
https://www.youtube.com/watch?v=u8OTzBgecU0
http://www.sonmezkutlu.net/?pnum=85
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lilerinin ancak Islam birligi ile saglanacagini, bunun icin de mezhep-
leri farkli olan Musltiimanlarin, Batinin tasallutu karsisinda birlik ol-

masi gerektigini, !

mezhebi ihtilaflarin bu birligin 6éntine gecmemesi
gerektigini savunmustur. Bununla birlikte hareket, her bir ameli-iti-
kadi mezhebin kendi sistemi icerisinde yasamasini makul gérmuis-
tir. Ancak ameli-itikadi anlamda “Takrib-i Mezahip”!*? faaliyetlerinin
mezhep propagandasina dénusebilecegi kaygisini tasimis ve cesitli

olumsuzluklara sebep olabilecegi gerekcesiyle zararli addetmistir.113

Siyonizm’in karsisinda!** “iran islam Inkilabini1” desteklemenin ge-
rekliligini diistinen''® Erbakan, D-8’in icerisine Sii iran’in da dahil ol-
masini saglamistir.’® Yaptigi bir Iran ziyaretinde, Iran Islam In-
kilabi'nin basariya ulasmasinin ancak “Islami Iktisadi Nizam” ile
mUmkiin olabilecegini ve “Yeni Bir Diinya” tezinin iran’la birlikte ku-
rulmas: gerektigini de ifade etmistir.!'” Bagsbakanligi déneminde ise
Iran’la olan ekonomik ve siyasi mtinasebetleri gelistirmis*® ve bunun
icin bazi hedefler koymustur.*® Erbakan’a gére mezhebi Imamiye Si-
as1 olan IranX Islam Birligine dahil etmek; kiiresel sistemin Islam
diinyasini kaosa sturtikleme, bollip- parcalama vb. hedeflerinin
online gececektir. Clink® Erbakan’a gére mezhebi ihtilaflar1 siyasi
alana tasimak, kaosu derinlestirecektir.?

111 Erbakan, Davam, 232.

112 Is]lam mezheplerinin, 6zellikle de Ehl-i Stinnet ile Sia’nin ortak amaclar etra-
finda hareket etmesi anlaminda kullanilan bir tabirdir. Bkz. ilyas Uztim,
“Takribii'l-Mezahib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 39 (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2010, 467.

113 Akgul, Erbakan Devrimi, 178.

114 Akgul, Erbakan Devrimi, 259.

115 Erbakan, Milli Gértis Iktidar, 10.

116 Erbakan, Kiilliyat, 3: 139.

117 Erbakan, Milli Gértis Iktidart, 11.

118 Erbakan, Milli Gértis Iktidari, 9-10; Erbakan, Kiilliyat, 4: 180; Erbakan, Adil
Diizen, 124.

119 Erbakan, Ktlliyat, 4: 192-193.

120 Erbakan, Milli Gortis Iktidart, 9-12.
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Iran’la miinasebetleri hayatinin sonuna kadar devam ettiren Er-
bakan, ayni zamanda Suudi Arabistan ile de yakin iliskilerde bulun-
mustur.*? Oyle ki, bu yakin iliskiden dolay1 Milli Gériisin Iran’dan
ve Suud destekli Rabita’dan para aldigi iddias: hep glindeme getiril-
mistir.’? Buna karsin Erbakan ve Milli Gértis Hareketi, ne Suud’la
iliskilerinde Selefiligin'®® tasiyicis1 ne de Iran’la iliskilerinde Siiligin
tasiyisi olmustur. Diger tiim Islam tlkeleriyle oldugu gibi bu iki Islam
tlkesiyle de miinasebetlerinde Islam diinyasinin siyasi, iktisadi, as-
keri vb. alanlarda birligini esas almistir. Sonuc¢ olarak Stinni bir ge-
lenekten gelen Milli Gortis Hareketi’nin itikadi mensubiyet ile siyasi
durusu birbirinden ayirt eden bir anlayisa ve mezhepler tistti bir du-
rusa sahip oldugunu séylemek muimkindur.

7. Millilik

Millilik, Milli Gértis Hareketi'nin anlamim tecdit'® ettigi kavram-
lardandir. “Millet” kavrami1 Kur’ani bir kavram olup, “Yiice Allah’in
peygamberlerin diliyle kullarina tesri buyurdugu seyin (dinin) adiwdir.”
seklinde tanmimlanmaktadir.!® “Milli” kavrami da “millet’e nispetle
kullanilmakta olup dini anlamindadir. Yukarida da ifade edildigi gibi
bu kavram, toplumda genellikle kullanilan sektler anlaminin aksine,
hareket tarafindan da Kur’an’daki “Millet-i Ibrahim”126 “Ibrahim’in
dini” terkibine referansla dini anlaminda kullanilmis!27 ve bu kavra-

121 Erbakan, Killiyat, 4: 41.
122 Erbakan, Kiilliyat, 3: 24.

123 Kavramin tanimi icin bkz. Mehmet Zeki Iscan, Selefilik: Islami Kéktenciligin
Tarihi Temelleri (Istanbul : Kitap Yayimnlari, 2006).

124 Yeniden canlandirma.

125 Ragib el-Isfahani, Miifredat Kur’dn Kavramlan Sézligt, ¢ev. Yusuf Tiirker
(istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 1388.

126 e]-Bakara 2/135.

127 Esiroglu, “Erbakan Hoca’nin Kullandigi Kavramlar”, 30; Ersoy, “Milli Gortis
Hareketi’nin Fikri Temelleri”, 60.
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min, Araplarin “fikr-i vatani” ifadesiyle anlatmaya calistiklar: bir ul-
kenin ve bir irkin kavmi anlayisi olmadig: ifade edilmistir.128 “Milleti-
miz” ve “ecdadimiz” kavramlar1 da Erbakan tarafindan “Islam dini
mensuplar1” anlaminda kullanilmigtir. 129

Hareketin mefkaresinde millilik kavramiyla; dini degerler yaninda
devlet, vatan ve millet gibi olgulara kendi dogallig1 icerisinde bir deger
de atfedilmistir. Erbakan’in ifadesiyle: “Milli Gériis, vatanimizin ve
milletimizin béliinmez biitiinltigii ve tiim memleket evlatlarinin kardes
bilinmesi temel prensibine dayanir.”® Ayrica, hareket blinyesinde
Islam birliginin kurulmasi ve gicla bir Turkiye ile ilintilendirilmesi
de sdézkonusudur.'!

Erbakan’a gore esas olan, “kéklti mazide olan ati” olabilmek ve
gencligi milli mefkureler etrafinda birlestirmektir.’® Bu ilke, tarihsel
hafiza olusturma gayretiyle Erbakan’in diline, “herhangi bir kimse
Malazgirt'te inanisinin sahlanisini yasamadan, Kosova'da, Nigbolu'da
bir kili¢ olup parlamadan, Ulubatli Hasan olup Istanbul'u fethetmeden,
Sultan Fatih olup atini denize stirmeden, Kanuni olup sanli ordularyla
Avrupa'min iclerine ytirtimeden, Seyit Cavus olup 250 kiloluk mermiyi
"Ya Allah" deyip namluya stirmeden, Sakarya'nin siperlerine girmeden
ve Kibris'ta diisman tahkimatiun arasindan gegmeden Milli Gortis'iin

ne oldugunu anlayamaz.'® seklindeki ifadelerle yansimistir.

8. Yerellik

Yerellik,** zihni bir aidiyet, bir kékenin miras¢isi olmak, “top-
rakla” bir bag kurup fikir tiretme gayretinde olmak, kaynaklara dén-
mek ve tarihi stireci yeniden gézden gecirmektir. Yerellik, bir toprakta

128 Erbakan, Killiyat, 2: 191; Ersoy, “Milli Gértis Hareketi’nin Fikri Temelleri”,
59.

129 Erbakan, Darbe, 121; Erbakan, Adil Diizen, 19; Erbakan, Davam, 62.

130 Erbakan, Davam, 169; Erbakan, Ktilliyat, 1: 54.

131 Arpact, “Erbakan’in Siyasal Dustince Yapist”, 8.

132 Erbakan, Killiyat, 1: 85.

133 Erbakan, Davam, 241; Necmettin Erbakan, “Milli Goértisti Anlamak”, erisim
09.10.2016, https://www.youtube.com/watch?v=3qvXloCoihw.

134 “Yerellik”-“Yerlilik” kavramlar: Gizerine yapilan tartismalar sakl tutularak,
tarafimizca “yerellik” kavrami tercih edilmistir.
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yasayanlarin ayni mekan: sahiplenmesi ve ayni topraga ait olmasi
degildir. Yerellik, bir vatana ait olmakla ya da vatanperverlikle de
ayni sey degildir. Ancak yerellik, muhafazakar bir tutum degildir. Bir
kokene sahip olup, gecmisi de kapsayacak arinma, yenilenme ve di-
rilis gayretidir. Ayrica yerellik, medeniyeti teknige indirgemeyi, kiil-
tirt medeniyetin Usttine ¢ikarmay: ve Batili bir siyasal tarz olan dev-
rim soylemlerini bir tarafa birakmayi da gerekli kilmaktadir. “Ana-
dolu Islamciligi”**® 6zelinde ise yerellik, gelenegin tashihini éngérip,
tasavvuftan istifadenin de 6ntint acmaktir. Zira bu anlayisin teme-
linde bir model vardir. Bu model tarihsel tecrtibenin hasilasi olarak
bu topragi “vatan” yapan birikimin adidir.'%

Milli Goértis Hareketi, partilesme O6ncesinde bagimsiz milletvekili
aday1 iken Erbakan tarafindan yayimlanan “Mukaddesatc¢i Milleti-
mize Beyanname”de’® kismen, daha net olarak da Milli Nizam Par-
tisi’nin kurulus deklarasyonunda Osmanli-islam mirasinin yikilma-
sin1 tilkenin sorunlarinin temel sebebi olarak ifade ederek,'*® zihniye-
tinin yerel bir zemine dayandigini isaret etmektedir.

Hareket, mensuplarini Anadolu’dan cikan degerler ve fikirlerle
besleme egilimindedir. Tarihsel hafizamiza vurgu yapan bir dile sahip
olan hareket, Anadolu’nun Islam tecriibesini manevi, ilmi ve kulttirel
alanlarda sahiplenmeye calismistir. Hareketin genclik teskilat: adi-
nin Anadolu Genglik Dernegi olmasi da bu hususla ilgili olsa gerektir.
Pakistan ve Misir merkezli islamci yazarlardan istifade, hareket ice-
risinde yaygin olmakla birlikte diinya gériistinil olusturan temel pa-
radigmanin, fikir ve maneviyat kaynaklarinin milli ve yerli olmasi ter-
cih edilmistir. Mehmet Akif Ersoy, Mehmet Zahid Kotku, Necip Fazil
Kisaktirek, Sezai Karakoc, Ismet Ozel gibi Cumhuriyet Turkiye’si Is-

135 Anadolu Islamciligi; Anadolu’ya has, Turkiye'ye 6zgii kendi geleneksel k-
kenlerine dayanan ve yerel kaynaklarindan beslenen siyasal, ekonomik ve
idari acidan 6zgln bir telif model olarak tanimlanabilir.

136 Murat Erol, “Medeniyet ve Yerellik: Anadolu’da Bir Medeniyeti Dtistinmek”,
Hece Aylik Edebiyat Dergisi, Medeniyet Ozel Sayst, sy. 186/187/188 (2012),
153-154.

137 Erbakan, Ktlliyat, 2: 189-198.

138 Yavuz, Modernlesen Musltimanlar, 281.
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lamciliginin temsilcisi ve fikir kaynaklari olan isimler, hareket men-
suplarinin entelekttiel bakimdan yogun bir sekilde beslendikleri mui-
tefekkirlerdir.

9. Antiemperyalizm

Emperyalizm, “Gelismis tilkelerin zayyf ya da az gelismis tilkeleri
ekonomik, politik ve kliltiirel bakimdan baskt altinda tutmast, onlart

72139

hakimiyeti altina almast stireci™® seklinde tanimlanmaktadir.

Erbakan’a gore emperyalizm; diinya tlkelerinin iktidarlarini belir-
leyen,*sanayilerini zayiflatan,'** NATO’ya alarak tilkelerin harp sa-
nayisini bitiren,'*?insanligi yoksulluga strtikleyen, diinyada bircok
dramin ve sagliktan egitime kadar bircok carpikligin olusmasina se-
bep olan'®® ve Ortadogu’daki problemleri olusturan!* kiiresel bir s6-
murd diazenidir.*®

Milli Gértis Hareketi, kendisini emperyalist batili devletlerin Islam
beldelerindeki emellerine kars:1 durus mucadelesi olarak takdim et-
mis, emperyalistlerin basta Filistin, Irak ve Afganistan'daki politika-
larinin “Ya déleceksiniz ya da kélemiz olacaksiniz” seklinde oldugunu
deklare ederek, buna kars: durus sergilemeye calismistir.146 Milli G6-
riis Hareketi’nin antiemperyalist durusuna, Erbakan’la birlikte iz-
nik’te siyasi bir meydan mitingine katilan Fransiz Musliman dusa-
nur Roger Garaudy de sahitlik etmektedir.'#

Erbakan’a gore, icerisinde yasadigimiz diinya, emperyalistlerin
Yalta Konferansi’nda aldiklar1 kararlarla kurdugu bir diinyadir.*®

139 Ahmet Cevizci, Felsefe Sézligti (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 353.
140 Erbakan, Darbe, 72.

141 Erbakan, Darbe, 101.

142 Erbakan, Darbe, 31.

143 Erbakan, Adil Diizen, 4, 9.

144 Erbakan, Davam, 128.

145 Erbakan, Darbe, 46.

146 Erbakan, Davam, 232.

147 Roger Garaudy, Yiizyiuumizda Yalniz Yolculugum: Hatiralar, trc. Cemal Aydin
(istanbul: Tark Edebiyati Vakfi Yaymlari, 2005), 361-362.

148 Erbakan, Davam, 83.



636 Talip Tugrul

Ancak ona gore Sovyetler Birligimin ¢ékmesinden ve Korfez Sa-
vasi’ndan sonra baba Bush’un kendi déneminde “Yeni Dinya Du-
zeni” adini verdigi sey, 6nceki sdémurt diizenin, rekabetsizlikten do-
lay1 daha vahim hale gelmis seklidir.’*® Erbakan, emperyalistlerin
fiziki isgal déoneminden sonra somuru sekillerini degistirdiklerini su
seklide ifade eder: “Uzun yular boyunca Miisliiman tilkelerin btiytik bir
béliimti, emperyalist Bati tilkelerinin isgali altinda kaldi O ftilkenin
hem insanlart hem de dogal kaynaklar stirekli s6mtirtildii. Bir tilkenin
askeri gticle isgal edilmesi biiytik masraflann yam sira, btiytik risk ve
tehditler de olusturuyor idi. Bu ytizden Batililar, yeni bir uygulamayt
ktilttir emperyalizmi yoluyla o tilkenin milli ve manevi degerlerini tah-
rip ederek o tilkeyi, o tilkenin insanlar eliyle sémiirme yolunu benim-
sediler.”® Erbakan bu durumu, “Modern Mtistemlekecilik” olarak ta-
nimlar.!

Erbakan, bazi sag partileri emperyalizmin sémuristine boyun eg-
mekle suclarken,'® 12 Eylil darbesindeki Kenan Evren idaresini,
Turkiye’yi emperyalizmin kiskacina sokan, bagimsizligimizi tehlikeye
dustirecek derecede ekonomimizi disa bagimli hale getiren ve tlke-
mizi emperyalist tlkelerin tek tarafli sémurtstne acik tutan bir ta-
virla su¢lamaktadir.’® Erbakan’a gore 12 Eyltil ve 28 Subatin arka-
sindaki giic de ABD’dir.™

149 Garaudy, Hatiralar, 361.

150 Erbakan, Milli Gértis Iktidar, 16; Erbakan, Ktilliyat, 3: 19.
151 Erbakan, Darbe, 40.

152 Erbakan, Darbe, 104; Erbakan, Ktilliyat, 2: 172.

153 Erbakan, Darbe, 101.

154 Erbakan, Darbe, 97, 114.
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10. Antisiyonizm

Siyonizm, en genis anlami ile “Arz-1 Mev’tid”a'® Filistin disindaki
tim Yahudileri toplamak, sonra da Stleyman Mabedini Siyon Dagi
lizerinde yeniden insa etmek idealidir, seklinde tarif edilebilir.'®6

Siyonizm karsitligi, Erbakan’in diinya goértisiine en bariz sekilde
yansiyan hususlardan biridir. Nerdeyse buittin yazilarinda ve konus-
malarinda Siyonizm’den ve tehlikelerinden bahseden Erbakan, “Filis-
tin davast, bizim davamizdwr.”'57 diyerek, Filistin’i/Kudtis’ bir dava
olarak sahiplenmistir. Theodor Herzl'in baskanhginda, 1897 yilinda
Basel’de toplanan Birinci Siyonist Kongreyi, Filistin topraklarinda Is-
rail devletinin kurulmasi icin aldiklar: karari ve sonraki agsamalarini
farkli vesilelerle defaatle anlatmistir.%®

Erbakan’a gére Siyonizm, kurmus oldugu “Gizli Dunya Devleti”**®

ile diinyay1 kontrol eden odagin adidir.!® Erbakan, Siyonizm’e yeni
bir kavramlastirma yaparak'®® “Irk¢i Emperyalizm” de'®? demektedir.
Erbakan, Siyonizm’in, diinya hakimiyetini hedefledigini, kendilerinin
Ustin 1rk olduklarina inandiklarini, diger biittin insanlhigin kendile-
rine kéle olsun diye yaratildigini, “Buytik Israil”i kurmay: hedefledik-
lerini, Mesih’in gelisiyle diinya hakimiyetlerinin percinlenecegine
inandiklarini, ifade etmektedir.'®® Yine Erbakan’in carpici iddialarin-
dan biri de Amerika dolarinin Siyonizm’in parasi oldugu, simdilerde
meshur olan bir dolarin da Siyonizm’in kimlik karti oldugu, dolarin
lUzerinde basta “Gizli Dliinya Devleti” olmak tizere Siyonizm’in bircok

155 Vaad edilmis vatan, Allah'in Hz. ibrahim'e ve onun soyundan gelenlere ver-
meyi vaad ettigi yer icin kullanilan terim. Abdurrahman Kugtk, “Arz-1
Mev*ad?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 3 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 442-444.

156 Yagar Kutluay, Siyonizm ve Tiirkiye (Istanbul: Cat1 Kitaplari, 2004), 17.
157 Erbakan, Kiilliyat, 3: 24.
158 Erbakan, Kiilliyat, 3: 24.

159 {lgili olarak bkz. Gary Allen, Gizli Dtinya Deuvleti, trc. Hakki Yavuz ve Tbrahim
Akca (Istanbul: Milli Gazete, 1996).

160 Erbakan, Davam, 87.
161 Esiroglu, “Erbakan Hoca’nin Kullandig Kavramlar”, 31.

162 Erbakan, Adil Diizen, 27; Erbakan, Milli Gériis Iktidar, 7; Erbakan, Davam,
110.

163 Erbakan, Adil Diizen, 11.
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sifrelemesinin mevcut oldugu ve yedi Siyonist bankanin kurdugu 6zel
FED kurulusu tarafindan basildig: seklindedir.'®* Erbakan, dolarin
tzerindeki piramidin Yahudi'nin mihri oldugunu, piramidin tze-
rinde Latince “Annuit Coeptis” ifadesinin “dinya hakimiyetine eri-
sildi” manasina geldigini'®® ve piramidin tstteki ticgen icindeki “Lii-
zifer” isimli gbézln, Siyonizm’in nihai gayesini temsil ettigini séyle-
mektedir.

Erbakan, Siyonizm’i anlatirken meshur timsah metaforunu kulla-
narak soyle der: “Siyonizm’in tist cenesi Kominizim, alt cenesi ise Ka-
pitalizmdir. Biittin hayvanlanin alt cenesi hareket ettigi halde, timsahin
list ¢cenesi hareketli oldugu i¢in onu misal veriyorum. Bu iki ¢cenenin
carpisir gértinmeleri diismanliklarindan degil, aralarina giren avlarin
ezmek ve gévdeyi (Siyonizmi) beslemek icindir. % Ge¢ dénem metin-
lerinde ise bu metaforu soylece kullanir: “Siyonizm bir timsaha ben-
zer. Bu timsahin tist ¢cenesi Amerika ise alt ¢enesi Avrupa Birligidir.
Beyni Siyonizm, gévdesi ise isbirlikcilerdir.**’Muhtemelen bu degisim
soguk savas sonrasi diinya konjonkttirintin degisimiyle alakalidir.

Muharref Tevratin ve Kabbala’nmin Siyonist ideolojiyi dogurdu-
gunu séyleyen'® Erbakan’a goére, 1897 yilinda Isvicre'nin Basel ken-
tinde Theodor Herzl'in!® baskanliginda 1.Siyonist Kongre toplanmis
ve burada Abduilhamit’in tahtan indirilmesi, Osmanli’'nin yikilmasi ve
ylz yil icerisinde Islamiyet'in ortadan kaldirilmasi seklinde ti¢c énemli
karar alinmistir.'”? Siyonizm’in fikir babasi olan Theodor Herzl, '™ ayni
zamanda “Siyonizm” kavramimi da ilk kullanan isim olmustur.'’

164 Erbakan, Adil Diizen, 27-28.

165 Erbakan, Milli Gértis Iktidar, s. 49.

166 Akgul, Erbakan Devrimi, 186-187.

167 Erbakan, Davam, 112; Erbakan, Milli Gériis iktidart, 49.

168 Bu konuda genis bilgi i¢cin bkz. Erbakan, Ktilliyat, 2: 208-241.
169 Erbakan, Killiyat, 1: 138.

170 Erbakan, Davam, 108.

171 Erbakan, Ktlliyat, 1: 133.

172 Elén1li, Huseyin Serkan, Siyonizmin Ideali Pesinde Kosan Bir Hahambast:
Haim Nahum (Istanbul: Kiiresel Kitap, 2016), 20.
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Herzl’den sonra bayragi Emmanuel Karaso devralmistir.!” Yakin ta-
rihteki Siyonizm’in son énemli kahramani ise Misir Hahambas: Haim
Nahum olup, Lozan’da Tiirk Heyetine Inénii’ntin danismani sifatiyla

katilant™

ve goriismeler kesilince arabuluculuk icin Fransiz ve Ingiliz
devlet yetkilileri ile gériisen kisidir.!”® Erbakan’a gére, Haim Nahum,
bugiin “Buytik Israil” in kurulmas:i icin Turkiye tizerine uygulanan

planin/doktrinin sahibidir.!

Milli Gortis Hareketi’nin “Siyonizm farkindaligi1” muhtemelen Er-
bakan’in, I. Dlinya Savas:i ve Milli Miicadeleye katilan ve Filistin-Su-
riye Cephesi'nde Mersinli Cemal Pasa'nin yaverliginde, Birinci ve
Ikinci Gazze savaslarina katilan ve 1916’da Yahudiler tarafindan ku-
rulan ve Filistin Cephesinde Ingilizlere istihbarat saglayan “Nili” adl
casusluk teskilatini desifre ederek cokertilmesini saglayan, bu doé-
nemde Yahudi/Siyoanist entrikalarina vakif olan, Tirkiye’de Islamci
siyasetin mimarlarindan kabul edilen Cevat Rifat Atilhanin!’’ (6.
1967) fikirlerinden etkilenmesi ve birebir diyaloguyla alakalidir. (Me-
sut Turan, Kisisel Gértisme, 06 Mayis 2017, Ankara.) Atilhan ile ku-
rulan bu bagin sonrasinda, Erbakan’in akademik calismalar yapmak
icin gittigi Almanya’da gecirdigi dénem de Siyonizm farkindaligi hu-
susunda etkili olmus olabilir. Erbakan’in bir giris yazdig1 Gary Al-
len’in “Gizli Dtinya Devleti” isimli kitab1 da Almancadan terctime edil-
mis ve hareketin yayin organi Milli Gazete tarafindan dagitilmistir.

173 Eloént, Haim Nahum, 20.
174 Erbakan, Davam, 110.
175 Erbakan, Kiilliyat, 4: 23.

176 Erbakan, Davam, 110; Necmettin Erbakan, “Erbakan: Iimli Islam”, erisim
23.10.2016, https://www.youtube.com/watch?v=-C9NynJflSc.

177 Atilhan, 1933 yilinda Nazi Almanya’sini ziyaret edip Hitler’le tanismis ve
1934'de Munih’te toplanan “Siyonist, Komuinist ve Farmason Dlismanlari
Kongresi’nde kongrenin baskanligini tistlenen bir kisiliktir. Meshur “Siyon
Liderlerinin Protokolleri” kitabini 1934’te tilkemizde tefrik eden Atilhan,
“Islam1 Saran Tehlike ve Siyonizm”, “Yahudiler Diinyay1 Nasil Istila Ediyor-
lar?”, “Filistin Cephesinde Yahudi Casuslan”, “Tarihte ve Ginimutizde Ma-
sonluk” gibi bir¢ok kitabin yazardir. Bkz. Celil Bozkurt, Yahudilik ve Mason-
luga Karst Cevat Rifat Atilhan (Istanbul: Dogu Kutiiphanesi, 2012).
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Siyonizm’in yerel ve kiresel Olcekteki hedeflerine karsi olan Milli
Gorus Hareketi, Siyonizm’in NATO gibi emperyalist yapilar: da iceri-
sine dahil ederek'”® kurdugu yapiya “Gizli Diinya Devleti”'®, “Ktiresel
Sistem”® demis ve bu yapiya karsi bagimsizlik¢i bir tavir sergilemis-
tir.}8! “Yeni bir Dlinya” ideali tasiyan Erbakan, Kibris meselesi gibi
bircok hususta bagimsizlike¢l tavrini ve politikasini gdstermistir.?
Ulkemizin ve Islam diinyasinin yakin tarihinde yasanan sorun ve
problemlerin kaynagini da kuresel sistem olarak isaret etmistir.'®®
Milli Gortis Hareketi, karsidaki glictin taninmasini muicadele icin 6n
kosul olarak gortip, bu glice kars: bir tavir almanin gerekliligini da-
sinmustlr. Siyasal bir yol belirlenmesinde kanaatimizce bu dtistince
etkili olmustur.

11. Siyasallik

Siyaset kavrami, insan topluluklarini yénetme kabiliyeti, devlet is-
lerini yartitme sanati ve politika anlamlarina gelen Arapca bir keli-
medir.'® Milli Gértis, organizasyon ve miticadele araci olarak siyasal
parti metodunu da kullanan bir harekettir. Bircok kurulusu bulu-
nan!® hareketin, en merkezi organi partidir. Siyasal zeminin, hem
legal hem de sorunlarin ¢cézimuinde en etkili alan oldugunu dtistinen
Erbakan, 1969°da Mehmet Zahid Kotku'nun yénlendirmesi dogrultu-
sunda “Bagimsizlar Hareketi”186 ile yola cikip Konya’dan bagimsiz

178 Erbakan, Kiilliyat, 2: 226.
179 Erbakan, Davam, 110.
180 Salih Turhan, Erbakan, Adil Diizen (Onséz), 14.

181 Erbakan, Kiilliyat, 2: 172; hareketin ve Erbakan’in bagimsizlik vizyonu i¢in
ayrica bkz. Lutfi Sunar - Abdulkadir Macit, “Necmettin Erbakan”, Islam
Drtistince Atlast icinde, (Istanbul: ILEM & Konya Biiytiksehir Belediyesi
Kultar Yayinlari, 2017), 3: 1314.

182 Erbakan, Davam, 152.
183 Erbakan, Davam, 84.

184 Hasan Hiiseyin Adalioglu, “Siyasetname”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, c. 37 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 304.

185 Erbakan, Ktlliyat, 5: 378.

186 Erbakan, Adil Diizen, 112; Ersoy, “Milli Gortis Hareketi’nin Fikri Temelleri”,
s. 56.
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milletvekili secildiginde®®’

, metodunun legal zeminde problemleri hal-
letmek oldugunu sarih bir sekilde ifade etmistir.188 Erbakan, “temel
prensiplerimiz fikre karsi ancak fikirle mukabele edilmesi; fikir, da-
slince ve inanclara tahakkiim edilmesine meydan ve mahal birakil-
mamasi seklinde hulasa edilebilir”189 ctimleleriyle metodunu deklare

etmistir.

Modern Turkiye’de Islami kimligin siyasal alandaki ilk ifadesi olan
Milli Gortis Hareketi’nin'® lideri Erbakan’a gore siyasal zemindeki
parti, amac degil aractir.191 Milli Gortisin yaptigl ise siyaset degil
cihattir. Ona gore, hakkin hakimiyeti ve Muslimanlarin kurtulusu
icin disiplinli mticadele etmek gerekir ki buna cihat denir.!92 Erba-
kan’a gore cihat ibadeti btutiin Muslimanlarin ilk ve temel vazifesi-
dir193 ve “cihatsiz Islam olmaz.”'% “Namaz dinin diregi ise cihat zirve-
sidir™®. Cihadin vurgulu bir sekilde 6n plana cikartildigi Milli Gorts
Hareketinde, camia mensuplar tegkilat calismas: yapmayi cihat ola-
rak gérmis ve ihtiyaca binaen “Cihad Ilmihali” dahi kaleme almislar-
dir.196

Modern Turkiye’de cihadin araci olarak siyaseti secen Milli Gortis
Hareketi, bu metodun adetullaha en uygun yol oldugunu savunmus-
tur.’® Akgtil’e gore, blitlin peygamberlerin mucizeleri, kendi cagla-
rinda insanlarin en ¢ok ragbet ettigi, en revacta olan ve en fazla ihti-
yac¢ duyulan hususlarla ilgili olmustur. Musa (a.s.)1in mucizelerinin
sihirle, Isa (a.s.)in mucizelerinin tipla,'® Hz. Peygamber (s.a.s.)in

187 Yavuz, Modernlesen Musltimanlar, 279.
188 Erbakan, Kiilliyat, 2: 196.

189 Erbakan, Kiilliyat, 1: 55.

190 Yavuz, Modernlesen Musliimanlar, 279.
191 Akgtil, Isldm Davast ve Adil Diizen, 207.
192 Akgtil, Erbakan Devrimi, 183.

193 Erbakan, Davam, 18.

194 Erbakan, Davam, 28.

195 Bkz. erisim 14.10.2016, http:/ /www.necmettinerbakan.net/haberler/erba-
kan-39dan-altin-sozleri.html.

196 Akgtil, Islam Daqasz ve Adil Diizen, 128-164; Muhittin Hamdi Yildirim,
Muhtasar Cihat Ilmihali (Ankara: Balgat Egitim Merkezi, 2016).

197 Akgtil, Islam Davast ve Adil Diizen, 178-192.
198 Akgtil, Islam Davast ve Adil Diizen, 181.
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mucizelerinin belagatle!® ilgili olmas1 bununla alakalidir. Bu vakia

adetullah olup, teblig ve davet hareketlerinin uymas:1 gereken bir
prensiptir.?® Insanlar1 dogru yola cagiranlar, onlarin ilgi duydugu
alan1 aracg olarak kullanmalidirlar. Gintimtuizde ise herkesin dogru-
dan veya dolayli olarak alakadar oldugu, hic bir kimsenin mustagni
kalmadig1 husus da siyasettir. Oyleyse asrimizda Hakkin hakimiye-
tine gidecek yol siyaset olarak belirlenmelidir.?%

Erbakan’a gore siyaset, MUslimanin zarureten ilgilenmesi gere-
ken bir husustur.202 Cunkt “Siyaseti 6nemsemeyen Mtisliimanlart,
Miisliimanlart 6nemsemeyen siyasetgiler yonetir”.203 Bu sOylemler ile
Erbakan, kurdugu hareketin ismi olan Milli Goértis™a, Milli Gortis mii-
cadelesiyle anlamlandirdig: cihadi, cihadinin araci olarak gérdigu si-
yaseti, MUslimanlarin glindemine tasimis ve yeniden hatirlatmis-
tir,204

Islami referanslarla hareket eden, siyasi bir parti lideri olan Erba-
kan’in dili esprili, etkileyici ve halkin anlayabilecegi sadelikte205 ol-
dugu kadar, ayni zamanda laik ve batili degerlere gore dlizenlenmis
bir alanda sistemin dislama riskinden dolay1 da kendi ifadesiyle “kus-
dili” ile tabir edilen 6rtula bir dildir.2% Zira ona gore, tilkemizde Si-
yasi Partiler Kanunu, tliztigi acikca Islami ilkelere dayanan bir par-
tiye imkan vermemektedir.207 icerisinde bulundugu ortami ve kullan-
mak zorunda oldugu dili kendisi, “Gercek bir 6zgtirliik ortamina ihti-
yag vardw. Kusdili ile konusuyoruz. Derinlikli olarak diistincelerimizi
soyleyemiyoruz. 208 seklinde tabir etmistir. Erbakan’in séylem dili, ne
tam anlamiyla sektiler ne de tamamen dini bir dildir. Asil maksadi

199 Akgtil, Islam Davast ve Adil Diizen, 182-83.

200 Akgtil, Islam Davast ve Adil Diizen, 179.

201 Akgtil, Islam Davast ve Adil Diizen, 186.

202 Esiroglu, “Erbakan Hoca’nin Kullandig Kavramlar”, 31.

203 M. Necip Yavuzer, “Siyonizmi Ummete Tanitan Lider; Erbakan!”, erisim
14.10.2016, http:/ /tvShaber.com/yazar_9967_667_SIYONIZMI-UMMETE-
TANITAN-LIDER;-ERBAKAN!.html.

204 Esiroglu, “Erbakan Hoca’nin Kullandig Kavramlar”, 30.

205 Esiroglu, “Erbakan Hoca’nin Kullandig1 Kavramlar”, 31.
206 Arpaci, “Erbakan’in Siyasal Dlistince Yapist”, 7.

207 Erbakan, Kiilliyat, 3: 15.

208 Esiroglu, “Erbakan Hoca’nin Kullandig Kavramlar”, 28.
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fazlaca ayrintiya bogdugu metinlerin satir aralarinda bulunabilir.
Onun dili, Milli Gértis’ tanimlarken kullandig1 “Milli Goriis adeta iyi-
liklere motor, kétiiliiklere fren islevini yerine getirmistir. 2%
den anlasilacagi tizere ayni zamanda bir miihendis dilidir. Erbakan,

ifadelerin-

paradigma tUzerinden degil, sonuclar1 izerinden bir sdylem gelistir-
mistir. Onun tercihi, faizin haram oldugunu ifade etmek degil, faizin
iktisadi hayattaki istikrarsizligin temeli oldugunu vurgulamaktir.210

So6z konusu kapali dil onu, sistem tarafindan daima stiphe duyu-
lan bir siyasi lider konumuna sokarken, baz Islami kesimler tara-
findan ise mucadelesinin gayri Islami gértilmesine sebep olmus-
tur.211 Hareketin mensuplari ise tercih edilen siyasal metodunu, Hz.
Yusuf (a.s.)’un kissasi tizerinden temellendirmislerdir.212 islami pren-
siplerle celisen, siyasi alanin mecbur kildigi durumlar ise, “zarar-i
ammu def’ icin zarar-t has ihtiyar olunur™!3 kaidesi geregince, 6zel bir
mazeret ve mecburiyet olarak degerlendirmislerdir.214 Radikal Islami
cevreler ile Milli Gértis hareketi arasindaki ayrim noktasi ise sudur:
Radikal Islamcilar, Rabbani metot ve Nebevi Islami hareket metotla-
rindan?215 hareketle selefi bir algi ile nass1 esas alirken; Milli Géras
Hareketi ise akilci bir algi ile nassi tevil yolunu tutmustur. thtilaf bu-
nunla alakalidir.

Milli Gortisin siyasi seriiveni kisaca soyledir: “Bagimsizlar Hare-
keti’nden sonra 26 Ocak 1970'te Milli Nizam Partisi kurulmus, ar-
dindan “laikligi ihlal ettigi” gerekcesiyle 20 Mayis 1971°de Anayasa
Mahkemesi tarafindan kapatilmistir. Daha sonra 11 Ekim 1972'de

209 Erbakan, Adil Dtizen, 115.

210 Erbakan, Kiilliyat, 1: 168; Uzun, M. Mustafa, Erbakan Risaleleri:4 Faiz
Belast (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2014), 20.

211 Buyukkara, Cagda§ Islami Akimlar, 282; Alev Erkilet Baser, Ortadogu’da
Moderlesme ve Islami Hareketler (Istanbul: Yénelis Yayinlari, 2000), 209;
Erctiment Ozkan’in degerlendirmeleri icin bkz. Erisim 09.10.2016,
https://www.youtube.com /watch?v=Gae-MCefgZ4.

212 Akgtil, Islam Davast ve Adil Diizen, 189-192.

213 Mecelle madde 26. Bkz. Ali Himmet Berki, (Kont.) Actklamali Mecelle (istan-
bul: Hikmet Yayinlari, 1982), 21.

214 Akgul, Erbakan Devrimi, 298, 304-306.

215 Rabbani Metot ve Nebevi Metot ile ilgili bkz. Mehmet Ali Bliyuikkara,

“Hz. Peygamber'in Siretinden Dava Adamina Yol Kilavuzu: Nebevi Hareket
Metodu”, Siret Sempozyumu-I: Ttirkiye’de Siret Yaziciigt (2012): 421-457.
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Milli Selamet Partisi kurulmustur. MSP de 12 Eylil 1980 darbesiyle
kapatilinca, 19 Temmuz 1983'te Refah Partisi kurulmustur. O tarihte
siyasi yasakli olan Erbakan, yasagin kalktigi 1987’de, Refah Parti-
si'nin basina gecmistir. S6z konusu déonemde Erbakan, Refah-Yol
Huktmeti'ni kurarak 1996 yilinda basbakan olmustur. Refah Partisi
de 16 Ocak 1998’de Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilmistir. 17
Ocak 1997’de Fazilet Partisi kurulmus, ancak bu da 22 Haziran
2001’de kapatilmistir. Bugiin Milli Gortis, siyasi arenada 20 Temmuz
2001’de kurulan Saadet Partisiyle yoluna devam etmektedir.216

Sunu da ifade etmek gerekir ki, Milli Gortis Hareketi'nin siyaset
metodunu kullanmasi ve bu metodun geregi olarak bircok modern
mucadele aracini kabul etmesi, tilkemizin dindarlarinin modernles-
mesinde -“batililasma” anlaminda degil- itekleyici bir unsur olmus ve
Milli Gértis eliyle Islamci sdylemin parlamentoda ve belediyelerde
temsil edilmesine, toplumun 6énemli bir kismini olusturan 6tekilesti-
rilmis Anadolu insaninin siyasal suireclere dahil olmasina katk: sag-
lamistir.?” Milli Gértisin modernlestirici yénli sanayilesme soyle-
minden?18 kalkinmaciliga, propaganda araclarindan kiyafete ve ka-
din1 muicadele alanina davete?® kadar bircok hususta gértilebilir. Bu
husus modern dénemlerin beseri bir ideolojisi olan?? Islamciligin mo-
dernite karsit1,??' fakat modern bir Islam algisi?? olarak ortaya ¢ik-
masiyla alakalidir. Bu itibarla Batinin ahlakini bir tarafa birakip tek-
nigini alma?? egilimi Milli Gértis™in 6zelliklerinden birisidir. Erbakan
“Islam nizam1” tanimlamasiyla értiilti olarak “Islam devleti” idealini
ifade etmistir.

216 Mustafa Kamalak, Erbakan Ktilliyat: (Takdim), 1: 25-26.
217 Yavuz, Modernlesen Mtuslimanlar, 280.
218 Erbakan, Davam, 185-197.

219 Ebru Asiltark, “Milli Gortis Kadin ve Siyaset”, Anadolu Genglik Dergisi,
Prof. Dr. Necmettin Erbakan Ozel Sayis1 (Subat 2015): 77.

220 T{rkéne, Islamciligin Dogusu, 23.

221 Tarkéne, Islamciligin Dogusu, 26.

222 Turkone, fsldmctllg‘m Dogusu, 24; Kara, Ttirkiye’'de Islamelik, 9.

223 Mehmet Akif Ersoy, Safahat (Istanbul: Ideal Kiilttir Yayinlari, 2009), 404.
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12. Islahatcilik

Islahatcilik; Cagdas Islami Akimlar disiplininde, Miisltimanlarin
din algisinda, yasantilarinda, dini kurumlarda, egitim kurumlarinda,
devlet diizeninde ve duistincede olusmus sikintilar: 1slah etmeyi ve
sémurgeci gliclere kars:t Mislimanlarin stiregelen problemlerini d-
zeltmeyi hedeflemek?* anlaminda kullanilmaktadir. Erbakan’a gére
dért asirdan beri hasreti duyulan bir kurtariciy1 islam alemi bekle-
mektedir.??® Emperyalistlerin zihniyeti, “Ya éleceksiniz ya da kélemiz
olacaksiniz” seklindedir. Iste bugiin Irak'ta, Afganistan'da ve Filis-
tin'de yapilan sey budur. Oyleyse yapilmasi icap eden husus, bitiin
insanliga saadet getirmek icin ¢ok buytlik bir gayretle calismak ve bu
zihniyeti 1slah etmektir.??® Gortlecegi tizere Erbakan, sadece Muslu-
manlarin degil, btttin insanligin mutlulugunu hedef olarak 6ntne
koymaktadir.??

Yukarida da goruldugt gibi Milli Gortis’e gére Muislimanlarin bu-
giinki duruma diismesinin en énemli sorumlularindan biri,?? Islam
dinyasini koélelestirmeye calisan Batililardir. Diger 1slahat¢i hareket-
lerde oldugu gibi?® Milli Goértis’te de ¢ok gliclii bir Bati elestirisi ve
karsithigi vardir. Hareketin lideri Erbakan; Batililarin ilmi Islam diin-
yasindan intihal yoluyla aldiklarini,?® Islam medeniyeti hak merkezli
Bat1 uygarhiginin ise kuvvet merkezli oldugunu,?! islam medeniyeti-
nin hak anlayis1 insan haklari, emek, mukavele ve adalete dayanir-
ken Bati uygarliginin hak anlayisinin kuvvet, cogunluk, imtiyaz ve
menfaate dayandigini?®? ve Batinin insanligl sahsiyetsizlestirme gay-
retinde oldugunu?®® séyleyerek Bat1 uygarlifiyla Islam medeniyetini
karsilastirir ve elestirir.

224 Buyukkara, Cagdas Islami Akimiar, 131-132.

225 Erbakan, Kiilliyat, 2: 196.

226 Erbakan, Davam, 232.

227 Erbakan, Adil Diizen, 109; Erbakan, Ktilliyat, 5: 381-393.
228 Erbakan, Davam, 84.

229 Buiytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 134.

230 Erbakan, Kiilliyat, 1: 68.

231 Erbakan, Davam, 210.

232 Erbakan, Kiilliyat, 2: 357-359.

233 Erbakan, Kiilliyat, 2: 193.
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Erbakan, Bati elestirisi ile birlikte Islam medeniyetinin Gistiinligi
vurgusunu da ihmal etmez. Zira “slah” icin Muslimanlarin 6zgt-
vene ihtiyaclari olacaktir. Batililarin, Harun Resid’in hediye ettigi ca-
lar saatin ne oldugunu anlamamalarini,?®* Kristof Kolomb’un Mtslii-
man cografyacilardan istifade etmesini,?® senenin 365 glin 5 saat 46
dakika 22 saniye oldugunu hesaplayan alimin el-Battaninin bilin-
memesine ragmen insanligin, seneyi 260 glin olarak hesaplayan
Betlamyus’u tanidigini,?® siklikla ifade eder. Bu sézlerin hedefi Islam
medeniyetinin bati medeniyeti ve diger medeniyetlerden Uusttinli-
gunu ispatlama gayretidir.?’

Milli Gértis Hareketi “1slah” olgusunu bir séylem olmaktan oteye
tasiyarak, adina “Adil Dlizen” dedigi bir sistem teklifiyle 1slahi 6ngo-
rir. “Adil Diizen” tezi modern beseri ideolojilere?®ve kiiresel sisteme”
karsi, kokeni Islami gelenekte olan bir doktrinel itirazdir.?*® Erbakan
bunu so6yle ifade etmektedir: “Bugtinkii diinyanin kiiresel kuruluslart
olan BM, Diinya Bankast, IMF, AB, NATO gibi teskilatlarnin hepsi, in-
sanligin ifsadt icin calismaktadwr. Bunlarnn yerine, hakkt ve hakkani-
yeti tistiin tutan, ifsada degil islaha ¢calisan kuruluslar ikame edilme-
dikce diinya huzur bulamaz.”® Ayni zamanda “Adil Dlizen” siyasal
bir Islami hareket olan Milli Gértistin kék paradigmasini olusturan
Islam’dan cikarsamaya calistigit modern bir tekliftir. Erbakan bunun
geregini soyle ifade etmektedir: “Miisliimanligin ulvi prensiplerini bir
biitiin halinde tatbikata koymus bir tilke yoktur. Tarihte, adimlar atild,
devirler yasandi, insanlar saadet buldu. Bizim milletimizin tarihinde
de bu var. Ama simdi siz aynt ulvi prensipleri o gtinkii kaliplar iceri-
sinde donmus olarak tatbik edemezsiniz. Bu gtintin sartlarina uygun
olarak tatbik etmeniz lazim gelir. Ictihad: bugtiniin sartlarina uygun
olarak yapmak lazimdir. Ictihadin temeli prensipleri degismez, ama

234 Erbakan, Kiilliyat, 1: 118.

235 Erbakan, Kiilliyat, 1: 72.

236 Erbakan, Islam ve [lim, 20-21; Erbakan, Kiilliyat, 4: 409.

237 Erbakan, Milli Goriis Iktidar, 28.

238 Erbakan, Kiilliyat, 5: 372; Erbakan, Davam, 224; Erbakan, Adil Diizen, 108.
239 Bliytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 278.

240 Erbakan, Davam, 84.
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yeni sartlara gére, uygulama ilim ister cok yiiksek ihtisas ister.”?* An-
cak Erbakan’n fikir diinyasinda islaha, ictihada yer varken;
forma” yer yoktur.?”? Bu tavir da “islahatci Islami akimlarin” ézellik-
lerinden birisidir.?*

«

re-

Erbakan, Adil Siyasi Dtizen ve Adil Ekonomik Dtiizen, tezlerini bir-
kac eserde ve konferansta anlatmistir.?** Adil Diizen tezine dair hare-
ketin mensuplar1 da bazi eserler yazmislardir.?”® Milli Gértis Hareke-
tinin mensuplarinin dili Erbakan’a gore -diger kavramlarda da ol-
dugu gibi- “Adil Dtizen”le ilgili sOylemlerde daha agiktir. Nevzat Laleli,
“Adil Dlizen”i Hz. Peygamber (s.a.s.)’in dlizeni olarak tanimlarken,?%
Akgul ise Adil Duizen’i, Islami, ilmi ve insani yepyeni ve orijinal bir
diizendir,? seklinde tanimlar. “Adil Dlizen” hakkinda Stileyman Ka-
ragulle’nin de bazi 6nemli ¢calismalar: bulunmaktadir.?4®

Erbakan, Turkiye ile Islam diinyasinin 1slahi icin?*® kalkinmayi ve
ilerlemeyi bir temel prensip olarak belirlemis,?® maddi kalkinma ve
manevi kalkinmay1 da birlikte tasarlamistir.?! Erbakan’a gore 1slah,
baris ve saadet getirecek adil bir diinyanin kurulabilmesi i¢in haklh
olmak yetmez, ayni zamanda giiclii ve kuvvetli olmak sarttir.?®?> Bu
glicti elde etmenin yolunu siyasal alan olarak géren Erbakan ve Milli
Gorus Hareketi, enerjiden, madencilige, hayvanciliktan, tarima, or-

241 Erbakan, Kiilliyat, 3: 17.

242 Erbakan, Kiilliyat, 3: 17.

243 Bliyltikkara, Cagdas Islami Akimiar, 131.

244 Bkz. Erbakan, Yeni Bir Diinya ve Adil Diizen; Erbakan, Islam ve flim, 65-85.

245 Bkz. Laleli, Adil Diizen Nedir; Akgtil, Islam Davast ve Adil Diizen; Ahmet Ak-
giil, Adil Diizen ve Yeni Bir Diinya (Istanbul: Bugra Yayinlari, 2015).

246 Laleli, Adil Diizen Nedir, 15.
247 Akgul, Adil Diizen ve Yeni Bir Diinya, 67.
248 {lgili olarak bkz. Erisim 28.11.2016, http://www.akevler.org/AkevlerTumKi-

taplar.
249 Erbakan, Adil Diizen, XV.

250 Erbakan, Davam, 41.
251 Erbakan, Kiilliyat, 1: 415.
252 Erbakan, Davam, 233.
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manciliktan su Urtnlerine kadar bircok alanda kalkinmaya dair pro-
jelerini agiklamis;?® hiiktimetleri donemlerinde ise bu projeleri uygu-
layabilmek icin genellikle -koalisyon huikiimetleri oldugu igin- kal-
kinmayla ilgili alanlara yénelmistir.?®* Bu baglamda “Agir Sanayi”
Milli Goértis tarafindan éne cikartilan bir séylem ve eylem olmustur.?®
Bir teknik profesoér olan Erbakan icin sanayi meselesi mustakil bir
“dava” olacak kadar énemlidir.?®® Guimiis motor, TOB Sanayi Daire
Baskanligi, Odalar Birligi Baskanligi tecrtibeleri hep bu dava ile ala-
kalidir.?’

13. Karizmatik Lider Tipli Olus

Karizma kelimesinin kokti eski Yunan dillerine dayanmaktadir.
“Charis” kelimesi “cekicilik, etkileyicilik,?® ltituf ve rahmet” manala-
rina gelir. “Charis” kelimesine “ma” eki eklendigi takdirde, bu kelime
“Allah’in ltatfu veya Allah vergisi” olarak anlasilir. Karizma terimi, ko-
ktinti Katolik teolojisinden almaktadir. Karizma sifatini yalniz kisile-

rin fiziki 6zellikleri, hitabetleri veya etkileme guicleri ile sinirlamak
#259

dogru degildir.

Milli Gortis Hareketi'nin kurucusu Necmettin Erbakan da kariz-
matik ve etkileyici bir lider olarak gértilmuistiir. Onun etkileyiciligi ve
sempatikligi muisellemdir.?® 27 yasinda Turkiye’nin en genc¢ dogenti
olan Erbakan,?6! deha olarak gortilmustuir.?? Erbakan’in karizmasi,

253 Bkz. Erbakan, Kiilliyat, 1: 109-131.

254 Yusuf Yalaniz, “Milli Gortis Partileri’nin Egitim ve Kulttir Kodlar1”, Anadolu
Genglik Dergisi, Prof. Dr. Necmettin Erbakan Ozel Sayisi (Subat 2015): 44.

255 Erbakan, Adil Diizen, 113; Agir Sanayi ile ilgili calismalari i¢cin bkz. Erbakan,
Ktilliyat, 2: 291-350.

256 Erbakan, Davam, 185-197.
257 Erbakan, Kiilliyat, 1: 14-15.
258 Ayverdi, Brtiytik Ttirkce Sozliik, 2: 1585.

259 Arif Sen, “Karizmatik Lider Olarak Erbakan”, Anadolu Genglik Dergisi,
Prof. Dr. Necmettin Erbakan Ozel Sayisi (Subat 2015): 96-97.

260 Mtimtaz’er Ttirkéne, Dogum ve Oliim Arasinda Islamcilik (Istanbul: Kap:
Yayinlari, 2012), 83.

261 Erbakan, Adil Diizen, X.
262 Erbakan, Davam, 11.
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sahsi ve liderlik 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir. O, herkesin di-
linde “Muicahit Erbakan’dir”.?® “Onun asil serefi, basbakan olmak de-
gil, Erbakan olmaktir.”?®* ctimlesi, hareket mensuplarindan bazilari-
nin Erbakan’a bakisini ve onda gordukleri karizmay: ifade etmesi ba-
kimindan calib-i dikkattir. Esref Edip, Erbakan’ su ctimlelerle an-
latmaktadir: “Cok gtizel bir simast var. Basit dimdik tutuyor. Kibirli
degil, ama vakur, astk suratli degil, gtiler ytizli... Safiyetle inandijt,
samimiyetle baglandigi ve sadakatle emirlerini yerine getirmege calis-
tigi Islamiyet’in, biitiin 6zelligi ve temizligi ytiziinde billurlasmis! Yavas
sesle ve cok diizgiin bir Ttirkce ile konusuyor. Kolay kizmiyor ve ica-
binda en sacma seyleri bile dinleme nezaketi gésteriyor. Konusunca
¢ok mukni (ikna edici) oluyor. Dediklerinin dogruluguna en aksi insant,
en ters fikirli olani bile inanduryor. Clinkti séylediklerine, énce kendisi

inanwyor. 2%

Islam Mezhepleri Tarihi disiplininde karizmatik liderci din anla-
yis1, “din, imami tanumak veya kisi veya kisilere itaattir” seklinde ta-
nimlanmistir.266 Milli Gortis Hareketi biinyesinde ise Erbakan’in ka-
rizmasi i¢in “degeri liderde gérmek” yerine “imkani liderde gérmek”?’
tabirini kullanmak daha dogru olacaktir. Zira Erbakan’in karizmassi,
onun mucadelesinden ve ortaya koydugu calismalardan kaynaklan-
maktadir.?®®

263 Turkone, Islameilik, 83.

264 Akgul, Erbakan Devrimi, s. 255.

265 Mehmet Baki Oztiirk, “Bir Hatiranin Diistinduirdiikleri Insani (Kisisel) Geli-
sim Baglaminda Erbakan”, Anadolu Genglik Dergisi, Prof. Dr. Necmettin
Erbakan Ozel Sayis1 (Subat 2015): 137.

266 Spnmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (Istanbul: Degerler Egitim Merkezi
Yayinlari, 2008), 64.

267 Bu kavramlastirmadan kastimiz, hasil olan sonucun olusumunda liderin
emegine, azmine ve ufkuna 6nemli bir pay bicilmesidir. Deger, liderin sah-
sinda muisahhaslasmis degildir. Deger, liderin muicadelesiyle ortaya
cikmustir.

268 Bkz. Akgul, Erbakan Devrimi.
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14. Kusaticilik

Siyasal bir hareket olan Milli Gértis, farkli Islami distince ekolle-
rine bagl sahislari kapsayip barindiran bir tavra sahiptir.?%® Hareket
blunyesinde tasavvufi egilimde olan insanlar olabildigi gibi, selefi
mesrep insanlara da rastlanmaktadir. Gelenekci Islam algisinin
hakim oldugu hareket, modern Islam diistincesine yakin kisileri de
barindirabilmektedir. Erbakan, bu kusaticiligi su ctimleyle ifade et-
mektedir: “Biz cemaat degiliz, biz bir timmetiz.”?® Muhtemelen Milli
Gorus Hareketine farkli egilimlere, mesrep ve mezheplere sahip in-
sanlari cezbeden husus, parti metoduyla legal zeminde hak talebi im-
kanin bulunmasi ve hareketin sdylem ve eylemleri ile baz1 bosluklari
doldurarak, ihtiyaci karsilamasidir.

i1k ortaya cikisi, basta Iskenderpasa olmak tizere tasavvufi cevre-
ler ile Nurculuk ittifakina dayanan?* Milli Goértis, kusaticiligi bir tavir
olarak belirlemistir. Milli Goértis’in siyasi ayaginin varhigi, diger
Islami camialara kars1 yumusak bir dil kullanmasina sebep olmussa
da bu tavir salt pragmatist bir tavir degildir. Zira Milli Gértis nerdeyse
hicbir Islami camiay1 hedef almamistir.?’? Bu tavir, bazen Milli G6-
ris’tn ortak bir mektep olarak gérilmesine de sebep olmustur. Bu
vakia, Milli Gérus icin pozitif oldugu kadar, negatiftir. Ctinkt dtstin-
sel farkhiliklar harekette bircok ayrilik yasanmasina sebep olmustur.

15. Aktivizm ve Teskilatcilik

Aktivizm, eylemcilik veya toplumsal degisme ya da politik degisik-
lik meydana getirmek icin istendik eylemlerin yapilmasi tavri olarak
tanimlanabilir. Milli Goértis™in bir karakteri olarak aktivizm ise, ha-
reketin pratik tarafinin teorik tarafina gére daha kuvvetli olmasini
ifade etmektedir. Milli Gortis Hareketi, siki bir teskilat disiplinine sa-
hip bir harekettir. Bu harekette ev sohbetlerinden tiye calismalarina

269 Akgul, Yeni Bir Diinya, 127.
270 [shak Beyazay, “Islam Birligi Saﬂ Oldu!,”, erisim 10.10.2016,
http:/ /www.milligazete.com.tr/Islam_birligi_sart_oldu/ishak_beya-
zay/kose_yazisi/17850.
271 Cakar, Ayet ve Slogan, 217; Yavuz, Modernlesen Musltimanlar, 281.
272 Uzun, Adil Diizen, 16.
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kadar bir dizi faaliyet ytrataltir. Refah Partisi'nin kapatildig dé-
nemde doért milyonu askin tiyesi oldugu gbéz éntinde bulunduruldu-
gunda, sistematigin nasil isledigi hakkinda bir fikir edinilmis olur.
Erbakan’a gore teskilat viicuttaki sinirler gibidir. C6ziim saglayacak
bir hizmet, ancak teskilath bir calismayla mtimkiin oldugu icin, tes-
kilatin her kademesinde disiplin ve ciddiyet sarttir. Tertipsiz, dtizen-
siz ve disiplinsiz bir calisma asla sonug getirmez.?”

Son donemlerde farklilasma egilimi gosterse de kurumsal an-
lamda 6zel egitim-6gretim kurumlari tesis etmekten uzak duran Milli
Gorts Hareketi, uzun vakit alan sistematik ilim, ktilttir ve sanat fa-
aliyetleri yerine, teskilatlanma, siyaset ve propaganda alanlarina
agirlik vermistir.?”* Bu durum da nihai olarak teorik alt yapis1 zayif,
idealize olmus bir kitlenin olusmasina sebep olmustur. Zira “biling”,
“suur” ve “heyecan”la dolan Milli Géris mensuplari, ilmi ve manevi
ihtiyaclarini farkli cevrelerde karsilamaya calismislardir. Teorik za-
yiflik, hareket icerisinden ayrilmalara ve déntistimlere sebep olmus-
tur. Son dénemlerde ise egitim-6gretim kurumlarinin acgilmasi ve
MGYV Yayinlarinin gayretleriyle bu acik kapatilmaya calisilmaktadir.

SONUC

Birbirlerinden ayirmak nerdeyse imkansiz ise de Milli Gértis Ha-
reketi’nin aciklanan karakterlerinden; Islamciligi, Islam birligi ideali,
ummetciligi, tasavvuf menseli olusu ve Ehl-i Stinnet mensubiyeti ha-
reketin Islami distincesiyle; milliligi, yerelligi, antiemperyalist ve an-
tisiyonist olusu, onun diinya gortsuyle; Ehl-i Stinnet mensubiyeti,
mezhepler Ustl durusu, siyasalligi, 1slahatciligl, karizmatik lider tipli
olusu, kusaticiligi, aktivizm boyutu ve teskilatciligl ise onun hareket
metoduyla alakalidir.

Buttn bu 6zellikler bir btittin olarak diistintuldtiginde yapisal ola-
rak Milli Gorts, icerisinde yasadigimiz dinyanin seckinlerinin kur-
dugu ve adina “Gizli Dlinya Devleti” denilen diizeni fark etme iddia-
sinda olan ve asil mucadelenin bunlara kars: verilmesi gerektigini

273 Erbakan, Davam, 29; Erbakan, Kiilliyat, 5: 428.
274 Kirbasoglu, “Milli Goértis ve Kavramsal Dtizlemi”, 34.
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savunmasi itibariyle bircok camiadan farklilagsan bir harekettir. Sa-
hip oldugu “Islam Birligi” ideali ile diinya Miisltimanlarinin éntine bir
cikis yolu koyan hareket, mezhep catismasina karsi itikadi mensubi-
yet ile siyasi durusu birbirinden ayirt eden yeni bir tarz gelistirmistir.

Ortaya ciktig1 donemde dini ve milli alanda ihtiya¢ olan hususlari
dillendirerek 6nemli bir boslugu doldurmasindan dolay1 toplumda
karsilik bulan Milli Goras, 1slahi nazari/fikri bir insa gayretinden zi-
yade ortaya koydugu siyasal muicadele ile mimktn gérmus, beslen-
digi gelenekten cikarsamalar yaparak tavirlarini belirlemistir.

Yasadigimiz modern cagda “dinya goértisti” olusturmanin degerini
fark eden bu hareket, kullandig1 metotlar itibariyle modernlestirici
bir fonksiyonu da icra etmektedir. Yine Milli Gértis, Islami mticade-
lede siyaset metodunu benimseyen; icerisinde yasadig: kosullar ge-
regince ortild bir dil kullanan; milli ve yerel 6zellikleri agir basan;
Ummetci, Islam birligi idealine sahip bir harekettir. Sonuc olarak
Milli Gértisin Siyonizm ve “tlimli Islam” projesi karsiti, islamei ve
“siyasal 1slahate¢1” bir Islami hareket oldugunu séylemek mimkiin-
dar.

Fikri ve ilmi yapilarin ideolojik tekamtllerinin bir insan émriinden
fazla bir vakitte olustugu bir gercekliktir. Kurucusunun vefatindan
sonra yeniden insa dénemine giren Milli Gortis Hareketi de bu do6-
nemde nazari/fikri tesekktltinti tamamlamasi ve asabiyesini giiclen-
dirmesi halinde sonraki nesilleri etkileyecek bir ekol durumuna gele-
bilecektir.
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sunar. Bu teklifleri kisaca soyle 6zetleyebiliriz: klasik Mezhepler Ta-
rihi literattirtinde telif edilen eserler genel itibariyle objektif olmaktan
cok mezhep taassubu ile kaleme alinan eserler olmalar: itibariyle
daha saglikli bir neticeye ulasmak icin s6z konusu eserler arasinda
capraz okumalarin yapilmasi bir zorunluluktur. Bu okumalar neti-
cesinde elde edilen bulgular buittinctl bir degerlendirmeye tabi tutul-
mali, “cok sebeplilik” ilkesine riayet edilerek “indirgemecilik”ten ka-
cinilmalidir. Bununla beraber gecmis tarihi, kullanilan kavramlar: ve
bu kavramlarin kullanildig1 baglamlar: da ¢ok iyi bilmek gerekir. Ayni
zamanda kavram analizlerine ve kavram analizlerinde kullanilan me-
totlara da mutlaka muracaat edilmelidir. Bdylece bir kavramin ilk
defa hangi kaynaklarda ve hangi baglamlarda kime kars1 kullanildigi,
tarihi stirec¢ icerisinde bir déontistime ugrayip ugramadigl, déontisiime
ugradiysa hangi zaman diliminde ve hangi olaylarla irtibath olarak
dontisttigl, sayet varsa muhataplarinin buna nasil bir tepki verdigi
son derece énem arz eden hususlardir.

Peki, Siilerin Stinnilere bakisi neye gore tespit edilecektir? Bu
soru, calismanin epistemolojik temellerini ve bilgi kaynaklarini gtin-
deme tasir. Bu kaynaklara gecmeden 6nce yazarin, kaynak analizine
dair yaklasimlarina kisaca deginmek gerekirse sunlar1 séyleyebiliriz:
her seyden 6nce zihniyetleri bize vasitasiz olarak sunan otobiyografi-
ler, notlar, hatiralar ve diger tirden kaynaklar tespit edilmeli ve bu
kaynaklar kritige tabi tutulmalidir. Bu, i¢ ve dis kritik olmak tizere
iki sekilde yapilmalidir. Kaynaklarin dis kritiginde sorun olmayabilir.
Bu onlarin i¢ kritiginde de sorun olmadig1 anlamina gelmez. Kaynak-
larin i¢ kritigi yapilirken metin sosyolojisinin verdigi verilerden de is-
tifade edilmeli, stire¢ eksenli okumalar yapilarak isabetli ¢cikarsama-
larda bulunmaya gayret gosterilmelidir. Ayrica mezheplerde otorite
veya buyuk yazar olarak kabul edilen diistintirlerin mensup olduk-
lar1 gruba dair verdikleri bilgiler akranlarina nispeten daha bilinc¢li
olmalar1 hasebiyle g6z 6ntine alinmali diger gruplara dair verdikleri
bilgiler ise ihtiyatla karsilanmalidir.

Yazar, Siilerin ilk dénem Sunni algisini tespit etmeye calisirken
modern dénemde yapilan bazi calismalarin yani sira, daha cok gay-
bet 6ncesi ve gaybet sonrasi donemde Sii muielliflere ait eserleri kay-
nak olarak kullanmistir. Gaybet 6ncesi dénemde: Fazl b. Sazan
(v.260)'in el-Izah; Himyeri (v.276)’nin Kurbu’l-Isnad; Saffar (v.290)’1n
Besdairu’d-Derecdt adli eserlerini; gaybet sonrasi donemde ise: Stley-
man b. Kays (v.276)1n Kitab-u Kays b. Stileyman el-Hilali, Kutubu’l-
Erbaa olarak isimlendirilen: Kileyni (v. 329)’nin el-Kafi fi ilmi’d-Din;
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Seyh Saduk (381)'un Men la Yehduruhu’l-Fakih; Seyhu’t-Taife et-Tusi
(460)’nin Tehzibu’l-Ahkam ve Tusinin el-Istibsar fi ma Uhtulife mine’l-
Ahbar adl1 eserleri esas almistir.

Kavramsal cerceveye kisaca deginecek olursak sunlari sdyleyebi-
liriz: Yazarin da ifade ettigi gibi farklilagma siireci yasanmadan 6nce
Sia icin kullanilan kavramlarin kapsaminin netlesmedigi géztuktyor.
Bu dénemde birbirilerinin yerine kullanilan kavramlar arasinda Sia,
Rafiziyye, Isnaaseriyye, Kataiyye, Ashabuna, Siatuna/es-Sia, et-
Taife, el-Mezheb kavramlarini 6rnek olarak zikredebiliriz. Ancak
arastirmanin zamansal sinirini teskil eden H. IV. ve V. asirlara gelin-
diginde hedef kitle olan Imamiyye Sia’s1 icin kullanilan kavramlarin
kapsaminin netlestigi sdylenebilir. Zira bu strecte on iki imam ta-
mamlanmis, inanc¢ ve ibadet esaslar1 tesekkil etmistir. Artik bu do-
nemden sonra on iki imami kabul ettiklerinden dolay1 Isnaaseriyye,
Cafer-i Sadik’in fikhi gértslerini benimsediklerinden dolay: da Cafe-
riyye olarak isimlendirilmisleridir.

Arastirmada Stnnilik “Sii olmayan tim Stinni ekoller” olarak kul-
lanilmistir. Bunun sebebi ise arastirmada da ortaya kondugu gibi $i-
iler, Stinnileri elestirirken genellemeci bir yaklasim sergilemekte ve
herhangi bir ayrim gézetmemektedirler. Ayrica Stinnileri ifade etmek
icin kullanilan ti¢c kavram dikkat cekmektedir. Bunlar: amme, ehli’l-
hilaf ve nasibe kavramlaridir. Amme kavrami daha ¢ok Hanbeliler,
Nasibe kavrami daha cok Emeviler ve Hariciler icin kullanilirken,
Ehlu-Hilaf kavrami ise tim Stnniler icin kullanilmaktadir.

“Sia ve Tarih” bashgini tasiyan birinci boliim, yazar tarafindan
Uc alt bashiga ayrilmistir. Birinci alt baslhikta Sia’nin tarih anlayisini
ele alan yazar; genel anlamda Islam diistincesinin, 6zel anlamda ise
Sia’nin tarih anlayisindaki bir takim handikaplari dile getirir. Hemen
akabinde bu handikaplari asmanin gerekli oldugunu ifade ederek ob-
jektif bir tarih anlayisinin ortaya konmasi ve gelistirilmesi icin bazi
teklifler sunar. Bunun yani sira Sia’nin tarih anlayisini olusturan
kavram ve olaylarin da detayli bir analizini yapar. Ikinci alt baslikta
H.VI. ve V. yliz yillardaki Islam toplumunun genel bir panoramasini
cizen yazar, bu dénemde htiktim stiren devletler ve bu devletlerin ya-
yildiklar bélgeler hakkinda bilgiler verir. Uctincti alt baslikta ise gay-
bet 6ncesi (329) dénemde nasil bir Stinni algisinin var oldugunu tes-
pit etmeye calisir. Bu algiy1 tespit etmeye calisirken de yukarida isim-
lerini zikrettigimiz Fazl b. Sazan, Himyeri ve Saffar’in eserlerine da-
yanarak tespitlerde bulunur.
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Sia’nin tarih anlayisina gelince, Stnnilik icin de s6z konusu ol-
makla beraber Sia’da daha baskin olan kurgusal tarih anlayisi, tarihi
olaylar1 kendi beklentileri dahilinde yorumlamaya daha musait bir
zemin saglar. Ayni zamanda kendini Hz. Peygambere nispet etmekle
de muhaliflerine kars1 genetik bir Gistiinltik saglamay1 hedefler. Tari-
hin ideolojiye en musait alan oldugu da géz 6éntine alindiginda kendi
gayelerine hizmet edecek her ttrlt veriyi enstiriiman olarak kulla-
nir. Tarihe timelci bir sekilde yaklasan Sia, tarihi olaylari anlamak
yerine onlara anlam yukleyerek kendi 6gretilerini dogrulayici bir kay-
nak olarak gortr.

Yazarin da ifade ettigi gibi Sia’nin tarih anlayisinin olusmasinda
bazi temel kavramlar ve olaylar vardir. Bu kavramlarin basinda ima-
met gelir. Sia’nin imamet anlayisi onlarin vahiy, peygamberlik, hadis,
fikaf ve kelam gibi dini alani sekillendirmenin yani sira siyasi ve tarihi
olaylara bakislarini da belirleyen en temel sabitelerdendir. Diyebiliriz
ki Sii diistincede tarih, imamet nazariyesi etrafinda yeniden insa edil-
mis ideolojik ve politik bir tarihtir. Boyle bir tarih anlayisini mitolojik
unsurlarla da bezemek tarihin geriye dogru islemesini kacinilmaz ki-
lar. Bu da mitolojik ve ideolojik unsurlarin gercek tarihin yerini al-
mastyla sonuclanir.

Ote yandan Siilik’te tarih algisi ile dini bilgi (hatta dini rittieller)
arasinda siki bir iliski vardir. Bunun en basit érnegini Sia’nin Ali’yi
merkeze alarak olusturdugu ilk dénem tarihinde gérmek muimkuin-
dur. Sia, Imametin Ali'nin hakki oldugu ilkesinden hareketle kirtas
hadisesinden baslamak Uizere beni Sakife’de yasanan iktidar muica-
delesi ile Cemel ve Siffin’de yasanan olaylarin hepsini dini minvalde
yorumlayarak, Alinin karsisinda yer alan sahabelerin tamaminin
vermis oldugu karalar1 dinden uzaklasma olarak kabul etmis, onlar:
zulmu desteklemekle suclamis ve itibarsizlastirmistir. Dolayisiyla Hz.
Ali’yi desteklemeyi hakikatin 6l¢ctitti olarak kabul eden Sia, Ali taraf-
tar1 ve Ali karsitlar: gibi iki zit kutup yaratarak kimlik insas1 yoluna
gitmistir. Kendilerini merkeze alarak Ali karsitlarinin tamamini “dis-
sallastirma”y1 hedefleyen Sia, bu dissallastirmay: destekleyen bir ta-
kim séylemler gelistirmistir. Omer ve Ebu Bekir’in hilafetini kabul
etmeme, sahabeye olmayacak yakistirmalarda bulunma, nefretlerini
camilerde dillendirme ve duvarlara yazma gibi durumlar: buna 6rnek
olarak zikredebiliriz.

Sii kimligin olusum sturecinde Kerbela gibi tarihte yasanan ma-
temlerin de etkisi bliytikttir. Varligini acilar tizerine temellendiren Si-
ilik, tarihten sectigi Kerbela gibi trajik olaylari giniimuze tasiyarak
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kitlelerin zihinlerinde “yas psikolojisi” olusturmay1 hedeflemektedir.
Acilarin din dili ile aktarilmas: ve rittiel haline getirilerek periyodik
olarak tekrarlanmas: Siilik bilincini diri tutmay1 saglayan en buytik
sebeplerden biri olarak karsimiza cikmaktadir.

Tarihi olaylarin gelisi gtizel, belli hedefler dogrultusunda, zaman-
dan ve mekandan bagimsiz olarak ele alinmasi1 yazari hakli olarak su
kanaate sevketmistir:

Sii dustincesinde gelistirilen tarih telakkisi zioncu bir tarih telakkisine
benzetilebilir. Yahudi ve Hiristiyan tarih anlayislarinda gértlen ve ta-
rihin akis1 tizerinde yogun bir baski uygulamay1 éngéren bu teolojik
ilkenin 6zelligi, dinyanin neresine gidilirse gidilsin tarihin sizi bir yere
dogru yonlendirdigi dtistincesi ve sizin de bu kolektif amaca dogru ta-
rihin sartlarini zorlamanizdir. Tarih nereye dogru akarsa aksin, siz
onu ileride tekrarlayacak bir eskatolojinin hizmetine sokarsiniz. Bu
cercevede zioncu bir tarih telakkisi, netice itibariyle kutsal kitaba ya-
pistirilmis bir yorumdur. Bu yorum, mekani ve zamani icsellestirile-
meyen bir yabancilik olarak algilamay: saglar.

Ote yandan h. IV ve V. yliz yillarda Islam toplumunun genel du-
rumuna bakildig1 zaman, H. III. ytiz yilda Abbasilerin zayiflamasiyla
beraber Samaniler, Safeviler, Karmatiler, Hamdaniler ve Tahiriler gibi
ktictuk devletciklerin kuruldugu gortlmektedir. Dérdtincti ve besinci
yuz yillara gelindiginde ise Magrip’te Emeviler, Kuzey Afrika’da Fati-
miler ve Bagdat’ta ise Abbasilerin hakimiyet stirdirdtiklerini gértiyo-
ruz. Abbasilerin zayiflamasi ve i¢ politikalar: ile ugrasmasini firsat
bilen Siiler, 6zellikle Fars ve Horasan bdélgesine gdonderdikleri dailer
araciligl ile bu bélgede yayilma firsatini bulmuslar ve IV. Asirda Fati-
miler ve Karmatiler seklinde iki devlet kurmay1 basarmislardir.

Yazarin da ifade ettigi gibi bu déonemde kurulan devletler iceri-
sinde, Stinni-S$ii iliskilerin takip edilmesi bakimindan en dikkat ce-
kici devlet Buiveyhilerdir. Sii karaktere sahip Btiveyhilerin ortaya cik-
masi, Stinni Abbasi iktidar icin bir yikim olurken ayni zamanda Sii-
ligin cevreden merkeze tasinarak otoriteye ortak olmasina yol agmais-
tir. Bu bakim Siilerin hilafet merkezi Bagdat1 ele gecirmesi tam bir
kirilma noktasini tegkil etmektedir. Bir asir boyunca varliklarini stir-
diren Buiveyhiler’in yani sira Bagdatin batisinda yer alan Misir ve
Suriye gibi son derece 6nemli topraklarda Fatimiler ve farkli tonlarda
da olsa Sii devletciklerin varligi s6z konusuydu. Gerek Fatimiler ge-
rek Buveyhiler déneminde olsun uzun bir aradan sonra iktidar tec-
rubesi yasayan Siilik bir 6z gtiven siireci yasad: ve bu dénemde sos-
yal, siyasi ve kultuirel alanlarda gelismeler katetti. Tekrar ifade etmek
gerekir ki bu stireclerin yasanmasinda Abbasi iktidarinin zayiflamasi
son derece etkin rol oynamistir. Daha sonraki streclerde Stinniligi
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savunan Gazneliler ve Selcuklularin kurulmasiyla Siilik inkiraza ug-
rarken, Stinnilik yeniden yulkselise gecmistir.

Yazar, gaybet 6ncesi donemde Stinni algiyr Himyeri, Fazl b. Sazan
ve Saffarin eserlerine dayanarak tespit etmeye calismaktadir. S6z ko-
nusu algl imamet meselesi, sahabe algis1 ve Stinnilere yonelik elesti-
riler ve onlarin tutarsizliklarindan olusuyor. ilk dénem Sii kaynakla-
rina goére imamet aslinda Ali'nin hakki olmakla beraber Ebu Bekir,
Omer ve Osman tarafindan gasp edilmistir. Stinniler ise bu duruma
tepki gostermek yerine tabiri caizse kilif uydurma yolunu se¢cmisler-
dir. Ali'nin yaninda yer almayan sahabeler tizerinden Stinni algiy1
elestiren Siilere gore sahabeler adeta entrika pesindedirler. S6z gelimi
stinnilerin Ebu Bekir’in imameti icin delil getirdikleri namaz kildirma
hadisesinin aslinda onun imametine delil olamayacagini iddia etmek-
tedirler. Zira bu Aise’nin bir oyunundan ibarettir. Isin asli babasinin
halife olmasini isteyen Aise, Hz. Peygambere onu imam olarak tayin
etmesini telkin etmesinden ibarettir. Ayrica Ebu Bekir’in imam ola-
rak namaz kildirmasi onun halife oldugu anlamina gelmez. Zira gi-
nahkar dahi olsa herkesin arkasinda namaz kilinabilecegi ilkesinden
hareketle Haccac’in arkasinda kilinan namazla Ebu Bekir’'in arka-
sinda kilinan namaz arasinda mahiyet bakimindan bir fark yoktur ve
bu ilzam edici bir durum degildir.

Yazarin, ibn Sazan ve Saffar’dan aktardigi bilgilere gaybet déncesi
dénemde Stinni diistinceye yoneltilen bazi elestirileri su sekilde sira-
layabiliriz:

Oncelikle Stinnilerin niibtivvetin Hz. Ibrahim’in soyuna verilme-
sini lutuf olarak kabul ederken, imametin Ehl-i Beyt’e verilmesini 13-
tuf olarak kabul etmemeleri bir celiskidir. Haricilerin bir adeti olan
Rey’e gore htikiim vermeleri de bir bid’attir. Her seyin ilminin kendi-
sinde sakli oldugu imama basvurmak yerine reye basvurmak seytan
isidir. Ayrica onlara gore sinnilerin sevad-1 azam dedikleri cogunluga
gore hikim vermeleri de son derece yanlis bir tutumdur. Ctink® her
zaman cogunlugun tercihi dogruyu zorunlu kilmadig: gibi Kur’an’da
azinliklar 6vilmustir. Stnnilerin sahabeyi bilgi kaynagi olarak ka-
bul etmeleri daha problemli bir durumdur. Zira onlar Osman katle-
dilirken ona yardim etmedikleri gibi Ali'nin hakli miicadelesinde de
onun yaninda yer almadilar. Battin bunlar bir yana Kerbela’da ehl-i
beyt sehit edilirken onlar1 savunmadilar. Stinnilerin metot olarak tu-
tarsizliklarinin diger bir 6rnegi de, onlar Ebu Bekir’in zekat verme-
yenlere karsi savasmasini cihat olarak telakki edip desteklerken,
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Ali'min Sam vergilerini vermeyen Muaviye'ye savasmasini destekle-
memeleri ve cihat olarak isimlendirmemeleridir. Onlara gére Stinni-
ler; emaneti degistiren, Kur’an tahrif eden ve Ehl-i Beyt’in 6limiine
g6z yuman insanlardir. Yine onlara goére Stinniler, zerre kadar dahi
glinahi olsa, Ali’yi Ebu Bekir ve Osman’a Gistiin tutan kimsenin muis-
rik olduguna ittifak ittifak etmislerdir.

“’Sii Diistincede Stinni Algistnin Dayandigi Ana Temalar” bashgini
tasiyan ikinci boliimde yazar, bu temalari; dini temalar, mezhebi te-
malar ve mitolojik temalar olmak Utizere ti¢ alt baslik halinde ele alir.
Dini temalar icerisinde; Kur’an, peygamber ve hadis-stinnet algisini
ele alirken, mezhebi temalar icerisinde; farklilagsma araci olarak ima-
met-velayet algisi ile Sii dlistince ve epistemoloik Ustinltik anlayisini
ele alir. Mitolojik temalar icerisinde ise; Ali ve diger imamlarin yara-
tilis1 ile kadim kultarlerin sii diistince tizerindeki etkisine deginir.

Ilk olarak Kur’an algisina deginecek olursak, Ehl-i Stinnetin hadis
ve tefsir kaynaklarinda Kur’an’in ilk dénemde cem ve tertibiyle ilgili
celiskili ifadelerin yer almasi, tahrif konusunda Sia’nin Sunnileri
suclamasina imkan tanimistir. Fazl b. Sazan, Ebu Bekir doneminde
cem edilen Kur’an’in eksik oldugu ve Hz. Peygamber déneminde var
olan bazi ayetlerin Kur’an’da yer almadigini iddia ederek daha ilk do6-
nemden itibaren tahrif meselesini glindeme getirmistir. Stinnilere
gore ise Sia’nin Kur’an’da tahrif oldugunu iddia etmelerinin sebebi
kendi imamet ve velayet diistincelerini dinin icerisine yerlestirmektir.
Ancak sonraki sureclerde tahrif meselesini daha cok dillendiren
Sia’nin asiri/gulat kollar1 olmakla beraber, meseleyi tiim siaya tesmil
etmek bazi sakincalari beraberinde getirmektedir. Mesela H. IV. asra
gelindiginde Seyh Saduk (381), Seyh Mufid (414), Serif Murtaza (436),
Cafer et-Tusi (460) ve Ebu Ali et-Tabersi (548) gibi $ii alimler
Kur’an’da tahrif oldugunu kesin bir dille reddetmektedirler. Bununla
beraber ilk dénem Siilerinin Kur’an’la beraber zikrettikleri, Mushayf-t
Ali, Mushaf-1 Fatima ve Cifr gibi Kur’an disinda diger bazi kaynaklar
da vardir. Bu kaynaklar icerisinde Mushaf-1 Ali'nin, Hz. Peygamberin
ilmine karsilik gelip icinde helal-haram her seyin bilgisinin var oldu-
guna; Mushaf-1 Fatima, mevcut Kur’an’in ti¢c misli buyuklikte olup
Kur’an’da tek bir harfin dahi yer almadigina; Cifr denilen ilim kaynagi
ise gelmis gecmis btitiin ulemanin ve peygamberlerin bilgisini kapsa-
digina inanmilmaktadir. Bu kaynaklarin bilgisinin imamlarin yaninda
oldugu iddiasiyla “Ehl-i Beyt’in ilmin merkezidir” diigtincesini yerles-
tirmek oldugu acikca anlasilmaktadir.
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Peygamber algisina gelince, ilk donem Sii kaynaklarda nebi, resul,
imam ve hliccet kavramlar: arasinda her ne kadar ntianslar olsa da
bilgi kaynagi, derece ve mahiyet bakimindan siki bir iligki hatta ben-
zerlik vardir. Nisa suresinde gecen ulu’l-emr’e itaatten kastedilenin
imamlar oldugunu iddia eden Sia’ya gore, nasil ki peygamberler de-
rece bakimindan bir birinden istlin olmasina ragmen ntibtivette esit
ise vasiler/imamlar da ayni sekilde nebilerle esittir. Seyh Saduk’a
gore nebiler ve vasiler arasindaki benzerlikten rahatsiz olmamak ge-
rekir. Ctinkd bu benzetmeyi bizzat Hz. Peygamber yapmaistir. “Ali'nin
bendeki konumu Harun'un Musa’ya olan konumu gibidir. Ancak
benden sonra nebi yoktur” ifadesiyle ortaya koymustur. Bdylece ima-
meti, ntibtivvetin devami olarak goren ve imamet meselesini nibtv-
vet bahsi icerisinde ele alan Sia, imamlara farkli bir bilgi kaynag: sag-
lamanin yan1 sira Stinnilerden farkh bir stinnet anlayisini ortaya koydular.

Siilerin, stinnet-hadis anlayislari ise Stinnilerinkinden farklilik arz
etmektedir. Buiveyhiler déneminde yasayan alimler tarafindan sis-
temlestirilerek gintimtize gelen Stnnet-hadis literattr(, Ali'nin Us-
tinltigtinti ortaya koymak ve kendi teolojilerinin gercekligini ispatla-
mak Uzere en ¢ok bas vurduklar: kaynaktir. Sii stinnet-hadis kulli-
yatinin en 6nemli kaynag ise Hz. Ali'ye ait olan, helal-haram her
seyin bilgisinin i¢inde yazili oldugu ve bizzat Ali tarafindan yazildig:
iddia edilen Ali Sahifesi’dir. Ayrica Siilere gore ‘’stinnet”, Hz. Peygam-
ber’den ve masum imamlardan sadir olan sz, fiil ve takrirlerdir. ’Ha-
dis” ise bu so6z fiil ve takrirlerin hikaye edilmesidir. Stinnilere goére
Hz. Peygamber’in vefatiyla kesilen vahiy, Siilere gére Gaybet-i Kiibra
(329)'ya kadar devam etmektedir. Béylece Gaybet’e kadar yasayan
butliin imamlarin s6z, fiil ve takrirleri hadis olarak kabul edilmektedir.

Yazar, $ii diistincede Stinni algisinin dayandigr mezhebi temalar:
tespit etmeye calisirken konuyu iki alt baslik halinde ele alir. Bunlar:
farklilasma araci olarak imamet-velayet algisi ile Sii distince ve epis-
temik Usttnltk iddiasi’dir.

Imamet-velayet algisindan bahsetmeden énce sunu itiraf etmek
gerekir ki bu baslik altinda verilen son derece zengin malumat: ki-
saca ifade etmek veya tanitmak imkansizdir. Bununla beraber bir ta-
nitim yazisinin vermis oldugu imkanlar ¢ercevesinde meseleyi kisaca
degerlendirmekte fayda gértiyoruz.

Sia’nin inang¢ esaslarindan birini teskil eden imamet, ayni za-
manda onlar1 diger firkalardan ayiran/ayristiran en 6nemli ilkedir.
Sia icin imamet, bir kavram olmaktan ziyade onlar icin adeta ontolo-
jik bir gercektir. Bu kadar mihim olmasindan dolayidir ki insanlarin
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tercihlerine birakilmayacak kadar degerli olan imamet, ancak nass
ve tayinle olur. Insanlar kendi tercihleriyle masum birini imam ola-
rak secemeyecekleri gibi secmeye tesebbiis etmeleri de Allah’a ve ra-
sultine itiraz etmek demektir. Ayrica peygamberlik nasil bir latuf ise
imamet de ayni sekilde ltituftur. Imamlar, Allah’in kullara acilan ka-
pilaridir. Onlar olmasa Allah bilinemez ve taninamaz. Allah, kullarina
olan engin rahmetinden dolay: onlara hticcet olarak imamlar: gén-
dermistir. Imamlar “kayyumu’l-Kur’an”dirlar. Zira Kur’an, felsefe,
kelam ve cedel tarzi ilimlerle anlasilacak bir kitap degildir. Onun an-
lasilmast icin tevile gerek vardir. Tevili yapabilecek olan da buttin
peygamberlerin ilmine varis olan ve btittin ilimleri kusanan masum
imamlardir.

Ayrica dini tahrif olmaktan da kurtaran da kitap degil imamlardir.
Sayet dini tahrif olmaktan kurtaran kitaplar olsayd: Yahudilik ve Hi-
ristiyanlik gibi 6énceki dinler tahrif olmazdi. Onlarin tahrif olmasinin
sebebi imamlarinin olmayisidir. Kuleyni'ye gére imametin gerkelili-
gini tartisma konusu yapmak bile son derece gereksizdir. Zira imam,
Allah1in yer ytiztindeki halifesi ve btitin peygamberlerin mirascisidir.
Vicutta kalbin fonksiyonu ne kadar 6nemli ise beseriyet icin de
imamlarin olmasi o kadar 6nemlidir. Seyh Saduk’a gore ise Allah,
alemleri yaratmadan 6nce imami yaratmistir!l. Zira insanliga rehber
olacak bir imam yaratmadan alemleri yaratmak, Allah’a zultim isnat
etmek olur ki bu da imkansizdir. Ayrica Seyh Saduk, imametin ge-
rekliligini ortaya koymak tizere kul-Allah iliskisini su ifade eder:

Ya peygamberden sonra gelen insanlardan sorumluluk kaldirilmals,

Ya da insanlar bagkalarina ihtiya¢ duymayacak sekilde peygam-
berlerle ayn1 seviyede bilgi sahibi olmali

Veya da onlara dogru yolu gésterecek bir imam goénderilmeli.

Yazarin da ifade ettigi gibi Sia’nin, teolojisini imamet ekseni tize-
rine kurmasi kurtulus 6gesi ile yakindan iligkilidir. Béylece kendisini
merkeze konumlandirarak hak-batil ayrimi cercevesinde “6tekiler”
olusturmak suretiyle kendilerini “firka-i naciye”, geriye kalan diger
gruplarin tamamaini ise “firka-i dalle” olarak isimlendirme yoluna git-
mislerdir. Daha sonra da “seckinlik” tavrini grup tyelerine asilayarak
kendilerini hakikatin mutlak temsilcileri olarak gérmusler ve bu an-
layislarini destekleyen hadisler de uydurarak gayeleri dogrultusunda
kullanmislardir. S6z konusu hadislerin matuf oldugu iki gayeden biri

1 Burada Hz. Adem’in yaratilis1 kastedilmektedir.
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sahabeleri devre dis1 birakmak iken diger gayesi ise Sii olmayanlari
dislayarak otekilestirmektir.

Imamet bahsini bitirmeden énce, imameti kabul etmeyenlere veri-
len farkli hiikiimlere de kisaca deginmek istiyoruz. Imameti kabul
edip etmeme ilk donemlerde dinin bir sarti olarak kabul edilirken
sonraki stireclerde mezhebin bir sarti olarak kabul edilmeye bas-
landi. S6z gelimi Sehid-i Sani (966)ye gore Ali'nin velayetini inkar
eden kisi puta tapan kisiye benzemektedir. Ehl-ii Hilaf1n (stinnilerin)
Mtusliman olarak sunulmasi ahkamin uygulanmasina yoénelik bir
durumdur. Yoksa onlar gercekten Musltiman olduklar: icin bu se-
kilde sunuluyor degillerdir. Yine ona gére Stinnilerin ebedi olarak ce-
hennemde kalacaklarina dair icma vardir. Sehid-i Sani’nin verdigi bu
hikmitn yani sira imameti kabul etmeyenlere yonelik verilen U¢
farkli hiiktim daha vardir. Bunlar: Ebediyen cehennemde kalacagi,
yandiktan sonra cennete girecegi ve cehennemden c¢iktiktan sonra
hak edecek sevabi olmadigindan dolay: cennete giremeyecekleri. Bu-
nunla beraber imameti inkar etmenin dinden ¢ikmay1 gerektirmeye-
cegini ifade eden cagdas sii yazarlar da vardir. Bunlarin arasinda
Kasifu’l-Gita (1954) ve Muhsin Emin’in isimlerini zikredebiliriz.

Mezhebi temalarin ikinci alt bashigini olusturan Sii distince ve
epistemik Gstinlik iddiasina dair de kisaca deginecek olursak sun-
lar1 séyleyebiliriz:

Yazarin da hakli olarak ifade ettigi gibi epistemik tstinltik iddias1
ile imametin nassa tayini arasinda siki bir iliski s6z konusudur. Zira
nassla tayin meselesi imamin herkeste olmayan bir bilgiye sahip ol-
dugu anlayisinin da temelini olusturmaktadir. Sii diisinceye gore
imamlarin bilgisinin ti¢ farkli boyutu vardir. Burlar: “gecmis boyut”,
“gelecek boyut” ve “meydana gelme boyutu”dur. Ge¢mis imamlara
aciklanmistir. Gelecek, imamlar icin yazilmistir. Meydana gelenler ise
kalbe gelen ilhamlar ve kulaklara yapilan telkinler seklindedir. Bu,
imamlarin en Uist bilgisidir. Imamlarin bilgi kaynaklari ise Rasulullah
ve Hz. Ali’lden miras kalmistir. Onlarin bilgilerinin sinirlar1 yoktur.
gecmisi ve gelecegi bilirler. Imamlar bilgi bakimindan diger biitiin
peygamberlerden Usttiindtr. Bunu bizzat Cafer es-Sadik su sekilde
dile getirmistir: “sayet Musa ile Hizirin yaninda olsaydim onlara ken-
dilerinden daha ¢ok bilgili oldugumu séylerdim”.

Imamlarin sahip olduklan epistemik durumu “bilgilerin kaynak-
lart” ve “bilgilerin tabiatt ve swurlart’” seklinde iki grupta toplamanin
mumkuin olacagini ifade eden yazar, bilgilerinin kaynaklar: olarak su
dort maddeyi sayar:
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Bir 6nceki imamdan nakil yoluyla edinilen bilgi

Veraset yoluyla kazanilan bilgi

Icerigi sadece imamlarca bilinen kitaplardan edinilen bilgi
Meleklerle temasla edinilen bilgi

En sonda zikredilen bilgi tirtine ilham da denildigi gibi bunu alan
kisiye de “miifehhem” veya “muhaddes” denir.

Bilgilerinin tabiati ve sinirlarina dair de sunlari zikreder:

e Bitlin hayvanlarin ve bitkilerin dillerinin bilgisi

e Gelecekte olan buittin hadiselerin bilgisi

e Insanlarin zihinlerinde ve kalplerinde olan her seyin bilgisi

Ikinci boliimde, Sii diistincede Stinni algisinin dayandig ana te-
malar ele alan yazar, dini ve mezhebi temalar: ele aldiktan sonra
ticlincl tema olarak mitolojik temalar: konu edinir. Bu alt baslik ice-
risinde mitolojik bir imam imgesi olarak Ali ve imamlarin yaratilisi ile
Sii dtistincede kadim kultirlerin etkisini ele alir. Mitolojik unsurlarin
Siilere ayni topraklarda yasayan onceki medeniyetlerden miras kal-
digin ifade eden yazar, bu unsurlarin sii diistince tizerinde derin et-
kisinin olduguna inanir. Imamlarin yaratilisi veya Ali ile Fatima’nin
evliligiyle ilgili olusturulan cok sayida mitolojik temaya bakildiginda
bu etkilerin izleri acikca gorulir. Ayrica olusturulan bu mitoslarin
gercekliginden ziyade onlarla ne yapilmak istendigi daha 6énemlidir.
Imamlarin mitolojik unsurlarla bezenen, olagantistii ve kusursuz ya-
ratilislar: ile hedeflenen, Sia’nin diger gruplara karsi olan tsttinlik
mucadelesinin ve hak tizere olduklarinin bir gayretidir diyebiliriz.

Son olarak kadim kulturlerin Sii diistince tizerindeki etkisine de-
ginecek olursak sunlar sdyleyebiliriz:

Farslilar, her ne kadar islami kabul etseler de Miisliman olmala-
rinin 6nceki geleneklerini yasatmaya engel olmadigina inanmais ve ge-
leneklerini Islam’la yogurarak yasatmislardir. Ornegin, imamlarla
Mezapotamya’daki yonticiler arasinda ciddi benzerlikler vardir. Fars-
lardaki Tanri-Kral anlayisi (ki babadan ogla gecer) Siilerce imamet
nazariyesi olarak devam ettirilmistir. Eski Fars imparatorlugunda
Sah, devletin birinci riknu idi. Misir Firavunu gibi tanri olmasa da
alalade siradan bir insan da degildi. O gliciinti Ahuramaz’dan alan
sinirsiz bir yetkiye sahipti. Tanrinin soyundan geldigine inanilan sah-
lar, eski Iran kulttirtinde hentiz anne karninda iken, kusursuz bir
sekilde tarif edilip 6vgli dolu siirler yazilir ve hata islemeyen varliklar
olarak gértliiyordu. Ayni zamanda aslan gibi gliclti hayvanlara ben-
zetilerek onlar tarafindan korunduguna inaniliyordu. Ayni distnce
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Ali'nin aslana benzetilmesi ve gaybette olan imamin aslanlar tarafin-
dan korunmasi anlayisinda da goéralur.

Ayrica eski Pers kultirtintin yani sira Hint, Yunan ve Yemenliler
gibi farkli medeniyetlerin de Sii dtistince tizerindeki etkilerini gérmek
mumkindtr. S6z gelimi, Yar: Tanri-Kral anlayisinin Sia'ya aksetme-
sinde Yemenli Araplarin rolti 6énemlidir. Giiney Arabistan bolgesinde
yasayan bu Araplarda yonetimin nesilden nesle gectigi anlayisi ha-
kimdi ve bu anlayis ayni sekilde Sii diistincede de muhafaza edilmis-
tir. Ayrica Fazlur Rahman’in da ifade ettigi gibi Sii diistince, sadece
eski Pers kulturu ile yetinmeyerek bazi gnostik dtistinceleri de kendi
blinyesine katmistir. Imam’in yanilmazligi ilkesi ve yine imamin alim-
i mutlak olmasi1 gerektigi fikrini bunlara 6rnek olarak gosterebiliriz.

Kitabin iiciincii boliimiinde ise yazar, “Sii Dlisiincede Stinni Al-
gisinin Insa Stirecleri’ni su basliklar altinda ele aliyor: “Sia ve Kur-
tuluscu Dil”, “Zihniyet-Kavram Iligkisi”, “Kavramlar Uzerinden Stinni
algis1”, “Sahabe ve Ehliir-Rey Uzerinden Stinni algis1”, “Ebu Hanife
ve Rey Karsitligi: Otoritenin Ehl-i Beyt’e Tahsisi”.

So6z konusu surecleri kisaca su sekilde ele alabiliriz:

Burada sorulmasi gereken ilk soru nasil bir kurtuluscu dil insa
edilerek Stinnilere déntik alginin olusturulmasina zemin hazirlanmis
oldugu ve insa edilen bu kurtuluscu dilin temel dayanaklarinin neler
oldugudur? Bakildig1 zaman bu konuda Uretilen bazi rivayetler basta
olmak tizere, Kur’an ayetlerine ytiklenilen bir takim batini yorumlar
ve prensip olarak “Stinnilere muhalefet” tavrinin etkili oldugunu sdy-
leyebiliriz. Insa edilen kurtuluscu dilin arka planinda yatan temel
esas sudur: Imamlar tanrn tarafinda ézel maddelerden yaratilmis tis-
ttn varliklar olduklarina gére onlara muintesip olanlarin da diger in-
sanlara nisbeten daha tistlin olmalar: gerekir. Onlar bu bakis acisini
destekleyen bir cok rivayet tireterek hadis literatiirlerine yerlestirmis-
lerdir.2 Bu rivayetlere gore Siiler cok ibadet edip orug¢ tutan “Ehl-i
Ziihd ve’l-ibade” olarak tanimlanirlar. Onlara gére imamlar mahluk
icerisinde, Siiler ise immet icerisinde insanlarin en hayirlisidir. On-
larin bu Usttnltkleri imamlar1 tanimaktan gecer. Yine rivayetlere
gore onlar, meleklerden de Gisttin kisilerdir. Hz. peygamber, Sad su-
resi 75. ayette gecen “Gstln kisiler”i kendisi, Fatima, Hasan ve Hu-
seyin olarak aciklamistir. Adem yaratilmadan bin yil 6nce onlar ya-
ratilmislardir. Allah, meleklere secde etmeyi emretmis ancak onlara

2 So6z konusu hadisler icin kitabin 159,160 ve sonrasina bakiniz.



e-makalat Mezhep Arastirmalarn 10, sy. 2 (Guz 2017) 671

emretmemistir. Iblis secde etmeyince Allah, “kibirlendin mi yoksa
kendini buyutklerden mi saydin?” derken, buradaki “buyutkler”den
kastin kendileri oldugu seklinde yorumlamislardir.

Kurtuluscu dilin insasinda kullanilan Kur’an ayetlerine gelince bu
konudaki bazi ayetleri 6rnek olarak verebiliriz. Zimer Suresi 9.
ayette gecen “bilenler’den kastin Siiler, “bilmeyenler”den kastin ise
diger insanlar oldugu seklinde yorumlamislardir. Ayrica onlar
Kur’an’da gecen “akil sahibi” kisilerden kastin kendileri olduklarini
iddia etmislerdir.

Yazara gore kurtuluscu dilin insasinda “Stinnilere muhalefet” te-
mel bir esas olarak kabul edilir. Buna goére her konuda Stinnilere
muhalefet seckinci tavrin olusmasinda 6nemli bir etkendir. S6z ge-
limi Stinniler yemege tuz ile basliyorlarsa, sirke ile baslanmalidir.
Onlara goére Stinnilerin amelleri Yahudi ve Hiristiyanlarin amelleri ile
denk kabul edilir. Ayrica Stinnilere muhalefet prensibi rivayetler ara-
sindaki celiskilerde de bir kriter olarak kabul edilir. Bir konuda iki
celiskili haber varsa, bu haberler Amme (Stnniler)’nin haberlerine
arz edilerek, onlarinki ile celisen rivayet kabul edilir.

“Zihniyet-Kavram Iligkisi” olarak isimlendirilen ikinci alt baslikta
yazar, mezhepler tarafindan ihdas edilen kavramlarin, mtintesiplerin
zihniyetlerin olusumundaki roltine isaret eder. Mezhepler tarihi ala-
ninda yazilan eserlerin bu anlamda ciddi bir boslugu doldurduguna
ve bir yandan muntesiplerinin algi diinyasini insa ederken diger yan-
dan “6teki” olarak kabul edilen gruplar olusturduguna ve bu grupla-
rin haktan saptiklarina isaret eder. Bu suretle hak tizere oldugunu
iddia eden“biz” ile, batil tizere oldugu kabul edilen “onlar” olmak
Uzere iki muhalif grup insa edilmek suretiyle, “onlar” kategorik ola-
rak muicadele edilmesi gereken kisiler olarak sunulur.

Ayrica yazar, “bir mezhebin diger mezhebe doéntk algisinin ne
Onemi olabilir?” sorusuna karsilik sunlar: sdyler: Bir mezhebin diger
mezhebe karsi salt algisinin bir anlami olmayabilir. Ancak kavramlar
yoluyla insa edilen bu algi nesnellestiginde problemler ortaya cikar.
Yani teoriden pratige aktarildigi zaman alginin sonuclar: gériltir. Bu
acidan Siilerin, Stnnileri ifade etmek tizere kullandiklar: kavramlar,
Sii zihnin disa vurumu olarak kabul edilebilir.

Burada yazar, 6zellikle Mezhepler Tarihi acisindan son derece
6nem arz eden Kavram-Zihniyet iliskisini ortaya koyduktan sonra,
bir sonraki bélimde kavramlar tizerinden nasil bir Stinni algisinin
olustuguna isaret eder.
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Ifade etmek gerekir ki her mezhebin kendi zihin diinyasini tanim-
layan, diistince sistemini ortaya koyan bir takim kavramlari/kelime-
leri vardir. Bu kavramlara icinde bulunulan sosyal ve siyasal durum-
lara paralel olarak yeni anlamlar ytklenir. Ytklenilen anlamlar, za-
man gectikce sosyal, siyasal, ekonomik ve fikri gelismelere paralel
olarak degisir, yeni anlamlar kazanir veya tamamen ortadan kalkar.
Ayrica bu kavramlara ytklenilen anlamlar mezhepten mezhebe fark-
lilik gosterdigi gibi, ayni mezhepte dahi farkli yorumlara mahal ola-
bilir. Ancak tartisma zemininin objektif bir boyut kazanabilmesi icin
s6z konusu kavramlarin ilk kullanildiklar1 dénemde neyi ifade ettik-
lerinin tespiti son derece 6nem arz etmektedir. Bununla beraber ta-
rihi stire¢ icerisinde kullanilan kavramlarin anlam kaymasina veya
daralmasina ugrayip ugramadig gibi hususlara da dikkat edilmeli-
dir. Ayrica burada dikkat edilmesi gereken bir diger husus da Mez-
hepler Tarihi literattirinde kullanilan kavramlarin hicri tictincii ve
dordinct ytzyillara kadar tam olarak oturmamis olmasidir. Bu ise
kimi zaman dtisiincelerin toptanci veya anonim bir sekilde sunul-
masi1 problemini beraberinde getirmektedir.

Simdi burada Siilerin, Stnnileri ifade etmek tizere kullandiklari
kavramlardan bes tanesini kisaca zikredebiliriz. Bu kavramlardan
ilki “Ehli’l-Hilaf” kavramidir. Bu kavram “Ehlii’l-iman”n zit anlam-
lis1 olarak kullanilir. Ehlit’l-Hilaf, Iimamiyye kaynaklarinda her ne ka-
dar Imamiyye disindaki btittin gruplarn ifade etmek tizere kullanilsa
da bununla daha c¢ok kastedilen Stinnilerdir. Stinnilerin Ehlt’l-Hilaf
olarak isimlendirilmesinin sebebi ise onlarin Ali'nin imametini te’hir
etmeleri ve ve ilmi imamlarin disinda aramalaridir.

Siilerin, Stnnileri ifade etmek Utizere kullandiklar: kavramlardan
ikincisi ise “el-Amme” kavramidir. Sozlikte: cahil, elit olmayan, kul-
tirstiz anlaminda kullanilan el-Amme kavramzi; Istilahta ise: giict
elinde bulundurmayan, yénetilen halk anlaminda kullanilir. Bu kav-
ramin zit anlamlisi olarak ise “hasse” kavrami kullanilir. Bu iki kav-
ram hicri ikinci ve tigiincu asirlarda Bagdat’ta yasayan toplumun iki
kesimini ifade etmek Uzere kullaniliyordu. Sii kaynaklarda ise bu
kavramlara mevcut anlamlarini korumakla birlikte farkli bazi anlam-
lar da ytklenmistir. Daha cok Ehl-i Beyti dost edinmeyen, onlara
muhalefet eden basta Stnniler olmak Uzere diger butin gruplari
ifade etmek tizere kullaniliyor. Ancak el-Amme kelimesi, Bagdat ve
cevresi icin kullanildiginda bununla kastedilen daha cok Hanbeliler-
dir. Zira Buveyhiler doneminde bu bélgede Siiler ile daha ¢ok karsi
karsiya gelen ve en aktif Stinni mezhep Hanbeliliktir.
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Uctincti kavram ise “el-Mustaz’af” kavramidir. Kur’ani bir kavram
olan el-Mustaz’afin en net tanimini yapanlardan biri $ii muellif K-
leyni'dir. O’na gore el-Mustaz’af: “kifre girmek icin bir hilesi olma-
yan, iman etmek icin de bir yol bilmeyen, iman edemeyen ve kiufre
giremeyen kimsedir.” Bagka bir tanim ise su sekildedir: “kendisine
kanit ulasmamis, insanlarin inancla ilgili problemlerini bilmeyen
kimsedir.” el-Mustaz’af kavrami dogrudan Stinniligi temsil etmese de
imamet konusunda net bir tavir takinmayip, Stinnilere daha yakin
duran kimseleri ifade etmektedir. Ayrica “zulme ugramis” ve “haklar:
ellerinden alinmis” kimseler manasinda kullanildiginda ise bununla
kastedilen, imamlar ve onlarin evlatlaridirlar. Zira Ali ve evladi ima-
meti hak ettikleri halde onlarin bu haklar ellerinden alinmistir.

Siilerin, Stnnileri ifade etmek tizere kullandiklari dérdtinct kav-
ram ise “Fasidu’l-Mezheb” kavramidir. $ii literattirde genel anlamda
bu kavramla kastedilen, Mutezile, Kaderiyye, Hariciyye, Mtrcie ve
Ehl-i Stinnet gibi firkalara muintesip olanlar olsa da 6zel anlamda
sekkul stirecinden 6nce veya tesekkul stirecinde imamlardan ve on-
larin ashabindan rivayetleri bulunup, $ii olduklar: cesitli sebepler-
den dolay1 kanitlanamayan kimselerdir. Sii literattirde rical kitaplar:
fihristlerin telif edilmesinin temel amaci Siiligi mUiseccel olmayan bu
tarz insanlari tespit etmektir. Yazarin ifadesi ile bu kavram Siilik ice-

risinde bir hesaplasmanin ifadesidir.

Yazarin ele aldigi son kavram ise “Nasibi” kavramidir. Siilerin,
Stnnileri tanimlamak tzere kullandiklar1 kavramlardan biri olan
Nasibi, sozlukte; “bir seyi diken, kaldiran” anlaminda kullanilir. Isti-
lahta ise, “Ali’ye bugz eden, muhalefet eden ve bunu bir ifade tarzi
olarak géren kimse” anlamina gelir. Nasibi kavrami, Ehl-ti Hilaf kav-
ramina nisbeten daha sert bir ifadedir. Bu kavram Emevi taraftarlan
icin kullanildig1 gibi, Islam icerisinde Ehl-i Beyt’e hic bir 6zel anlam
tanimayanlari da ifade etmek tizere kullanilir. Daha 6zel anlamda ise
“Qii diismanhigl” gésteren Stinnileri tanimlamak tizere kiigtiltiicti bir
vasif olarak kullanilir. Stinni telakkide ise Nasibi kavrami tam tersi
bir anlamda kullanilir. imam Malik’e gére Nasibiler, Rafizilerdir.

Yazar, Nasibi kavraminin muhtevi oldugu anlamlar: ifade ettikten
sonra, “Ndsbilik ve Dislayict Séylem Ornekleri” ile °Ibadetler Uzerin-
den Dislayict S6ylem érnekleri” alt basliklar: icerisinde Nasibi soylem
tarzina dair bazi dislayici 6rnekler zikretmektedir. Biz bu 6rnekleri
okura birakarak bu kadari ile yetinmek istiyoruz.
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Kitabimizin sonlarina dogru yaklasirken yazarin, Siilerin sahabe
ve Ehl-i Rey tizerinden stinnilere dénik nasil bir algiya sahip olduk-
larina dair izahlari ile devam etmek istiyoruz.

Stinni telakkide sahabeler, peygamberi gérmuis ve onun 6gretileri
ile yetismis olmalar1 bakimindan son derece degerli insanlardir. Di-
nin ikinci kaynagi olan hadisler onlar vasitas: ile sonraki nesillere
aktarilmistir. Bir hadisin sahih olmasi, sahabeden birine dayan-
makla mimkin olmaktadir. Sii distincede ise sahabe algis1 bunun
tam aksi istikamettedir. Onlara gére sahabeler ilk ti¢ halifenin ima-
metini onaylamalari, hatta aktif olarak desteklemeleri sebebiyle iti-
barini yitirmis ve gtivenilmez kisilerdir. Siilerin bdyle bir anlayisa y6-
nelmelerinin temel sebebi ise Hz. Peygamber’in vefatindan sonra or-
taya cikan otorite boslugunu Ali ve evladina dayandirmalari, bunu
kabul etmeyenlerden de tebberi etmeleridir.

Siilere gore Stinnilerin “Asr-1 Saadet” olarak isimlendirdikleri d6-
nem ile sonraki donemler arasinda fazilet bakimindan herhangi bir
fark yoktur. Onlara gére bu asirda yasayanlarin (sahabelerin) din an-
layislar1 ve din hakkindaki yorumlar: o kadar da énemli degildir.
Hatta ilk ti¢c halifeyi gayr-1 mesru oldugu halde desteklemeleri 6rne-
ginde oldugu gibi tamamen yanlistir. Onlar “Adil” olmadiklarindan
dolay1 din adina rivayet ettikleri her sey yalandir. Ayrica Siiler, gerek
Hz. Peygamber gerekse ilk Ui¢c halifenin yasadigi déneme ait bazi 6r-
nek olaylar secerek (veya Utreterek) bu olaylara kendi zihin diinyalari
ile mutabik bir takim anlamlar ytiklemek sureti ile basta ilk ti¢ halife
olmak Uzere sahabe neslini itibarsizlastirmay: hedeflemektedirler.
So6z konusu olaylardan bazilarit sunlardir: Ebu Bekr’in Fedek arazi-
sini Fatima’ya vermemesi; Omer’in, Fatima hamile iken karnina vu-
rarak cocugunu dusurmesine sebep olmasi ve Osman’in ehil olma-
yan kisilere valilik vererek onlar: insanlarin basina musallat etmesi.
Bu olaylarin hi¢ stiphesiz tarihi bir gercekligi olmakla beraber, onlara
yuklenen farkli yorumlar, Siiilerin zihin diinyasinda daha trajik bir
hal almasina ve Stinnilere dontik olumsuz alginin daha da guigclen-
mesine zemin hazirlamaktadir.

Ote yandan Sii kaynaklar, sahabeyi glivenilmez kisiler olarak tak-
dim etmekle yetinmeyip bir adim daha ileri giderek onlarin dinden
ciktiklarina (irtidat) dahi htikiim vermislerdir. Gaybet 6ncesi dénem-
den itibaren dillendirilen sahabenin irtidati meselesi, kaynaklarda
gerekcelendirildigi de gértlmektedir. S6z gelimi Kuleyni, Cafer es-Sa-
dik’tan Nisa Suresi'nin 137. ayetini yorumlarken, sahabeyi Ali'nin
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imametini kabul etmemeleri sebebiyle tekfir ettigini rivayet etmekte-
dir. Yine kaynaklarda, “ben kimin mevlas1 isem Ali de onun mevlasi-
dir” rivayeti zikredilerek, sahabenin onun velayetini tanimadigindan
dolay1 muirted olduklarina htiktm verilmistir. Siilerin, Sahabeyi irti-
datla suclamalarinda ashabin “Beni Saide”de toplanip Ebu Bekr’i
aralarinda halife olarak secmeleri de 6énemli bir tarihi delil olarak zik-
redilir. Onlar bu hareketleri ile toptan dinden ¢ikmislardir. Siiler, Sa-
habenin durumunu Musa’nin kavmi ile olan durumuna benzetmek-
tedirler. Musa, kardesi Harun’u kavmine birakip onlardan ayrildi-
ginda kavmi nasil irtidat etmisse, Hz. Peygamber de ashabina Ali'yi
vasi olarak birakip ayrildiginda onlar da Ali'yi inkar ederek irtidat
etmislerdir. Bu durumu temellendirmek tizere Hz. Peygamber’den su
hadisi rivayet etmektedirler: “benim ashabimla olan kissam Ha-
run’un Yahudiler ile olan kissasina benzer”. Ayrica onlarin, sahabe-
nin irtidati ile ilgili rivayet ettikleri diger bir hadis ise immetin yetmis
uc firkaya ayrilacagini bildiren “firka-i naciye” hadisidir.

Kitabin en dikkat ceken noktalarindan biri, “Ebu Hanife ve Rey
Karsitligi: Otoritenin Ehl-i Beyt’e Tahsisi” basligini tasiyan son bola-
muidir. Burada Ebu Hanife’nin ayr1 bir baslik altinda ele alinmasinin
sebebi, onun ilk dénem Sii kaynaklarda bir cok elestiriye konu olma-
sidir. Ebu Hanife’nin elestirilere hedef olmasinin sebebi ise onun Rey
ehlini temsil eden 6nemli bir kisilik olmasi ve Sii dlistincenin Uizerine
insa edildigi temel esaslar:1 sarsacak bir htiviyyet tasimasidir. Zira o,
Irak muftist olarak séhret kazanmis ve toplumu dénutstirme etki-
sine sahip bir isim olarak goérultiyordu. O’nun fikirlerinin toplumda
makes bulmasi, Imamlarin otoritesi etrafinda olusturulmaya calisi-
lan din anlayisina zarar verecek ve onlari zor durumda birakacakti.
Ebu Hanife’ye yonelik sert elestiriler, daha cok Siilerin rivayete dayali
din anlayisini temsil eden Ahbari kesimden gelmektedir. Onlar, Ebu
Hanife’ye kimi zaman lanet okumakta, kimi zaman da “nasibi” ola-
rak isimlendirmektedirler.

Yazarin da ifade etttigi gibi Ebu Hanife’'nin hem Muhammed el-
Bakir (6.114) hem de Cafer es-Sadik (6.148) ile ilmi muinasebetleri
olmustur. Dolayisiyla, Sii kaynaklarin ifade ettigi gibi onlar arasin-
daki iliski hoca-6grenci iliskisi tarzinda olmayip, cagdas iki alimin
iliskisi tarzindadir. Ote yandan Ebu Hanife’nin diger Sii’ler ile iliski-
sine gelince O, bir Ali taraftar1 olmakla beraber, hi¢c bir Sii firkaya
dahil olmamistir. O, Ebu Bekr ve Omer’i, Ali'ye takdim ederken, Ali’yi
de Osman’a takdim etmistir. Siiler, ilk iki halifeyi Ali'ye takdim etmesin-
den dolay1 onu elestirmisler ve onu nasibi olarak isimlendirmislerdir.
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Yazara gére Ebu Hanife’nin Siiler tarafindan elestirilmesinin diger
bir sebebi ise Cafer es-Sadik ile aralarinda kiyas/rey konusunda bir
tartismanin vuku bulmasidir. Ebu Hanife’'nin akla deger vermesi ve
“Ali htiktm veriyorsa ben de veririm” s6zU onu elestirilerin odagi ha-
line getirmistir. Zira Siilere gore din, Hz. Peygamber’in vefat: ile bera-
ber tamamlanmis, helal ve haram olan her sey belirlenmistir. Rey’e
tabi olmak dinin tamamlanmis oldugu dustncesine zit bir durum-
dur. Buna ragmen bilinmeyen bir husus olursa burada basvurulacak
merci akil degil imamlardir. Bu gortis, Musa el-Kazim’dan rivayet edi-
len, “sizden 6ncekilerin helak olmasinin sebebi kiyastir” tarzindaki
bir hadis ile de desteklenmektedir.

Kitabin sonu¢ kisminda yazar, ulastig1 bazi bulgulari ve islam top-
lumunun gelecegine dair son derece 6nem arz eden bazi teklifler sun-
maktadir. Bunlari su sekilde 6zetlemek mtimkutndtr:

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki ayrismay:r merkeze alan
hangi mezhep olursa olsun, kendine 6zgu rittielleri olan bir gelenek
olusturur ve baskalar: ile aralarinda olan farkliliklar: olabildigince
abartmak sureti ile s6z konusu ayrismay: percinlestirir. Bu durum
mezhepler arasindaki giderek artan ucurumun en btiytik sebeplerin-
den biri olarak karsimiza cikar. Ayrica Imamiyye Siasi’nin kendisine
has olarak olusturdugu epistemolojik ve ontolojik yaklasim, onu di-
ger gelenekleri reddeden ve 6tekilestiren bir dil kullanmaya sevk et-
mistir. Bu ise diger mezhep mensuplarini rakip olarak gértip, onlarin
temel kabullerini ¢ctiriitmek tizere kurgusal bir tarih insasini berabe-
rinde getirmistir.

Ote yandan her dustincenin kendisine ait ilk dénem kaynaklari
son derece énemlidir. {lk dénem Sii kaynaklarda mevcut olan bakis
acis1, sonraki dénem miuntesiplerine cesaret vermektedir. Onlarin
bakis acilarini sekillendiren en temel parametre ise Ali ve Ehl-i Beyt’e
kars1 olan tutumdur. Yazarin da ifade ettigi gibi bugtin klasik Sii kay-
naklarda yer alan dislayict séylemlerin konjokttirel oldugu ve degis-
mez bir nass olmadig1 kabul edilebilirse, mezhepsel kimliklerin Us-
tine cikip islam birligi altinda bulusmanin yolu acilmis olacaktir.
Aksi takdirde dini diistince, mezhep muntesiplerinin ortaya koymus
olduklar klasik metinler tizerinden insa edildigi stirece “hak-batil”,
“ben-oteki” gibi kategorilerin olusmasi kacginilmaz olacaktir. Bu da
Islam toplumunda birligin saglanmasini1 imkansiz kilacaktir.

Son olarak yazarin isaret ettigi bir noktaya daha temas ederek ki-
tabimizin tanitimini burada noktalamak istiyoruz. O husus da su-
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dur: her iki mezhebin (Sii-Stinni) anlam dinyasinda mezhebi kimlik-
lerin olusturdugu bir takim “6n yargilar” mevcuttur. Taraflar, ayris-
may1 beraberinde getiren bu 6n yargilar asmayarak, hakikatin yal-
nizca kendilerinde oldugunu ve en ufak ntianslari dahi kocaman
problemler haline getirdikleri stirece, bugtinkti olaylarin da gésterdigi
gibi zarari sadece muslimanlara dokunan mezhep catismalar: de-
vam edip gidecektir. Umidimiz, taraflarin duygusallig: bir tarafa bira-
karak problemlere egilmeleri ve ortak ¢éziimler tiretmeleridir.
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an 6nemli bir inan¢ kesimini ifade etmekte ve azimsanmayacak bir
nufusa sahip olduklari da sosyolojik bir gercek olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Daha 6nce Turkiye’nin Tokat, Sivas, Amasya, Malatya gibi
farkl yerlesim yerlerinde yasayan Aleviler hakkinda cesitli akademik
alan arastirmalar1 yapilmistir. Fevzi Rencber’in “Adwyaman’da Alevi-
lik” adiyla hazirlamis oldugu doktora tezinin basilmis sekli olan
“Hakk Muhammed Ali Aski Adwyaman Alevileri” eseri de, Adiyaman
yoresindeki Alevi kesimlerin tarihsel slirec, inang, ibadetler, ahlaki
prensipler ile 6rf ve adetlerini konu edinmis akademik bir arastirma
ozelligini tasimaktadir.

Eser, genelde geleneksel Anadolu Aleviligi 6zelde ise Adiyaman
Aleviligi inceleme konusu edinmis, bu baglamda Anadolu ve Adiya-
man Aleviliginin inanc¢ sisteminde yer alan unsurlarini, ibadet esas-
larin1 ve ahlaki prensiplerini, 6rf ve adetlerini kulttirel yapisiyla bir
btittin olarak bilimsel yontemlerle, objektif bir sekilde ortaya koymay1
amagclamaktadir. Aleviligi konu edinen akademisyen-akademisyen
olmayan, Alevi-Alevi olmayan, yerli-yabanc1 gibi farkli kesimler tara-
findan cok sayida arastirma yapilmis, bunlarin bir kismi konuya ide-
olojik yaklasilmis, bir kismi ilmi 6lctitler esas alinmadan, gerceklik-
ten uzak subjektif degerlendirilmis, asilsiz calismalar olabilmektedir.
Bu baglamda bu eserin Adiyaman yo6resinde yasanan Aleviligi, bilim-
sel metotlar ve Aleviligi benimsemis dede ve taliplerle yapilan go-
risme ve mulakatlar 1g181nda, bireysel yargilardan ve ideolojik yakla-
simlardan uzak, objektif bir bakis acisi ile olusturulmas: eseri 6nemli
kilan bir husustur.

Eser, giris ve 1i¢c ana bsltimden olusmaktadir. “Arastirmayla lgili
Metodolojik Bilgiler” adini tasiyan giris bélimulinde arastirmanin
6nemi, amaci ve yontemi belirtilmistir. Birinci béltimde “Aleviligin Ta-
rihgesi Yore Alevilerin Cografi Dagilimlart ve Demografik Yapist” basligl
adi altinda Alevilikle ilgili kavramlar, Aleviligin tarihsel olusum ve ge-
lisim seyri ve Adiyaman yoresi Alevilerin genel demografik ve cografi
yapisi ele alinmistir. Ikinci béltimde geleneksel Alevilik ile Adiyaman
yoresi Aleviligin temel inang ve ibadet esaslari ele alinmistir. Bu bag-
lamda Hakk-Muhammed-Ali inanci ile birlikte peygamberlere, melek-
lere, kutsal kitaplara, ahirete iman, kader anlayislar: ve ehli beyt te-
lakkileri incelenmistir. Bu bélimun ikinci kisminda ise, abdest-gu-
sul, namaz, orug, hac, zekat, kurban, dua, niyaz ve cem gibi temel
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ibadetler tizerinde durulmustur. Uclincti béliimde ise Adiyaman Ale-
vilerinin temel ahlaki prensipler ile 6rf ve adetleri ve dini kurumlarn
incelenmistir. Aleviligin temel erkani olan dort kapi kirk makam, ¢
stinnet yedi farz ile birlikte temel ahlaki prensip olarak benimsenen
eline diline beline sahip olmak gibi ilkeler bu béltimun ilk kisminda
islenmistir. Ikinci kisminda ise “Orf ve Adetler” bashig: altinda cocuga
ad verme, stinnet ve kirvelik, evlilik ve diigtin, 6lim ve sonrasi yapi-
lanlar, ziyaret yerleri gibi 6rf ve adetler tizerinde durulmustur.

Giris bélimunde yazar arastirmanin 6énemi, amaci, yontemi ve
arastirma sirasinda kullanilan kaynaklarla ilgili bilgiler vermektedir.
Alevilik ile ilgili sayisizca calisma yapilmis olmasina ragmen hala bilgi
boslugunun bulunmasi, neligi ve nasilliginin yeterince saghkl bir se-
kilde ortaya konulmamasi Alevilik ile ilgili bilimsel metotlarla akade-
mik calismalarin yapilmas: gerektigini gostermektedir. “Hakk Mu-
hammed Ali Aski Adiwyaman Alevileri” adl1 eser, Adiyaman yo6resinde
benimsenmis Alevilik ile ilgili 6znel yargilardan uzak bir sekilde Adi-
yaman’daki Alevilerin dini ve kulttirel boyutuyla ilgili bilgi boslugunu
doldurdugu ve bazi miphem noktalara 1sik tuttugu icin 6nem tasi-
maktadir. Eserin amaci, genelde Anadolu Aleviligi 6zelde ise Adiya-
man’daki Aleviligin aydinlatilmasina katkida bulunmak, Adiyaman
yoresinde yasayan Alevi kesimlerin inang telakkilerini, ibadet sekil-
leri, ahlaki prensiplerini ve kuiltirel hayatin vazgecilmez unsurlar:
olan 6rf ve adetlerini ortaya koymaktir. Arastirma sirasinda miulakat,
gozlem teknigi ve 6rnekleme metodu kullanilmistir. Ayrica literatir
taramasi, doktiman analizi gibi veri toplama teknikleri de kullanila-
rak dogru ve saglikl bilgiler elde edilmeye ¢alisilmistir. Alevilerin ta-
rihi, inanc, ibadet ve gelenekleri objektiflik prensibine bagh kalina-
rak, zaman-mekan, fikir-hadise irtibati ilkesine dikkat edilerek, bui-
tincul bir yaklasimla, oldugu gibi ortaya konulmaya calisilmistir.
Arastirmada Alevi-Bektasi klasiklerinden, Alevi edebiyatinin énemli
ozanlarinin eserlerinden, Islam mezhepleri tarihi bilim dalinin klasik
kaynaklarindan faydalanilmistir. Ayrica cagdas yerli ve yabanci aras-
tirmacilar tarafindan yapilan calismalara da basvurulmustur.

Eserin “Aleviligin Tarihgesi Yore Alevilerin Cografi Dagilimlart ve
Demografik Yapist” adini tasiyan birinci bélimutinde gintimtizde ta-
nimlamas1 hayli gli¢ olan Alevilik kavrami tizerinde durulmus ve yo6-
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redeki Alevi dedelerin Alevilik tanimlarina yer verilmistir. Bu bo-
limde Alevilik, Kizilbaslik ve Bektasilik kavramlarinin ne oldugu,
hangi kesimler icin kullanildigi ve bunlarin arasindaki iliski ortaya
konulmus; Alevilikle birlikte Kizilbas, Bektasilik kavramlarini agik-
liga kavusturan yazar, Aleviligin Alevi, Bektasi, Kizilbas kavramlari-
nin tGmunu icine alan tek kavram oldugunu ifade etmis ve Cumhu-
riyetle birlikte Alevilerin tamamini anlatan kavramin Anadolu Alevi-
ligi oldugunu belirtmistir. (s. 35). Aleviligin koékleri, icinden geldigi
tarihi evreler, olusum ve gelisim stirecinde etkili olan tasavvufi mistik
unsurlar, sosyo-kultirel, siyasi ve dini faktorler tarihsel olaylarla bir-
likte aciklanmaya calisilmistir. Ttrklerin Mtslimanlasmasi, Abbasi-
ler doneminde Araplar ile Turkler arasindaki temaslar, Anadolu’daki
siyasi calkantilar ve Safevi hareketin Aleviligin olusumuna etkileri ele
alinmig, Selcuklular déneminde Adiyaman yoresine yerlesen Turk-
menlerin girisleri hakkinda bilgilere yer verilmistir. Bu bélimde ay-
rica Adiyaman ilinin tarihi hakkinda bilgi verilmis ve Adiyaman ile
ilcelerinde yasayan Alevi topluluklarin yapilanmasi, ntifus yapisi ve
cografi dagilimlar1 giincel verilerle islenmistir (s. 33 vd.). Aleviligin
kokleri, tarihsel stirecinin ayrintili bir sekilde islenmedigi gértilmek-
tedir. Bunun sebebi olarak yazarin ¢alismanin ana konusunun mer-
kezinden uzaklasmak istemedigi diistintlebilir. Nitekim arastirma-
nin ana konusu Adiyaman yoresindeki Alevilik olunca tarihi stirecle-
rin her birinin detayli bir sekilde ortaya koymak, arastirmanin sinir-
lar1 icerisinde mimkin gérinmemektedir.

Yazar, ikinci béltimde Aleviligin temel inan¢ ve ibadet esaslarina
yer vermis, senkretik yahut bagdastirmaci yapisi sebebiyle Aleviligin
inanc esaslarini kesin bir sekilde ortaya koymanin gtcligtne dikkat
cekmistir (s. 66). Hakk-Muhammed-Ali inancinin Alevi inang siste-
mindeki 6nemine vurgu yapilmig, yére Alevilerinin bu inan¢ konu-
sundaki degerlendirmelerine yer verilmistir. Geleneksel Anadolu Ale-
viliginde oldugu gibi y6re Alevilerinde de peygamberlere iman konu-
sunda Hz. Muhammed’in Allah’in elg¢isi oldugu, son peygamber ol-
dugu, ntibtvvet makaminin temsilcisi oldugu inanci ve anlayis1 mev-
cuttur (s. 71 vd). Kutsal Kitap ve Kuran-1 Kerim tasavvuru konu-
sunda yore Alevilerinin farkli yaklasimi dikkat cekicidir. Yore Aleviler,
Allah tarafindan goénderilen kutsal kitaplara ve Hz. Muhammed’e
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gonderilen Kur’an-1 Kerim’e iman etmelerine, onun kutsalligina inan-
malarina ragmen Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerin c¢ikarildigini ve
yerlerine baska ayetlerin koyuldugunu iddia etmektedirler. Bu ytiz-
den Hz. Muhammed zamaninda, Hz. Ali tarafindan yazildigina inani-
lan Mushaf ile gintiimutizdeki Mushaf arasinda bir takim farkliliklar
oldugunu dustinmektedirler. Ozellikle Ehli-i Beyt’le ilgili ayetlerin
Kur’an-1 Kerim’den c¢ikarildigini 6ne stirmektedirler (s. 80 vd.). Yazar,
meleklere iman noktasinda yapilan mulakat ve gortismeler sonu-
cunda Alevi anlayis ile geleneksel Islami anlayis arasindaki benzer-
lige dikkat cekmis, Stinni gelenekte var olan meleklere iman ilkesinin
yoredeki Alevi zimreler tarafindan da kabul edildigini belirtmistir (s.
84). Alevi topluluklar arasinda insanin kendi eylemlerini yaraticisi
oldugunu iyilik ve kéttiltiklerin sebebinin insani kendisi oldugu sek-
linde bir kader tasavvuru hakimdir. Yéredeki Alevilerin kaderin var-
ligina iman ettikleri, kaderi kabul ettikleri belirtilmistir. (s. 86). Yazar,
yapilan goértisme ve gozlem sonucunda, Alevi inang¢ sisteminde yer
alan ahirete iman konusunda da yoéredeki Aleviler ile Stinniler ara-
sinda herhangi bir fark olmadig: tespitinde bulunmustur (s. 91).

Ikinci béltimtin ikinci kisminda Alevilikte ibadet konusu islenmis,
Anadolu Aleviliginin genel ibadet telakkisine, genel olarak batini ve
zahiri alamlar kapsaminda olustuguna yer verilmistir. Aleviler ibadet
noktasinda sahip olduklar: Batini gériis ve batini tasavvuf diistince-
sinin etkisiyle farkli tutumlar sergilemisler, namaz, oruc, hac, zekat
gibi ibadetleri Batiniligin etkisiyle zahiri amel yontint birakip farkh
kaliplarda batini ibadet formalarina déntsttirmuslerdir (s. 103). Bu
baglamda yore Alevilerde namaz; dua etmek anlamina gelir, dolayi-
styla dua ederek kisinin namaz kildigin1 kabul etmislerdir. Namazin
belirli bir seklinin olmadigini, giinltik kihlnmasi gereken bes vakit na-
maz diye bir seyin olmadigini, kilana sayg: duyduklarini, cem erkani-
nin Alevilerin namazi oldugunu, Kur’an-1 Kerim’de namaz kavrami-
nin sadece Cuma ve gece namazli icin gectigini, ayaktayken, yatarken,
otururken Allah’in zikredilebilecegini ve Allah’a dua edilebilecegini
ifade ederler (s. 114).

Aleviler arasinda orucla da ilgili farkli uygulamalarin oldugu go-
rulmektedir. Alevi klasik kaynaklarinda temel bir ibadet olarak yer
almakla birlikte uygulamada kimi Aleviler oruc¢ tutmakta, kimileri ise
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tutmamaktadir. Bununla birlikte btittin Anadolu Alevilerin ortak ola-
rak tuttuklari oru¢ Muharrem orucudur. Yore Aleviler de Muharrem
ayinda Kerbela sehitleri icin yas tutar 12 glin oruc tutarlar. (s. 116
vd.). Alevilikte hac konusunda da batini yorumlarin etkisiyle farkli
bir sekil kazandig1 gérinmektedir. Yorede, haccit Kabe'yi tavaf etmek
ve hacca gitmenin glicti yeten Muslimanlara farz oldugu seklinde
yorumlayanlar oldugu gibi Kabe’nin insan, insanin goénlt oldugunu
bu yltzden herhangi bir kutsal yeri ziyaret etmekten cok, insana
6nem verilmesi gerektigini ifade edenler bulunmaktadir. Yine de Ale-
vilerin cogunlugu kendilerince kutsal saydiklar1 Haci Bektas, Abdal
Musa, Seyyid Battal Gazi Turbesi gibi yerlere yapilan ziyaretleri hac
kadar makbul saymislardir (s.124 vd.). Alevilerde zekat, herhangi bir
kurala bagli olmadan fakirlere yapilan yardim seklinde yorumlanmis-
tir. Bu yonuyle Alevilerin zekat anlayisinin Stinnilikteki sadakaya
benzerliginin tespiti yapilmistir. Ibadetler béliimtinde yazar Alevilikte
onemli bir yer tutan kurban ibadetini ve Alevi dini hayatin merke-
zinde yer alan, cem ayinini islemistir. Anadolu Aleviligi ve yoredeki
Aleviler icin kurban kesmenin ne anlam ifade ettigini, kurban cesit-
lerini; Alevi ibadetinin 6ztinQ olusturan Cem térenlerinin kaynagini,
nasil yapildigini, cesitlerini, on iki hizmet ve anlamlarini ve cem to6-
renlerinin ayrilmaz bir parcasi olan semah kavraminin ne anlama
geldigini ortaya koymustur. (s 131 vd.).

Eserin “Adwyaman Alevilerinde Ahlaki ve Sosyo-Dini Yapt” adini ta-
styan Uclncu bélumutinde Aleviligin temel ahlaki ilke olarak benim-
senen dort kapi-kirk makam, tic sinnet-yedi farz ve eline-dilin-beline
sahip olmak gibi prensipler ile yore Alevilerin sosyo-kultiirel haya-
tinda yer alan cesitli 6rf ve adetler islenmistir. Bu bélimde yazar,
dort kapi-kirk makam prensibini genel hatlariyla aktarmis, yazar bu
prensibinin Aleviler icin kisinin Hakka ulasmasi icin bir yol ifade et-
tigini belirtmis, bu konuda soyle bir aktarimda bulunmustur: “Buna
gore dort ulu kap1 ve dort kapiya bagh kirk makam vardir. Birinci
kap1 seriat, ikinci kapi tarikat, ticinct kap1 marifet ve dérdinci kap:
ana kaynak olan hakikat kapisidir. Bu dért kapinin her birinin onar
makami vardir. Tarikat ehli, dért kapiya bagh kirk makamdan gece-
rek Hakk’a ulasir. Bu yolculuk esnasinda; seriat gemisine biner, ta-
rikat denizine acilir, marifet dalgici olur ve hakikat incisini bulur.”
Yazar yore Alevilerin bununla ilgili degerlendirmelerine yer vermis,
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yore Alevileriyle yaptigi muilakatlar sonucunda y6redeki Alevi zimre-
lerin, dort kapi-kirk makamin Aleviligin 6z oldugunu, seriat, tarikat,
marifet ve hakikat makaminin Aleviligin ayrilmaz parcas: oldugunu,
bu prensip anlasilmadan Aleviligin anlasilamayacagini ve yasanila-
mayacagini sOyleyip kabul etmelerine ragmen pratik hayatta bunlari
yasamanin ve yasatmanin zor oldugunu beyan ettiklerini ortaya koy-
mustur (s. 172 vd.). Yine bu béltimde geleneksel Anadolu Aleviliginde
dort kapi-kirk makamdan sonra Alevi kulttir ve dini hayatinda
6nemli olan Ui¢c stinnet-yedi farz anlayisi ile Alevilerin yasamlar: bo-
yunca uymalari gereken ahlak sisteminin simgesi olan eline-diline-
beline sahip olmak prensibi ele alinmistir.

Eserde, Aleviligin tarihsel streci, temel inan¢ ve ibadet esaslari,
ahlaki prensipleri islendikten sonra Ug¢lnct bolimun ikinci kis-
minda Adiyaman yoresi Alevilerin 6rf ve adetleri islenmistir. Bu bag-
lamda c¢ocuga ad verme, stinnet ve kirvelik, evlilik ve dtiglin, 614m ve
sonrasi yapilanlar, ziyaret yerleri gibi 6rf ve adetler konular ele alin-
mistir. Yorede Alevi gelenek ve goreneklere gore isim verme uygula-
malar1 yapilmaktadir. Cocuga isim verilirken bir din bluytgtintn ya
da anne babasinin istedigi bir isim takilmaktadir. Cocuga verilecek
ismin 12 Imam’n ve ehli beytin isimlerinden biri olmasina dikkat
edilmektedir. Ancak yazar, son yillarda modern déntistim ve degisen
toplum yapisiyla birlikte cocuklara isim verilmesinde bu hassasiyet-
lerin g6z ardi edildigine dikkat cekmistir. Alevi kilttirin ¢ocuklara
konulan isimler tizerinde etkisinin her gecen glin azaldigi tespitinde
bulunmustur (s. 188). Bu bélimde stinnet ve kirvelik gelenegi, Alevi
toplumundaki yeri ve 6nemi, evlilik ve digliin merasimleri, 6lim ve
sonrasinda yapilan merasimler, yéredeki ziyaret yerleri hakkinda
6nemli bilgiler aktarilmistir. Ayrica Alevilerin tavsanin etinin yenil-
memesi konusundaki degerlendirmelerine yer verilmistir. Geleneksel
Anadolu Aleviliginde tavsan etinin yenilmemesinin sebepleri ara-
sinda yazar; tavsanda az etin bulunmasi, tavsanin aybas: gériyor
olmasi, etinin lezzetli olmamasi, pisirilmesinin zor ve masrafli olmasi
ve tavsanin kulaklariyla esege, ayaklariyla kopege, kafasiyla kediye,
burnuyla fareye, kuyruguyla domuza benziyor olmasi ve ¢cok kanl
olmasini saymistir (s. 202 vd.).

Uctincti bélimin tictinct kisminda Alevilerin baslica dini kurum-
lar1 ele alinmis, bu kurumlarin Alevilerin siyasi, toplumsal, ktlttrel
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ve dini hayatlarindaki 6énemine, fonksiyonlarina vurgu yapilmistir.
Bu kurumlarin basinda Anadolu Aleviliginin ytzyillardir boyunca
ayakta kalip nesilden nesile aktarilmasini saglayan dedelik kurumu
gelmektedir. Yazar yorede yaptig1 gézlem ve dedelerle yaptig gortis-
meler 1s1ginda dedelik kurumunun Anadolu Aleviliginin sosyal dini
yapilanmasindaki énemi, Adiyaman yoéresinde bulunan ocak ve de-
delik kurumlarinin islevleri ve hizmetleri hakkinda 6énemli degerlen-
dirmelerde bulunmustur (s. 206 vd.). Dedelik kurumu disinda Alevi
hukuk sisteminde yer alan dusktnlik, yol kardesligi olarak anlasi-
lan musahiplik, Alevi kurumsallagsmasinda 6nemli yer teskil eden
dernek, vakif ve cemevleri gibi kurumlar hakkinda 6énemli bilgiler ak-
tarilmistir. Bu bolimtin son kisimlarinda Alevi kesimlerin devletten
bazi talepleri oldugu ele alinmis bu talepler genel hatlariyla Aleviligin
devlet statiistinde kabul edilmesi, laiklik ilkesine gére Diyanet Isleri
Baskanliginin yeniden yapilanmasi, cem evlerinin devlet tarafindan
ibadet yeri olarak kabul edilmesi, Giniversitelerde Alevilerle ilgili bo-
Itmler acilmasi seklinde 6zetlenmistir (s. 223 vd.).

Eserin ekler bolumutinde arastirma sirasinda muilakatlarda kulla-
nilan sorulari icine alan gérisme kilavuzu, cesitli tarihi arsiv belge-
leri, arastirma sirasinda kendileriyle mtuilakat yapilan kisilerin listesi
ve konuyla ilgili yoreye ait cesitli fotograflar verilmistir.

Sonuc olarak tanitim ve degerlendirmesini yaptigimiz eserin, gi-
numuzde Geleneksel Anadolu Aleviligi ve Adiyaman yoéresi Aleviligi-
nin inanc, ibadet, ahlak prensipleri, 6rf ve adetleri konusunda dogru
ve saglikli bilgiler icermesi bakimindan giintimtiz Adiyaman Aleviligi-
nin anlasilmasi icin mutlaka okunmasi gereken bir eser nitelediginde
oldugunu sdylemek mimktndr.



