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Oz

Sorumluluk, insanoglunu diger canlilardan ayiran 6zelliklerden biridir.
Insan, bagimsiz diisiinebilen ve tercih hakki olan bir varliktir. Yeryiiziindeki
her sey insan icin yaratilmigtir. Akil ve irade yanisira insana sayisiz nimetler
verilmistir. Insan biitiin bu nimetlerden hesaba gekilecektir. Sorumluluk, akil
ve idrak sahibi varliklarin bir kuralin ihlali veya iradi bir fiilin islenmesi ne-
ticesinde karsi karsiya kalacaklar1 hukuki durumdur. Akli ve vahyi deliller,
diinyadaki en krymetli varliklardan biri olan insanin mesuliyetini géstermek-
tedir. Insanoglunun imtihani ve sorumlulugu baglamida nimetler 6nemli un-
surlardandir.

Insanin sorumlulugu baglaminda Kur’4n’da nimet kavramini izah etmeyi
amagladigimiz bu ¢alismada insanin irade ve fiillerine, sorumluluguna, nimet
kavraminin anlamlarina, Kur’4n’da kullanilig bigimlerine ve nimet manasinda
kullanilan bazi kelimelere deginilmistir. Yine bu noktada nimetlerin hikmetle-
ri, insanin nimet karsisindaki konumu ve nimetlere mukabil insandan istenilen
gorevler izah edilmistir. Nimet, olumlu ve olumsuz yonleri olan genis bir kav-
ramdir. Bu ytizden diinya ve ahiret hayati agisindan insanin sorumlulugu ve
bununla irtibatli olarak nimet unsurunun 6énemi tizerinde durulmustur.
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The Notion of Blessing in the Qur'an in the Context of
Human Responsibility

Abstract

Responsibility is one of the characteristics that distinguishes human from
other living beings. Man is an entity that can think independently and has a
right to choose. Everything on the earth is created to serve for man. Besides
reason and will, countless blessings have been given to man. Man will be taken
into account from all these blessings. Responsibility is the legal situation in
which assets possessing intelligence and cognition will be faced as a result
of a violation of a rule or a voluntary act. Mental and revelation evidences
show that the responsibility of man, one of the most valuable beings in the
world. Blessings are an important element in the context of human testing and
responsibility.

In this research, which is aimed to explain the notion of blessing in
the Qur'an in the context of human responsibility, man’s will and actions,
responsibility, the meaning of the concept of blessing, forms mentioned in the
Qur'an, some concepts used in the meaning of blessing in the Qur'an. At this
point, the wisdom of blessings, the position of man in the face of blessing,
and the duties demanded by man in return for blessings have been explained.
Blessing is a broad concept with positive and negative aspects. Therefore, it
has been emphasized the importance of element of blessing connectited with
the responsibility of man in terms of the world's life and the hereafter.

Keywords: Exegesis, Qur‘an, Human, Blessing, Responsibility.

Summary

The Qur'an is the word of Almighty Allah. The addressee of the Qur'an
is person who is responsible for giving him the right of will and choice.
Some words and concepts are used in the Qur'an which is a verbal speaking.
Understanding different things from the same concepts causes confusion.
The roots, appendages, ways of words usage and concepts in the Qur'an, the
meanings of the terms, remarks and the words used in close terms with them
are important. In order to be understood the Qur'an correctly, these issues need
to be investigated in detail. One of the most significant concepts in the Qur'an
is blessing. It is used in about ninety verses with different molds derived
from the same root. Of course, every character or sign added to terms/words
means a different meaning. Blessing is used in the Qur'an related areas such
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as gratitude, religion, book, Prophet Muhammad, prophet hood, mercy, Islam,
welfare, prosperity and freedom. The blessing means in the dictionary; good,
favour, kindness, abundance, prosperity, what is given to the person as goods
and provision, beautiful state and status means. There are different words in
the Qur'an in terms of blessing. This situation is one of the unique stylistics
features of the Qur'an.

The blessing in fact, is to be in the welfare of man, to taste something
and to be happy. Because there are many people who are not in peace with
them, even though they are in blessings. The concept of blessing is mentioned
in many verses in terms of names and acts. In these verses, it is observed that
the concept of blessing qualifies Allah, the prophet, the sincere people and
Pharaoh. After all, all of material or spiritual blessings in the world root from
Allah. Everything has created for a purpose. Every blessing has a wisdom
and purpose. The reason and purpose of blessings are connected with the
responsibility of man. Blessings have become charming to human beings.
Blessings for human life are indispensable. It is a test to have blessings and to
be deprived of them. Almighty Allah tests mankind with goods, life, children,
products, fear and hunger. Generally, people are spoiled when they have had
the blessing, and when the blessings have taken away from them, they are
ungrateful as if they have never been given before. For all these blessings,
what is desired by man is only thanks to Allah. For this reason, attitudes such
as Infaq, thankfully, waste and ungratefulness in the face of the blessings of
man's test are outstanding.

According to the Qur'an, human beings have been created in the most
beautiful way. Human’s value should not be evaluated according to the blessings
they have in the world. Because blessings are not a measure of superiority and
value. When we observe man's position in the face of blessing, we encounter
ungrateful and thank goodness. The evidence of wisdom and the transmitted
news show that man is a responsible entity. In relation to responsibility, man's
will and actions have been discussed by different religion schools. The world
is a location of test. This situation requires the responsibility of human that
is the most valuable creature here. One of the characteristics emphasized
in the Qur'an and the hadiths is his responsibility. Everyone is in charge of
the account of their own actions. Responsibility is one of the characteristics
that distinguish human beings from the other living beings. Everything that
we experience happens only by the will of Allah. Man prefers right or false,
but God is the creator. People are responsible for their actions by will and
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volitional. Almighty Allah does not burden man with responsibilities he cannot
bear. We have individual, social and conscientious responsibilities. Again, the
Qur'an remarks us that countless blessings have been given to man. The body
organs such as the brain, eye, ear, tongue, lips; the taste of things taken such
as food and drinks; spiritual beauty such as the Islam, faith and the Qur'an
are all blessings. All these blessings are an important element of testing. Man
is of course responsible for these countless blessings. This account situation
will be primarily on an individual level. It is said in the Qur'an that you will
be questioned about the blessings on that day (et-Tekastir 102/8). Human
beings have been created with the proper equipment for the life of the world.
Saying that I only believed isn’t enough for a human beings and a Muslim.
Therefore, this article which explains the concept of blessing in the Qur'an
about human responsibility is very important. Because blessing is a broad
meaning word. Blessing and responsibility concern both that world and the
hereafter of human.

Giris

Insanin iradesi, fiilleri, kesbi, htirriyeti ve sorumlulugu hususlari; Cebriy-
ye, Kaderiyye ve Miircie gibi bazi kelam ekolleri ile mezhep imamlari arasinda
ihtilaf konusu olan mevzulardandir. S6z konusu ihtilaf ve tartigmalarin, me-
seleye yaklagim tarzlarindaki farkliliklar, 6ne siiriilen deliller ve bu delillerin
miistenit oldugu kaynaklar gibi nedenlerden dogdugu ise izahtan varestedir.

Gegmiste ve cagimizdaki bazi itikadi Islim mezhepleri ve ekollerinin te-
sekkiiliinde ayni kavramlarin farkli yorumlanarak onlardan farkl diistincelerin
cikartilmig olmasinin etkisi yadsimnamaz. Dogru sonuca ulagabilmek ve diistin-
celerimizin muhataplarimiz tarafindan kabul edilebilir olmasi kullandigimiz
kavramlarin taraflar nezdinde ortak anlamlar ifade etmesi ve dogru anlasil-
masina baglidir. Bu zaviyeden meseleye yaklasildiginda insanin sorumlulugu
baglaminda irade kavraminin kelime olarak “kalpteki asirt istek, kendisini
menfaat diislincesinin izledigi temayiil hali ve bir sekilde canli varliklardan
fiillerin var olmasini gerektiren bir nitelik” oldugu belirtilmektedir (Ciircani
2007: 73). Dil bilginleri de irade/s,¥) nin kelime olarak Oncii kimseleri
harekte geciren istem duygusu ve talep ifade eden er-revd/ er-revd/35) af-
zindan tiiredigini ifade etmektedirler (Ibn Manzir h. 1424: 111/187). Kelime
anlamindan anlasilacagi iizere iradenin aslinda meyletme manasi vardir. Ciin-
kii bir seyi talep eden kimse matlubuna sadece tek yoldan ulasmaya ¢alismaz,
kimi zaman saga kimi zaman sola, kimi zaman da diger yonlere meyleder. Bu



Isa KANIK « 237

durum ise sadece kendisinde kast ve ihtiyar vasiflari bulunan kimseler icin
gecerlidir. Hakiki ve mutlak anlamda irade vasfi olan yegane varlik ise yiice
Allah’tir (Hd 11/107; el-Burtic 85/16). Irade, Allah’in zatiyla kaim olan bir
sifattir. O, ezeli iradesiyle diledigini murad etmeye kadirdir. Meydana gelen
her sey de ancak onun istemesiyle olmaktadir. Bu sebeple biitiin miisliimanlar,
“OSs Al Ly Al Loy IS ) L& W/ Ancak Allah’in istedigi olur, onun dilemedigi
olmaz” (Nesefl 2003: 1/492, 11/282) demislerdir. Kesb kavramui ise iyi bir du-
ruma ve nimete kavusmaya veya menfaat elde etmeye sebep olan fiildir (Ctir-
canf 2007: 265). Fiil methumu ise ilk etkiyle birlikte baska birine tesir eden
arizi bir durumdur (Ciircani 2007: 246). Kelamcilara gore de irade, herhangi
bir zorunluluk durumu s6z konusu olmaksizin yapilip yapilmamasinin miim-
kiin oldugu bir konuda bu iki durumdan birini tercih etmeyi gerektiren nitelik
olarak tanimlanmaktadir (Razi 1987: 111/175). Kisacasi insanin herhangi bir
fiili gerceklestirmesi noktasinda onu harekete geciren, ona bilingli tercihte bu-
lunma imkani vererek bu sayede onu davraniglarinin neticesinden sorumlu
kilan muharrik gli¢ ve yetenek iradedir.

Akli ve ihbarf deliller insanoglunun mesuliyet sahibi bir varlik oldugunu
gostermektedir. DiinyevT olarak 6nemli makamlarda bulunan, yagsam kogsullari
ve imkanlartyla diinyanin biitiin menfaatlerinden faydalanan kimseler bunlar
mukabilinde bir ticret ve bedel 6derler. Bu agidan bakildiginda, kendisine
sayisiz nimetler verilen ve kdinattaki en degerli, en saygin varliklardan biri olan
insanin da sorumlu olmas: mantikli ve makul bir hakikat olarak durmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in hadislerinde, insanin sorumlulugu
ve kendisine verilen tiim nimetlerden hesaba cekilecegi anlatilmaktadir.
Neticesinde elde edilecek miikafat veya karsilasilacak ceza bakimindan
insan nimetlerden sorumlu bir varliktir. Kendilerine ilham edilen goérevi ifa
veya fitratlarina gore programlanan vazifeyi icra bakimindan insan digindaki
varliklarin da bir derece sorumlu olduklar1 sdylenebilir. Fakat onlardaki bu
sorumluluk, alternatif davranimi s6z konusu olamayan bir durumudur (Bk.
Al-i imran 3/83; er-Ra‘d 13/2-15; en-Nahl 16/68; Fussilet 41/11; et-Tahrim

66/6; ez-Zilzal 99/5). Oysa Kur’dn’da insan, fiicur/,s28 veya takva/s s&
seklinde belirtilen iki yoldan birini tercih edebilmek ve bu ihtiyariin
neticesindeki mesuliyetiyle diger canlilardan ayrilan bir varliktir (Bk. es-Sems
91/8). Kur'an'm, “ (e o885 W yladd ¥ A1 Cuais 1,843 05 654w 38/ O
size istediginiz her seyi verdi. Allah’in nimetlerini saymaya kalksaniz basa
cikamazsiniz.” (Ibrahim 14/34) ifadesinden anlasilacag: lizere yilice Allah
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insana say1s1z nimetler vermistir. Fakat verilen bu nimetlerin bir kiilfeti oldugu
gibi elbette bir bedeli de olacaktir. Maksadina muvafik kullaniimadiginda
yani stikiirstizliik, haksizlik/zulim ve nankorliik yapildiginda insan biitiin
nimetlerden sorgulanacaktir (et-Tekasiir 102/8). Bu hesap verme durumu
oncelikle bireysel diizeyde olacaktir. Ik defa yaratildiklar1 gibi insanlar
Allah’in huzuruna teker teker gelecektir (el-Enam 6/94). Herkesin kazandig
kendi lehine veya aleyhinedir. Hi¢ kimse bir bagkasinin yiikiinii yliklenemez

(el-Endm 6/164; el-Isrd 17/15). Ciinkii “Ca) i€ Wy 5,3 88/ Herkes
kendi yapip ettiginin hesabindan kendisi sorumludur” (et-T0r 52/21). Ayni1
sekilde “s R Al iy Sy &Y, May.. /insan iste o giin yaptiklarin
birer birer hatirlayacaktir. Fakat bu hatirlamanin ona ne faydasi var?” (el-Fecr
89/23) mealindeki ayette de belirtildigi lizere insan hakikatle karsilagip kendi
hesabiyla yiizlestiginde keske diyecek, pismanlik duyacak fakat son pismanlik

bir ise yaramayacaktir. Dolayisiyla 6zlinde ve nihayetinde insanoglunun
mesuliyetinin kaynagi mezkir nasslara dayanmaktadir.

1. Sorumla Bir Varlik Olarak insanin Irade ve Fiilleri

Yaratilig1 geregi her insan biligsel, duyusal ve psikomotor yonden iyi veya
kotii bazi davraniglarda bulunur. Bunlarin kaynagi, sonucu ve insan acisindan
baglayiciligi konulari hep tartigilagelmistir. ilk dsnem kelam ekollerinden Ka-
deriyye, Allah’in ser ve ma‘siyeti takdir etmeyecegini belirterek kaderi inkar
yoluna gitmis ve insanin fiillerinde hiir oldugunu iddia etmislerdir. Cebriyye
ise bunlarin goriiglerinin tam aksini savunarak insanin fiillerinde hicbir giic
ve iradesinin olmadigini, mecbur oldugunu, fiilleri ytice Allah’in yarattiginm
ve mecazen insana izafe edildigini savunmuglardir. Her ne kadar bu ekollerin
isimleri zaman igerisinde unutulsa da bazi fikirleri Mu‘tezile tarafindan benim-
senerek siirdiirtilmiistiir. Ornegin, Mu‘tezile’ye gore adalet ilkesi geregi insan
fiillerinde hiirdiir. IstitA‘at dedigimiz irad? fiillerini isteme ve yapma kudretine
sahiptir. Sayet insan fiillerinde hiir olmasaydi sorumlu olmamasi icap eder, he-
saba ¢cekilmesi ve neticede ceza gormesi de adalet ilkesiyle bagdasmazdi. Yani
Mu‘tezile’ye gore insan biitiin fiillerini kendi irade ve kudretiyle yaptigi icin
yapmasi gerekip de yapmadiklarindan veya yapmamasi gerekip de yaptikla-
rindan sorumludur. Bu konuda Maturidi ve Esariler arasinda temel noktalar-
da bir fark yoktur. Fakat Maturidilere gére insanlarda miistakil bir ciizi irade
vardir. Esarilere gore ise s6z konusu iradeyi fiilin islenmesi esnasinda Allah
yaratmaktadir (Nesefi 2003:11/161-173-360; Golciik 2001: 38-45).
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Ehl-i stinnete gore iman, inkdr, itaat ve isyan gibi kullardan sadir olacak
fiilleri onlarin iradesine uygun olarak yaratan yiice Allah’tir. Bunlarin tamami
ancak O’nun dilemesi (mesiet), iradesi, takdiri, hiikiim ve kazasi ile gercekles-
mektedir. Fakat onun kullar1 olarak insanlar ihtiyarf fiillerinden sorumludur. O
fiillerle sevap kazanacak veya onlar vesilesiyle cezalandirilacaklardir. Bu fi-
illerden giizel/hasen olanlar yiice Allah’1n rizastyladir. Is, davranis ve fiillerin
kendisiyle miimkiin oldugu yapma giicii yani istitaat sebebiyle de insan tekliff
emirlerle karsi karstyadir. Ornegin imkan ve yol bulabilirse hac ona farz olur.
Zenginlik nimeti varsa zekat vermesi gerekir. Akilli ve saglikliysa orug tutup
namaz kilmalidir. Bununla birlikte hidayet ve daléletin tercihi insana aittir,
fakat bunlar1 yaratan Allah’tir. Yani kul kesbeder, Allah da yaratir (Kesteli, ts:
114-121; Nesef 2007: 11/161-283; Golciik 2001: 159). Hikmete aykir1 oldu-
gundan dolayr “@lay ¥ L i</ teklif-i maldyutak™ yani yiice Allah’in gii¢
yetirilemeyen bir seyi insana teklif etmesi ve onlardan sorumlu tutmasi céiz
olmaz. Yiice Allah insana tastyamayacagi sorumluluklar yiiklemez (el-Baka-
ra 2/286). O, kullart icin zorluk degil ancak kolaylik murad eder (el-Bakara
2/185). TeklifT hiikiimler ile emir ve yasaklar, ridyet hususunda miikellef ola-
rak bir insanin iistesinden gelebilecegi seylerdir. Ef*al-i 1‘bad/kullarin fiille-
ri, Allah’in ilmi ve iradesi ¢ercevesindedir. Fakat bunda Cebriyye’nin iddia
ettigi gibi bir zorlama ve 1ztirarilik olamaz. Ciinki kullarin fiillerinde cebr
s6z konusu olsaydi tedbire gerek kalmaz, imtihan olmazdi. Inkar edenler
de iman etmeye mecbur kalirdi. Bu durum ise Allah’in adalet ve hikmeti-
ne aykirt olurdu. Kaderiyye ve Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi Allah’in tedbiri
kaldirilacak olsa bu kez de insanlar mutlak “halik/ 3\&” konumuna gelirdi
(Nesefi 2007: 11/173). Zira « Al sladly Diinya ve ahiret i¢in faydali isler
yapin” (Hac 22/77), “&s G\ ladl/ istediginizi yapm!” (Fussilet 41/40) ve
“(8) 832 155 353 JE JJasd (a5 (7) 832 158 353 e Jak (b /Kim zerre
miktar1 hayir yapmigsa onu(karsiligini) goriir. Kim de zerre miktar1 ser
islemisse onu(karsihigini) goriir” (ez-Zilzal 99/7-8) ayetleri ile “ | i Ly 2135
O ;La-,\ /Islemis olduklarmin karsiligi/cezas1 olarak...” (et-Tevbe 9/82-95; el-
Fussilet 41/28; el-Enam 6/127; es-Secde 32/19) mealinde sonlanan ayet-i
kerimelerden de anlagilacagi iizere insanlar iyi veya kotii fiillerinin karsilig
olarak tizlilecekler, ebedi cehennem azabi veya cennet nimetlerini
tadacaklardir. Ayrica peygamberler ve kutsal kitaplar taraﬁndan hak ve batil,
dogru ve yanhs durumlar aglkga anlatilmistir. Bundan dolayr “ (s déj‘ dgj
Saalh s (o Geilh sl G eS-' O/ Ve de ki: Gergek, Rabbinizden gelendir.
Artik dileyen iman etsin dileyen inkér etsin...” (el-Kehf 18/29) mealindeki
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ayetin beyaniyla insan diledigini secmek ve yapmakta hiirdiir. Fakat sonugta
her insan yaptiklarindan sorumludur. Ciinkii insan basibos birakilmamustir.
“Ooeald Y éﬁ} LAY Wl ei-h-nﬁ\/ Sizi sirf bos yere yarattigimizi ve
sizin artik huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi sandiniz?” (el-Mii’mintin
23/115) mealindeki ayetle bir yolculuk ve gidisin doniisle nihayete erecegi
anlatilmaktadir. Kafir olsun mii’min olsun, nerede ve ne kadar yasarsa
yasasin sonugta doniis Allah’adir. Hakeza “Oysea 4:‘5\/ O’na doneceksiniz”
(el-Bakara 2/28; el—Ankebﬁt 29/17; ez-Zimer 39/44; Yinus 10/56; Hud
11/34) ve “iSanya . ) &/ Déniisiiniiz ancak Allah’adir” (el-Maide 5/48-115;
Had 11/4) meallerindeki ayetlerden bir hesap ve sorumlulugun muhakkak
olacagi anlasilmaktadir. Ayni sekilde “O SR sy ey e JLs Y/ Allah,
yaptigindan sorumlu tutulamaz; onlar ise sorguya cekileceklerdir” (el-Enbiya
21/23) mealindeki ayet de kadir-i mutlak ve halik-1 kiilli sey olan Allah’in,
insanlar1 tercih/niyet, fiil ve davranislarindan muaheze edecegine kaynaklik
teskil etmektedir.

Hadis-i serif rivayetlerine baktigimizda da akli, iradesi ve kendine 6zgii
deger yargilart bulunan insandan dini, ahlaki/vicdani, kazai/idari, bireysel ve
toplumsal olarak sorumlu olmasinin beklendigi goriilmektedir. Ornegin, « -
Oall b 355 ol b Sl Lo Y1 o o) Hlaals Sl o) Edlalal e
dyily G081 &G &y dyilik goniil ve kalbinin mutmain oldugu seydir.
Kotiiliik ise seni vicdanen rahatsiz eden, gonliine yatmayan seydir. (Bu
sebeple bir konuda) insanlar fetva vermis olsa bile sen yine de vicdanina
danig” (Darimi, “Biiyi‘”, 2) anlamindaki rivayet insana vicdani mesuliyet
yiiklemektedir. Hakeza toplumu bir geminin alt ve iist katmanlarinda seyahat
eden ve ihtiyaglar1 bakimindan birbirlerine muhtag olan, verecekleri kararlar
noktasinda  birbirlerini  etkileyecek sonuglar doguran tercih ve
davraniglarindan  s6z eden rivayette de toplumsal  sorumluluk
vurgulanmaktadir (Buhari, “Serike”, 6). Aym sekilde « 1185 s sl (a
Sl Gialal Ay ulid iy A Yo dlidd Gl 2 36 ey 4353 Bir
katiiliik goren kisi eli ile degistirmeye giicii yetiyorsa onu eli ile degistirsin.
Buna giicii yetmez ise dili ile degistirsin. Buna da giicli yetmezse kalbi ile (o
kotiliige) tavir koysun (onu hos gormesm) Ve bu da 1man1n asgari
geregidir.” (Musllm “Iman”, 20) ve <)y wdie ) e Jha eSE} gl 355

535

?SSSJE‘J(ASSSS‘bﬂj}t@é")uﬂ‘;&w‘)b‘ﬂ‘jSmdh\‘;&t\)d;‘)ﬂj‘t\)
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abe )y e Ui/ Hepiniz birer sorumlusunuz ve hepiniz yonettiklerinizden
mesulsiintiz. Devlet bagkan1 bir sorumludur ve yonettiklerinden mesuldiir.
Evin beyi bir sorumludur ve yonettiklerinden mesuldiir. Evin hanim1 da bir
sorumludur ve yonettiklerinden sorumludur. Hizmet¢i de efendisinin malt
lizerinde bir sorumludur ve yonettiklerinden mesuldir” (Buhari, “Nikah”,
89) rivayetleri de birey, toplum ve yonetici konumundakilerin digerlerine
karg1 mesuliyetini ifade etmektedir. Dolayisiyla akli deliller yaninda Kur’an

ve stinnette varid olan deliller de insanin sorumlulugunu anlatmaktadir.

1.1. Nimet Kavrammin Kur’ani ve Sozliik Anlam

Kelime olarak “ni‘met /4223, “ne‘ime /a=¥/” fiilinden mastardir. Hayir,
iyilik, menfaat, yarar, kar, bolluk, refah, kisiye mal ve rizik olarak yerilenler,
giizel bir hal ve durum demektir. Cogulu “s2¥/ ni‘am” veya “aﬁi/ en‘um”
seklindedir.! Nimet kelimesinin terkibi insanlarn zaman zaman yaptiklar:
“4dall/ el-cilse” ve “483V/ er-rikbe” kelimeleri gibidir. Nimet, cins isim
olup gerek azlik, gerekse cokluk icin kullanilabilen bir lafizdir (Isfahani
1997: 814; en-Nahl 16/18; el-Maide 5/3). “4i) 4ax3/ Allah’in ni‘meti” ifadesi
de Allah’in bir kimseye verdigi gorme, isitme ve diisiinme gibi bir
baskasinin ona veremeyecegi nimetleri anlatmaktadir. Nimet aslinda insanin
refah icinde olmasi, bir seyden tat almasi ve onunla mutlu olmasidir. Fakat
kendisi ile lezzet alinan bu tiir seylere isim olmustur. Kelimenin asli sert
olmamak, yumusak olmak demek olan “4a s/ nii‘met” ile ilgilidir. Bir
seyin giizel ve yumusak olmasina da “nii‘iimet /4% 52 denilir. Arapga’da ilk
manada daha ¢ok fetha haliyle “4%*/ na‘metii” olarak kullanilir. Ciinkii « &
s Y daxs Y nimet icerisinde yiizen, miireffeh bir hayat siiren nice
insanlar var ki bunlardan hicbir tat ve lezzet alamazlar. Mesela ekmekleri
var yiyemez, yeseler dahi tadini bulamazlar. Allah’in bir kimseye nimet
vermesi, esasinda o kimsenin bu nimetlerin tadina varmasidir (Cevheri 1987:
V/2041-2042; Ibn Manzir h. 1424: XI1/579; Fir(izabadi 2005: 1/1163).
Nimetin 1stilah anlami ise herhangi bir karsilik beklemeden veya ozel bir
maksat gozetmeden yapilan iyilik, fayda ve ihsan demektir (Ciircani 2007:
333) Nimet ile ilgili olarak in‘dm etmek yani “el-in‘am /A=Y ise nimet
vermek, nimeti ulastirmak ve insamn kendisiyle lezzetlendigi her tiirlii hal

demektir. Sonra da insanin diinya giizelliklerinden lezzetlendigi her seye ad
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olmustur (Ebiissudd ts: 1/18).

Nimet kavrami bastaki “C/ nin” harfinin fetha okunmasiyla ‘“Aasi/
na‘metii” seklinde de kullamilmugstir.” ikisi arasinda sOyle bir fark var ki
“Aanl/ na‘metﬁ” haliyle beden ve din nimeti; “(/ ndn” un kesresiyle
“ni’met/Aa=3” halinde de miilk ve saltanat nimetinin kastolundugu
soylenmlstlr (Maverdi ts: V/252). Maturidi ve Sevkani’ye gore de “Aaxi/
na‘metii” zenginlik, genislik, refah ve diinya lezzeti gibi seylerle
nimetlendirmek; “ni’met/As23" ise kullanip tiiketilmesi icin insana verilen
lituflar yani bizzat bu nimetlerin kendileridir (Matiirldi 2005: X/283;

Sevkant h. 1414: V/381, IV: 658).

Nimet kavrami isim ve fiil halleriyle pek ¢ok ayette gegmektedir. S6z
konusu ayetlerde nimet kavraminin yiice Allah’a, Hz. Peygamber’e, yalnizca
Allah’in rizasint gozeten insana ve Firavun’a izafe edildigi gortilmektedir
(Abdulbaki 1990: 708). Sonugta dunyadak1 maddi manevi biitiin nimetler
ancak Allah’tandir. .. AM\ Crad dans (e eSA &/ Elinizde nimet olarak ne varsa
Allah’tandir...” (en—Nahl 16/53) mealindeki ayette de ifade edildigi gibi

nimetlerin hakiki sahibi ancak Allah’tir. Nimet, Kur’an’da farkli anlamlarda
kullanilan, bu yoniiyle umumi ve kiilli anlam ifade eden kelimelerden biridir

(Sahin 2016: 207-234). Bu yiizden miifessirler ayni ayetlerde gegen nimet
ifadelerine birbirinden ¢ok da uzak olmayan mubhtelif manalar vermislerdir.
Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201) bazi miifessirlerin nimet lafzinin Kur’an’da
minnet, din, kitap, Hz. Muhammed, sevap, niibiivvet, rahmet, ihsan, Islam,
refah ve hiirriyet olmak iizere on manaya geldigini soylediklerini ifade
etmektedir (Ibnu 1-Cevzi 1984: 597-599). Ornegln Maide stresindeki “ 31
equeS\_a\}\SJlAeﬁch\_m\eS_ﬂduq\eSﬂ;&\W\}ﬁd\eﬁbujﬂ@n}ad\a
u:kfd‘-’d‘ e 13l <%y Bir zamanlar Musa kavmine soyle demisti: Ey kavmim!
Allah’in size litfettigi nimeti hatirlayin. Zira o iginizden peygamberler
cikardi, sizi hiikiimdarlar kildi ve dlemlerde hi¢cbir kimseye vermedigini size
verdi” (el-Maide 5/20) mealindeki ayette minnet anlaminda kullamlmlstlr
Ayni sekllde nimetleri tebdil edenlerin kinandigr, * A Eians 1 5% Gl S A
D ;—\5\ D3 Zea 8 jla\ 3 )95/ Allah’in verdigi nimete nankorliikle karsilik verip
sonunda toplumlarini helake ugrayacaklar1 yere, cehenneme siiriikleyenleri
gormedin mi? Oraya girecekler, orasi ne kotii karargah” (ibrahim 14/28)
mealindeki ayette din ve kitap anlaminda; “kidd ol Azl 5/ Rabbinin
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lutuflarint siikranla an” (ed-Duha 93/11) mealindeki ayette de niibiivvet
anlamindadir. Hakeza ... &lle @J-M‘ ale U—W'-'U ale 2 6"‘"‘ Lsﬁ 3}33 AU
A ;93\3 a5y Bir zaman, Allah’in litfettigi, senin de kendisine liitufkar
davrandigin  kisiye, ‘Esin ile evlilik bagin1 koru, Allah’tan sakin’
demistin...” (el-Ahzab 33/37) mealindeki ayette ise kdlelikten azat olma ve

hiirriyete kavugma manasindadir.

1.2. Nimet Kavramimin Kur’4an’da Kullanilis Sekilleri

flgili ayet ve izahlardan da anlasildig1 {izere ni‘met kavranu, oldukca
genis bir anlam yelpazesine sahip kavramlardan biridir. Bu kavram
(=¥/ni‘met) Kur’an’da ayni kokten tiireyen farkli bigimdeki lafizlarla isim
olarak elli dort, fiil olarak on sekiz ve “a=¥/ ne‘im” seklinde on yedi ayette
zikredilmektedir (Abdulbaki 1990: 707-709; Agirak¢a 2000: VI1/233). Bu

kullanim formlarindan bazilarini su sekilde siralayabiliriz:

a) Aax - é’—u -A23 : Maiset genisligi, refah, hayattaki nimetlerden alman
tat yonilyle rahat olmaktir. Nimetlerden faydalanirken mutluluk duymaktir.
Ayette “OeS b 1508 32335/ Vaktiyle iginde yiizdiikleri refah!” (ed-
Duhin 44/27) seklinde gegmektedir. Burada ‘423 na‘metin”
biciminde daha oOnce faydalaniyorken helak edilmeleri neticesinde
geride biraktiklar1 baglar, bahgeler, pinarlar, tirlinler ve diger insanlara
kiyasla iyi durumda olmalar1 gibi refah ve konfor unsurlar
anlatilmaktadir (Semerkandi ts: I11/271).

b) 4» sx - A - azi : Korku ve endiseden uzak olmak, giileryiizliiliik,
mutluluk ve ihtisam bakimindan hayatin hos ve kusursuz olmasi demektir.
Bu manada “Acl 433/ mutlu, neseli, parlak yiiz” tabiri kullanilir
(Abdulhamit 2008: 11/2240). Kur’an’da “4aei Y2’ 3 523/ O giin kimi yiizler
de mutludur” (el-Gasiye 88/8) seklinde gegmektedir. Ahirette de iman
edenler amellerinin kendilerini ulastirdigi sevap, derece ve yiice makamlar
sebebiyle hosnut olacaklardir. Amellerinin karsiligi kapsaminda razi
olmayacaklar1 higbir nimet bulunmayacaktir. Bu baglamda bir diger ayette
de “cae-&'\“ Syl agh sy A G <5/ lahi liituflarin sevincini yiizlerinden
okursun” (el-Mutaffifin 83/24) buyrulmustur. Yiizden maksat ise kesintisiz
nimetlerin eseri {izerinde goriilen biitiin bedendir (Zemahseri 2009: 1V/743).
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C) awii - A28 - 225 : Bolluk, genislik, hayat vermek, izzet ve ikramda
bulunmak demektir. Bu manada “s3¥ sl 2%/ Cocuklarma miireffeh bir yagam
sundu” denilmistir. Ayette, * 0 O s 4axis 4 %0 435 838 13 HUdyY) Ll

uAJS\/ Insana gelince, rabbi ona imtihan i¢in ikramda bulundugunda ve onu

nimetlere bogdugunda, ‘Rabbim bana ikramda bulundu’ der (mutlu olur).”
(el-Fecr 89/15) seklinde s6z konusu anlamdadir. Tef’1l babinin bir 6zelligi de
fiillere kesret ve miibalaga anlanmi katmasidir (Réacihi 2004: 35). Burada da
ylice Allah’1n kullaria sorumluluklart baglaminda bir imtihan unsuru olmasi
hasebiyle bol, degerli ve doyurucu nimetler vermesi s6z konusudur (Taberi
2000: XXIV/ 412).

d) plad)- azis- r‘""" : Bir kimseye iyilik yapmak, ondan bir zarar1 defetmek
veyahut da imkami oldugu halde kotiiliikk yapmaksizin onu affetmektir.
Ayrica bir kimseye haddinden fazla ikram etmek, refah ve nimetler
icerisinde yiizdiirmek, ihsan etmek demektir. in‘dm /a2 lafz1 bu anlamda
ancak akil sahipleri igin kullanilabilir. Nitekim bir kimseye * e IS
oA Ata ikramda bulundun” denilemez (Isfahani 1997: 815). Ayette “ s\'
e Cusily e r“"" dﬁu Js%/ Bir zaman, Allah’m kendisine litufta
bulundugu, senin de litufkar davrandigin kisiye...” (el-Ahzdb 33/37)
seklinde kullanilmistir. Zeccac’a (6. 311/923) gore bu ayetteki Allah’in
ikrami, o kimsenin gonliinii Islim’a acip ona hidayet vermesi; Hz.
Peygamber’in ikrami da Zeyd b. Harise’nin (6. 8/629) kolelikten
kurtulmasidir (Zeccac 1988: 1V/229). Fatiha stresi yedinci ayetteki Euall
a¢le” ifadesinin, manasmin kayitsiz sartsiz olmasiyla birlikte kesbi, vehbi,
diinyevi, uhrevi her tiirlii nimeti kapsamas1 muhtemeldir (Yazir 1992: 1/128).
Burada kendilerine nimet verilenler ise peygamberler, siddiklar, sehitler ve
salihlerdir (en-Nisa 4/ 69).

e) :\-A’-' : Dini veya diinyevi, kisiye ulasan, kisinin faydalandig1 ve ragbet
ettigi her tiir iyilige nimet denir. Bu anlamda iman, Kur’an, ilim, hikmet,
sohret, mal, isitmek, gormek hep51 birer nimettir. Ayette « s I (e AUy
BES eJSH Gy &) b sladd Y A e 1535 )5 s 524y O size istediginiz her
seyden verdi. Allah'in nimetini sayacak olsaniz sayamazsiniz. Dogrusu insan
¢ok zalim, ¢ok nankérdiir!” (Ibrahim 14/34) seklinde ge¢mektedir. Burada

nimet, lafiz olarak miifred fakat cins isim oldugundan ¢ogulluk ifade eder ve
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nimet, lafiz olarak miifred fakat cins isim oldugundan ¢ogulluk ifade eder ve

biitiin mergub nimetleri kapsamaktadir. Saymaktan maksat ise istedigi
istemedigi insana verilen biitin bu nimetlerin siikriinii edaya muktedir

olamamasidir (Taberi 2000: XVII/15).

) ?"’-d‘ Saglik, emniyet, ulasim araclar1 ve tasitlar ile giyecek ve gida
gibi her ne varsa kendisiyle nimetlenilen ve lezzet alinan seyleri samildir.
Bununla birlikte “5435\5\/ en-ne‘im” ifadesinin bitmeyen, bol, sinirsiz, sayisiz
nimet oldugu da ifade edllmlstlr (Isfahanl 1997: 815; Ates 1995: V/2329).
Kuran’da “asill ce iz’ HUA £ Nihayet o giin nimetlerden elbette
sorguya cekileceksiniz” (et-Tekasiir 102/8) seklinde ge¢mektedir. Infitar
stiresi 82/13, Tir stiresi 52/17 ve Insan siresi 76/20. ayetlerdeki “a»i/ne‘im”
kelimeleri nekre olarak gelmistir. Nekre olmasi ikramin da biyiikligiine
isarettir. “‘a3/ne‘im” den maksat ise tavsifi miimkiin olmayan giizel cennet
nimetleri, sevaplar, tevekkiil, marifetullah ve cemalullaht miisahededir (Razi
1992: XXII/556; Bursevi 1996: IX/531; Mella Huveys 1965: VI/72). Bu
ifade bazi ayetlerde “a-\x-\l\ &s L /eennatii'n-ne‘im” $ekhnde kullanilmustir.
Ornegin, Mehmet Vehbi'ye (5. 1364/1948) gore © Islees 15l &l )
e:\’—d\ &da e@J AILAN/ fman edip diinya ve ahiret i¢in yararli igler yapanlara
gelince onlart da nimetlerle dolu cennetler bekliyor.” (Lokman 31/8)
ayetindeki “e;\;\l\ /en-ne‘im” ifadesi cennet nimetlerinin sifat ve
ozelliklerinin keder ve mihnetten uzakligina delalet etmektedir. Ifadedeki
miibalaga kalib1 sikint1 ve liziintiiden uzak, bol ve ihtiyact karsilayabilmeyi
anlatmaktadir. Zira cennet nimetlerinin hicbirisi lezzetten hali degildir.
Azalma, ¢iliriime ve bitip tiikenme gibi afetlerden uzakligi bakimindan nimet
denilmeye de bizzat layiktir (Vehbi 1996: V/1980). Mezkdir ayette &l eei
e;\{:ﬂ\/ Onlar i¢in naim cennetleri vardir” denilmesinin maksadi ise sudur:
Yani benzerleri diinyada verilmis olan nimetler gibi buradakiler onlara
emaneten verilmeyecek. Onlar bu nimetlerden faydalanirken bir emanetgi
gibi olmayacaklar. Gerek miilkiyet, gerekse kullanim hakki tamamen onlara
teslim edilecektir (Mevdadi 1997: 1V/324).

g) ki : Sikinti ve zor durum anlamindaki “e1>=” niin ziddidir
(Isfahani 1997: 815). Bu sekliyle ayette “ &l sail 4ilua &170m 325 slasd 38N (g
Yy C)ﬂ 4 e S CaY Eger basina gelen bir sikintidan sonra ona bir
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nimet tattirirsak “(Oh!)” Kotii durumlar benden uzaklasip gitti” der. Artik
onun biitiin yaptig1 sevinmek ve Oviinmektir.” (HGd 11/10) seklindedir.
Razi’ye (6. 606/1209) gore nasil ki “s) yes/hamraii” ve “else/‘avrai”
kelimeleri kizillik ve sasilik gibi gozle goriilebien durumlari ifade ediyor ise
aym kaliptaki “c&a¥/na‘maii” ifadesi de sahibinde iz ve eseri goriilen
nimetlere isaret etmektedir. Ayni sekilde “c13a/darrau” kelimesi de kiside
eseri, etkisi miisahede edilen zarar manasiadir (Razi 1992: XII/515).

Kelimelere eklenen her bir harf veya hareke degisimi farkli bir mana de-
mektir. Bu birka¢ maddede ilgili dyetlerden 6rneklendirmelerle Kur’an’daki
nimet lafizlarinin farkli kaliplarda hangi anlamlari ifade ettiklerini anlatmaya
calistik. Konunun daha saglikli anlagilmasi acisindan simdi de nimet kavrami
ile ayn1 anlamda kullanilan bazi kelimelere deginelim.

1.3. Kur’an’da “Ni‘met” Anlaminda Kullanilan Baz1 Kelimeler

Kur’dan metninin kendine 06zgii uslip oOzelliklerinden biri de farkli
maksatlarla ayn1 veya yakin anlamli kelimelerin kullanilmasidir. Bunun bir
misali olarak  “¢¥V/dldi”, “z\f\el\/f)»’«ﬁ/el-mennii/el—minnetii”, “Gal’ e
rahmetii” ve “43allel-hasenetii” gibi kelimelerin nimet kavramina yakin

anlamda kullanilanildiklarini s6yleyebiliriz.

a) “e¥Y/alai™: Bu ifade Kur’dn’da nimet anlaminda kullanilan
kelimelerden biridir.” Nimet ve Lituflar anlammdadir (Ezheri 2001: XV/309;
Zemahseri 2009: IV/429; Yazir 1992: VII/368). Necm stiresine baktigimizda
Oldiiren, dirilten, aglatan ve giildiirenin, gk ve yerdekilerin tamaminin
sahibinin yiice Allah oldugu; insanin yaratilmasi ve daha 6nceki kavimlere
verilen nimetler sayildiktan sonra “cs )l &) &Y cﬁhﬂ/ Artik Rabbinin hangi
nimetlerinden  siiphe  duyabilirsin”  (en-Necm  53/55)  buyruldugu
goriilmektedir. Buradaki “¢¥V/alai” lafzi nimetler anlaminda gogul bir
kelimedir. Felaket, ziyan ve hiisrandan vazgecirme veya ibret olmasi
cihetinden sirede daha 6nce sayilan nimet ve felaketler “s¥V/alai” lafziyla
anlatilmigtir. Miifredi J); q_j; ‘Jﬁj 6Z_j; m}‘ seklinde gelir (Ezheri
XV/309). Ayrica yukarda zikredilen Necm stresindeki “s¥ /alai” kelimesi
icin Allah’m kudret ve vahdaniyetine delalet eden deliller, Allah’in onlar

oncekilere halife kilmasi, glinahlarin1 6rtmesi ve bedenen giiclii kilinmalari
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gibi imtihan ve ibret olmas1 bakimindan verilen diger nimetler seklinde izah
edilmistir (Zemahseri 2009: 1V/429; Beyzavi h. 1418: V/162). “s¥l/alau”
lafz1 nimetler ve liituflar anlaminda Rahman siiresinde de gegmektedir (er-
Rahman 55/13-16-18-21-23-25-28-30-32-34-36-38-40-42-45-47-49-51-53-
55-58-59-61-63-65-67-69-71-73-75-77). Ebu’l-Leys es-Semerkandi (0.
373/983) bu ayetin tefsirinde “§) N7 ve “d) oaad” ifadeleri arasinda fark
oldugunu; “¢¥V/alai” niin “s%*¥/ne‘maii” den daha kapsamli bir anlaminin
bulundugunu belirtmektedir. Ancak miifessirlerin ¢cogu bu ayrimi kabul
etmemektedir (Semerkandi ts.: 111/380). “s¥V/alaii” lafz1 miifessir ve liigat
alimleri tarafindan baglamlaria gore genellikle Allah in varlikliar iizerindeki
hayranlik uyandiran kemal ve kudretiyle hamde layik vasiflari, tabiatin
burhanlar: gibi manalarla da izah edilmistir (Taberi 2000: XXII/23;
Mevdidi 1997: VI/70-71).

b) “423"er-rahmetii”™; Kur'an’da nimete yakin anlamda kullanilan
kelimelerden biri de rahmettir. Lokman siresi 31/31 ve Stra stiresi 42/48.
ayetlere baktigimizda miifessirlerin bu ayetlerdeki “i-’i}” lafizlarina emniyet
ve giivende olmak, siddetten kurtulmak, saglik ve zenginlik gibi cogu
insanin  faydadan miistagni kalamayacagi nimetlerle izah ettikleri
goriilmektedir (Zemahseri 2009: 111/503-596; 1V/231; Ebiissuid ts.: VIII/36).
Bir kiraate gore de Kalem stiresi 68/49. ayetteki “425” kelimesinin tovbeye
muktedir kilip kabul etmek, salih amel ve erdemli davraniglarda bulunmak
anlaminda “3-3533\” seklinde okunabilecegi sOylenmistir (Ebiissutd, ts:
IX/19; Kéasimi h. 1418: IX/306). Kur’an’da da “) (e 45 13 J Dedi ki,
“Bu rabbimden bir rahmettir...” (el-Kehf 18/98) buyrulmaktadir. Burada
bahsedilen rahmet, Allah’in bir liituf ve nimeti olmak iizere Ziilkarney’ nin
Ye’clic ve Me’clic’a karsi sedd yapma mahareti ve seddin mukavemetli
olmasidir (Semerkandi ts: II/362). Biitiin bunlar “i\k:}"’ kelimesinin
Kur’an’da “i-k;é”/ni‘met” lafziyla  benzer anlamda  kullanildigim
gostermektedir.

c) “ﬁé\/éﬂ‘/el-mennﬁ/el-minnetii”: Bitmeyen, kesintisiz iyilik ve ihsan
demektir. Miikafat ve ihsan beklentisi igerisinde olmayan kisiye verilen
nimete minnet denir. “S*/menne” fiilinden miistak “4iall/el-minneti” ise

mastardir. Bu sekliyle minnet, karsiliksiz olarak bir baskasina ihsan etme
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yoluyla yapilan yardim olmasi bakimindan nimet kelimesiyle yakindan
ilgilidir. Yardim edilen kisi boylece muhtag durumdan kurtulmus olacaktir.
Insana verdigi ihsanat sebebiyle yiice Allah’in bir ismi de “clill/el-
Mennan”dir (Halil b. Ahmed ts: VIII/374; Zemahseri 2009: 1/435). Bu ismin
bir tecellisi sadedinde Al-i Imran stresi 164. ayette kendilerine Allah’mn
ayetlerini okuyan, onlar1 arindiran, onlara kitap ve hikmeti 6greten bir
peygamber gondermesi yiice Allah’in miiminlere bir Litfu oldugu
belirtilmektedir. Teblig ettigi evrensel ilahi ilkeler ve muhtesem ornekligiyle
insanlarin san ve serefi olan Hz. Peygamber’den sonra herhangi bir elci
gelmeyecektir. Dolayisiyla yiice Allah, insanlara tevhidi, hikmeti, dogruluk
ve adaleti Ogreten, onlar1 sirk ve giinahtan arindiran bir peygamber
gondermekle bu konuda onlar1 bagkasina muhtag olmaktan korumustur.

d) “48a /hasene”: Hasene, koti/kotiliigiin ziddidir. Diinya ve ahirette
kisinin hosuna giden ve kigiye haz veren giizel seylerin genel adidir. Nimete
yakin anlamda kullanilan kelimelerden biri olarak Kur’an’da yirmi yedi
ayette ‘“Aia/hasene” kelimesi gegmektedir. Ornegin Bakara stresi 201.
ayette diinya ve ahirette arzulanan nimetler i¢in kullanilmistir. Diinyadaki
hasene giizel bir es, genis rizik, kafi miktarda mal, faydali ilim ve salih amel
gibi diinyalik nimetlerdir. Ahiretteki hasene ise ylice Allah’n rizasi, cennet,
kolay hesap, uhrevi korku ve endiselerden emin olmak gibi liituflardir
(Cevheri 1987: V/2099; ibn Manzir h. 1424: XIII/116; Kasimi h. 1418:
11/78). Nisa siresi 78. ayette de kotiilik, kithk ve hayirsizligin mukabili
olarak “4%a/hasene” kelimesi kullamlmustir ki yine bereket, bolluk ve nimet
anlamindadir (Beydavi h. 1418: 11/ 85).

2. Nimetlerin Hikmet ve Gayesi

Insan denen miikerrem varlik sayisiz nimetlerle donatilmistir (el-isra
17/70). Insanoglu, yasami i¢in yeryiizii elverisli kilinan, diinyadakilerin tama-
mi kendisi i¢in yaratilan varliktir (el-Bakara 2/29; el-Miiddessir 74/14). Diinya
hayat1 ancak bir oyun ve eglencedir (el-En‘am 6/32). Fakat yer, gokler ve bu
ikisi arasindakiler maksattan uzak ve abes olsun diye de yaratilmamugtir (Al-i
Imran 3/189; Sad 38/27). Kendini gerceklestirme, sayginlik, aidiyet, emniyet
ve bircok fizyolojik ihtiyag¢lar insanin diinya hayati i¢in zaruridir. Bu zaruret
diinyevi nimetlerin insana ¢ekici kilinmasindan kaynaklanmaktadir (Al-i Im-
ran 3/14). Boylesine fitr bir duygunun insana verilmesi 6zii itibariyle nimet-
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lerin kot ve kotiiliige yoneltici oldugunu gostermez. Clinkii bunlarin ahlaki
degeri insanin iradesini nasil kullandigina baglidir. Insan, biitiin bu nimetlerin
birer imtihan unsuru olup, kendisine hizmet i¢in yaratildigint unutmamali-
dir. Kur’4n’da insanlarin 6ne c¢ikan zafiyetleri; kiymetsiz ve gereksiz seylerle
mesguliyetleri, s1g gortsliiliikleri, acelecilikleri, bencillik, tahammiilstizliik
ve sabirsizliklaridir (el-Isrd 17/11-100; el-Me*“aric 70/19; el-Hac 22/11). Oysa
her nimetin bir hikmeti ve maksad: vardir. Bunlar1 gézardi etmek nimetlere
kars1 nankorliiktiir.

Insanlar bir korku, sikint1 veya zorlukla karsilastiklarinda fitratlar1 geregi
kendilerini koruyup yardim edecek yiice bir varliga siginma ihtiyaci hisseder-
ler. Nimet ve kiilfeti verenin yiice Allah oldugunu bilmelerine ragmen insan-
larin karakter olarak genellikle yaptiklari; sikintt aninda Allah’t hatirlamak,
sikint1 kalkinca da O’nu unutmaktir (ez-Ziimer 39/ 8-49; Had 11/ 9-10). Insan
akil ve mantik ilkelerini kullanarak sorgulayan bir varliktir. Nimetlerin hikmet
ve maksatlarini diigtinmeksizin onlar1 hoyratga ve bilingsizce tiiketmek insana
yakigmayan bir davranistir. insana, ssnamak amaciyla Allah tarafindan bol bol
ihsanda bulunulunca, Allah’in buna mecbur oldugunu ve Allah katinda ken-
disinin degerli bir varlik oldugunu zanneder. lyilik ve nimetler azaltildiginda
ise Rabb’im beni unuttu, mahrum etti diyerek inkdr ve isyana yonelir. Nitekim
Kéarun’un sahip oldugu varligin kendi bilgisi sebebiyle verildigini iddia etmesi
insanlik tarihi boyunca yasanan bu fitrf realitenin ifadesidir (el-Kasas 28/78).
Suyftt (6. 911/1505), darlik ve sikinti aninda Allah’a yalvardigi halde o du-
rumdan kurtulunca Allah’t unutan ve sanki daha 6nce ona hi¢ yalvarmamis
gibi nankérane bir tavir takinan insan tiiriini “kdfir” kelimesiyle agiklamakta-
dir (Suyti 2005: 1/459). Yiice Allah, insanoglunu mal, can, evlat, liriin, korku
ve aclikla imtihan/ibtila eder (el-Bakara 2/155; el-Enfal 8/28). Sabredenlerin
kazanch ¢ikacagi, nimet ve ihsan konulu bu sinavda insanoglu verilecek karsi-
ligin niimuneleri olan bu nimetlerin bir sinama oldugunu kavrayamaz; aksine
bahsedilen rizik ve kazanilan mertebeyi Allah katinda bu ikrami hak ettigine
ve ayricalikli kisiligine emare sayar. Ona gore nimet ve rizkin daraltilmasi
Allah katindaki degersizligin gostergesidir. Sayet degerli olsaydi sikintr ¢ek-
mezdi diye diisiiniir. Halbuki her iki durum da diistiniilmesi ve ibret alinmasi
gereken birer imtihan konusudur (er-Ram 30/37; ez-Ziimer 39/52). Bunlarin
maksadi ise Allah’in bilmesine ragmen insanlarin inkar ihtimalini ortadan
kaldirarak stikredip etmeyecegi, simarip simarmayacagi yahut sikinti aninda
sabredip etmeyecekleridir (el-Bakara 2/155, el-Endm 6/165, el-Maide 5/48,
el-A’raf 7/163, HGd 11/7, en-Nahl 16/92, el-Kehf 18/7, Muhammed 47/31,
el-Miilk 67/2).
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Allah katindaki deger 6l¢iisii ne sahip olunan diinya mali, ne de dig go-
riintistiir (el-Hucurat 49/ 13; en-Neml 27/40). Ciinkii diinya hayatinda sinama
gayesiyle nimetler kimi zaman iyi kisiye kimi zaman da kétii olana verilir.
Kimi zaman iyi kisi mahrum olur, kimi zaman da koétii. Burada asil olan iman
perspektifinden nimetlere kargi tavir alig bigimidir. Kuvvetli bir iman1 olan
imtihan1 ve arka plandaki maksadi fark eder. Yalnizca Allah’a olan tevekkiilii
ile veren de o, alan da o diye diistiniir (el-Bakara 2/156). Nimetlerden yoksun
kalinca degersiz bir kul oldugu zehabina kapilmaz. Ciinkii yiice Allah kimi
zaman isyankar ve inkarci kimselerin rizkin1 daha da bol vermistir. Bu durum
Allah’in diledigine hiikmetmesinden yahut maslahata hiikmetmis olmasindan
veyahut da istidrac, mehil ve mekr’den dolayidir. Bazen de bahsedilenin ak-
sine miimin, misliiman ve diirtist kimselerin rizkin1 daraltmistir. Dolayistyla
nimet denizinde ylizen kimse akibetinden gafil olmamali, islerin neticelerine
gore deger tasidiklarint unutmamali ve bunun bir cezalandirma veya iistiin
tutma unsuru oldugu zannina kapilmamalidir (Razi 1992: XI11/127).

Insam yeryiiziiniin halifesi kilan, verdigi nimetler hususunda denemek
tizere onlar1 birbirinden derecelerle istiin kilan Allah’tir (el-En‘adm 6/165).
Servet, sohret ve makam gibi nimetleri acaba bunlara nasil siikredecekler
gliclii olan zayifa nasil muamele edecek, zengin fakire nasil davranacak diye
denemek i¢in vermistir. Bu nedenle ikram etmek ve nimet vermek bizatih{ im-
tihandir denilebilir (Ebiissudd ts: I111/208; Nesefi 1998: 1/553). Dolayisiyla ka-
zanildiginda sevinilen, kaybedildiginde de tiziintii duyulan mezk{r nimetlerin
gayesi insanin diigiindiiglinden ¢ok farklidir. Nimetler tistiinliik ve deger ol¢ii-
sii degildir. Insan her seyin Allah’tan olduguna inanarak gerek darlik gerekse
bolluk aninda liitfun da hos kahrin da hos diyerek bu imtihan1 bagarmalidir.

2.1. insanin Nimet Karsisindaki Konumu

Nimetlerin insan hayatinda sorumluluk/takvad veya duyarsizlik/fiiclr
yaklagimlarindan kaynaklanan siikiir ve nankérliik olmak tlizere iki tiir yan-
simas1 olmustur. Sorumluluk, yiiklendigi isten otiirii gerektiginde hesaba
cekilme durumu ve mes‘ul olma halidir (Devellioglu 1982: 751). Insanin
nimetler kargisindaki konumu ve sorumlulugunu anlatan dyetlerden biri de
“cgs;ﬂ\ Oe dagm uﬂ.uul (u/ Nihayet o giin nimetlerden elbette sorguya cekile-
ceksiniz” (et-Tekasiir 102/8) mealindeki ayettir. Kur’an’1n, stire ve ayetleriyle
kendi icerisinde biitiinliik arz eden seceri bir yapist vardir. Dolayisiyla Tekastir
sresinin ilk dyetlerine baktigimizda diinya hayatinin siisii ve eglencesi olan
mal ve evlat gibi konularda insanlarin ¢okluk yarigina girdiklerinden bahse-
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didigi goriilmektedir. Stirenin son ayetinde ise sibaka muvafik olarak imtihan
unsuru olan bu nimetlerden muhakkak hesap sorulacagi vurgulanmaktadir.
Bazi miifessirler Tekastir sGresindeki “e;\{:m/en-ne‘im” ifadesini tahsis yoluyla
yeme icme gibi leziz seyler, yuamusak giyinmek, uyumak, gélgelenmek, saglik,
emniyet, ilim, ser’1 hiikiimlerin hafifletilmesi, Kur’an’in kolaylastiriimas1 ve
kullanim egyalarmin fazlasi seklindeki nimetlerle izah etmislerdir (Raz1 1992:
XXII1/380-381; Neseft 2007: 111/676; Ebiissudd ts: X/ 196). Fakat Muham-
med Bakir’a (6. 114/733[?]) gore buradaki “cﬂefd\/en—ne‘im” lafz1 yukarda an-
latilan nimetlerden ziyade Hz. Muhammed’e isaret etmektedir. Ciinkii nasil ki
bir kimse evinde agirladigi misafirine yapilan ikrami bagina kakmaz ise ytice
Allah da kulunu yiyip i¢irdikten sonra onu minnet altinda birakmayacak kadar
kerfmdir (R4z1 1992: X111/381). Hz. Peygamber insanlik i¢in elbette biiytik bir
nimettir (Al-i Imran 3/164). Bununla birlikte insanlar Hz. Peygamber’e itti-
ba ve onu 6rnek alma konusunda hesap vereceklerdir. Yiice Allah comerttir,
kerimdir, vehhabdir. Fakat <& lafzinin mefhiimu ve te’kit iislibu mutlak
sorguyu iktiza etmektedir. insan basibos birakilmamakla birlikte yararli amel-
ler yapmaya ve nimetlere siikretmeye calisanlar bu sorgudan kurtulacaklardir
(el-Kiyadme 75/36; Zemahgeri 2009: IV/791). Aslinda buradaki hesap biitiin

[ )

nimetlere sdmildir. Ciinki “e,-.\e-;'\”/en—ne im” lafzindaki elif-lam genellik/istig-
rak ifade etmektedir. Umumi olan bir lafz1 ciizi manalara hamletmek dogru
bir yaklagim degildir. Allah’m “&de Euall ) iaas ) 5/&3 duinl) il By
Israil ogullar1! Size verdigim nimetlerimi hatirlayn...” (el-Bakara 2/40) buy-
rugunda onlarin diger milletlere tistiin kilinmalari, kudret helvasi ve bildircin
eti gibi nimetler kastedilmisgtir. “;i;&’: Eanadl w’d\ (323 ifadesiyle bunlardan
yalnizca birinin kastedildigi séylenemeyecegi gibi “a=ill/en-ne‘im”en-ne‘im”
ifadesi icin de yalnizca Hz. Muhammed’dir denilemez. Ciinkii yilice Allah’in
bu nimetleri belli bir seyle kayitlamamasi kullarina verdigi biitiin nimetlerden
onlar1 hesaba ¢ekecegini ifade etmektedir (Taberf 2000: XXIV/586). Miifes-
sirlerin bu konudaki ihtilafi ise tezat degil nev‘i yoniindendir. Zaman, mekan
ve o anki ihtiyaca gore ayetin lafzi ve baglamina muvafik muhtelif izahlardur.
Clinkii her nimetin degeri bir digeriyle kiyaslanamayacak derecede biiyiiktiir.
Hadislerde de bos vakit, saglik, soguk su, hurma ve golge gibi kavramlarin
nimet kapsaminda tadat edilmesi bunlar da hesaba cekileceginiz nimet tiirle-
rindendir anlamindadir (Kurtubi 1964: XX/176).

Ayrica bu sidredeki “e;\azl\/en—Nafm” ifadesi baglamindaki sorgulama,
kendilerini mallartyla oyalayanlar, kibir ve gafletle dini sorumluluklarini
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ihmal eden fasik ve kéfirlerdir. Nimetlerin siikriinii bilen ve yerine getiren
salih miiminler degildir (Beyzavi h. 1418: V/334; Yazir 1992: 1X/414). Ih-
mal edilecek hi¢cbir sey yoktur. Nimetlerin artmasi oraninda ceza, ecir ve
sorumlulugu da artmaktadir. (el-Kehf 18/30; Razi 1992: XXIII/382; Yazir
1992: 1X/415-417). Bu sorgulamadan kagis ise asla miimkiin degildir. Ka-
fir veya miimin, insan olmasi hasebiyle herkes nimetlerden faydalanmak-
tadir. Nimetler insanin dlinya hayatini siirdiiriirken yoksun kalamayaca-
&1 unsurlar oldugu gibi ayni zamanda ahiretteki konumu ve derecesinin de

belirleyicileridir. Dolayisiyla nimetler insan icin asla bir tuzak degildir.
Diinya bir imtihan meydanidir. Kur’an’da, ﬁ}g‘j Al G £ (i eéd}i-‘-‘s}
Gl 5y <l a5 01581 e palis/ Andolsun ki sizi biraz korku
ve acglikla; mallardan, canlardan ve firiinlerden eksiltmekle sinayacagiz.

Sabredenleri miijdele!” (el-Bakara 2/155) buyruldugu iizere insanin nimetler
kargisindaki tepkisi yani siikrii, sabri, israfi, infaki ve onlar1 Allah yolunda

harcamasi gibi yaklasim ve tutumlar1 6nemlidir.

2.2. Nimetlere Karsi Insanin Nankér Tavri

Insan degisken bir varliktir. Allah tarafindan kendisine bir nimet tattiri-
Iir ve daha sonra ¢ekip alinirsa tamamen timitsizlige diiser, nankérlesir. Eger
basina gelen bir sikintidan sonra rahata ererse “L;'xf: L CaYKotii du-
rumlar benden uzaklagip gitti der (Hdd 11/9-10). Insan i¢in bunun bir dere-
ce ve simirt da yoktur. Ciinkii ayetteki 383 lafzinin miistaklarindan olan
“a3)3)/izaka” ve “Gs¥/zevk” tabirleri, tadilan seyin en azim ifade etmektedir.
Bu nedenle ayetten anlasilan, insan tabiatindaki azicik diinyevf bir hayir elde
ettiginde hemen inat ve tugyana yonelmesi; yine azicik bir sikint1 ve belaya
ugrayimca da iimitsizlik, caresizlik ve nankorliige diismesidir. Halbuki yiice
Allah diledigini hesapsiz riziklandirir, rizki diledigine verir, onu genisletir
veya daraltir (er-R‘ad 13/26; es-Stird 42/19). Insanoglu ise fitrati geregi ni-
metlerden hoslanir (el-A‘diyat 100/8). Bununla birlikte nimetin yoklugundan
ac1 ¢eken insan, bunlarm hikmet ve gayesiyle de ilgilenmez (Zemahserf 2009:
11/381; NesefT 2007: 11/49; Bursevi 1996: IX/283- 284; Fazlurrahman 1998:
62). Riim siresi 33. ayette insanin ¢ift yonlii degigsken tavrinin kendisini gir-
ke gotiirdiigii anlatilmaktadir. Raz1 (6. 606/1209) de nimetler karsisinda bu
nankdr tavri sergileyenlerin sirk-i haff islediklerini belirtmektedir (Raz1 1992:
XVIII/110).
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Aslinda insandaki bu degisken yonelim ve nankdrliik onun kinanmis kotii
huylarindan biridir. Nimet icerisinde iken sorumluluktan kacmasi ve simara-
rak nimet sahibini unutmasi; nimetlerden mahrum olunca da ¢cokca dua etmesi
tavrr insanin Allah’1 kendisine nimet vermek zorunda imis gibi diisiinmesin-
dendir. Halbuki hikmeti ve kudreti sonsuz olan Allah’a higbir sey vacip ol-
maz. O yaratan ve diledigini yapandir. Nimetlerden faydalanmak Allah’in bir
liitfudur. Yoksa bu durum o kimsenin Allah nezdinde bagkaca bir seye miiste-
hak oldugunu gostermez (Razi 1992: 1X/406).

Insanin nimetler kargisindaki bir diger tavri da tahammiilsiiliigii ve pin-
tiligidir. Nimetlerin tebdili kapsaminda fakirlik, hastalik veya baska bir zarar
sebebiyle sizlanan insana saglik, refah, servet, mal gibi bazi nimetler dokun-
dugunda malesef pinti kesilmistir (el-Me‘aric 70/19-20-21). Seytan, kadin
olsun erkek olsun bu sekilde eski halini unutan sabirsiz ve miistekbir kim-
selere yaptiklarimi siislii ve sevimli gostermektedir (Zemahseri 2009: 11/228;
Vehbi 1996: X1/4278, XV/6136). Insan acelecidir, diinyevi zevklere odakla-
nir da ahireti unutur. Bir imtihan ve sinama olmak tizere bol bol nimet ve-
rildiginde “ca 81 35 U5 Rabb’im bana ikram etti der™ (el-Fecr 89/15).
Yine ecirz ikram ve miikafat hikmetlerine miistenit olarak rizki daraltildiginda
ise “cial 25 U588/ Rabbim beni dnemsemedi der” (el-Fecr 89/16). Yiice
Allah’1n diger nimetlerini hi¢ hesaba katmaz. Halbuki birer imtihan unsuru
olan mezkdr hususlart salt ikram veya ceza saymak dogru olmaz. Ser gori-
nen durumda hayir, hayir gériinen durumda da ser olabilir (el-Bakara 2/216/
en-Nisa 4/19). Her sey bir hikmete mebni olarak yaratilmaktadir. frade hiir-
riyeti ve fiillerdeki sorumluluk geregi nimetlere sabir ve siikiirle mukabele

edildiginde her iki halin de inananlar i¢in hayirl olacagi muhakkaktir (Buhari,
“Ziihd ve Rekdik”, 13).

2.3. Nimet Karsihiginda Allah’in Talebi

Yeryiiziindeki her sey biitlintiyle insan icin yaratilmigtir (el-Bakara 2/29-
30). Insanin faydalandig1 bu nimetler kendisine muhtag olunan varliga itaati ve
stikrii iktiza etmektedir. Kur’an’daki dini ve diinyevi nimetlerle ilgili ayetlerin
sonlarmndaki s )< 555’4 / Stikretmeniz i¢in, umulur ki siikredersiniz” (el-
Maide 5/6; el-Enfal 8/26; en-Nahl 16/78; el-Hac 22/36) ifadeleri bunu anlat-
maktadir. Ayni sekilde yaratilmig olmasi, yeryiiziiniin insan yasamina uygun
hale getirilmesi, goz, kulak ve kalp/idrak gibi nimetlerin verilmesine ragmen
insanlarin bu nimetlere cok az stikrettikleri belirtilmektedir (el-A‘raf 7/10; el-
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Miilk 67/23; el-Miimintn 23/78). Oysaki yiice Allah nimetlerin degeri takdir
edilip stikredildiginde onlar1 artiracagini; nankorliik edildiginde ise azabinin
cok siddetli olacagini bildirmektedir (Ibrahim 14/7).

Toplumsal yasamda her seyin bir karsilig1 ve bedelinin oldugu bilinen bir
realitedir. Sayisiz nimetlere karsin Allah’in talebi ise anmak/zikir, slikretmek
ve tefekkiirdiir. Fatir sdiresi ticlincii yette “C)»Cﬂ\ Le—l“-|/ Ey insanlar!” nidasiy-
la biitiin bir beseriyete samil hitap tislubuyla kendisinden baska hicbir ilahin
bulunmadigi vurgulanarak insanlara gokten ve yerden rizik vermesi gibi sayi-
siz nimetlerine karsilik, insanlarin Allah’a karsi1 yapmalar1 gereken gorevleri
hatirlatilmaktadir.

Ciinkii onlar1 yer ve goklerden riziklandiracak bagka bir yaratict yoktur.
Bu yiizden felaha kavusmanin 6n sarti haktan yiiz ¢evirmemek, stikretmek
ve nimet vereni hatirlamaktir (en-Nisa 4/147). Nimet vereni hatirlamanin ha-
kikati ise ona iman etmek, hakkini eda etmek ve onlar itiraf ederek diisiin-
mekle olur. Fatr siiresi tciincii ayetteki ifade sekli nimet verdigi kimseye,
“glaic sayl K3/ yardim ve desteklerimi hatirla” diyenin soziine benzemek-
tedir. O kisi bu s6ziiyle nimetin korunmasi, siikredilmesi ve hikmetine uygun
amelde bulunulmasi gerektigini anlatmaktadir (Zemahser? 2009: I11/597). Bu
nedenle sadece salt “siikiirler olsun” sozii, nimetleri hatirlama noktasinda ciliz
bir yaklagim olarak kalmaktadir.

Duh4 stresindeki “F.3/ stikranla an” (ed-Duha 93/11) ifadesinde ise
hangi nimetleri nasil anmamiz gerektigiyle ilgili, verilen nimetlerin karsilig
ve bagkalarini da bunlardan istifadeye tesvik sadedinde sahip oldugumuz ya
daelde edilecegi va’dolunan tiim nimetlerin s6zel ve davranigsal uyumla anla-
tilmasi talep edilmektedir (Yazir 1992: IX/285). Ayrica bu ifadede Allah’in hi-
dayet etmesi, muvaffak kilmasi, himayesi ve insanlara muhtagliktan korumasi
gibi nimetler baglaminda Hz. Peygember 6zelinde tiim inananlarin sorum-
luluklarina dikkat ¢ekilmektedir (Zemahseri 1V/769). Soyle ki talep edilen
anlatma gorevine Allah rizas1 haricinde herhangi bir niyet karistirilmamalidir.
S6z gelimi, sahabe hakkinda soru soruldugunda onlarn iyilik ve faziletlerini
anlatan Hz. Ali (6.40/661), biraz da kendinden bahset denildiginde ise ‘Yiice
Allah, kisinin kendisini tezkiyesini nehyetmistir’ demistir. Duha s@resi 11. ayet
hatirlatilinca da “istenildiginde verdim, soruldugunda s6ze basladim, gog-
stimde pek ¢ok ilim bulunmaktadir” diyerek rol model ve giizel 6rnek olamak
tizere bazi kisilik 6zelliklerini siralamistir (Bk. Razi 1992: XXII1/225). Dola-
yistyla yiice Allah’in nimetlerini anlatmak, nimeti verene siikiir bicimlerinden
birisidir. Kullarina iyilik ve ihsanda bulunma davranisi ise bunu tamamlayan
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pratik bir stikiir tablosudur. Yararli, serefli, sessizce ve hareketlerin diliyle ni-
meti dile getirmektir (Kutub 1990: X/504). Nimetlerin anlatilmasi, fitne kor-
kusuyla bazi alimlerce hos kargilanmamuistir. Fakat riya ve nefsani tehlikelere
diisme tehlikesi yoksa Allah’in nimetlerini anlatmanin bir ibadet oldugu mu-
hakkaktir (Bk. Bursevi 1996: X/80).

Yiice Allah’in nimetleri o kadar coktur ki insan ne yapsa bunun karsi-
Iigin1 6deyemez. Her nimetin bir kiilfeti vardir. Stikiir, sadece Allah’a kul
olmanin ve nimeti itiraf etmenin bir tezahiiriidiir (el-Bakara 2/172; en-Nahl
16/114). Inananlar nimeti verene baglanmanin, istikamet tizere olmanin hu-
zurunu siikiirle yasarlar. Nimetler siikiir sayesinde temizlenip artar (Kutub
1990: VI/408). Fakat nimetlere karg1 insan pek az siikreder. Hayat, zenginlik,
genclik, saglik ve zaman gibi nimetlerin kiymetini ancak ellerinden ¢iktiginda
farkeder. Halbuki insan; akilli, irddf fiil ve davranislarindan sorumlu bir var-
liktir. Bu nedenle nimetler mukabilinde Kur’an’da emredilen siikiir, hatirlama
ve ibadet gibi gorevleri layikiyla yapmalidir.

Sonug¢

Kur’an’in kelime, kavram ve terkiplerinde diistinebilen kimseler ic¢in
derin manalar bulunmaktadir. Kur’an, insan1 muhatap almasi ve insanla ala-
kali olarak diinya ve ahiret konularindan s6z etmesi sebebiyle hayati dege-
re sahiptir. Bu nedenle Kur’an, insan ve insanin sorumlulugundan bahseden
s6z konusu arastirmamiz olduk¢a anlamli ve 6nemlidir. Insanin sorumlulugu
baglaminda Kur’an’da nimet kavraminin izah edildigi bu ¢alismadan anlasi-
lan o ki, Kur’an’da birbirine yakin olmakla birlikte farkli mana ihtiva eden
kelime ve kavramlardan biri de nimertir. Nimet anlammndaki “¢YV/alai”,
“bad Y/er-rahmeti” ve “Aill/Sall/el-mennii/el-minnetii” gibi kelimelere
bakildiginda nimet lafzinin bunlardan daha kapsamli oldugu anlagilmaktadir.
Kur’an’in pek ¢ok ayetinde, farkli baglamlarda “ni’met/A3" lafzinin kula-
nilmasi insan hayati i¢in nimetlerin vazgecilmezligine isaret etmektedir. Yiice
Allah insana karsiligini layikiyla 6demeye muktedir olamayacag sayisiz ni-
metler vermistir. Insanin faydalandig1 her nimet ancak Allah’1n ilmi ve irade-
siyledir. Ciinkii Allah’1n nimetleri son derece kiymetlidir ve onun istedigi olur,
dilemedigi olmaz. Akil, gz, kulak, dil, dudak gibi bedeni uzuvlar; yiyecek
ve igecekler gibi lezzet alinan nesneler; islam, iman ve Kur’an gibi manevi
glizellikler biitliniiyle nimettir. Nimetler kiilfetten de hali degildir. Bununla
birlikte her nimetin muhakkak bir hikmeti, bedeli ve karsilig1 vardir.

Insanim herhangi bir fiili gerceklestirmesi noktasinda onu harekete gegi-
rerek bilingli tercih yapmasi ve davraniglarinin neticesindendan sorumlu ol-



256 « INSANIN SORUMLULUGU BAGLAMINDA KUR’AN’DA NIMET KAVRAMI

masinda irade giiclinlin 6nemi biiytiktiir. AkIT ve nakli delillere bakildiginda
bu 6zelligi sebebiyle kdinattaki en degerli ve serefli varliklardan birinin insan
oldugu gortilmektedir. Ahsen-i takvim suretinde yaratilan, varliklar icerisinde
nimetlerden suurlu sekilde ve en iist dlizeyde faydalanan tek varlik insandir.
Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi insan icin var edilmigtir. Bununla birlikte in-
san ¢ok zalim ve cahildir. Insanoglunun imtihan edilmesi ve denenmesinde
nimetlerin fonksiyonu goz ardi edilemez. Nimetlerin hikmet ve maksadi in-
sanin sorumluluguyla irtibathdir. Kur’an’da belirtildigi tizere irade hiirriyeti
ve tercih hakki verilerek davraniglarindan sorumlu kilinan tek varlik insandir.
Yiice Allah diinya ve ahireti i¢in ihtiya¢ duyup faydalanacagi her tiir nimeti
insana vermistir. Bunun karsiliginda da insandan istenen ancak siikiirdiir. Bu
sebeple insanin imtihani sadedinde nimetler karsisindaki infak, siikiir, israf ve
nankdrliik gibi tavirlart 6nem kazanmaktadir. Zira bu hususlar insanin ahiret-
teki durumunun da belirleyicileridir. En kiigiik bir iyilik veya kétiiltiglin kar-
siliginin gortilecegi o giin geldiginde, adalet terazileri ortaya konulacak, amel
defterleri verilecek ve insan biitiin nimetlerden sorgulanacaktir.

Notlar

Cogul sekliyle Kur’an’da da kullamlmugtir: “L bl A Kkoglds

33.}.-.\;}. ../...Nimetlerini gizli ve a¢ik olarak ontiniize bolca serdigini...” (Lokman 31/20).

2 Miizzemmil ve Duhén sirelerinde bu sekilde kullanilmistir (bk. ed-Duhan 44/27; el-Miiz-
zemmil 73/11).
. A»“‘ T j}éh. ../ Artik Allah’mn nimetlerini hatirlaym...” (el-A’raf 69-74)

4 Bu ayetteki “s/f3” harfi icin Ebiissudd (6. 982/1574) ve Aldsi (6. 1270/1854) tefsiriyye
oldugunu ifade etmislerdir. Hamdi Yazir’a gore ise bu ayetteki “—%/fa” harfi sebebiyyedir.

Ciinkii 6ziinde sinama ve deneme olan ikram ve nimetlendirme sorumlu tutma hikmetiyle
kayithdir (Bk. Yazir 1992: IX/197) .
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