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Tevhit inanci Islam’1 diger dinlerden ayiran en dnemli unsurdur. Bu anlayisin temelini
olusturan iman esaslari ise Keldm ilminin konusunu teskil etmektedir. Bu esaslar Hz.
Peygamber sonrasinda, giinlimiize kadar pek ¢ok alim tarafindan Miisliimanlarin
birbirileriyle yasadiklar1 olaylar dikkate alinarak aciklanmaya calisiimistir. Bunu
yaparken de kelamcilar Miisliimanlarin, imanini tahkik seviyesine ¢ikarmay1 ve farkl
din ve anlayis sahiplerine cevap vermeyi hedeflemislerdir. Bu amagla yazilmis
eserlerden birisi de miiellifi konusunda birtakim tartismalar olmakla birlikte
“Ravzdtii’l-Cenndt” isimli risaledir. Muellif, bu eseri daha 6nceki akaid esaslarina dair
yazilan eserlerde iman esaslarinin yeterince ele alinmamis olmasindan hareketle
kaleme aldigin1 ifade etmektedir. Makalemizde “Ravzdtii’l-Cenndt” adli eserin
miellifinin kimligine dair agiklamalarda bulunduktan sonra, iman esaslarinin ele
almasinda takip ettigi metoda deginecegiz. Miiellifin, goriislerini temellendirirken
hangi ekolii takip ettigine, bunun yaninda iman esaslariyla ilgili olarak hangi
mezhepleri elestirdigine temas edecegiz. Ayrica eserin, yazildigi déonem acisindan
kelam ilmine katkisinin olup olmadigini ortaya koyacagiz.

Anahtar Kelimeler: Ravz3, Iman, Allah, Melek, Peygamber.

AN INVESTIGATION ON THE ATTACHMENT AND CONTENT OF THE PAMPHLET
“RAVZATU’L-CENNAT FI USULI’L-I‘TIKADAT”

Abstract

Tawhid belief is unique factors that differentiate Islam from other religions. The
fundamentals of belief, which constitute the basis of this understanding, are subject
matter of Kalam. After Prophet Mohammad, these fundamentals have been explained
by many scholars until our present time by considering interactions of Muslim
societies with each other. One of the works that were written for this purpose was
pamphlet “Ravzatu’l-Cennat”. Author of the pamphlet stated that he wrote it based on
the fact that the fundamentals of faith were not dealt with adequately in the books
that were written previously on belief issues. In our paper, after the identity of the
author of the pamphlet “Ravzatu’l-Cennat” is explained, we will deal with the
methodology of him in explaining the fundamentals of faith. We will also deal with the
school that was followed by the author when he based his ideas and which religious
cults he criticized.
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Giris

Vacibii'l-Vuctd olan Yiice Allah tiim varligi yaratandir. Allah, her varlik
cesidini, o varhga sormadan istedigi tarzda yaratmustir. insanin Allah tarafindan,
akilly, iradeli, egemen ve sorumlu bir varlik olarak yaratilmasi, onu varliklar icerisinde
ozel bir konuma ¢ikarmustir. insanin fitratina,! din ihtiyacy, ilim iiretme yetenegi ve
topluluklar halinde yasayabilme imkani olmak iizere ti¢ temel unsur yerlestirilmistir.2
Insandan beklenen, onun bu 6zelliklerini kullanarak kendisini yaratan varhigl
tanimasi ve iman etmesi, O'na karsi sorumluluklarini yerine getirmesidir. Peki, insan
bu sorumlulugun gereklerini yerine getirirken Allah’a nasil ve hangi temel {izere iman
edecektir? Bunun i¢in imanin ne oldugunun bilinmesine ihtiya¢ vardir.

Inanc, Arapcadaki akide kelimesinin karsihigidir. “Akide”, sézlesme, diigiim ve
bag anlamlarina gelir.3 Bu anlamda islam akidesi, insam ‘bir varhiga’, ‘bir yere’
baglamaktadir. insanin zihninde baslayan baglanma durumu, onun eylemlerine kadar
uzanir. Inang, baglanilacak ilkelerin tiimiine verilen addir. Bu ilkelerin her biri aklen
temellendirilebilecek 6zellige sahiptir. Bu yéniiyle inang, imandan énce gelir. insan
neye iman ettigini 6grendiginde hem zihni hem de kalbi harekete gecer. “Allah vardir

ve birdir”, “Allah’n el¢iler gondermesi miimkiindiir” gibi yargilarimizin her birine akli
olarak temellendirdikten sonra inaniriz. imani zandan ayiran da bu bilgi temelidir.*

Bilgi sahibi olmak ve aklederek inanmak, insani diger varliklardan ayiran en
onemli 6zelliklerdir. Allah insana kalemle yazmaysi, isimleri, kelimeleri 6gretmistir. O
bununla insanin kendisine bagliliginin bilgi temelinde gerceklesmesini istemektedir.
Cinki ancak bilgili olanlar akledebilirs Kur’an, temeli bilgiye dayanmayan bir
baglilig), zayif ve giivensiz bir ériimcek evine benzetmektedir.6 islam dininde inang
ilkesi olarak belirlenen sey, dogru oldugu i¢in inanilan olup, dogruluguna inanilan sey
degildir. Bir seyin varligi, bu varliga dair bilgi ve imandan 6nce gelmektedir. Bu
durumun farkinda olan Kelam alimleri eserlerine Allah’in var ve bir olduguna dair
delilleri sunarak baslamislardir. Sonrasinda diger inan¢ akideleri bilgi temelli olarak
aciklanmaya calisilmistir. Bununla birlikte akaid esaslar1 izah edilirken zaman zaman
Kur’an’a aykiri olan israiliyata dair bilgilerden yararlanilmis, kimi zaman da delilin
dogrulugu arastirilmaksizin mensubu bulundugu mezhebin gorisii cercevesinde ele
alinmistir.

1 er-Riim 30/30.

2 Ahmet Akbulut, Miisliiman Kiiltiiriinde Kur’an’a Yabancilasma Stireci, Ankara: Otto Yayinlari,
2017, s. 89.

3 Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Makayisii’l-Liiga. thk: Abdu’s-Selam Muhammed Harun, Dimesk:
Daru’l-Fikr, 1979, 1V, 86; Ebu’l-Fadl Cemaluddin ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, Beyrut: yy,, ty.,
s.3030-31.

4 Saban Ali Diizgiin, Dini Anlama Kilavuzu, Ankara: Otto Yayinlari, 2018, s. 115.

5 el-Ankebiit 29/43.

6 el-Ankebiit 29/41.
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1. Ravzatii’l-Cennat fi Usili’l-I‘tikaddt isimli Risale ve Miiellifi

Kaynaklarda “Ravzdtii’l-Cennat” baslikli risalenin yazari ile ilgili olarak iki
farkli isim yer almaktadir. Birinci isim Mehmed Birgivi'dir (6. 981/1573). Bagdath
Ismail Pasa’nin Hediyyetii’l-Arifin adl1 eserinin 11. cildinin 252; Osmanl Miiellifleri adl
eserin 1. cildinin 285; Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Arapca Basmalar Alfabe
Katalogu 2. cilt 437. sayfalarinda eserin muellife ait olduguna dair kayitlar
bulunmaktadir. Istanbul’da tab‘ edilmis olup Osmanlica olarak yazilan bas kisminda
ve Arapca olarak yazilan son kisminda miiellifin isminin zikredilmesi de eserin
Mehmed Birgivl'ye ait olduguna delil olarak sunulmustur. Ayrica Ravzdtii'l-Cenndt
isimli risale biri Osmanlica olarak Mahmud Esad Efendi (Istanbul, 1312) digeri ise
Tiirkge olarak Ibrahim Eken (Dogus matbaasi, istanbul 1963) tarafindan terciime
edilmistir. Mehmed Emre Birgivi'ye nispet edilen diger iki eserle birlikte bu risaleyi
de terciime ederek yayinlamistir (Istanbul, 1396/1976). Bunlar da Ravzdtii'l-Cenndt
risalesini Birgivi’ye nispet etmislerdir.”

ikinci isim Hasan b. Abdullah Kafi Akhisar?’dir (6. 1024/1616). “Hasan Kafi
Akhisdr?” maddesini yazan Muhammed Arugi (1956-2013)’de, Akhisari'nin serlerini
siralarken Ravzdtii'l-Cenndt isimli eseri de zikretmekte ve bunun Birgivl’ye nispetinin
hata oldugunu ifade etmektedir.8 Emrullah Yiiksel tarafindan Birgivi’nin biitiin
eserlerinin isimlerinden s6z edilmesine ragmen bdyle bir eserinin oldugundan
bahsedilmemektedir. Yiiksel, bu eseri onun eserleri arasinda saymadigi gibi,
kendisine nispeti hakkinda yapilan degerlendirmeler konusunda da herhangi bir bilgi
vermemektedir.® Mahmut Cinar da “Serhu Ravzati’'l-Cennat Risdlesi Baglaminda
Kadizdde Mehmed Efendi'nin Kelamcilig1” adli tebliginde iceriginden hareketle eserin
Birgivi’ye aidiyetinin bir hayli zor oldugu kanaatindedir.l® Samer Alamaireh
tarafindan 2014 yilinda Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dal'nda yapilan yiiksek lisans tezinde de eserin Akhisarl’ye ait
oldugu vurgulanmistir.!! Biz de risalenin Siileymaniye Kiitiiphanesi Hasan Hiisnii
Pasa Boliimii 1/75 ve Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi 467/22 numaralarda
Akhisar?’ye ait oldugu belirtildiginden ikinci goriisii kabul etmekteyiz.

Birgivi, kimi konularda Hanefi-Mattiridi ekoliinii takip etse de zaman zaman
Selefl ¢izgiye yakin goriisler ortaya koymustur.!2 Onun bu tavri zikri gecen eserin

7 Mahmut Cinar, “Serhu Ravzati’l-Cennat Risélesi Baglaminda Kadizdde Mehmed Efendi’nin
Kelamcilig”, Erzurum Ispirli Kadizdde Mehmed Arif Efendi ve Omer Efendi Sempozyumu, Mayis
2-4 2014 icinde (edt. Omer Kara), Erzurum: 2014, s. 201.

8 Muhammed Arugi, “Hasan Kaft Akhisari”. TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XV1, 326-329.

9 Emrullah Yiiksel, “Birgivi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), V1, 191-194.

10 Cinar, “Serhu Ravzati’l-Cennat Risalesi Baglaminda Kadizade Mehmed Efendi’'nin Kelamcilig1”,
s.202.

u Samer Alamaireh, “Hasan Kafi Akhisari el-Bosnevi’'nin “Ravzatu’l-Cennat fi Usili’l-itikadat” Adli
Eseri (Tahkik ve Tahlil)”, (yiiksek lisans tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
2014), s. 13.

12 Birgivi, Selefi alim Ibn Teymiyye gibi toplumu 1slah etmeyi kendine gérev saymis ve bid‘atlar

konusunda ¢ok hassas davranmistir. Toplumda gordiigii dini ve ahlaki bozukluklar1 ve
aksakliklarin temel sebebini dinden sapmaktan ve bid‘atlara dalmaktan kaynaklandigim
diisiinmiis, bunlara karsi hi¢ kimseden ¢ekinmeden émri boyunca miicadele etmistir. Bkz.
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Akhisarf’ye ait oldugunun bir baska delilidir. Ciinkii Ravzati’l-Cennat risalesinin bas
taraflarinda akaid konularinin Ebéi Hanife'nin mezhebine gore kaleme alindig1 agik
ifadelerle kaydedilmektedir. Miiellifin ayni sekilde eserin basindan sonuna kadar
hemen hemen biitiin konularda dogrudan veya dolayli olarak bu hedefini
gerceklestirme cabasi icerisinde oldugu goriilmektedir. Zaman zaman tasavvufa
elestiriler getirmekte oldugundan Selefiligin izleri gibi gériinen emareler var ise de
bunun tam aksi olan ve selef tarafindan sdylenmesi asla disiinlilmeyecek olan
birtakim fikirlerin ileri siiriildiigii de gorilmektedir. Bitiin bunlar1 yan yana
getirdigimizde eserin Birgivi'ye nispeti bir hayli zorlagsmaktadir.

2. Ravzatii'l-Cenndt fi Usili’l-I'tikadat Adlh Risalenin Yazilis Amac ve
Metodu

Miiellif, kendisini bdyle bir eser yazmaya gotiiren sebeplerin neler olduguna
risale icerisinde birka¢ maddede temas etmektedir: Birincisi, iman ve ilmin 6nemini
ortaya koymaktir. Ona gore, insana iki sey gereklidir. Bunlardan ilki iman, digeri
ruhlarin bedenlerini terk edene kadar Allah ile yapilan sozlesmeye sadik kalmasidir.
Bu ise Allah’in istedigi sey olup varligi zorunlu olan Allah’1 bilmekle miimkiindiir.
Insanin taklit baglarindan kurtularak tevhit akidesine ulasabilmesi i¢in biitiin
gayretini ortaya koymasi ve kesin delillerle imanini temellendirmesi gerekir. Miiellif
imani, “dini gerceklerin bas1 ve baskan1”, ilmi ise “itikatlarin temeli” olarak kabul
etmektedir.13

Ikincisi, ilk dénem akaid risaleleri -Eb(i Hanife (6. 150/767), Tahavi (6.
321/933), Omer Nesefi (6. 537/1142), Sen(isi ve Suyiti (6. 911/1505)- her ne kadar
iclerindeki essiz bilgilere, dizilislerinin giizelligine, tahsislerinin miikemmelligine,
dini usullerde miicevher olan giizel sozlerle dolu olmasina ve akdid ilminin egsiz
faydalarim1 barindirmalarina ragmen insanlar1 taklitten kurtaracak delilleri
icermemektedir. Ugiinciisii, karsit gorisliilerin sorularina ve kamitlarina cevap
vererek Hz. Peygamber’in haber verdigi gibi Allah katinda yliksek riitbe elde
etmektir.1

Risale, bir giris (mukaddime), sekiz ravza ve bir sonugtan olusmaktadir.
Muellif ravzanin basinda, o ravzada hangi konudan bahsetmisse onunla ilgili bir baslik
zikretmistir. Risalenin ilk sayfalarinda akaid konularinin Imam Azam Eb{ Hanife’nin
gorisleri referans alinarak yazildigi net ifadelerle ortaya konulmustur (Akhisari, ts:
3).15 Ayrica yazarin eserin genelinde deginilen konularda bu hedefini gerceklestirme
gayreti icinde oldugu dikkatlerden kagmamaktadir. Miiellif, EbG Mansr el-Matiiridi

Birgivi Mehmet Efendi, Tarfkat-I Muhammediyye Terciimesi, cev. Celal Yildirim, istanbul: Demir
Kitapevi, 1969, s. 37, 109.

13 Hasan Kafi Akhisari, Ravzatii’l-Cenndt fT Usali’l-I'tikadat, Istanbul: Hact Muharrem Efendi
Matbaasi, 1305, s. 2.

14 AKkhisari, Ravzadtii’l-Cennat, s. 3.

15 Akhisari, Ravzdtii’l-Cenndt, s. 3.
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(6.333/944) ve Ebu’l-Mu‘in en-Nefefl (6. 508/1115) goriislerinden de yararlanmaistir.
Zaman zaman selefl diisinceye meylettigi de olmustur.

Ravzilarda dogrudan konuya girmis, farkl firkalarin (Es‘ariyye, Mu‘tezile,
Kerramiyye) goriislerine isim vermeden iistii kapal bir sekilde temas etmistir. imam
Safit'yi (6. 204/820) ise isim vererek elestirmistir. Miiellif eserinde kendi goriisiinii
temellendirirken ayet ve hadis kullanmaktan geri durmadig1 gibi akli delilleri
kullanmay1 da ihmal etmemistir. Hakkinda ayet ve hadis bulunmayan baz1 gaybi
konulart ise israiliyat?¢ tiirii bilgilerle agiklamistir.

Risale sirasiyla Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahiret giiniine,
oldiikten sonra dirilmeye, kadere iman konularini icermektedir. Biz makalemizde ilk
dort konuya deginmekle yetinecegiz.

3. Ravzatii’1-Cennat fi Usiili’1-i‘tikadat Adh Risalenin Tahlili

3.1. iman

Akhisari Risalesinde ilk olarak “iman” kavrami lizerinde durmustur. Ona gore
“iman”1n sozlik anlami, “tasdik etmektir”. Yani haber verenin hitkmiine, soziine ve
onu dogru kabul etmesine itaat ve boyun egmektir. Terim anlami ise, “Allah’in
varhiginy, birligini ve el¢inin Allah katindan getirdigi her seyi kalp ile tasdik etmekten
ibarettir”. Yaptig1 iman tanimiyla ilgili olarak “...Allah, onlarin kalbine imani yazdi..."17,
“onlar agizlariyla iman ettik derler...”18 ayetlerini delil olarak sunmustur. Hadisten ise
“Kalbimi Iman iizere sabit kil”, Hz. Peygamberin diliyle ikrar eden adam éldiiren

Usame’ye soyledigi “Onun kalbini yarip baktin m1?”19 rivayetine yer vermistir. Bunun
sonunda imanin kalbf bir fiil oldugu sonucuna ulagmistir.20

Ona gore, imana zorlanma imanin varligini ihtimalli hale getirdigi gibi ikrara
zorlanma da imani ihtimalli hale getirir. Her ne kadar ikrar, imanin girisi kabul edilse
de Yiice Allah kisiden kalpte olan imani diger Miisliimanlara acik etmesini istemistir.
Imanin acik hale getirilmesi IslAm hukukunun uygulanmasi icin sarttir. Bunun sebebi
tasdikin i¢sel bir durum olmasidir. Ciinkii tasdikin varligina bir isaret gereklidir. Her
kim kalbiyle tasdik etse, diliyle ikrar etmese o kisi Allah Teala katinda miimin olsa da
diinyadaki hiitkmiin uygulanmasi acisindan miimin sayilmamaktadir. Aksi durumda
ise Allah katinda miimin degil iken, diinyevi uygulamalar agisindan miimin kabul
edilir. Dogru olan her ikisini bir arada toplayan kisinin siipheden uzak bir sekilde “ben
Miisliimanim” demesidir.2!

16 Israiliyat hakkinda ayrintih bilgi i¢in bkz. Abdiilhamit Birisik, “Israiliyat”, TDV islam
Ansiklopedisi (DIA), XXI11, 199-202.

17 el-Miimtahine 60/22.

18 el-Maide 5/41.

19 Miislim, “Iman”, 158; Eb{i Dav{id, “Cihad”, 103.

20 Akhisari, Ravzatii’l-Cenndt, s. 4. Ayrintili bilgi icin bkz. Mustafa Oz, fmdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 7.

Baski, Istanbul: ifav Yaynlari, 2011, s. 12; Ebu’l-Mu‘in Nesefi, Kitdbii’t-Temhid li-Kava‘idi’t-
Tevhid, nsr. Cibiillah Ahmed Hasan, Kahire: Daru’t-Tabaati’l-Muhammediyye, 1986, s. 377-8.
21 Akhisari, Ravzati’l-Cenndt, s. 4. Ayrintih bilgi icin bkz. Oz, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, s. 65; imam
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3.2. iman-Amel iliskisi

Islam diinyasinda erken dénemden itibaren tartisilmaya baslanan konularin
basinda iman-amel iliskisi gelmektedir. Amelin imana dahil olmadig1 yoniinde fikir
beyan edenlerin ilklerinden biri Eb(i Hanife’dir. Ona gore, amel imandan ayri iman da
amelden ayridir. Miimin ¢ok defa kimi amellerden muaf tutulmaktadir. Muaflik
durumunda miiminin imam kendinden ayrilmamaktadir. Ornegin “fakirin zekat
vermesi gerekmez” seklinde bir séylemde herhangi bir problem yoktur. Bununla
birlikte fakirin iman etmesi gerekmez, demek dogru bir sdylem degildir.22

Imam S$4fi’ye gore ise sartlarina uyularak yapilan amel imandandir. Yani iman
amel bir biitiindiir. Imanin hakikati s6z ve amelden ibarettir. S6zden maksat, kalben
tasdik edilmis imanin dil ile ikraridir. Amel ise imanin bir tezahiirtidiir. Ona gore iman
amellere bagl olarak artar ve eksilir.22 Bununla birlikte, amel yoklugu yahut biiyiik
giinahlar1 nedeniyle tevhit ehlinden bir kisinin tekfir edilemeyecegini kabul
etmektedir.2¢ Safil, savundugu iman amel biitiinliigiini temellendirmek icin
ayetlerden deliller zikretmistir. “iman edip iyi isler yapanlar halkin en hayirhsidirlar’2s
bu ayetlerden biridir. Ayni surenin 5. “Onlar, dini sadece Allah'a tahsis ederek, Allah'l
birleyerek, ancak Allah' a ibadet etmekle, namaz kilmakla ve zekdt vermekle
emrolunmuglardir. Iste dosdogru din budur” ayetinde yer alan iman ile ameli ayiran ve
imanisadece s6zden ibaret sayan Miircie mezhebi aleyhine kuvvetli bir delil oldugunu
belirtmistir.26 Ogrencisi Rebi’den gelen rivayete gore, kiblenin Mescid-i Aksi'dan
Mescid-i Haram'a ¢evrilmesi ile ilgili Bakara suresi 143. ayette gecen “Allah imaninizi
bosa cikaracak degildir” ifadesiyle istidlalde bulunan Safii, Kudiis'e dogru kilinan
namazlar1 zayi etmeyecegini beyan eden Allah'm bu namazlar1 iman olarak
isimlendirdigini bildirmekte ve bu baglantidan hareketle iman-amel ayrilmazligini
ileri sirmektedir.2?

Miiellife gére amel, imana girmek icin kullanilan bir anahtar olmamasi
sebebiyle imanin bir parcasi degildir. Aksine iman amelin sartidir. Allah’in, “Her kim

Ebi( Mansiir Muhammed b. Muhammed Mahmiid Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, (¢ev. Bekir
Topaloglu), Ankara: isam Yayinlari, 2003, s. 585-6.

22 Oz, Imdm-1 A‘zam’in Bes Eseri, s. 65; Nesefi, Kitdbii’t-Temhid, s. 382-3.

23 Ebu’l-Mu‘in Nesefl, Bahru’l-Keldm, nsr. Veliyytiddin Muhammed Salih. Dimegk: Mektebetii
Daru’l-Farfur, 1995, s. 66, 156.

24 Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed Hekkard, [‘tikddii’l-imam Ebi Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii el-

Muttalibi, Mecmi'un fihi Selas Resail icinde III. risale, nsr. Abdullah b. Salih el-Berrak, Riyad:
yy., 1998, s.17-18; Muhammed b. Resil el-Hiiseyni Berzenci, Akidetii’l-imam Nésir el-Hadis ve's-
Stinne Muhammed b. Idris es-Safii, (Eb( Ya'la el-Ferra’nin Kitabii'l-I'tikAd"1 ile birlikte), nsr.
Muhammed el-Humeyyis, Riyad, yy., 2005, s. 95; Mehmet Ali Biiyiikkara, “Kendisine Atfedilen
Sozler Zemininde Imam $afit’'nin Akidevi Gériisleri”, Uluslararasi Imam Safif Sempozyumu, (ed.
Mehmet Bilen), istanbul: Pak Ajans Yayincilik, 2012, s. 346.

25 el-Beyyine 98/7.

26 Eb{i Muhammed Abdurrahman ibn Ebf Hatim er-Razi, Addbii’s-Safif ve Mendkibuhu. nsr.
Abdiilgani Abdiihalik. Kahire: yy., 2001, s. 191; Hekkarfi, /'tikadii'l-fmdm Ebf Abdilldh
Muhammed b. [dris es-Safii el-Muttalibi, s. 24-25; Bliylikkara, “Kendisine Atfedilen Sozler
Zemininde imam Safii'nin Akidevi Goriisleri”, s. 347.

27 Biiyiikkara, “Kendisine Atfedilen Sézler Zemininde imam Safii’nin Akidevi Gériigleri”, s. 347.
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miimin olarak kaliteli is yaparsa...”?8 s6zlinden anlasilan da budur. Sart olan iman, sart
kosulan amelin disinda kalmaktadir. Miiellif, Eb(i Mans{r Matiiridi’'nin de iman ile
amel iliskisini bu sekilde agikladigini belirtmektedir.2?

Akhisari, iman-amel iliskisi konusunda imani, “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve
riikunlar islemektir’ seklinde tarif eden imam S&fii, imam Malik, Evzai ve diger
hadis¢i ve fikihgilarin imam Azam’a ve Matiirid'ye muhalefet ettiklerini ifade
etmektedir. Miiellif, bu saydiklarindan o6zellikle Imam Safit'nin ismini zikrederek
goriislerini elestirmektedir. imam $afii’nin, “her kim birinci kisim olan kalpte tasdiki
terk ederse Kkafir olur. Ikinci kisim olan dil ile ikrar1 terk ederse yine kafir olur. Ugiincii
kisim olan ameli terk ederse fasik olur” goriisii lizerinde durmaktadir. Ardindan imam
Safi’'nin iman hakkindaki; “ikrar ve amel imanin gergeklerinden iki ciizdiir. Bundan
dolay1 amelin artmasi ile iman artmakta, eksilmesi ile iman eksilmektedir” goriistinii
zikredip elestirisini yapmaktadir. Miiellife gére hem akil hem de nakil bu gérisiin
dogru olmadigini ortaya koymaktadir. Akil, bir seyin varligini, riikkniiniin varligi ile var
olduguna hiitkmeder. Soyle ki insan biitiin zamanlarda miimindir ancak her an ikrar
da amel de gerceklesmeyebilir.30

Ona gore imanin dil ikrar ve kalp ile tasdikten olusan bir tanimi vardir. Tanim
parcalarin tamamini kusatir. Tanimin bir parc¢asinin yok olmasi diger pargalarinin da
yok olmasini gerektirmez. Aksi durum, biiyiik giinah isleyenlerin, hatta kiiciik giinah
isleyenlerin bile amel yoklugu sebebiyle kafir olmalarini gerektirirdi. Zira bir ciiziin
yok olmasiyla biitiin clizler de yok olmus demektir. O halde dilsizler 6miirleri boyunca
sehadet kelimesini séyleyemeyeceginden miimin sayilmamak gibi bir tehlikeyle karsi
karsiya kalacaklardir.31

Miiellife gore Safii ve digerlerinin iman konusundaki goriislerinin yanlishiginin
delillerinden biri de Cebrail’in iman hakkindaki sorusuna Hz. Peygamber’in verdigi
cevaptir. Bu cevapta “ikrar ve amel edeceksin” ibaresi yoktur. Yine Cebrail’'in: “Boyle
yaparsam miimin olur muyum?” sorusuna Hz. Peygamber’in “evet” cevabidir. Sayet
“ikrar ve amel” imana dahil olsaydi1 Hz. Peygamber béyle bir cevap vermezdi. O'nun
cevabu: “ikrar ve amel etmelisin” olurdu. Ayrica imani tasdik olarak agiklamasi yanlis,
“evet” s6zii de yalan olmus olurdu.32

Miiellif, ameli imanin ciiz'i olarak gorenleri elestirdigi gibi “iman yalnizca
ikrardir” diyen Kerrdmiye'yi ve “iman sadece tasdikten ibarettir” goriisiinii savunan
Bisr b. Giyas (6. 218/833) ile ibn Ravendi'yi (6. 301/913-14) elestirmekte, sozlerinin

AAAAAA

goriislere sahip olan Bisr b. Giyas’133 elestirmesini, Bisr’'in ildhi sifatlar ve ahiret

28 Taha 20/112. Bkz en-Nisa 4/124; en-Nahl 16/97; el-Mii'min 40/40.

29 Akhisari, Ravzdtii’l-Cenndt, s. 4; Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 583-4; Nesefl, Kitdbii't-Temhid, s.
383.

30 Akhisari, Ravzatii’l-Cenndt, s. 4; Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 65-66.

31 Akhisari, Ravzdtii'l-Cenndt, s. 4.

32 Akhisari, Ravzdtii’l-Cenndt, s. 5.

33 Ahmet Saim Kilavuz, “Bisr b. Giyas”. TDV Islam Ansiklopedisi (DiA), V1, 220-221.
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halleriyle ilgili konularda Cehmiyye ve Mu'tezile'nin goriislerini benimsemesiyle
aciklayabiliriz. Bir bakima bu anlayisiyla miellif Matiiridi ile Bisr arasinda benzerlik
kurulmasinin dniine gecmeye calismaktadir.

Imani; “yalmzca tanimak/bilmek” olarak tarif eden Cehm b. Safvan (6.
128/745-46) ile Kaderiyye’den Ebl Hiiseyin'in3* de goriislerinin hatali oldugu
kanaatindedir. Miiellife gore “tanimak” tasdik anlamina gelmez. Bazi Yahudiler ve
Hristiyanlar Hz. Peygamber’in elciligini bildikleri halde tasdik etmemislerdir. Yiice
Allah onlarin bu hallerini su sekilde haber vermektedir: “...onlar onu ¢ocuklarini tanir
gibi tanirlar... Onlar mimin degildirler”.3> Dogrusu ise imanin kalp ile tasdik, dil ile
ikrar olmasidir.3¢

Miiellife gore iman, “kesin karara ulasan tasdik” oldugundan amel yapmakla
artmaz ve ameli terketmekle eksilmez. Sayet imanda bir artistan bahsedilecekse bu
el-Enfal suresinin 8. “onlarin imanlari artti...” ayetinde belirtildigi lizere iki sekilde
degerlendirilebilir. Birincisi, vahyin indigi andaki durumla ilgilidir. O dénem her yeni
inen ayet, inanma alanlarini artirmakla imanda da artis1 gerekli kilmistir. Ikincisi,
imanin sifat ve semeresi ya da zayif ve kuvvetliligi yoniinden artip azaldigiyla
ilgilidir.37

Akhisarf’ye gore seriatta iman ve IslAm ayn1 manayi ifade eder.38 Ciinkii islam,
itaat ve bagliliktir. Bu ise biri digerinden ayrilmayan gercek bir baglliktir. Bu
goriisinii de “Derken orada miiminlerden kim varsa c¢ikardik. Fakat orada
Miisliimanlardan  bir ev  halkindan baskasini da bulamadik”3® ayetiyle
desteklemektedir. Ancak iman ve islamin sartlarinin farkl olmasi bile onlarin farkh
oldugunun acik bir gostergesidir.

Miiellif, mukallidin imanin1 makbul gérmektedir. Delil olarak Hz. Peygamber
zamaninda vuku bulan su olay1 anlatir: “Bir adam bir haber verse baskasi da onu
tasdik etse, hi¢ kimse “ona inandi ve giivendi” diyenin sdziine engel olamaz. Bu, her
ne kadar goriis ileri siirmeyi terk edip asi olmus olsa da taklit edenin tasdikinin sahih
olmasi1 anlamina gelmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber, goriis ileri siirmekten
anlamayan bedevinin ve onun gibilerin imanini kabul etmigtir. Hulefa-i Rasid’in de bu
anlayisi devam ettirdiler”.40

3.3. Allah’a iman

Miellif aklin, varlig1 veya yoklugu konusunda hiikiimde bulundugu varliklar
lic kategoride degerlendirmektedir. Birincisi Varligi zorunlu olandir. O ise zatini

34 Metinde zikredilen Eb{ Hiiseyin ismine kaynaklarda rastlayamadik.

35 el-En’am 6/20. Ayrica bkz. el-Bakara 2/146.

36 Akhisari, Ravzdtii’l-Cenndt, s. 5.

37 AKkhisari, Ravzatii’l-Cenndt, s. 6; Matlridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 595-7; Nesefl, Bahru’l-Keldm, s.
157-8.

38 Akhisari, Ravzatii’'l-Cenndt, s. 6; Matiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 597.

39 ez-Zariyat 51/35, 36.

40 Akhisari, Ravzdtii’l-Cenndt, s. 6.
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gerekli kilar. Bu da ancak Allah’in varhgidir. Ikincisi yoklugu zatinin geregi oldugunda,
varlig1 imkansiz olandir. ‘Allah’a es olan varlik’ gibi bu varligin kendisi olmayip sadece
ad1 vardir. Ugiinciisii kdinat ve ciizleri gibi varhigi geregi var ve yok olamiyorsa, imkan
dahilinde olan varliktir.*!

0, Allah’in varligini ve birligini ispat etmek icin hudis ve kidem kavramlari ile
‘burhdnu temanu’ delilini kullanmaktadir. Konuya Allah’in  “bir” oldugunu
vurgulayarak baslamaktadir: “Allah tektir ve ortag: yoktur. Sayet iki tane ilah olsa ve
ikisinden biri digerine karsi ¢cikmaya gilic yetiremezse giic yetiremeyenin acizligi
zorunlu olmus olur. Eger gii¢c yetirmis olsa bu defa da digeri aciz olmus olacaktir. Buna
ylce Allah'in su s6zii de isaret etmektedir: “eger yer ve gokte Allah’tan bagska ilahlar
olmus olsaydi, her ikisi de bozulurdu”.*2 Bu konuda bir diger delili “Allah sahittir ki,
kendisinden bagska ilah olmayan o’dur.” Sonug olarak aciz olan ilah olamaz”*3 ayetidir.**

Allah kadimdir. Kadim olmasaydi hadis olmasi zorunlu olacaktir. Hidis olan
da bir var edene muhtactir. Bu durumda ise devir ve teselsiil gerekir. Her iki durum
da batildir. Zira O, bakidir. Clinkii kidemi sabit olanin ademi (yoklugu) muhal olur.
Yani yoklugu asla disiintilemez. Yiice Allah'in “Senin Rabbin zati baki kalacak”*5 ayeti
de bu manadadir. Hadis varlik?é icerisinde Allah’a benzer hicbir varlik yoktur. Hadis
varliga benzemek ise ilahligin nefyini gerektirir. Bu ise batildir. Zira yiice Allah; “onun
gibisi yoktur”#” buyurmaktadir. Su var ki O, kendisinden bagskasina yer, konum ve
bunlarin disindaki herhangi bir seye muhtag olmayip zati ile kdimdir. Zira bir mahalle
ihtiya¢ duymak sifat olmay1 gerekli kilmis olur. O zaman da sifatlanmamasi gerekir.
Eger bir tahsise/ konuma muhta¢ olsa o zaman da hadis varlik olmus olur. Yiice
Allah’in; “Allah Alemlerden miistagnidir’4 ayeti geregince bu batildir.#°

Allah se¢me 06zelligi olan bir faildir. O’'nun hayat, ilim, irdde, kudret, semi ve
basar, kelam50 ve tekvin gibi ezeli sifatlar1 vardir. Yiice Allah “O, diridir. O'ndan baska
ilah yoktur, O, her seyi bilir, istedigini yapar, O, her seye kadirdir, Allah, her seyin
yaraticisidir”, “o, isiten ve gorendir, Allah Musa’yla bir konusmayla konusmustur”
ayetleris! bu sifatlarin bir kanitidir. Zikri gecen sifatlardan herhangi birinin Allah’tan

nefyedilmesi durumunda, bu sifatlarin ziddiyla sifatlanmasi s6z konusu olacak bu da

41 Miimkiin varlik, cevher (Pargalanmay1 kabul eden cevher, cisim ismini alir) gibi
parcalanamayan veya ilim gibi canlilara ait bir 6zellik olsun isterse renkler gibi cansiz varliklara
ait bir 6zellik olsun varlig ve yoklugu konusunda bir var ediciye muhtag olan araz gibi
degisiklige maruz kalan varliklardir.

42 el-Enbiya 21/22.

43 Al-i imran 3/18; el-Hasr 59/23.

44 Akhisari, Ravzatii'l-Cennat, s. 7-8; Nesefi, Kitdbii't-Temhid, s. 129-130.

45 er-Rahman 55/27.

46 Varlig1 ve yoklugu miimkiin olup var olmak i¢in bir miiessire ihtiya¢ duyan varliktir.

47 es-Stira42/11.

48 el-Ankebiit 29/6.

49 Akhisari, Ravzdtii’l-Cenndt, s. 8.

50 Harf ve ses 6zelligi olmayan bir sifattir. [lim sifatimin taalluk ettigi varliklara taalluk eder

(Akhisari, Ravzdtii'l-Cenndt s. 8). Mu‘tezile’ye gore Allah’in kelami mahliiktur, Allah onu bir
mahalde yaratmis ve onunla miitekellim olmustur. Ondan 6nce ezelde miitekellim degildir Bkz.
Nesefl, Kitdbti't-Temhid, s. 176.

51 el-Miimin 40/65; el-Hadid 57/3; el-Buriic 85/16; el-Miilk 67/1; es-Stira 42/11; en-Nisa 4/164.
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celiskiye neden olacaktir. Allah hakkinda bir celiskinin olmasi miimkiin degildir.
Ayrica bodyle bir durumda Allah'in hadis varliklardan bir farki kalmayacagi
goriistindedir.52

Miiellif herhangi bir isim zikretmeden “Tekvin” sifatini1 ezeli kabul etmeyen
Es‘ariler’e elestiri getirmektedir. Ona gore tekvin sifatinin ezeli olusu o sifatin taalluk
ettiginin de ezeli olmasini gerekli kilmaz. Zira yaratma isi yaratilmistan farkhdir.
Ciinki fiil, yaratmadan 6nce de yiice Allah’in sifatlariyla ezeli oldugu gibi zorunlu
olarak nesneden farklilik gosterir. Boylece sifatin ebedi olmasi ortadan kalkmaz.
Mu‘tezile’nin sifatlar1 Allah’in zatiyla esitlemelerini de reddetmektedir. Miiellife gore
Allah’in sifatlar1 zatinin ayni degildir. Clinkii sifat mevsuf ayniligi miimkiin degildir.
Sifatlar zatinin gayrisi da degildir. Ciinkii bilinen genel kural geregi iki farklilik iki zat
olarak kabul edilir. ikisinden biri digerinin ayn1 da degildir. Sifat zat da degildir ki
gayr1 da olabilsin. Farklhiliklarin ezeli olusu, ezeli varliklarin ¢ok say1 da olmasini
gerekli kilmaz.53

Miiellifin “haberi sifatlar”la ilgili goriisii Selefiyye ile benzerlik arz etmektedir.
Onun bu konudaki goriisii soyledir: Allah ile ilgili olarak Kur’an’da, alimlerce haberi
sifatlar olarak adlandirilan “el, yiiz ve {ist” gibi cisim ve yon hissi veren bazi ayetler
yer almaktadir. Bu sifatlarin bilgisi, hakikatine inanilarak Selefiyye’nin yaptig1 gibi
Allah’a havale edilmelidir. Bunu da en ¢ikar yol olarak gérmektedir. Allah’in “onun
tevilini ancak Allah bilir">* ayeti de bunu desteklemektedir. Oyleyse “O’nun elinden
maksat onun nimet ve kudretidir’ seklinde denmesi dogru degildir. Miiellife gére bu
goriste “yed” sifati iptal olmaktadir. Oysaki “yed”, gadab, riza, kader ve kaza gibi onun
keyfiyetsiz bir sifatidir. Haberi sifatlara halefin te'vilci yaklasimini>s ikinci sirada
zikretmesinden bu anlayisa ¢cok fazla deger vermedigi sonucunu ¢ikarabiliriz.5¢

Yiice Allah, kavranmasi miimkiin olmayan, keyfiyetsiz bir sekilde cennet
ehline ahirette gortlecektir. “O giin baz1 yizler parlaktir. Rabbine bakmaktadir”s?
ayetini ve Hz. Peygamberin “ayin on dérdii gibi Rabbinizi géreceksiniz”>8 soziinii delil
olarak kullanmaktadir. Akil tek basina kaldiginda gérme olayini reddetmemektedir.
Yazar, kendisinden 6nce bu konuda goriis belirten alimlerin kullandig1 delillere yer
vermektedir.>?

3.4. Meleklere iman

Miiellife gore melekler, rithani kisiliklere sahip olup Allah’a isyan etmeyen,
O’'nun emrini yerine getiren serefli kullardir.® Allah’in izniyle cesitli sekillere

52 AKkhisari, Ravzatii’l-Cenndt, s. 8-9. Krs. Oz, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, s. 54.
53 Akhisari, Ravzdtii’l-Cenndt, s. 9. Krs. Nesefl, Kitdbii't-Temhid, s. 188-205.
54 Al-i imran 3/7.

55 Nesefl, Bahru’l-Keldm, s. 105-120.

56 AKkhisari, Ravzadtii’l-Cenndt, s. 9.

57 el-Kiyame 75/22-23.

58 Buhari, “Evkatiis-Salat”, 16; Mislim, “Mesacid”, 37.

59 Matiiridi, Kitdbu’t-Tevhid, s. 139-151; Nesefi, Kitdbti't-Temhid, s. 217-224.
60 el-En’am 6/50; el-H(d 11/31.
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girebilen varliklardir. Nakli delilin olmamasi ve aklin da hiikiimde bulunamamasi
sebebiyle melekler hakkinda erkeklik ve disilik gibi sifatlardan so6z edilemez.
Meleklerin var edilmelerinin sebebi, Allah’in muhta¢ olmadig1 halde hizmetinde
bulunmalaridir. Onlar Allah’in séziinlin 6niine gegmeyerek emrinde ¢alisirlar. Allah
ve kullar1 arasinda elgilik yaparlar. Onlarin sayisini Allah’tan baska kimse bilemez. 6!
Onlar, Allah'in en biiyiik askerleridir. Insanlarin melekleri asli sekilleriyle
gorememelerinin sebebini, onlarin giizellik ve heybetli oluslarina ve insanlarin buna
glic yetirememesine baglamaktadir.6?2 Miiellifin bu goriisii meleklerin ruhani
kisiliklere sahip varliklar oldugunu ifade ettigi fikriyle ¢celismektedir.

Varlik ozellikleri farkli olmasina ragmen melek-insan kiyaslamasina®3
miiellifte de rastlamaktayiz. Ona gore meleklerin elgilerinin insanlarin genelinden
iistiin olduguna dair icma vardir. Bununla birlikte insanlardan olan elgiler, meleklerin
elcilerinden {istiindiir. Bu goriisiinii ispat etmek icin nakll ve akli deliller ortaya
koymaktadir. Nakli delil, el-Bakara 34. “Meleklere Adem’e secde edin diye emrettik
onlarda secde ettiler” ayetidir. Akli delil ise insanin biitiin engellere ragmen fazilet,
kemalat-1 ilmiye ve ameliyesini kendisinin elde etmesidir. Ona gore mesguliyetle
birlikte ibadet etmek, ihlasli olmak zor bir istir.64

Harut ve Marut ile ilgili goriisii onlarin melek olduklar1 yoniindedir. Onlardan
asla kiifiir ve biiyiik giinah gibi seyler meydana gelmemistir. O ikisi insanlara “biz sizin
icin birer imtihan vesilesiyiz sakin ola inkdrci olmayin”¢ diyerek nasihat ederlerdi.
Ayricainsanlara sihir de 6gretmekte idiler. Sihir 6gretmek ise kiifiir degildir. Sihri caiz
gormek ve sihirle is yapmak inan¢ haline doniistiigiinde ancak kufiir olur. O
meleklerin cezalandirilmasi, Peygamberlerin zelle denilen giinah islediklerindeki gibi
ancak azarlanma yoluyla olmustur.¢6

Iblis meleklerden degildir. Bilakis onlarin arasinda gizlenmis cinlerdendir.
Yiice Allah, el-Kehf 50. ayette “o, rabbinin emrinden sapti” buyurarak iblisin fiskini
bildirmistir. Daha sonra Allah onu ve asiretini bir imtihan vesilesi olarak insanogluna
musallat etmistir.6 Iblisle ilgili bu bilgileri verdikten sonra onun insanlar tarafindan
goriillip goriilemeyecegi konusuna deginir. Miiellifin bu konudaki gorisiinii
vermeden, 6nceki alimlerin diisiincelerine yer vermek faydali olacaktir. Zemahserf (6.
538/1144) seytanin insanlar tarafindan goriilemeyecegi kanaatindedir. Bu
diisiincesini Malik b. Dinar’dan gelen “Dogrusu seni goren, ancak senin géormedigin
disman c¢ok zorlu ve sikintihdir; fakat Allah muhafaza ederse baska” rivayete
dayandirmaktadir. Ayrica cinlerin (seytan) asikar olarak goriinmeyeceklerine ve

61 el-Fatir 35/1; el-Miiddessir 74/31.

62 Akhisari, Ravzatii’'l-Cenndt, s. 10.

63 Abdulkahir el-Bagdadi, Kitdbu Usiili’d-Din, (cev. Omer Aydin), istanbul: Isaret Yayinlari, 2016,
s. 334; Ebi Yusr Muhammed Pezdevi, Ustilii’d-Din, Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras,
2003, s. 205.

64 AKkhisari, Ravzatii’l-Cenndt, s. 11.

65 el-Bakara 2/102.

66 AKkhisari, Ravzadtii’l-Cenndt, s. 11.

67 Akhisari, Ravzdtii’l-Cenndt, s. 11.
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onlarin kendilerini gostermek gibi bir gii¢ sahip olmadiklarina, onlar1 gérdiigiinii
iddia eden kisinin bu iddiasinin yalan oldugunu belirtir.¢8 Seytanin hem gercek hem
de baska varliklarin goriintisiine buiriindiikleri (temesstil) sekillerinin oldugunu dile
getiren Gazzali (6. 505/1111) gercek sekillerinin sadece peygamberlik nuruyla
goriilebilecegini, temessiiliin ise insanlar tarafindan gorilebilecegini belirtir.6?
Muellife gore insanlar, seytani asll suretinde goremez. Bunun sebebini seytanin
kotiiliigline ve cirkinligine baglamaktadir.”0

Mu‘tezile bilginleri, seytanlarin insanlara herhangi bir etkisi olmadigin ve
insanlara vesvesede bulunmadigimi kabul eder. Insanin kendi kendine vesvese
verdigini ileri siirmektedirler. Ehl-i Siinnet’e gore, seytan gizlice ve acikca insanlara
etki edebilir. Ancak onlarin bu etkisi insanin iradesini kontrol etmek suretiyle bir isi
zorla yaptirma ve insana saldirma seklinde degildir.”!

Miiellif, seytanin insanlar iizerinde etkisinin oldugunu kabul etmektedir. Bu
goriisiinii de Allah'in “seytan onlara yaptiklarini stisledi”’? ayetine dayandirmaktadir.
Bir baska ayette “o gdgiislere vesvese verir’73 ifadesinden seytanin icten de
insanoglunu etkiledigi anlasilmaktadir. Peygamberin, “seytan insanoglunun
damarlarinda kanin dolastig1 gibi dolasir”74 hadisi de bu goriisii desteklemektedir.
Allah’in, kendilerini istedikleri sekle doniistiirmesine ve bu sayede insanlara vesvese
verebilme giiclinii elde etmelerine ragmen Allah’in insanlara rahmeti geregi insanlar
tizerinde bir yaptirim gii¢cleri bulunmamaktadir.”>

Akhisari seytanin soyunu nasil siirdiirdiigi konusunda Nesefi’nin goriisiinii
takip etmektedir. Nesefi’nin bu konudaki gorisleri icin ilgili yere bakilabilir.76

Eb( Hanife'ye gore melekler gibi cinlere de Allah’a itaat ettiklerinden dolay1
sevap yazilmaz. Eb( Hanife’'nin bu konudaki dayanagi, kiyas olup, kul yaptigi
ibadetten dolay1 Allah’tan gelecek sevabi hak etmez. Ancak Kur’an’da insana sevap
verilecegi bildirildigine gore, bu hiikiim cin ve melek gibi diger varliklar icin de
gecerlidir. Clinkd kulun sevap kazanmasi, yaptigl amelden dolay1 degildir. Nitekim
Allah, kullar tdvbe ettikleri takdirde onlarin giinahlarin1 bagislar. Ebl Hanife
goriisiiniin dogrulugunu “Ey halkimiz! Allah’in ¢agrisina uyun ve O'na iman edin. O,

68 Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavdmizi’t-Tenzil ve Uyiini’lEekavil fi
Viiciihi’t-Te'vil, Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2003, I-11, 360.

69 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhydii Uliimi’d-Din, Kahire: Miiessesetii’l-
Halebi, 1967, 111, 27.

70 AKkhisari, Ravzatii’l-Cenndt, s. 11.

71 Pezdevi, Usiilii’d-Din, s. 234; Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 200.

72 en-Nahl 16/63. Bkz. el-Enfal 8/48; en-Neml 27 /24; el-Ankebit 29/38

73 en-Nas 114/5.

74 Buhari, “Bed’til-Halk”, 11; Miislim, “Selam”, 23-25.

75 Akhisari, Ravzati'l-Cenndt, s. 11; bkz. Nesefi, Bahrul’l-Kelam, s. 200; Muhammed b. A’la

b. Ali el-Faruki el-Hanefl Tehanevi, Kessdfu Istildhi’l-Fiintin ve’l-Uliim, nsr. Ali Dahrouj, Beyrut:
Mektebetii Liibnan Nasir(in, 1996, 1, 1051-52.
76 Nesefi, Bahrul’l-Kelam, s. 182.
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gecmiste islediginiz biitiin giinahlarinmiz1 affedecek ve ahirette sizi acikli azaptan
koruyacaktir”?7 ayetini delil getirerek ispat etmeye ¢alismaktadir.”8

Akhisari, cinin yaratildigini ve seytan gibi goriilmeyecegini savunur. Ayrica
onlarin, Allah'in “Cini ve insanlart bana kulluk yapsinlar diye yarattim”7’® soziinde
gectigi lizere beser gibi miikellef oldugunu, islemis olduklar1 glinah ve isyandan dolay1
cezalandirilacaklarini, ayni sekilde Allah’a itaat etmeleri durumunda sevap
alacaklarini kabul eder.8 Onun bu konuda Eb{i Hanife’yi degil Eb( Yusuf (6. 182/798),
Imam Muhammed (6. 189/805) ve Safii’nin goriisiinii takip ettigi anlasilmaktadir.
Soyle ki onlarin dayanaklar1 aklidir. Cinler, yemez ve igmezler, ancak koku alma
duyular1 vardir. Onlar, bu duyular1 sayesinde gidalarim1 alirlar. Bir kisminin
insanlardakine benzedigi, bazilarina da insanlarin sahip olmadigi, kendilerine 6zgii
nitelikleri vardir. Neseft'ye gore de Ademogullarindan miimin olup cennete gidecek
olanlar gibi Rabbine y6nelip iman eden her cin de cennete génderilecektir.8!

3.5. Kitaplara iman

Kitaplara imanin anlatildigi Ravzada oncelikle bilinen biitiin kitaplarin
Allah’in kelami oldugu vurgulanmaktadir. Bu kitaplarin igerigini olusturan vahiy ya
Allah’tan isitilen ya da bir melek tarafindan peygambere bildirilen mesajdir. Melek ve
nebinin mesajin lafiz ve manasina miidahale yetkisi yoktur. Vahyin keyfiyeti diger
insanlarca bilinemez. Kitap ve suhuflarin isimleri ve sayilar1 ancak Allah tarafindan
bilinebilir. Kitaplarin gonderilis amacini bizzat Allah, “Miijdeciler ve uyaricilar olarak
peygamberler génderdi ve beraberlerinde, kitaplart hak olarak indirdi’8? ayetiyle
aciklamaktadir.83

Ravzada deginilen konulardan bir digeri Allah’in kelaminin ezeliligi ve
Kur’an’in mahlik olup olmadigidir. Halku’'l-Kur’an meselesi ilahi sifatlarla iliskili olup
alimlerce sifatlarin ezeli veya hadis kabul edilisine bagh tartismalarin etkisiyle ortaya
cikmis bir sorundur. Takiyyiiddin Ibn Teymiyye'ye (6. 728/1328) gore kelamcilarin
metafizik sistemlerini fizik anlayislarina dayandirmalari sonucu olarak ilahi sifat ve
fiillerin zat ile kdim olup olmamasina iligkin tartismalar kelam sifatini, dolayisiyla
Kur’an’im mahlik olup olmadigina dair ihtilaflar1 beraberinde getirmistir. Zira
Mu'‘tezile alimleri sifatlar1 zat ile kdim ezell manalar olarak kabul etmeyi Allah’in
yaratiklara benzetilmesini gerektirecegi diistincesiyle reddetmis ve hadis olduklarini
soylemislerdir. Bu sebeple de ildhi bir sifatin tecellisi olan Kur’an’in yaratilmishgi
fikrini savunmuslardir.84 M. Watt (6. 2006), bu goriisu tasvip edip ayrica kaderle
halku’l-Kur’an arasinda bir irtibatin bulundugunu séylemistir. Zira ona gore insanin

77 el-Ahkaf 46/31.

78 Akhisari, Ravzatii’'l-Cenndt, s. 12.

79 ez-Zariyat 51/56.

80 Akhisari, Ravzdtii’l-Cenndt, s. 12.

81 Nesefl, Bahrul’l-Kelam, s. 179-180.

82 el-Bakara 2/213.

83 Akhisari, Ravzatii’'l-Cenndt, s. 12.

84 Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Der’ii Te‘druzi’l- ‘Akl ve’n-Nakl. ngr. M. Resad Salim, Riyad: idaretii’s-

Sekafe, 1981, 1, 305.
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fiillerinde hiir oldugunu kabul edenler Kur’an’in yaratilmishigindan faydalanarak
goriislerini savunmaya imkan bulmuslardir. Ayrica Kur’an’da tarihi olaylara pek ¢ok
atif yapilmis, vuku bulacak olaylarin levh-i mahfiizda yazildigi ve Kur’an'in oradan
insanlara gonderildigi bildirilmistir.8s

Halku’l-Kur’an konusunda miiellif, Mu‘tezile’'nin karsisinda Ehl-i Stinnet’in ise
yaninda yer almistir. Ona gore Kur’an, Allah’in mahlik olmayan kelamidir. O,
Mushaflarda yazilmis, kendisinde egrilik olmaksizin kalplerde korunmus, dillerle
okunmus, kulaklarla isitilmistir. Kur’an’in icinde yer alan Musa, Firavun ve ikisi
disinda anlatilan seyler Allah kelamidir.8¢ Bize gore Kur’an'in, mahluk olup olmadigi
yoniinde tartisilmasindan ziyade, ilahi vahiy oldugu 6n plana ¢ikarilmalidir.

3.6. Peygamberlere iman

Risalede lizerinde en fazla durulan konulardan biri peygamberlere imandir.
Allah’in, beser olan elgileri insanliga fazilet, rahmet, miijdeleyici ve uyarici olarak
gonderdigi kaydedilmistir. Melek tarafindan peygambere iletilen mesajlarin,
muhataplarin anlayislarinin farkli olmasi nedeniyle el¢i tarafindan agiklandigi
belirtilmistir. Elgilerin, Allah’in fazliyla kasten giinah islemekten masum olduklari,
vahiyle ve mucizelerle8” desteklendikleri ve bu konularda herhangi birinin digerinden
farkinin olmadig1 vurgulanmistir. Hepsinin Allah’in emrettigi tizere kendilerine gelen
mesajin tamamini teblig ettikleri ve kapali kalan kisimlarini {immetlerine
acikladiklari ifade edilmistir.88

Raslll kelimesinin, Allah’in hiikiimlerini teblig etmesi icin kitap ve ilhamla
yaratilmislara gonderilen insani, nebi kavraminin ise kitabi olsun veya olmasin
melekle veya kalbine ilham edilmekle ya da riiya yoluyla kendisine haber verilen
kisiyi tanimladig1 belirtilmektedir.8® Bununla birlikte el¢i olmalar1 noktasinda hepsi
esit oldugu, tamamina iman etmenin sart oldugu ve onlarin isimlerini ve sayisini
Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegi ifade edilmektedir.?® Niibiivvetin, Allah’in
verdigi bir mertebe oldugu, calismakla elde edilemeyecegi vurgulanmaktadir. el-
En’am suresi 124. “Allah, peygamberligini kime verecegini daha iyi bilir’ ayeti de

85 Montgomery W. Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (cev. Ethem Rihi Figlali), Ankara:
Umran Yayinlari, 1981, s. 224, 306-7.

86 Akhisari, Ravzadtii'l-Cenndt, s. 12. Krs. Nesefl, Bahrul’l-Kelam, s. 202.

87 Mucize, niiblivvet iddia edenin dogruluguna delalet eden fiil'dir. Bu yolla beser benzerini

meydana getirmekten aciz kaldig gibi, el¢i de onlar1 aciz birakmis olur (Kadi Abdiilcabbar b.
Ahmed, Serhu’l-Usillil-Hamse. (cev. ilyas Gelebi). istanbul: T.C. Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2013, II, 430. Ayrica bkz. Bagdadi, Kitdbu Usili’d-Din, s. 204; Nlreddin Ahmed b.
Mahmd b. Eb1 Bekr es- Sabiini, el-Bidaye fi Usul’id-Din. (¢ev. Bekir Topaloglu), 8. Baski, Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanhgi Yayinlari, 2005, s. 105). Peygamberlikten énce ve sonra nebilerden
olaganiistii olaylar vuku bulmustur. Peygamberlik o6ncesi meydan okuma olmaksizin
gerceklesenlere irhas denir. Peygamberlik sonrasi gerceklesenlere mucize denir.

88 AKkhisari, Ravzatii’l-Cenndt, s. 13.

89 Akhisari, Ravzdtii'l-Cenndt, s. 13. Krs. Bagdadi, Kitdbu Usiili’d-Din, s. 191; Pezdevi, Ustilii’d-Din,
s.203.

90 “Onlardan sana anlattiklarimiz da var, anlatmadiklarimiz da var”. Bkz. el-Miimin 40/78;

en-Nisd 4/164.
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Allah’in, kullan iginden diledigi kimseyi peygamber yapacaginin delili olarak
sunulmaktadir.”?

Peygamberlere iman konusu icerisinde elcilerin velilerle karsilastirilmasina
deginilmektedir. Miiellife gore veli, Allah’1 ve sifatlarini taniyandir. Veliden niyeti ve
iddias1 olmaksizin keramet zuhur edebilir. Velinin kerameti, kitap ve miitevatir
haberlere gore gercektir. Kerametin limmet icerisinde bir kiside ortaya ¢ikmasi
peygamberin peygamberligini ve mucizelerini vurgulamak icindir.92 Zira kerametle,
kisinin veli oldugu ortaya ¢ikar. Her mucize bir keramettir fakat tersi dogru degildir.
Miminlerin avam kesiminin gosterdigi olagan disiliklar desteklenmis keramet olarak
nitelenir. Fasik ve kafirde ortaya cikan ise amaca muvafiksa istidrag, degilse
hakarettir. Mecnun ve delide goriilene gelince bu kesinlikle seytani bir durumdur.
Velilerin derecesi asla peygamberlerin derecelerine ulasamaz. Ciinkii peygamberler
kotii sonuglardan korunmus ve gilivenilir kimseler iken velilerde bu korunma mevcut
degildir. Bir tek peygamber, biitiin evliyadan tustiindiir. “... Hepsini (Peygamberleri)
alemlere iistiin kildik”3 ayeti bunun delilidir.?*

Miellif “veli” kavramina kelamcilarin kabul ettiginden farkli bir anlam
ylikleyerek miiminlerin tamaminin rahmanin evliyalari oldugunu belirtmektedir. Bu
gorisiini, el-Bakara suresinin 257. “Allah iman edenlerin velisidir” ayetine
dayandirmaktadir. Insanlarin en degerlileri en cok sakinanlar ve Kur'an’a en ¢ok
uyanlardir.®> Ne kadar ileri giderlerse gitsinler miikellefiyet/sorumluluk asla
onlardan diismez. Zira bu konuda akil sahiplerinin birligi ve hitabin genelligi bunu
gostermektedir.¢ Hem miiminlerin, Allah’in evliyalari oldugunu kabul edip hem de
onlardan veli olduklarina dair keramet gostermelerini sart kosmak bir celiski olsa
gerektir.

Peygamberligin sartlarini su sekilde siralar: Birincisi peygamber koéle degil
hiir olmahdir. Giinkii kélelik kiifriin eseridir. Ikincisi peygamber Es‘ariler’in aksine®’
erkek olmalidir. Kadin iki nedenden dolayr peygamber olamaz. ilki Allah’in “biz,
senden dnce ancak kendisine vahyettigimiz erkek peygamberler gonderdik”?® ayetidir.
Ikincisi kadinlarin teblig goreviyle goérevlendirilmemis olmalardir. Ugiinciisi
peygamber yalanci degil dogru olmalidir. Baz1 peygamberlerden giinah ya da yalan
sadir olduguna dair haberler varsa bunlar hakkinda iki yol izlenir. Birincisi bunlar
ahad haber olabilir, o takdirde bu haber red olunur. Haber miitevatir oldugu takdirde

91 Akhisari, Ravzdtii’l-Cenndt, s. 13.

92 AKkhisari, Ravzatii’l-Cenndt, s. 14. Krs. Oz, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, s. 56.

93 el-En’am 6/86.

94 AKhisari, Ravzdtii’l-Cennadt, s. 14. Krs. Nesefi, Kitdbii't-Temhid, s. 252-56.

95 Bkz. el-Hucurat 49/13

96 AKkhisari, Ravzatii’l-Cennadt, s. 14.

97 Es‘ariler’e gore kadin-erkek her iki cinsten de peygamber olabilir. Onlar Allah alti kadini -Hz.

Havva, Hz. Sare, Hz. Hacer, Hz. Musa'nin annesi Hacer, Hz. Asiye ve Hz. Meryem- peygamber
olarak gondermistir. Bkz Abdurrahman b. Ali Seyhzade, Nazmii’l-Ferdid, Misir: yy., 1317, s. 50.
98 el-Enbiya 21/7. Ayrica bkz. Yisuf 12/109; en-Nahl 16/43.
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miimkiinse zahir anlamindan uzaklastirilarak yorumlanmalidir. Bu miimkiin degilse
haber terk edilerek peygamber olmadan 6ncesine hamledilir.??

Kitap, siinnet ve icma ile sabittir ki peygamberlerin ilki Adem, sonuncusu ve
en iistiinleri de Hz. Muhammed'dir. Zira Allah Al-i imran 110. ayette “Siz iimmetlerin
en hayirlisisiniz” diye buyurmaktadir. Hz. Peygamber’in diger peygamberlerden iistiin
oldugunu yine ona ait kabul ettigi “6ncekilerin ve sonrakilerin en degerlileri benim”100
soziine dayandirmaktadir. Ciinkii o biitiin insanlara ve cinlere peygamber olarak
gonderilmistir. Zira Allah, es-Sebe 28. ayette “biz seni ancak biitiin insanlara
gonderdik” ve yine er-Rahman 13,16. ayetlerde “(ey ins ve cinler) Rabbinizin hangi
nimetini yalanlayacaksiniz” buyurmaktadir. Hz. Peygamber’in seriati degismeden
kiyamete kadar kalacaktir. Zira ylice Allah el-Ahzab 40. ayette; “o, peygamberlerin
sonuncusudur” buyurmustur. Peygamberimiz de “Benden sonra peygamber

gelmeyecektir’101 buyurarak buna isaret etmektedir.102

“Peygamberlere iman” konusu i¢inde, dort halifenin fazileti ilgili bilgiler
sunmaktadir. Peygamberlerden sonra insanhigin en iistiinii Ebi Bekir Siddik, Omer
Faruk, Osman Zinnureyn ve Ali Miirteza’dir. Bunlar rasid halifelerdir. Halifelikleri ise
bu dizilise goredir ki “peygamberimizin “benden sonra hilafet 30 yildir. Sonra
kralliktir”103 diye ifade ettigi gibi” o da 30 y1l siirmiistir.104

Miellif kim tarafindan olursa olsun sahabenin elestirilmesini dogru
bulmamistir. Ona gore sahabe ancak hayirla yad edilir. Birini asir1 severek digerinden
uzak kalmak caiz degildir. Onlara kin besleyen ve hayirla yad etmeyenlere kin
beslemek ise caizdir. Bu konuda Hz. Peygamber’in su s6zlinii aktarir: “Sizleri ehli
beytim olarak sayiyorum.” Miiellife gore, Hz. Peygamber’in “vallahi vallahi” diyerek
soze baslamasi hadis ashabini, hidayet 6nderlerini ve salih alimleri de icine aldigini
gostermektedir. Ciinkii onlar peygamberlerin varisleri, ahiret ve diinyay1 diizeltme
sebebidirler. Aralarindaki ¢ekisme ve catismaya gelince bunlarin farkli sekillerde
yorumlanmasi mevcuttur. Onlar iclerindeki gayelerinde igtihat hatasi etmislerdir.
Miictehit hata da yapabilir, dogruya da isabet edebilir. Her iki durumda da sevap
kazanir. Onlara sovme ve yermeye gelince eger kesin delillere aykiri ise bu kiiftirdiir,
eger degilse bu da bidat ve fasikliktir.105

Mislimanlarin kendilerine bir baskan tayin etmeleri Hz. Peygamber’in -
kaynaklarda bu lafizlarda bir rivayete rastlanmamakla birlikte- “her kim zamaninin
liderini tanimadan éliirse o cahiliye lesi olarak 6Imiis olur” s6zii geregince sarttir.
Clinkii baskan hiikiimleri infaz, hadleri uygulama, ordulari hazirlama ve baskinlari
onleme gibi bircok gorevi yerine getirir. Lider atamada daha fazla fesat ihtimali ortaya

99 Akhisari, Ravzatii’'l-Cenndt, s. 14.

100 Ali Nasir Mansur, Et-Tdc el-Cami’ Ii’l-Usil fi Ehadisi’r-Resul, y.y., 1961, 111, 206.

101 Buhari, “Enbiya”, 50; Miislim, “imare”, 10.

102 Akhisari, Ravzatii'l-Cenndt, s. 14. Ayrica bkz. 0z, Indm-1 A’zam’in Bes Eseri, s. 55.

103 Ziyaeddin Makdisi, Serhii Siineni Ebf Ddvud, nsr. Halid Ribat. Misir: Daru’l-Fellah, 2016, XVIII,
145.

104 AKkhisari, Ravzadtii’l-Cenndt, s. 14.

105 Akhisari, Ravzdtii’l-Cenndt, s. 15.
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ciksa da bu ihtimal yeglenir. Liderin Kureys’'ten olma sarti vardir. Zira bu Hz.
Peygamber’in “liderler Kureys'tendir”’1%6 hadisinden g¢ikarilmistir.197 Lider tam bir
velayet ehli olur. Zira “yiice Allah, miiminlere kdfirleri idareci kilmamigtir”108
buyurarak buna isaret etmektedir. Kolelikte, kadinlikta, cocuklukta ve delilikte ise
hiikiimleri uygulamak, islam’in sinirlarini korumak ve zalime karsi mazlumun hakkini
almak gibi bilgisiyle gli¢lii bir yonetici olma imkani olmadigindan lider olamazlar. Zira
biitiin bunlardaki karisiklik imamin belirlenmesindeki asil amacin ayiplanmasini
saglar.109

Ona gore, liderin masum, Hasim-i ve Hz. Ali'nin soyundan olmasi sart degildir.
Kesin masumiyet olmaksizin Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in imametinde
sahabenin ittifak etmesi bunu gostermektedir. Liderin zamaninin en istiin kisisi
olmasi gerekmez. Ciinkii en iistiin olmayan kisi de ¢ogu zaman timmetin maslahatini
veya bozulma nedenlerini en iyi bilen olabilir. Imam fasiklik ve zuliim ile azledilemez.
Zira bu tir durumlar Rasit halifelerden sonra ortaya ¢cikmistir. Selef bu liderlere
uymus ve karsi ¢ikmamistir. Liderlerimiz ve islerimizi iistlenenler zulmetseler bile
selefin icma’ina gore onlara karsi ayaklanmak caiz degildir. Onlara itaatten biat elini
cekmekte caiz degildir. Ciinkii isyan1 emretmedikleri siirece onlara itaat Allah’a itaat
gibi farzdir. Yiice Allah Nisa 59. ayette, “Allah’a itaat edin, resuliine ve sizden olan emir
sahiplerine de itaat edin” diye buyurmustur. Oyle ise sabir ve halkin kurtulusu olmasi
dolayisiyla i¢lerindeki durumdan iyilesmeleri ve diizelmeleri icin onlara dua etmek
gerekir. Mahliikatin zararina oldugundan onlara beddua etmemek gerekir.110

Cihat ve hac, kiyamete kadar facir olsun iyi olsun liderle birlikte uygulanir.
Zira Hz. Peygamber “iyi ve facir biitlin liderlerle cihat gerekir”11! buyurmustur. Bu
kitapla ameldir. Her ehli kiblenin arkasinda namaz kilinir. Zira peygamberin “her iyi
ve facirin arkasinda namaz kilin”112 hadisi geregi icmaen caizdir.!13

Sonug¢

Osmanli devletinin son donemlerinde Akhisar{ tarafindan yazildigi kanaatine
ulasilan Ravzdtii’l-Cenndt fi Ustli’l-I'tikadat isimli risale, daha once benzerleri
defalarca yazilmis derleme tiirtinde bir kelam kitabidir. Eserde sahih olmayan
rivayetlere ve seytanla ilgili mesnetsiz haberlere yer verilmektedir. Bununla birlikte
bu derlemenin gelisi gilizellikten ziyade, bir diizen ve tertip icinde yazildigini
belirtmek faydali olacaktir. Bu diizeni ravzalarda ele aldigi iman esaslarini sunusunda
gormekteyiz.

106 [bn Hanbel, Miisned, 111, 129

107 “Imamlar Kureys'tendir” rivayeti ile ilgili genis degerlendirme igin bkz. Hatipoglu, 2005: 54-85.
108 Maide 5/57.

109 Akhisari, Ravzatii'l-Cenndt, s. 16. Ayrintili bilgi icin bkz. Nesefi, Kitdbii’t-Temhid, s. 395.

110 AKkhisari, Ravzatii’l-Cenndt, s. 16.

111 Eb( Davud, “Cihad”, 35.

112 Darekutni, Siinen, 11, 404.

113 AKkhisari, Ravzadtii’l-Cenndt, s. 16.
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Akhisari konulari cogunlukla Eb(i Hanife-Matiiridi ekolii cizgisinden hareketle
aciklamaya ¢alismistir. Bununla birlikte haberi sifatlara yaklasim konusunda oldugu
gibi kimi zaman da Selefiyye'nin goriislinii tercih etmistir. Bu tavri onun Selefi
oldugunu akla getirse de risalesi dikkatlice incelendiginde bunun dogru olmadig:
anlasilacaktir.

Miiellif iman-amel iliskisi konusunda Imam Safif’yi; mukallidin imani, imanda
istisna, Allah’in tekvin sifatinin ezelilifi ve peygamberlerin erkek olmasi gibi
konularda Es‘arlyye ekoliinii; ru’yetullah, sifatlarin ezeliligi gibi meselelerde ise
Mu‘tezile ekollint elestirmistir. O bu elestirilerini Eb(i Hanife-Matiiridi gelenegine
baglh kalarak ve akli ve nakli kullanarak yapmistir. Biitiin bunlar bize onun 6zellikle
Es‘arlyye ve Mu'tezile ekolleri hakkinda derin bir birikime sahibi oldugunu
gostermektedir.

Akhisari gayb aleminin konusunu tegskil eden melek, seytan ve cin hakkinda
bilgi verirken Kur’an’da yer almayan ve dogrulugu konusunda elde saglam bir veri
bulunmayan israiliyat tiirii bilgilere miiracaat etmistir. Bu da onun iman esaslarini
temellendirmede zaman zaman zayif kaynaklara dayandigini géstermektedir.

Akhisarl Ravzatii’l-Cenndt isimli risalesini ilk akaid risalelerinin iman
esaslarini agiklamada yetersiz kaldigindan hareketle yazdigini iddia etse de risale
Kelam ilmi agisindan degerlendirildiginde pek fazla yeni bilgi icermemektedir. Hatta
Neseft'nin Bahru’l-Keldm ve Kitdbii't-Temhid li Kavdidi’t-Tevhid adl1 eserlerinin bir
Ozeti gibidir. Bununla birlikte gerek dilinin sade olmasi gerekse de iman esaslarini bir
diizen icerisinde sunmasi yoniiyle ders kitabi olarak okutulabilecek bir risaledir.
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