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Dinlerde, beseri akil nasil anlasilmistir?: Baslangicta alimler ve
filozoflar bunun tuzerinde durarak insan icin “Konusan Hayvan”
deyimini kullanmislardir.

“Konusan Hayvan” ne demektir? kelime olarak tarif edilirse; bil-
hassa filozoflar bunu cesitli sekilde anlarlar. Insanlar, akillar1 ve
idrakleriyle gordukleri, isittikleri ve temin ettikleri seyleri baskalari-
na anlatabilecek gtctedirler, bu vasiflar da insanlara mahsus ola-
cagindan diger varliklar bunun disindadir. Bu vasiflar dogrudan
dogruya insanin fitratinda mevcuttur. Bunlar insanin birinci vasfi-
dir. Ikincisi ise insanin kendisini muhafaza etmesidir. Insanin ha-
yatla kalabilmesi i¢in iki sart vardir.

1. Gida aramak, giday1 elde edis. Buna devam edebilmesi veya
ettirebilmesi i¢in diger mahlukata karsi mtidafad durumundadir.

2. Insanin muhitini 6grenmesi neticesinde olur. Yagsamak icin gi-
day1 nereden temin edecek? Gidanin zararini ziyanini bilecek, bunu
da akliyla yapacaktir. Saha buytudukce akli da gelisecektir.

Bu sebeble insan etrafini 6grenmeye baslar. Once paray: (gidayi)
temin seklini 6grenir. Iste insan buittin bilgilerini 6grenmek ister.
Bunu yapmak isteyen insan icin de bilgi kapilari agiktir.

Insan dinle birlikte dogar. Yukarida bahsettigimiz gibi insanin iki
vasfi:

1. Akli kuvveti,
2. Nefsini muhafaza etme arzusudur.

Insan nefsini muhafaza icin aklina muhtactir. Bu sebepten ilim
kapilar1 insana aciktir. Insan cevresini 6grenmek icin énce bakar.
Yagmur yagar, buhar olur, v.s. tecrtibe ile 6grendigi seylerden dola-
y1; her seyin sebebi ve bir misebbibi bulundugunu anliyor. Bu se-
kilde ilme devam eden insan btitiin bu islerin degismeyen bir kanu-
na ait oldugunu gorecektir. Bu ylizden insan, degismez bir nizam
fikrine gitmistir.

Insan, énce bu alandaki belli nizami gérmektedir. Glines vaktin-
de dogup batmakta v.s. fakat bu nizamin kimin tarafindan oldugu-
nu Oncelikle géormez. Kendisi bir aile icerisinde yasamaktadir. Baba-
s1, annesi ve kardesleri vardir. Burada baba aile reisidir. Aileler bir
araya gelerek kabileyi meydana getirir. Bu kabileyi idare eden bir
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reis vardir. Su halde; alemde bu nizami tanzim eden bir varligin
mevcudiyetini idrak etmektedir.

Insan: “Benim basit yasayisitmdaki kanunlari koyan olduguna
gore; bu alemin de nizamini cizen bir varlik vardir” der.

Insan béylece yasayisinda ve alemde bir nizam oldugunu bilir.
Bu onda iki seyi dogurur.
1.-Ilim: Bununla etrafindaki ve alemdeki nizami tanimaktadir.

2.-Ilman: Bu nizami koymus olan bir illeti olanin mevcudiyetiyle
ortaya gelmektedir. Su halde din fitridir dense gercek olur.

Insan bilir ki; karsilastigi her olayin bir sebebi vardir. Bu sebep-
ler sonsuza dogru uzar. Mesela: Bir adam digerini 6ldGrmustur.
Nicin o6ldurmuistir?, babasini 6ldtirdti de ondan gibi, sebep uzar.
Iste bunlarin ¢cok daha &tesinde bir sebep mevcuttur ki; insani da-
slinceye géturur.

Din tizerinde ugrasan insanlar, neticelerin sebepleri Gizerinde du-
rup, yakin sebepleri terk ederek ilk sebebe ulagsmislardir. Yani, bazi
dindarlar, (fizik, kimya v.s.) muspet ilimlerin sebeplerini terk ede-
rek, bir tek maksat tizerinde durmuslar ve Allah’in mevcudiyetini
ele almislardir. Bu sebepten bu dindarlarin ilk sebebe yonelmis ol-
malar1 tabii ilimleri geciktirmistir. Ama onlar Allah’in mevcudiyetine
dayanarak (baglanarak) yagmuru kim yagdirdi? demisler ve bunu
Allah’a baglamislardir.

Ta baslangictan beri medeniyet dini meselelerle cok ugrastigin-
dan tabii ilimler yéntnden zayif kalmistir. Yeni yeni seyler icad
edilmektedir. Bunlar daha 6nce de vardi. Fakat, ancak yeni yeni, bu
sirlar ¢ézlilmeye baslanmistir. Bittin bunlardan nicin bahsettik?

Netice olarak diyebiliriz ki, insanin iki vasfi vardir:

1. Akil,

2. [lim, iman.

Insan butiin bu vasiflariyla metafizik sahada ilerlemis fakat fiziki

sahada geri kalmistir. Insan dini én plana alarak ilimde geri kalmis-
tir.

Eger tabii ilimler ilerleyip, dini ilimler geri kalsa ne olurdu?
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Eger tabii ilimlerle baslanmis olsaydi, dini ilimler geri kalacakti.
Tabii ilimlerle ugrasanlar mahdut oldugundan metotlari da mahdut
kalacakti. Ama dini ilimlerle ugrasanlar coktur. Insanlar dinden
uzak kalamayacakti. Tabii ilimlerin sahasi1 dardir, gelismeleri kisir-
dir. Oysa dini ilimler bittn kitleye hitap eder.

Boylece dinlere gelmis bulunuyoruz. Dinler kime hitap etmistir?
Her seyden 6nce bunlar insana hitap etmislerdir. Kur’an’da. Tev-
rat’ta ve diger btitlin din kitaplarinda bu boéyledir.

Insanin akli mevcut oldugundan beri din vardir. Akil olmayinca
din yoktur. Islami kitaplarda mtikelleften bahsedilir. Mtikellef:

Kendisine soéylenebilecekleri anlayabilen bultiga ermis kimsedir.
Eger bir kimse akilli ise; emir ve nehiylere muhatap olmaya mec-
burdur. Demek ki dinler kendilerine muhatap olacak akillilar1 sec-
mislerdir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in daglara taslara teklif edildigini
fakat bunu yalniz insanlarin kabul ettigini gértiyoruz.

Kur’an’a gore insan mahlaktur. Mahlik olan insanin bir iradesi
vardir. Bu iradesinde ser veya hayir olan seyleri se¢cme kuvveti var-
dir.

Kur’anin insan tarafindan ytiklenisini izah edelim. Insan hayir

islerse meleklesir, serle de seytan mesabesine inebilir. “ wsd )

akil olarak ele almak lazim “ ;b |u”i; de yine akli ile en alt dere-

ceye dusecegini anlamak lazimdir. Kur’an-1 Kerim insani bu sekilde
gérmektedir. Diger dinler de bu anlamda gérmelidir. Insanin bir
iradesi vardir. Bu iradesiyle iyiyi secerse melek mertebesine cikar.
Koty secerse seytan mertebesine diiser. Durum ne sekilde olursa
olsun, dinler, insani, muhatap kabul eder. -Biz Islami seciyoruz-
diyene senin tabi olacagin esaslar sunlardir denir vs. Noksan sifat-
lariyla dahi olsa insani kabul etmislerdir.

Mesela: Goziimuz var, gozimuzle hem helal, hem de harami go6-
riyoruz. Fakat din, “harama baktigin zaman gézini koér et” deme-
mistir.

Insanin akli vardir. Akil, iman tizerinde de diistintir, kifiir ize-
rinde de dustntr. Akil kaftir tizerinde distnince onu yok edin
emrinde de bulunmamistir. Dinler insan1 oldugu gibi kabul ederler
ve insan bu dine gore kendini ayarlar.
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Dinin vazifesi nedir? Din bir kaide olarak beseri kaideleri yok
etmek icin gelmis degildir; ama nicin gelmistir? Din; beseri vasiflari
dtizeltmek icin gelmistir. Hatali olanlara, din ile go6sterilerek bir
htkme gidilir ki; dinin yaptig1 is budur.

Insanlar bir derecede degildir. Bazi insanlar vardir ki tebesir gibi
suyu hemen ceker. Bazilar1 da cam gibidir. Su tlizerinde kalir. Iste
tebesir misali olan insanlar, kendilerine gosterilen dini vecibeleri
nefislerinde kabul ederler. Cam misali olanlar1 da laf kifayet etmedi-
ginden cezalara tabi tutulur. (Kisas gibi)

iki insan var: Bunlardan biri, Kur’an’a harfiyen uymakta, digeri,
uymamaktadir. Kur’an’da zina haramdir. Biri zinay1 terk etmis, di-
geri, bu emri hice saydigindan zina etmistir. Eger bu zina islemeyen
bunu nasil basarabiliyorsa digeri de zina etmeden durabilir. Onun
icin cezalar konmustur. Bu cezalar cemiyetin ahengini bozmamak
icin konur.

Mesela: Hirsizin kolu, bu cemiyetin dtizenini bozdugu icin kesilir.
Fakat kiyamet gtinti bu ceza yeniden karsimiza cikar. Sahit dogru
mu soyledi, bu cezayla hakikate, adalete ne kadar yaklasildi bunu
Allah bilir. Onun icin ceza bir daha gbdzden gecirilir. (29 Kasim
1971)

Mezhep

Ameli Mezhep |itikadi Mezhep

Mezhep: Gidilen yol demektir. Cibril hadisine dayanarak Islam’in
ve imanin manalarimi diistinen Islam alimleri; mezhepler tarihini
yukarida ayirdigimiz gibi ikiye ayirmislardir.

Islam’in tarifi ameli mezhepleri dogurmustur. Imanin tarifi ise;
itikadi mezhepleri meydana cikarmistir. Mezheplerin ayrilik sebep-
leri: Dis tesirler bir yana birakilirsa, Islami mezhepler. islami esas-
lara muhtelif zaviyelerden bakmakla dogmustur. Eger Islam alimleri
meseleye tek noktadan baksalardi mezheplerden s6z edilmeyecekti.
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Bize goére Islamiyet’in insanlara tanidigi tefekktr ve diistince sekli
mezhepleri dogurmustur. Islamiyet diger dinlere nazaran, tenkit
dinidir. Diger dinlerde de bu esas evvelden vard: fakat bu birakild.
Iste bu esas Islam’da tam manasiyla tesekkiil etmistir.

Tevhid Nedir? Tevhid; beseriyet ile ulthiyet arasindaki saflig1 ve
ciplakligi gosterir. Yani Allah ile kul arasina hicbir sey giremez.
Tevhidle beraber Kur’an’da gérdtigimtiz bircok mefhumlar vardir.
Mesela: Ahiret mefhumu (iyi amel cennete, kétii amel cehenneme
gibi).

Tefekkiir ve Vicdan Hiirriyetinin Islam’da Kazandig1 Deger:
Buttin vahiyler tek kaynaktan cikar. Peygamberler ise; muhtelif
yerlerden cikar. Kur’an’da Hiristiyan ve Yahudiler agir bir sekilde
tenkit edilmistir. Bunlar da ayni vahyi aldiklarina gére nicin tenkit
ediliyor? Kisacasi, bunlara gelen esaslar bozulmustur da onun icin.
Kur’an’da tlizerinde durulan iki esas: Ulthiyet ve Beserdir. Iste diger
dinlerde bu ulthiyet bozulmustur. Bu esas bozulunca beser de yo6-
ringesinden ¢cikmistir. Kur’an Islam dinini bu ttrlii bozukluklardan
kurtarmak icin bu iki husus lizerinde durmustur. Allah ile kul ara-
sinda vasita yoktur. O halde peygamber nedir? Peygamber; ancak
Islam” teblig eder ve ancak bununla memurdur. Davranislari ve
sézleriyle insanlara, ilahi esaslar1 anlatacaktir. Insanin kalbine sa-
hip olan Allah’tir. Su halde Allah’la kul arasinda vasita yoktur. In-
san Allah’la kul arasinda kaldigindan vicdan hurriyetine sahiptir.
Yani arada bir vasita yoktur. Insan dilerse Allah’in emirlerini yapar,
dilerse yapmaz. (30 Kasim 1971)

Semavi dinler dogrudan dogruya insana hitap eder. Ctinkti dinin
ihtiva ettigi konular1 insan akli anlar. Insanda bulunan kuvvet,
onun hayir ve serri yapabilmesini saglar. O halde dinin vazifesi ne-
dir?

Din insani oldugu gibi kabul eder. Hangi din olursa olsun insani
hayr1 da serri de isleyen olarak kabul eder. Hi¢c bir din insanin bu
kuvvetleri atmasini istemez. Yukarida da soyledigimiz gibi din; iyiyi
ve kotuyl gostermek icin gelmistir. Mesela: insan, hayr da serri de
gorur. Din, serre bakti diye gozti kor etmez. Sirf cald:r diye eli kes-
mez... “Hirsizlik etmeyin” der. Koydugu cezalar toplumun mutlulu-
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gu icindir. Insandaki kétii vasiflar1 glizellestirmek icin emirler verir.
Din hayrin tercih edilmesini ister.

Hangi din olursa olsun kendi mensuplarina sunu yapin veya
yapmayin diye soOyler. Kur’an’da “Riba’ya yaklasmayin”, “Namaz
kilin, zekat verin” gibi emirler; mesela “JbUL oS (Kigsl 1945T ¥  ayetin-

de yasaklanan sey nedir? Emirlerde olan sey, insanin cismiyle ala-
kal1 degildir. (Et, kemik, kan gibi). Emirler insanin fiiline hitap eder.
Kur’an’da mevcut olan emir ve nehiyler insanin fiiliyle ilgilidir. Za-
ten butun teklifler insanin fiiline yapilandir. Mesela:

Zekat verin teklifinde, vermek fiiliyle alakali bir is vardir. Su hal-
de cesedin bu fiillerle bir ilgisi yoktur. Allah katindan gelen buttin
teklifler insan fiili ile ilgilidir. Onun icin Allah katinda bttan fiillerin
kiymeti vardir. Mesela: Zekat muhtac olanlara ve onlarin da diger
insanlar seviyesine ulasmasi icin verilir. Sadaka, dilencilere ve ihti-
yac sahiplerine verilir. Her dinde fiillerin bir kiymeti vardir. Bazi
mutefekkirler dinlerde mutlaka su Ui¢ esasin o din icin lazim oldu-
gunu ve bunlar1 tahakkuk ettirmek istedigini soylerler.

1. Insanlar arasinda hakki (adaleti) gerceklestirmek, (Bu amelde
veya dlUstncede olabilir)

2. Insanlar arasinda hayrin gerceklesmesi,

3. Insanlar arasinda giizelligin tahakkuku, dinlerin {i¢c ana gaye-
sidir derler.

“Hak” kelimesi ister hakikat ister adalet manasinda olsun iki
sekli vardir.

a. Hakkin, hakikat karsiligi alinirsa zitt1 hatadir.

b. Adaletin zitt1 zulimdur.

Din insanlar arasindaki hakikat yolunu goéstermek icin gelmistir.

“Hay1r”: Insanlar icin iyi olan seyler. Din hayr1 géstererek bu hu-
susta emirler vermistir. Bunun ziddindan da insani uzaklastirmis-
tir.

“Giizellik”: Din alimleri ve diger saha ile ugrasanlar arasinda
farkli anlasilmistir. Bir heykeltirasin yaptig1 seyin gtizelligi, yaptig
eserle biter. Dinin anladig1 giizellik; glizel olan o sey degil bununla
beraber insanin fiili ve hareketleridir. Dindeki gtizellik insanlarin
kendisine ulasmasi istenen nihai manadir.
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Dinde insan; hayri ve serri yapabilecek kuvvetleri tasiyan bir
mahluktur. Insanda bunlar yapabilecek kuvvetler bulunduguna
gore; din, bunun koéti vasiflarini iyiye goéttirtiir. hayr saglamlastirir.

Sual: Insanda bu kuvvetler bulunduguna gére; aklin da iyiyi ve
cirkini diistinebilme glicii vardir. Din insana mutlak bir distnce
hurriyeti vermis midir veya din insanin distnc:e htrriyetini kismig
midir yoksa serbest mi birakmistir? Cevaptan 6nce su soruyu ele
alalim:

Acaba diinyada mutlak hurriyet var midir?

Mutlak denen hturriyet mevcut degildir. Zira bunun mevcudiyeti
demek, insanin aklina gelen her seyi yapmasi demektir. Eger mut-
lak hurriyet olsayd: insandaki vicdan, akil, ceset ve ruh birbirine
Usttinltk kurmak isterdi.

Din insanlarin amelini kontrol icin gelmistir. Dinlerin insanlari
murakabe eden emir ve nehiyleri vardir. Btitin semavi dinlerde bu
emir ve nehiyler mevcuttur. Mtslimanlik ve diger dinlere gére mu-
kaddes kitaplarin hepsi vahye dayanir. Bu kitaplar insanlara vahiy
yoluyla ulastirilmistir. Kitaplarin mukaddesligi Allah tarafindan
verilmistir. Allah’tan c¢cikan bu kitaplar melek vasitasiyla peygamber-
lere ulastirilmistir. Btittin bu kitaplar beser diliyledir. Demek ki bu
kitaplar dogrudan dogruya insana hitap ettigi icin beseri dille ya-
zilmistir. Kur’an-1 Kerim’de resullerin ancak kavimlerinin lisani tize-
rine gdénderildiklerine dair bir kayit vardir. Allah o dil ile onlara ki-
tap indirmistir. Bu, insanlarin emir ve nehiyleri anlamalar: icindir.
Bu kitaplar beseri dillerin ihtiva ettigi btttin seyleri ihtiva etmekte-
dir. Mukaddes kitaplarda iki vasif vardir:

1. Mana,
2. Lafiz.

Mana aynidir, degismez. Ancak degisen kelime ve tabirlerdir. O
devirde yasamis olan insanlara gore sekil degistirmisler fakat ma-
naca aynidirlar.

Sual: Dine gore hakikat nedir? Kur’an’da “Siyah ip beyaz ipten
ayrilincaya kadar yiyiniz, iciniz.” ayetinde, imsak icin beyaz ve siyah
ip kullanilmistir. Ashabtan bir kismi bunu tayin i¢in siyah ve beyaz
ip alip bunlar degisinceye kadar yiyip icmislerdir. Yani aynen ayetin
lafzina gore htikmetmislerdir. Acaba ayetten kasit bu mudur? Asil
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gaye gecenin bitip glindltiztin cikisidir. Demek ki dinde kelimeler
birer képrudur. Asil hedef manadir. Buna gore meselenin ele alin-
mast lazimdir.

Omer ibn Hattab devrinde bir sair vardi ve insanlar1 hicvederdi.
O insanlar1 hicvettikce insanlar da bundan korktuklari icin ona
para verirlerdi. Bir giin Hz. Omer’e hacivi sikayet ettiler. Bu sair
huzura getirildi. Hz. Omer de “Nicin insanlar1 hicvediyorsun, ctinkii
hiciv haramdir.” Sair: “Bana para vermeleri icin hicvediyorum.” Hz.
Omer “Dilini kesin” dedi. Orada bulunan ashab emri iki sekilde
anladi. Bir kismi sairin dilinin kesilecegini anladilar. Bir kismi da
Hz. Omer’in ne demek istedigini anladilar. Kuran’da dilin kesilece-
gine dair bir kayit yok. Hz. Omer sunu kast etti. Ona “beytii’l-
mal’dan 6yle mal verin ki o artik hicvetmesin demek ister.

Hz. Peygamber’e bir ihtiyar kadin gelir ve “Ben cennete girecek
miyim” der. Hz. Peygamber “hayir” der. Ihtiyar korkar. Aslinda Hz.
Peygamber bunu kast etmemistir. Cennete ihtiyar-degil genc¢ halde
girilecegini kast etmistir. Bu husus Kur’an icin de gecerlidir. Mu-
kaddes kitaplarda goérultiyor ki gaye tabirler degildir. Tabirler birer
vasitadir. Hakikat, dinin istedigi hedeftir. Demek ki dinlerde iki hu-
sus bulunmaktadir:

1. Ibarelerin kast ettigi hedef,
2. Bu hedefe varis icin kullanilan lafiz ve kelimeler.

Dinleri anlamak icin 6énce hedefi tespit etmek lazimdir. Bu bu-
lunmazsa bir sey anlasilmaz.

Iste mezhepler gaye ve ibareler arasindaki ihtilaflardan dogmus-
tur. Bu gaye ve ibareleri anlayamamak ve gérememek ytztiinden bir
takim ayriliklar zuhur etmistir.

Simdi alim, din ve feylesoflara 6gretici diyoruz. Bu Ui¢li arasinda
ne fark vardir. Alim: Belli bir sahada calisan kimsedir. Mesela kim-
ya alimi (Kimya terimlerini bilen)... Kelamci da bir alimdir. Fakat
onun bildigini herkes bilmez. Feylesof icin de durum aynidir. Fakat
din hem alime hem cahile durumu anlatir. Kim olursa olsun mak-
sad1 anlar.

Bunlar arasindaki fark 6gretim metodundan ileri gelmektedir.
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Diger sahalar bazi kimseleri alir. Din ise blittin beseriyete hitap
eder. Bunlar icinde alim, cahil, aptal vs. vardir. Bunlarda musterek
olan vasif insaniyettir. Insanda da akil ve mantik mevcut olan un-
surlardir. Insan ne olursa olsun din bu misterek vasiflar icinde
insana hitap eder. Ayni zamanda dinin sahasi bltlin beseriyettir,

yani cok genistir. Kuran’da bir ayet: “&-dy &4 Joro J! 31 “ bize beseri-

yetin Ogretim metodunu gostermekte 1s1ik tutar. Peygambere hita-
ben: “Glizel s6z ve hitabet ve mlinakasa ile cagir.” Peygamberin ta-
kip edecegi ilk yol; insanlara hikmetle cagir (Hikmetten anlayana
hikmetle), glizel s6zden anlayana giizel sozle, mtiinakasa ve tartisma
isteyenlere miinakasa ve tartisma ile davet et. Iste bu {ic ana pren-
sip metottur. (27 Aralik 1971)

Acaba Islam dini insani nasil gérmektedir? Insani sdyle goriir:

Insan mitikellef bir sahistir. Kendisine herhangi bir teklif yapila-
cak kimsedir. Islam nazarinda teklif akilli olan varliga yénelir. Yani
teklif gayri akil varliga tevecciih etmez. iInsandaki mevcut olan akil;
dogruyu egriden ayirt edici bir hakem ve kendisine y6nelmis olan
hususlari1 degerlendiren bir nesnedir. Eger herhangi bir ayet veya
hadis gelirse ve akil bunlari anlarsa bu Islam dinine gére gecerli bir
husustur. Hicbir ayet veya hadis akla mugayir degildir. Béyle bir
ayet veya hadis vaki olursa bunun karsisinda Islam dininin tutumu
nedir? Islam dini akli hakem olarak kabul etmistir dedik. Béyle ayet
veya hadis vaki olunca hangisini én plana almalidir? Buglinlerde
bazi sozler konusulmaktadir ve bazi alimler aklin dine uymadigini
sOylemekte ve dini terk etmektedirler. Bu hususta ne yapalim?
Kur’an’in htikimlerinde bir gaye ve bir hedef bulundugunu sdyle-
mistik. Simdi esas olan Kur’an’daki htikiémlerin ve gayelerin tam
olarak tespit edilmesidir. Eger bu yapilirsa ilimle din arasindaki
ihtilaf bertaraf edilmis olacaktir. O zaman ne alimlerin s6zUinU ne
de dinin emir ve nehiylerini terk edecegiz. Boyle bir durumun ger-
ceklestigini anlasak bile problem bitmis degildir. Biz Muslimanlar
Kur’an ve hadisin mukaddes olduguna inaniyoruz. Ctinkt: Kur’an-1
Kerim Allah kelamidir ve Hz. Muhammed de nebidir, resuldur ve
ma’sumdur. Elbette onun su veya bu hadiste hata ettigi séylene-
mez. Ama biz yine alimlerin s6zlerine dénelim. Onlarin ortaya koy-
dugu ilim aklin bir neticesidir. Aklin bir hakem oldugu bizzat Islam
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dini tarafindan kabul edilmistir. Acaba aklin ortaya koydugu ilim
kat’i midir, yoksa zanni midir? Eger aklin ortaya koydugu ilim
kat’iyyet derecesinde olursa; delillerinin de kat’iyyet derecesinde
olmasi gerekir. [lmin kat’iyyet derecesine ulasmasi halinde, nasslar
ilimle catisan bir durum arz ediyor ise; ayet ve hadisler te'vil edilir.
Bu c¢ok eski zamanlardan beri bdyledir. Yani esas olan aklin
nasslarla catismamas: ve aklin delilleri kat’iyyet derecesinde ise;
nasslarin te'vil edilmesi gerekir.

Simdi esas, “Kur’an nedir, nicin gelmistir ve insanlar arasin-
daki vazifesi nedir?” sualine cevap arayalim.

Kuran’in nicin geldigi bir ayetle anlatilmistir. “Biz, Kuran’ insan-
lar1 karanliktan, aydinliga cikarmak icin génderdik.” Kur’anin vazi-
fesi “),i!\ ) ga\.aﬁ'e.!\ b 0 2 2 A syl e ) “ ayetiyle acikca anlatilmis-
tir. Onun hidayet vazifesi insanlar1 aydinlik ve nurlu ufuklara ulas-
tirmaktir. Herhangi bir camide bir vaiz gbértirtiz. Bu cemaata iyi
huylar1 ve glizel olanlar: tavsiye eder. O ne fizik, ne kimya ne tabiat
Ogretir. O glizel ahlak: 6gretmekle rehberlik eder. Kur’an; bir ilim,
bir matematik, bir kimya kitab1 degildir. Kur’an insanlara dogru
yolu gostermek icin gelmistir. Su halde Kur’an’la ilimlerin karsit
olacag dustintilemez. Kur’an’a baktigimiz zaman icerisinde ilimle
alakali mevzular buluruz (nebatat, tarih, astronomi gibi). Bunlarin
hepsi ilimden bahseden Kur’anin birer ifadeleridir.

Ancak unutulmamalidir ki Kur’anin esasi ve gayesi hidayettir.
Insanlar1 selamete goétiirmektir. Bu ifadeler ilmi égretmek icin degil-
dir. Esas mesele Kuran’in hidayet icin var oldugunu fakat hidayete
gotirecek hususlarda diger ilimlerden istifade ettigini unutmayalim.
Tabii ilimler insanlar1 hidayete sevk etmek icin birer vasitadir. Me-
sela cografyada hilalin sekilleri gortaltiyor ve sebepleri ayni ilimle
izah ediliyor. Peygamberimiz zamaninda bir kisim insan gelerek
hilalden sordular. Hz. Peygamber bunun cevabini biliyor idi. Fakat
Kur’an’da bu “Senden hilalleri sorarlar, onlara deki: Onlar hac va-
kitlerini bildirmek icindir” cevabi bile insanlar1 hidayete sevk edecek
mahiyettedir. Fakat cevap ilmi degildir.

Kur’an’da Ashab-1 Kehf ile ilgili bir kissa var. Bu tarihle ilgilidir.
Hz. Peygamber’e Kehf Magarasi’na Siginanlarin kac¢ kisi oldugu ve
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ne kadar kaldiklar1 hakkinda sorular sorulmustur. Bundan 6nce bir
hususa temas edelim. Bu ayetin sebeb-i ntizalt nedir?

Mekke’de ve Mekke Araplar: icinde Hz. Peygamber’den 6nce hig
bir peygamber cikmamistir ve Araplar peygamberlerin vasiflarini,
onlarin nasil olmasi gerektigini bilmemektedirler. Halbuki Medi-
ne’de Hiristiyan ve Yahudi mevcuttur. Onlar kendi nebilerinin vasif-
larin1 bilmektedir. Bu vasiflar1 6grenmek icin Melekeliler gizlice Me-
dine’ye bir heyet géndermislerdir ve Hz. Peygamber’i imtihan etmek
istemislerdir. Medine’ye giden bu heyet oradaki Hiristiyan ve Yahudi
din alimlerine “Mekke’de kendisinin peygamber oldugunu iddia
eden biri ¢ikti, onun dogru mu yoksa yalancit mi oldugunu nasil
tahkik edelim” diye sordular. Mekke’den gelen bu insanlar peygam-
berlerin hususiyetlerini bilmedikleri, yani gercegi tanimadiklar: icin
Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinin verecekleri cevap. batil dahi
olsa, onlar igin gercegin ta kendisi idi. Ctink(i onlar peygamberligin
hakikatini bilmiyorlar ve hakikatin, onlarin sézlerinden ibaret oldu-
guna inaniyorlardi. Eger Hz. Peygamber bu Yahudi ve Hiristiyan
alimlerinin verdigi cevabi verirse -ki bu cevap batil dahi olsa Mekke-
liler icin dogru odur- dogru, aksi halde yalanci olacakti. Medine’deki
din adamlarinin Mekkelilere séyledikleri sunlardi. “O’na (Hz. Pey-
gamber) Ruh’u sorunuz. Eger ruh soyledir, boyledir seklinde genis
tafsilata girerse o yalanci bir peygamberdir. Sonra Ztlkarneyn’i so-
runuz. Onun hakkinda da genis tafsilat verirse sadik bir peygam-
berdir. Ashab-1 Kehfii sorunuz. Eger Ashab-1 Kehf’in sayisini1 ve ma-
garada kalis senelerini belirtir ise; yalanci bir peygamberdir.”

Mekkeli heyetin, Medine’deki din adamlarindan Hz. Peygam-
ber’den sorulmasini istedikleri sorular ve cevaplar bunlardan iba-
retti. Bu sualler Hz. Peygamber’e sorulmadan ve bu heyet gizlice
Medine’ye gittigi zaman Cenab-1 Allah Hz. Peygamber’e buttin bu
sorular1 ve cevaplarint Kur’an-1 Kerim’de belirttigi sekilde inzal et-
misti). Kur’an-1 Kerim’in ruh hakkindaki cevabi soOyle idi: “Sana
Ruh’u sorarlar, de ki ruh: Rabbimin emrindendir ve sizin onun
hakkinda bilginiz ¢cok azdir.” Demek ki Mekke’deki Ruhbanlarin ruh
hakkindaki, ruhun Allah’in ilminden oldugu hakkindaki cevaplar:
Kur’anla ayni olmaktadir. Zulkarneyn hakkinda istenilen cevap
genis bir sekilde beyan edilmistir. Ehli Kehf hakkindaki istenilen
cevapta -Mekkeli din adamlarinin bilgisi kit oldugundan- adetleri-
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nin bes, altincisinin képekleri veya alt1 kisi, yedincisinin koépekleri,
yedi kisi, sekizincisinin kopekleri; sene olarak da 309 sene oldugu
idi. Simdi Cenab-1 Allah bu husustaki cevabinda yine gayeyi esas
alarak Mekkeli heyetin istedigi cevaba yonelmistir. Bu meseledeki
tarihi tam olarak bildigi halde ister yanlis isterse eksik olsun isteni-
len cevaba hidayetin tahakkuku icin imtiyaz etmistir. Burada tarih;
hidayete erisme icin bir vasitadir. Bu noktaya nicin geldik?
Kur’anin vazifesi insanlar1 hidayete géttrmektir. O dedigimiz gibi,
bir tarih kitab1 degildir. Gayenin gerceklesmesi buradan Mekkeliler
tarafindan inanilan Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinin verdikleri
cevaba uygun cevap vermektir. Kur’an-1 Kerim bir tarih kitab1 ol-
saydi; belki, bu is icin tartismaya girer, bu alimler hata etmistir.
Sayilar1 sudur seklinde kat’i bir cevaba giderdi. Oysa Kur’an bu din
adamlarina inanan Mekkelilerin hidayetini esas aldig1 icin cevaplar-
da o istikamette olmustur.

Yine Kur’an’da tarihle ilgili olarak bir ayet vardir. Bunda Isa’ya
hitaben “Sen kendine ve annene yani Meryem’e tapilmasini mi1 isti-
yorsun” der. Hiristiyanlik tarihinde bdéyle bir sey olmadigini iddia
eden kilise tarihcileri Kur’an yalancilikla itham ederler. Kur’an bir
tarih kitabr olmadigi gibi kilise tarihcisi de degildir. Bu sebepten o,
gordtiglint intikal ettirmektedir. Nitekim o zamanda Arap memle-
ketlerindeki Hiristiyanlar arasinda Isa’ya ve annesi Meryem’e ibadet
eden kuictik bir mezhep mevcut olmustur. Kur’an iste bu vaki olani,
gordigiini nakletmistir.

Hulasa olarak: Kur’an-1 Kerim’in esas vazifesi beserin hidayeti-
dir. Hangi tirden olursa olsun Kur’an-1 Kerim’de zikredilen ilimler
sadece hidayet yoluna goéttirmekte, aciklayici ve yardimeci birer vasi-
tadir. Yoksa Kur’an’da bu ilimlerin zikredilisi o ilimleri 6gretmek
icin degildir. Onlarin kendine mahsus 6grenme yollar: vardir. Ayrica
Kur’an-1 Kerim: “Hic¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”ayetiyle ve
Hz. Peygamber’in: “ilim 6grenmek her erkek ve kadin Muisliiman’a
farzdir” demek suretiyle Kur’an-1 Kerim’in bir ilim kitab: olmadigini
ve ayrica ilmin 6grenme yollar: bulundugunu acgikca beyan etmistir.
Bu hususta daha genis bir tafsilata girismek mumktnse de eliniz-
dekiler birer anahtardir.

Netice olarak bir hususu sdéyleyebiliriz. Kur’an, tam bir salahiyet-
le ilmi bize birakmistir. (28 Aralik 1971)
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Islam’da Aklin Degeri Nedir?

Daha 6nce aklin Islam’da kabul edildigini ve hiktmlerinin de
dinde veya dinyada gecerli oldugunu soylemistik. Ayni zamanda
akil ile din catisirsa Islam’in aklin éne alinmasi ve dini htiktimlerin-
de te'vil edilmesi gerektigini sOyledigini belirtmistik. Bu noktada bir
sual ortaya cikmisti. Islam dininin vazifesi nedir? Acaba onun vazi-
fesi bize muspet ilimleri 6gretmek midir, yoksa baska bir sey midir?
Keza Islam dininin vazifesinin, muspet ilimleri 6gretmek olmadigini
onun esas vazifesinin; insanlarin hidayeti oldugunu anlatmistik. Bu
htlasadan sonra yine ayni konuya temas ediyorum. Kur’an’in,
muspet ilim 6gretmek olmadigini misallerle gdsterdim. Onun hede-
finin: tarih, cografya vs. olmadigini gérdtik. Kur’an-1 Kerim’de Yasin
suresinde “Ay ki; biz, onun icin duraklar tayin ettik. Tipki, kuru bir
hurma dalina déntinceye kadar (Dénstin).” Ayetin devaminda “Gu-
nes icin; aya yetismesi bahis konusu degildir ve gece de glinduzu
gecemez. Bunlarin hepsi de felekte ytzmektedirler.” buyrulmakta-
dir.

Gunes, ay ve yildizlar kendi yortingelerinde devirlerini tamamla-
makta ve bu hareket esnasinda birbirlerine carpma vuku bulma-
maktadir. Bunlarin her biri kendi yértiingelerinde muntazaman sey-
rederler. Mesela: Ay, muayyen duraklardan sonra ilk haline avdet
eder. Gunes kendisi icin tayin olunan hedefe dogru ytrtr. Bu aye-
tin sonunda Allah: “ngj\ ,o,’.\\ Ja-u.' &U3” Bu nizam aziz ve alim olan Al-

lah’in takdiridir. Buradaki takdir: En ince sekilde hesaplanmis bir
Olcti demektir.

Burada mevzu bahis olan ayetten kasit astronomi 6gretmek de-
gildir. Bu ayette glinesin, ayin ve yildizlarin c¢ok ince hesaplarla
muntazaman vazifelerini yaptiklar: belirlenmistir. Ancak astronomi
ile ilgili olan bu ayet bize glines ve ayin hareketini degil birbirine
carpmaksizin kendi yortingelerinde seyretmekte olan bu varliklarin
isleyisindeki Allahin kudretini gostermek icindir. Kur’an’da bircok
meseleler zikrolunmustur. Kur’an’da ve hadislerde zikrolunan bu
meseleler iki kisimdir:

Birinci kisim; izah icin bagvurulan yollardir. Mesela: ilimlerle
alakali olan hususlar, dogrudan dogruya bu ilimleri 6gretmek igin
degil esas gaye olan hidayeti izahta kullanilan vasitalardir.
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Ikinci kisim; bizatihi hidayet icin zikredilen ahlaki hususlardir.
Bunlar dogrudan dogruya hidayet icin zikredilir. Baska bir ifade ile
Kur’an ve hadiste iki mesele vardir. Birinci gruptakiler vesile, ikinci-
ler ise gayedir. Biri ulasilacak hedefe goétiren yardimci unsurlar,
digeri dogrudan dogruya ulasilacak seydir.

Hedef; istenilen varilmasi gerekli olan noktadir, O noktaya varis-
ta ilimlerden, eski cemiyetlerin tarihlerinden bahs olunabilir. Bun-
lardan maksat bize ilim o6gretmek degildir, Nitekim Kur’an1 Ke-
rim’deki bir ayet: “Onlarin hikayelerinde akil sahipleri icin ibretler
vardir” mealindedir. Demek ki esas gaye onlarin hikayelerini 6gret-
mek degil, onlardan 6rnek almak, ders almaktir. Kur’an1 Kerim’in
esas hedefinin bize ilimleri 6gretmek olmadigini, gayesinin, insanla-
rin hidayetini saglamak oldugunu tekrar tekrar séyliiyoruz. Kur’an+1
Kerim’de bulunan bazi ayetlerin, dogrudan dogruya ilme isaret etti-
gini sdyleyenler de cikmistir. Kur’an-1 Kerim’de “Biz kitapta her seyi
zikrettik” seklinde bir ayet vardir. Yine baska bir ayet de “Biz kitabi
sana her seyi aciklamak icin génderdik;-Yani Kur’an-1 Kerim sana
her seyi aciklar”. Yine baska bir ayette “Allah’in bilgisi olmaksizin
hicbir yaprak diismez. Anin en karanlik noktalarinda dahi olsa bir
ktictictik tane Allah’in ilminin disinda olamaz ve bu Kitab-1 mubinde
yas ve kurudan her sey vardir:’

Bu zikrettigimiz ayetlerde mevzu bahis olan sey, her seyin Ku-
ran-1 Kerim’de bulundugudur, her seyin Kur’an-1 Kerim’de mevcut
oldugunu ayetler bildiriyor. Diger taraftan bizde Kuran’in ilimleri
ogretmek gayesine ma’tuf olmadigini soéyltiyoruz. Acaba bu ikisi
arasinda bir tenakuz var midir? Once yazdigimiz ve ayetlerde gecen
“Kitab” kelimesi acaba Kur’an1 Kerim’i mi, yoksa Levh-i mahfuza

(&8 : yazili olup hi¢ bir zaman unutulmayan) mi isaret ediyor?

Bu ayetlerde mevzu bahis edilen her seyin kitapta bulunmasi
hususunda kastedilen Allah’in ilmi ise; o takdirde Kur’an’in burada
isi yoktur. Yani Kur’an kastedilmemektedir.

Ikinci mesele bu ayetlerde gecen “sey” veya “her sey” kelimesi ne-
ye delalet etmektedir? Kuran-1 Kerim’de vesileler ve gaye olmak tize-
re iki kismin bulundugunu soéylemistik. Zikredilen bu ayetlerdeki
“sey” kelimesi vesile midir, gaye midir? Eger “sey” den maksat hida-
yet ise; o takdirde kitapta insanlar1 hidayete ulastiracak her seyin
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mevcut oldugu kastedilir. Fakat “sey”den kastedilen vesile ise, yani
Kuranin herhangi bir seyi izah- icin kullandig1 vasita durumunda
ise; o takdirde Kur’an’da ilimlerin hepsinin tarih, cografya ve benze-
ri ilimlerin mevcut oldugu ortaya cikar.

Biz Kur’an-1 Kerim’in hidayetle ilgili olarak her seyi ihtiva ettigini
ve gayenin de bu oldugunu anlamis bulunuyoruz. ilimler hidayete
ulastirmak icin kullanilan birer vasitadan ibarettir. Gaye Kur’anin
bu ilimleri insanlara 6gretmesi degildir.

Kur’an-1 Kerim ve hadisler netice olarak bize ilmi 6gretmezler,
onlar hidayet yolunu gosterirler. Dinde bize ilmi birakmis ve onu

“0greniniz” demistir. Cibril Peygamberimiz’e gelerek “i3 “ dedi. Pey-

gamberimiz ben okuma bilmem. Bundan kasit ben ilim adami degi-
lim, demektir.

Kur’an’in ilk ayeti “%}51 “dir. Hz. Peygamber’e gelen melek ona

“oku” demis fakat o, mukerreren “sW U L “Ben okuyucu degilim”

demistir. Aslinda Hz. Peygamber’in sdéyledigi bu ctimle onun okudu-
gunu ve fakat yazmay: bilmedigini yani bir ilim adami olmadigini

gosterir. Nitekim bu ayetin devaminda “@133\5 &7 “Kalemle ogretti”

buyrulur. Bu demektir ki; ilim i¢in esas olan kalemle yani bir okul
ile bilmek ve 6grenmektir. Her Muslimana ilim bir farz olarak bir
vecibe olarak yuklenmistir. Bir sey 6grenmeyenin Allah katinda
mesul olacag: aciklanmistir.

Muslimanlar ilmi yanlis anladilar. Onlar zannettiler ki; ilim,
yalniz cami duvarlar: arasindadir. Bu ¢ok yanls bir seydir. Kur’an
bir hidayet kitabidir ve ilim 6grenmeyi bize farz kilmistir. Yani ilim
dgretmez, ilim 6grenmeyi mecbur kilar. Miislimanlar Islam’ tam
manasiyla anlayamadi. Islam emir verdi ama biz yapmiyoruz. insa-
nin mucizesi kafasidir. Aklini kullanarak ilme vakif olabilir. (10
Ocak 1972)

Islamiyetin anladigi manada ilim, her seyden evvel yazi ile ve 6g-
renme yoluyla elde edilen bilgidir. Eskiden beri Musltimanlar, ilmin
nereden geldigi hususunda fikir ytrttmuslerdir. {lmin kaynaklarin-
dan biri haberdir. Bu Kur’an ve hadisin kaynagidir ve yahut ta akil-
dir veya kitaptir. Demek oluyor ki; ilim, her seyden evvel 6grenmek-
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le mtimkiindur. Nitekim Islam’da bu konuda meshur olan bir séz
soyledir: “ phadl Joay el W7 Bu Abdullah ibn Mes’ud’a nispet edilmis-

tir ve “Ilim ancak égrenmekle elde edilir.” Demek oluyor ki; kera-
metle, tabiat olaylarinin tsttindeki seylerle veya hayal ile ilim elde
edilmez. Ilmin tek yolu 6grenmektir. (Peygamberler bundan miis-
tesnadir). Cankd; Allah, ona bir mucize kabilinden 6gretiyor.

Akaid sahibi olan Nesefi; insanlar icin gerekli olan ilmin kaynak-
larinin Kur'an, hadis ve beser akli oldugunu séylemistir. Bu, biz
insanlarin ilim kaynaklaridir. Elbette, tabiatiisti mucize ile yani
Allah tarafindan 6gretilen, Allah'in vahyine mazhar olan Peygamber
bunun disindadir. Bu mesele ilmin akilla, kitab ve okulla elde edil-
mesi meselesi onun icin s6z konusu degildir.

Insanin garip glicleri icin: Alexis Carrel'in: “Insan Bu Mechul” adli
kitab1 vardir.

Islamiyet'in Hedefleri

[slam Dini nicin geldi? Islamiyetin hedefleri nedir? Cibril hadi-
sinde Islam Dini; Islam, iman ve Ihsan olarak tice ayrilmistir. Bun-
lar topyekun Islam Dini'ni ifade eder. Ayrica bu hadiste Cibril Hz.
Peygambere “Islam nedir?” diye sorarak ameli kismi, “Iman nedir?”
diye sorarak da itikadi kismi ayirmistir.

Islam bu hadisteki ameli ve itikadi kisimla insanin istikametini
esas almistir. Yani insan gerek ameli noktadan, gerekse itikadi nok-
tadan tamamen hur birakilmamis ve onun istikametini temin icin,
birtakim muidahalelerde bulunmustur. Islam insanin amellerini de
fikirlerini de kontrol etmistir (eder). Fikri kisminda Islam insana
hak yollarini géstermeyi hedef alir. Amel kisminda da Islam’n gaye-
si insanlar arasinda adaleti gerceklestirmektir. Amel iki kisimdir:

1. Zahiri amel (Namaz, orug, hac, zekat v.s.)

2. Kalbi amel (Haset, kin, haram, Allah sevgisi v.s.)
Diger taraftan amel iki kisma daha ayrilir:

1. Allah'la insan arasindaki muamele,

2. Insanla insan arasindaki muamele,

Birincisinde Islam; bize, Allah'a nasil ibadet edecegimizi, yapaca-
gimiz ibadetin yanlis olmamasi icin gerekli yollar1 égretir. Ikincisin-
de de insanin diger insanlara karsi adaleti teessiis ettirmesi icin
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gerekli yollar 6gretilir. Bu Islam’in vazifesidir. Islam’in nicin geldigi-
ni goésterir. Ameli kissm Islam hukukunun tizerinde durdugu bir
sahadir. Bizim asil konumuz, itikadi olan birinci kisimdir.

Islam’n itikadi kisstmdaki hedefi bize hak ve hakikat yollarini 6g-
retmesidir demistik. Hak nedir? Hak: Bir “Sirat-1 Mtistakim” (dogru
yol)dur ki, ifrat ve tefrit arasinda orta yolu gosterir. Yani ne saga ne
sola asir1 bir sekilde sapmamizi istemez. Mevcut olan mezhepler
arasinda dogru s6zu soylemis, dogru gortisii savunmus olanlarini
bulmamizi ister. Islamiyet’te Sirat-1 Mistakim, en ehemmiyetli nok-
talardan biridir. Kur’an-1 Kerim’i okudugumuz zaman gerek seria-
tin, gerekse diistincenin yoneldigi hedefin Sirat-1 Mustakim oldugu-

nu gorurtz. Nitekim bir glinde farz namazlardan 17 defa « b1y Gual
@,éé.’-.éj\” demek suretiyle bunun 6énemi ortaya konmus olur.

Sirat-1 Mustakim’in gerceklestirilmesi cidden glgtir. Allah’in
kendisini her turlt hatadan uzak kildig1 Hz. Peygamber bile Sirat-1
Mustakim’in gicligliinti bizzat sdylerdi. Nitekim bir hadisi serifte
“Hud Suresi sagimi agartt’” buyurmustur. Bu suredeki “wjsl WS gdusld”

Emr olundugun sekilde dogru yolu tut” ve bu ayetin Hz. Peygam-
ber’in omuzlarina yukledigi mes’uliyet ve onun bu mes’uliyeti duyu-
su sacmi agartmistir. Su hadisi serifte Peygamberimiz ashabina
Sirat-1 Mustakim’i izah etmistir ve eliyle yere bir dogru cizgi cekmis,
bunun sag ve soluna muhtelif yollar cizdikten sonra elini ortadaki
diiz cizgi tizerine koyarak “ s bye lia 013" “Iste bu benim dogru

yolumdur. Ona uyunuz ve diger yollan takip etmeyiniz, zira Sirat-1
Mtustakim’den uzaklasirsaniz” ayetini okumustur. (11 Ocak 1972)

Hakikatin Bilinmesi

Mezhepler Tarihinde konumuz “Hakikatin Bilinmesi”dir. Kur’an-1
Kerim ve hadisleri okuyan mezhep saliklerinden bir kismi hakikati
anlamig, bir kismi ise anlamamistir, Fakat bunlar okuduklarinin
hakikat oldugunu soylemislerdir ve o gortslerini savunmuslardir.
Hz, Peygamber duasinda sdéyle demistir: s WS gl gyl ol "Allahum
bana hakikati oldugu gibi géster ve ona uydur.” Hz. Peygamber bu
hadisinde Allah’tan ne istiyor. O Allah’tan hakikati hatasiz bir se-
kilde oldugu gibi géstermesini ve bdylece ona uymay istiyor. Mus-
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limanlar Kur’an okurlar. Ni¢cin? Hakikati bulmak ve ona gére dav-
ranmak icin. Oysa bir kismi hakikat olmadig1 halde gordukleri seyin
hakikat oldugunu zannetmislerdir. iste Hz. Peygamber’in talebi ha-
taya dismeyecek sekilde hakikati oldugu gibi gérmektir. Kur’ani ya
cahilligimizden veya Kur’an-1 Kerim’i okudugumuzda gayeye varmak
icin kullanacagimiz deliller hatali ise; ulasacagimiz netice de hatal
olacagindan yanlis okuyabiliriz. Hatalarin tg¢lincti ve en mutihimi
ameli veya itikadi mezhep mensuplar: insanlarin Kur’an-1 Kerim’i
okuyuslarindaki hatali durumdur. Yani onlarin Kur’an okuyus
keyfiyetleri, hatali neticelere varilmasini intac (sonuclandirma) et-
mistir.

Kur’an-1 Kerim 23 senede nazil olmustur. Eger Kur’an’dan bir
huktm cikarmak istersek onu basindan sonuna kadar okumamiz
lazimdir. Nitekim “Kuran’in bazi ayetleri diger bazilarini tefsir eder”
denilir.

Mesela; namaz hakkinda bir hitikme ulasmak istiyorsaniz
Kur’an1 basindan sonuna kadar okumaniz gerektir. Ama eksen
mezhep mensuplart herhangi bir htikiim verirken ayetlerden bir
kismini almis, digerlerini terk etmistir. Boylece ulasilan netice de
hatali olmustur. Kur’an-1 Kerim bir hakemdir. Hem de; ameli veya
itikadi meselelerle bir ihtilafa distigiimitiz zaman son s6z, kendisi-
nin olan bir hakemdir. Bu sebepten Kur’an-1 Kerim’i okuyan bir
insanin onu gercek manasiyla anlayabilmesi icin sayfalarimi actig
zaman, ister Es’ari, ister Maturidi, isterse Mutezile veya Hariciye
mezhebine mensup olsun, kendi mezhebine ait goértisleri arkada
birakmasi lazimdir. Ancak boéylece Kur’anin dogru hiikmiine ulasa-
bilir. Mezhep mensubu olan Muslimanlar Kur’an bu sekilde oku-
malidir. Kald: ki, onlara gére mezheplerinin goértisti esastir. Mesela:
Eg’ariler kendi gortislerini hakem kabul ettiler yani esas olarak aldi-
lar ve Kur’an-1 Kerim’den kendi gértslerini takviye edecek deliller
bulmakta faydalandilar. Buna gore Kur’an-1 Kerim ikinci dereceye
indiriliyor ve goruslerin savunmasinda faydalanilan bir yardimci
olarak ele aliniyordu. Iste mezheplerin kendi gériislerini esas ala-
rak, Kur’an’ yardimci durumuna indirmeleri, mezhepler bakimin-

dan bircok ihtilafin zuhuruna sebep oldu. -imam Gazzali “ 53 Jilad

of,dl “ adli kitabinda bu hususta bilgi veriyor. -
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Kur’an-1 Kerim insan hakkinda, pek cok ayetlerinde bahseder.
Bu ayetlere gore insan, yaradilisinda beyaz bir sahife halindedir.
Eger o, iyi ameller islerse defteri beyaz kalir, k6étti ameller islerse
defteri karalanir. Yani Islam’a gére insan; her seyden énce iyiyi de
kottyt de islemesi kendi iktidarina baglh temiz bir varliktir. Hiristi-
yanlikta oldugu gibi illa glinahi islemis olan Adem’in sucunu yuk-
lenmek gibi baslangicta ilgili bir baglilig, bir glinahi yoktur. Onun
defterini temiz tutmasi da, kirletmesi de kendisine baghdir. insan
akilli ve mes’ul bir varliktir. Yine Kur’an-1 Kerim’in pek cok ayetinde
insana kendisinde mevcut olan aklini kullanmasi ve ona gére hare-
ket etmesi emredilmistir.

Kur’an-1 okumak ve anlamak insana emr olunmustur. Okumak
ve anlamak distinmek demektir. Bu duruma goére; distiinmek bir
farzdir. Nitekim Kur’an’da “Diistinmitiyor musunuz, anlamiyor musu-
nuz, semavdatin ve arzin yaratiisin diistintintiz” gibi pek cok emirler
vardir. Her biriniz bunlar1 diistintince ortaya ne gibi bir sonuc cik-
maktadir. Herkes kendi aklina, zekasina, anlayis ve kulttirtine gore
okuyup anlayacag: icin o kadar cok ve cesitli gértisler ve anlayislar
dogmaktadir. Gortltyor ki; Kur’an-1 Kerim bize dtisinmeyi emret-
mistir, biz de distinmuisliz ve neticede ihtilaf etmisizdir. Demek ki;
Kur’an-1 Kerim’in distinmek ve anlamak emri var oldukca ve her
birimiz bulundukca bu ihtilaf mevcut olacaktir. Zaten Allah bu em-
rine gore: bizim ihtilaf edecegimizi biliyordu. Buna gore; ihtilaflari-
niz Kur’an’in hususiyetinden gelen tabii bir durum olmaktadir. Ne-
tice olarak Kur’an’in distince emri devam ettikce, aramizda doga-
cak ihtilaf kétii bir sey degildir. ikinci olarak ta bu emrin mevcudi-
yeti ihtilaf sebeplerinin en basinda gelmektedir. Ctinkd bu dusun-
me emrine gore herkesin kendine mahsus gorislerinin olmasi
tabiidir. Bastan beri séyledigimiz sézlere gore; Islam dini bir tevhid

dinidir. Fatiha Suresi'nde “‘wé3 3615 a5 86 diye okuyoruz. Buna gére

insan dogrudan dogruya Allah karsisina konulmus olan bir varlik-
tir. Kendisiyle Allah arasinda hangi isi olursa olsun bir put veya
sahis yoktur. Yani Islam’da bir ruhban sinifi, bir araci yoktur. Hiris-
tiyanlikta mevcut olan Kkilisesi ve teskilatiyla Hiristiyanligi, Hiristi-
yanlara aciklayan ve dgreten papaz sinifi Islamiyet’te mevcut degil-
dir. insan Allah karsisinda Kur’an-1 Kerim’i okumak ve anlamakla
mukellef tutulmustur. Her Musliman Kur’ant okuyup anlamak ve
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ona gore neyin dogru, neyin yanlis oldugunu bilmek hususunda
hurdtr. Halbuki Hiristiyanlikta bir Hiristiyan kiliseye bagli oldugu
icin dogru ve yanlisi bilmek noktasinda papaza baglidir. Misliman-
lik insana tanidigi htirriyet sebebiyle araya bir vasita bir araci koy-
mamistir. Kur’an’a bakarak htiktimleri bilmek ve tanimak bakimin-
dan insanin serbestligi vardir.

Netice olarak; Kur’annt bilmek ve anlamak emri ile insanin bu
yoldaki hurriyeti; mezhepleri ve anlayis farklarini doguran iki mui-
him sebeptir. Bu ihtilaflarin dogusu bizce degil, bizzat Kur’an’in
emri ile ortaya cikmis olan ve dinin tabiatindan ¢ikan bir olaydir.(17
Ocak 1972)

Kur’an’in Uslibu (ifadesi)

Kur’an-1 Kerim’in bir ehemmiyeti vardir. Kur’an-1 Kerim’de bulu-
nan climlelerden bir teki dahi bircok sekilde tefsir edilebilir. Binae-
naleyh bir kimse Kur’an3 okudugu zaman bir sekilde anlayabilir.
Demek ki Kur’an’in tisldbu insanlarin onu cesitli sekillerde anlama-
sina musaittir.

Kur’an-1 Kerim kendi konulan icerisinde iki seyden bahseder.
Amel ve itikad. Amel; insanin fiilleridir. Alig-veris. namaz v.s. insana
ait olan amelleri Musltimanliktan 6énce dahi Araplar dil yéntinden
biliyorlardi. Yani bu kelimelerin ifade ettigi manalar biliniyordu.
Fakat bu fiiller islam’in belirttigi sekilde degildi. Amelle ilgili husus-
larin bahsedildigi bu birinci kisim, dedigimiz gibi kelime olarak
Araplar tarafindan biliniyordu. Islam bunlarin mahiyetlerini degis-
tirmisti. Itikadi meselelerin bahsedildigi ikinci kisim ise; anlama
bakimindan gercekten glic meseleleri ihtiva ediyor. Ctunkt bu ki-
simda, gértilmeyen, isitilmeyen hususlar, Allah ve Allah’in eli, ytzu,
sirat. mizan v.b. mucerred meseleler ortaya konuyordu ki; bunlar
anlasilmas: glg, gaybe ait htikiimlerdir. Bu birinci kisim ihtilafin
cok oldugu bir kisimdir. Eger bir kimse itikadla ilgili olan ayetleri
Kur’an-1 Kerim’den okur ve anlarsa, elbette onun su veya bu husus-
taki aciklamasi ile bir digerininki farkli olacaktir. Bu bakimdan
ameli kisimla ilgili ihtilaflar nihayet belli meselelere inhisar edecegi
icin az olacaktir. Fakat itikadi meselelerle ilgili ihtilaflar bundan cok
daha fazladir. Birinci kisimla yani amel ile ilgili ayetlere “Muhkem”
denir. Bunlar anlasilmasi kolay ahkam ayetleridir. Ikinci kisim yani



460 Muhammed bin Tavit et-Tanci

itikada muteallik meselelerle ilgili ayetlere “Mtitesabih” ayetler de-
nir. Bu iki taksimi bizzat Kur’an-1 Kerim yapmaktadir. Ali-imran
Suresi'ndeki ayettedir.

“Kitabt sana indiren O’dur. O kitabta kitabin anast olan muhkem
ayetler vardir. Digerleri ise miitesabih olanlardw. Kalblerinde sapiklik
olanlar fitne c¢ikarmak ve tevilde bulunmak icin, bu ayetlerden
mititesabih olanlara uyarlar. Oysa bunlann tevilini ancak Allah bilir.
ilimde ileri gitmis olanlar da; O’na inandik ve onlarnn her ikisi de Al-
lah’tandir derler.”

Kur’an-1 Kerim’deki bu ayet, ayetleri muhkem ve mttesabih ola-
rak ikiye ayirmakta ve bunlardan mutesabihleri tutarak te'vilde
bulunmak isteyenlerin kalplerinde sapiklik oldugunu bildirerek
fitne cikarmak icin bu yola sapanlari ilham etmektedir. Kur’an-1
Kerim her insana Kur’ani okumasini ve anlamasini emretmistir.
Diger taraftan Kur’an’ okuyacak mutesabihleri te'vil etmek isteyen-
leri de fitne ¢cikarmak istiyorlar ithamiyla karsi karsiya birakmistir.

Kur’an’in mutesabihleri te'vil etmek isteyenleri sevmedigi aciktir.
Simdi bu durumda Kur’an1 okuyup, anlama emri ile mutitesabihleri
te'vil edenleri itham gibi birbirine zit iki durumla karsilasiyoruz.
Acaba bu nasil aciklanabilir? Daha 6énce Kur’an-1 Kerim’in anlasil-
masinda hatanin nereden zuhur ettigini belinmis ve demistik ki;
metot bakimindan Kur’an’in bir tek ayetini okuyarak anlamak ve
bir tek hiikme ulasmak, bizi yanlis bir sonuca ulastirir. Ilmi nokta-i
nazardan dogru sonuca ulasmak, btitiint kavramakla olur. Mesela
bir kitap hakkinda rapor yazmaniz istesek, o kitabin t¢ sayfasini
okuyarak verecegimiz hiikiim, dogru bir hiikiim olmaz. Iste Kur’an
okumak ve anlamak emrini tizerinde tasiyan bir insanin da yapaca-
g1 sey onun tamamini okumak ve anlamaktir. Kur’anin séyledigi de
mutesabihlere hemen nazil oldugu zaman mana vermek degildir. O.
Kur’an’in tamami nazil olduktan ve her sey bittikten sonra okunup
anlasilmasini istemistir. Bu noktadan bakilirsa bir tenakuz gorul-
mez (Bu ytzden mezhepler dogmaktadir). Muhkem ve mutesabihten
bahseden bu ayeti; Muslimanlar iki sekilde anladilar. Bunlardan
buytuk bir ekseriyet ve Ehl-i Stinnet, mutesabihleri te'vil etmenin
yasaklanisinin Kur’anin metoduna bagli olarak belli bir zamana
inhisar ettigini, gecici oldugunu séylediler. Onlara goére; Kur’anin
inzali tamamlandiktan sonra muhkem ayetlere istinad ederek
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te'vilde bulunmak serbesttir. Bir kisim Musltimanlar da -ki bunlara
Hanbeliler de dahildir-mutesabihleri tevil etmenin yasak olusunu
devamli olarak gorduler ve bu ayetle s6zti edilen mutesabihlerin
te'vil edeni itham keyfiyetinin daimi oldugunu ileri stirdtiler. Her ne
sekilde olursa olsun Kur’an-1 Kerim bu ayetle Musltimanlarn ikiye
ayirmis, yani bizzat kendisi iki mezhep onaya c¢ikarmistir. Bunlar-
dan birincisi te'vile katliyyen yanasmayan “Selefiye”dir. Bunlara

te'vilatin bilinmesini Allah’a havale ettikleri icin (4i»ss ) Mufavvida da
denilir.

Ikinci kisim mitesabihlerin te'vil edilebilecegini kabul eden

“Halefiye”dir. Bunlara (ds» ) Muavvile de denir. Mesela: Mira¢c mese-

lesinde ashab ayriliyor. Bir kismi bunu te'vil etmeden kabul ediyor
(Hz. Ebubekir gibi). Delilin nedir diye soruldugunda “ s ¢ k_;'s A d

»%” diyor. Bir kism1 da (Hz. Aise, Abdullah bin Abbas) akilla hareket

edip, Miracin cismen degil ruhen oldugunu kabul ediyor. Su halde
Peygamberimiz devrinde dahi goértsler degisiklik arz ediyor. Netice
olarak:

1. Islam’n verdigi hurriyet
2. Kur’an okuyup anlama emri

3. Kur’an’in tslabu 6zelliklerinin cesitli sekillerde anlamaya mii-
sait olusu

4. Muhkem ve miitesabih ayetler meselesinden; goériis ayriliklar:
zuhur ediyor.

Bunlarin hepsi dahili sebeplerdir. Bu ihtilaf kott bir sey degildir.
Bu ihtilaflara dahili sebeplerden ¢ikan ihtilaflar denir. Dogru hare-
ket ettigimiz muiddetce bu ihtilaflarin mevcudiyetinde bizim bir ku-
surumuz yoktur. Diger taraftan Hz. Peygamber bir hadisinde: “Ya-
hudiler 71, Hiristiyanlar 72 firkaya ayridilar. Benim iimmetim ise 73
furkaya ayrilacaktwr. Birisi miistesna digerleri daldlette kalacaktir.
(Cehenneme gidecektir)’ Ayni hadisin Tirmizi’deki rivayetinde soyle
bir ilave vardir. Ashabdan bazis1 “Ya Resulallah, kurtulacak bu firka
hangisidir?” diye sordular. Hz. Peygamber cevaben: “Benim ve asha-
bimun yolunda olanlar” dedi. (18 Ocak 1972)
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Daha 6nce Muslimanlar arasinda gecen ihtilaflardan bahsettik.
Bu ihtilaflarin da bircok sebebi mevcuttur. Bu sebeplerin birincisi,
bizatihi ihtilaf dinin 6zelligidir. Yani teslimiyetin insana vermis ol-
dugu tefekktr hurriyetidir ki; neticesi itibariyle bu ihtilaflar ortaya
cikmustir. Ikinci sebebi ise Kur’an-1 Kerim'’in insana onu okumay1 ve
anlamay1 emretmis olmasidir. Kendilerine Kurani okumalar: ve
anlamalar1 emredilmis olanlar, zekalar1 anlayislar: ve diger hususi-
yetleri ile farkliliklar arz ettikleri icin okumalar1 ve okuduklarindan
bir anlam cikarmalar: da farkli olmustur.

Uctincii sebebe gelince: Kur’an-1 Kerim insana iki seyden bahse-
der. Birincisi amellerimizdir. Yani bunlar insanin yaptig1 seylerdir
ve onlar hakkinda bu is iyidir, su koétudur seklinde bahseder. Bun-
larin anlasilmasi kolaydir. Bu kisma muhkem denir. Ikinci kisim
gormedigimiz gaybe ait hususlardir. Bu kisim, ltgatle ilgili olup
ister Arapca, isterse baska bir dille olsun izahi gucttir. Mesela:
Kur’an-1 Kerim: “wg4i 33 g.il\ %” Allah’n eli onlarin elinin tizerindedir”
dedigi zaman. Allah’in elini gérmiyoruz. Gérdtigimutiz ve bildigimiz

kendi elimizdir. Yine Mesela “sy 4xg 4 9, 41 4z “ ayetlerini ele alirsak,

asil bildigimiz kendi ylztiimuz ve gézimuzdlir. Bu ayetlerde zikri
gecen Allahin eli, ylizii ve gézinu kelimelerle izah etmek cok zor-
dur.

Biz gérdtigimtiz seyler hakkinda izahlarda bulunuruz. Ama bu-
rada eli, g6zl ve yiziinu izah etmek istedigimiz zaman onlar1 kendi
elimiz, gbézimuz ve ylztumuzle aciklamak cihetine gideriz. Halbuki

Kur’an-1 Kerim’de: “z 48 3 “ “Hi¢ bir sey onun benzeri degildir’

buyrulmaktadir. Bu durumda bunlari aciklamak icin degisik sekil-
lerde ifadeler kullaniriz. Burada gecen kelimeleri kendi anladigimiz
sekilde izah etmek mumkun degildir. Bu sebepten onlar1 izah eder-
ken bu sifatlara tekabiil edecek baska kelimeler aramak yoluna
gider ve bodylece o kelimeyi bir yana birakarak mukabili olan bir
baska mana ile izah yoluna gideriz. Mesela: “Her sey fanidir. Sadece
Allah’in ytizti kalacaktir’ ayetinde “Allah’in ytizii” sifatin1 oldugu gibi
aciklayamayacagimiza gore ona Arap dilinden uygun bir mana ara-
ma yoluna gidilmistir. Burada Allah’in ytztinden maksat dogrudan
dogruya Allah’in zatidir. Bu zat kelimesi nasil bulunmustur? Insa-
nin uzuvlar: arasinda en degerli olani ytiztidtir. Arap dilinde de bir



e-takalat Mezhep Arastirmalari, IV/1 (Bahar 2011) 463

kavim veya bir topluluk icerisinde ileri gelen en degerli kimseden

bahsederken “arg “ kelimesi kullanilir. Bu kullanista bahsedilen se-

refli, en degerli kimse anlasilir. iste burada “di 45 “ ifadesini Allah’in

zat1 seklinde tefsir ederiz. Bu ayeti gérdtigtiimutiz gibi iki sekilde acik-
lamak mumkindtr. Birincisi Allah’in ytzt kendi yltztmuz gibidir.
Ikincisi Allah’in ytiziinden maksat zatidir. Bunlardan hangisi dog-
rudur? Birinin veya digerinin dogru olmasi mumkutndtr. Dikkat
edilecek esas mesele gérmedigimiz hususlara ait kelime veya ctimle-
lerin herkesin kendi anlayis veya idrakine gore, degisik sekilde acik-
lanmakta oldugudur. Mugayyebatta (gaybda olan) seylere
mutesabih diyoruz. Bunlar degisik sekillerde tefsir edilebildikleri
icin Muslimanlar arasindaki ihtilaflar1 ¢ogaltan htiktmlerdir. Bah-
settigimiz bu dért sebep dogrudan dogruya Kur’anin hususiyetin-
den ileri gelmektedir. Islam1 din olarak indiren Kur’and okuyup
anlamayr emreden Allah’tir. Onu insanlar halk etmemistir.
Kur’an’in Gislubunu, muhtelif manalar ifade eden, kelimelerini tayin
eden ve secen de Allah’tir. Bunda insanlarin hicbir rolti olmamaistir.
Keza Kur’an-1 Kerim’deki muhkem ve mttesabih sekilde ¢céztimle-
nen ayetleri de koyan Allah’dir. Gértltiyor ki; bunlarin hic birinde
insanlarin bir rolti olmamis, onlar sadece Kur’an1 okuyup anlama
bakimindan degisik tezahtuirler ortaya koymuslardir. Bunun i¢in bu
dort sebebe Kur’anin blnyesinden dogan sebepler diyoruz.
Kur’an’in hususiyetinden dogan bu ihtilaflar makbul ihtilaflaridir.
Cunkt Allah emretmis, Kur’an-1 Kerim emretmis ve insanlar buna
bagli olarak, bu meseleler tizerinde distinmusler ve ihtilaf etmisler-
dir. Bu ihtilaflara bir itirazimiz yoktur. Fakat Kur’an-1 Kerim’de

552 o (2 ¥ ° 0 (.9
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“Allah’in ipine (Kur’an-t Kerim) sunsikt sariin ve ayriliga diisme-
yin” buyrulmaktadir. Bu ayet daha 6nce soéylediklerimize zit dis-
mektedir. Ayn1 konuda bir hadis-i serif daha da ileri giderek “Yahu-
diler 71, Hiristiyanlar 72 firkaya ayrldilar. Benim timmetim ise 73
firkaya ayrlacaktir. Birisi miistesna digerleri daldlette kalacaktir.
(Cehenneme gidecektir)’ demektedir.

Bu hadis yukaridaki ayetle beraber ihtilaflarin begenilmedigini,
ihtilaf etmis olanlarin ekseriyetinin cehenneme gidecegini séylemek-
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le, yukarida ifade ettigimiz hususlara aykiri1 bir durum gdstermek-
tedir. Acaba bu nasil céziimlenebilir? Once su tic meseleyi, yani
ayet ve hadislerde bulunan su Ug¢ ifadeyi bilmek lazimdir.

1. Allah’n ipi (J.h J#) nedir?

2. Hadiste zikredilen 73 firka nedir?
3. Cehenneme gidecek olanlar kimdir?
Cibril hadisinde iman zikredilirken Allah’in kitaplarina iman et-

menin sart oldugu séylenir. Burada ayette bahsi gecen (:U\ J=) Al-

lahin Kitabi1 Kur’an’dir. Kur’an’a inanmak ne demektir? Kur’an-i
Kerim’in Allah’in kitab1 oldugunu ve icindekileri inkar etmeksizin
kabul eden kimse Allah’in ipine sarilmis kimsedir. Kur’an’da bildi-
gimiz kaza ve kader vardir. Muslimanlardan bir kismi1 kaza ve ka-
dere inanip kabul etmekte, bir kismi ise kabul etmemektedir. Acaba
kaza ve kaderi kabul etmeyen bu kimselere kafir diyebilir miyiz? (6
Mart 1972)

Ikinci olarak hadiste Yahudiler ve Hiristiyanlarin 71-72 firkaya
ayrildigini, Mislimanlarin ise onlara ilave olarak 73 firkaya ayrildi-
gin1 soyledik. Acaba Muslimanlarin firka adedi bakimindan onlar-
dan fazla olusunun sebebi nedir?

Mtuslimanlarin 73 firkaya ayrilacagi hadis Utzerinde Uti¢ ayri1 go-
ris vardir. Bunlardan birincisi Misliman olmayanlarin yani; bazi
mustesriklerin gortasudur ki; onlar Muslimanlarin Yahudi ve Hiris-
tiyanlara nazaran bir fazla firkaya ayrimasini Hz. Peygamber’in
Ummetini methetmesi olarak degerlendirmislerdir. Bu yanlstir.
Cunkti Peygamber Efendimiz bu hadisi immetini methetmek icin
s6ylemis olsaydi 73 firkadan biri Cennete, digerleri Cehenneme gi-
decek demezdi. Bu ifade bir meth degil, dogrudan dogruya durumu
ortaya koymaktadir. Ikinci gériis ise firkalarin adedinin 73 sayisin-
da dondurulmasini hedef alan bir gortstir. Bunlar; Mutezile,
Havaric, Cebriye. $ia, Ehl-i Stinnet gibi mezhebleri sayarlar ki neti-
cede toplami 73 olur. Bu gértis de hatalidir. Ctinkti hicbir zaman
insanin gortslerini tahdide ve onlar1 bir noktada durdurmaya im-
kan yoktur. Insan her devirde yeni fikirlere sahip olabilir ve bunun
sayist da bir adetle dondurulamaz. Bu bakimdan mezhepleri konu
alan “el-Milel ve’n-Nihal’ kitaplarinin tasnifleri gayri ciddidir. U¢tin-
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cl goruis, bu hadisin cokluk ifade ettigini séyler. Buna gore; Yahudi
ve Hiristiyanlar 71-72 gibi ¢cok firkaya ayrilmistir. Benim Gimmetim
ise onlardan daha cok sayida firkaya ayrilacak manasi ¢ikar.

Kur’an-1 Kerim’de ve Hadisi Seriflerde bazi adetler zikredilir. Zik-
redilen bu adetlerin esas sayiyr mi, yoksa mubalagali bir cokluk
mu, ifade ettigini nasil anlariz? Mesela: Kur’an-1 Kerim’de Kiyamet
GUntntn uzunlugundan bahsedilirken bir yerde 50.000 senenin
bir gline muisavi oldugu ifade edilir. Yine alemin yaratilisinda 6 gliin
ifadesi kullanilir. Acaba bunlar nedir? Kur’an veya hadisteki adetle-
ri degerlendirebilmek icin suna dikkat ederiz. Eger ayet veya hadiste
zikredilen adet, ser’i bir hitkmuin izahi sadedinde kullanilmis ise bu
saymnin tam karsiligi demektir. Mesela, Ramazan orucu su kadar
adettir gibi ifadeler, sayilarin tam karsiligini verir. Islam dini Miis-
ltmanlarin ikide bir yemin etmelerini istemez, fakat bir kimse ye-
min erlerde bu yeminini bozarsa, Kur’an onun igin su cezay: koy-
mustur: On fakiri doyurmak, sayet buna glici yetmiyorsa ¢ giin
oruc¢ tutmak. Burada s6zu edilen sayilar ser’i bir hitkmtin izahinm
yapmaktadir. Tam karsiliklarini ifade eder. Ama Kur’an ve hadisler-
deki bu tasnifin disinda kalan sayilar mibalaga icindir, cokluk ifa-
de eder. Mubalaga kismindaki ayetler ve hadislerde ya bizzat Al-
lahin fiili ile alakalidir veyahut insanlarin durumunu aciklamak
icindir. Mesela Allahin fiilleriyle alakali olarak su mealde bir ayet
vardir “Biz yeri gégii ve arasindakileri altt giinde yarattik ve higcbir
yorgunluk duymadik.” Bu ayetle gortildtgt gibi sayilar, Allah’in fiil-
leri ile ilgili oldugu zaman ktictilmekle dolayisiyla Allahin kudreti o
kadar kisa zamanda bdyle buytk bir isi yapmis olmasindan dolay:
buytmektedir. Sayilarin insanlarla alakali olan muibalagasina ge-
lince; burada da sayilar bliyimekte ve insanin psikolojisini en iyi
sekilde aksettirmektedir. Soyle ki; meselda kiyamet giintinde kitabi
sag veya sol elinden verilmis olan insanlar ne yapacaklarini bilmez,
saskin bir halde beklemektedirler ve onlar icin orada gecen bir sa-
niye'bir sene veya 50.000 sene gibi uzun gelmekte yani insanda
boyle bir his uyanmaktadir.

Dérdincti olarak; hangi firkanin firka-i naciye oldugu diger 72
firkanin cehenneme gidecegi hususu idi. Bu hususta buttn firkalar
bu hadisi, kendi mezhepleri acisindan tefsir ettikleri icin, firka-i
naciyenin kendileri oldugunu iddia etmislerdir. Her firka kendisini
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kurtulusa ermis olarak gortnce digerlerini cehenneme sokmakta
tereddlit etmemistir. Halbuki Allah “Rahmetim, her seyi kusatmis-
tir.” buyurmaktadir. Diger taraftan bu hadisin sonunda Tirmizi’den
naklen firka-i naciye soyle tasvir olunmaktadir. Hz. Peygambere
“firka-i naciye kimdir? diye sordular. Hz. Peygamber cevaben bu-
yurdu: “Benim ve ashabumn yolundan giden firkadir.” Hz. Peygam-
ber ve ashabinin yolu hangisidir? Bu hadis irad buyruldugu zaman,
Mtuslimanlarin tizerinde mutlak birlestikleri hususlar sunlardir:

1. Allah vardir ve tekdir yani Allah’a iman.

2. Allah’la insanlar arasinda Allah’in goénderdigi Peygamberleri
bulunur. Bu da, Peygamberlere imandir.

3. Ahiret gintine iman.

Imanin esaslar icinde zikrettigimiz kitaplara iman, haliyle Al-
lah’a ve Resullerine inanilinca kitaplarina da inanmak gerekir. Me-
leklerine imanda aymi sekildedir. Yani melekler ve kitaplara iman
Allah’a ve Peygamberlere iImanin zaruri neticesidir. Bu sdyledigimiz
Allah’a, Nebilere ve Ahiret glinline iman, ashab olsun veya olmasin
Muslimanlarin inandiklar: ve Gizerinde birlestikleri tic ana temeldir.
Zaten Islamiyet iman bakimindan bu ti¢c ana temele dayanir. Hz.
Peygamberin ve ashabinin yolu budur. Bu Ui¢ esasa inanan herkes
ve her firka Islam dairesinin icindedir. Nitekim biittin semavi din-
lerde bu ti¢c husus vardir. Eger herhangi bir Insan veya firka bu tic
esastan birini dahi inkar ederse Islam’dan ¢ikar, cehenneme gider.
Ama bu U¢ esasi kabul edenler firka-1 naciyedir. Bu firkalarin han-
gisinin daha efdal oldugunu tayin de bize diismez. O Allah katinda-
ki hitkmune tabidir. (7 Mart 1972)

Kur’an1 Kerim’de bir kaide vardir. Blittin mezhepler bu kaidenin
15181 altinda tetkik olunur. Bu da, Sirat-1 mtstakim (dogru yol) dur.
Sirat-1 mustakim Islam Dini'nde daima istenilen bir seydir.

Kur’an’da Fatiha Suresi'nde g bijah Gual “ buyrulur. Bu sure,

Kur’an tarafindan her Muslimanin farz namazlarinin her rekatinda
okunmasi gerekli olan bir suredir. Yani her Musliman gtinde farz
namazlar hesabi ile 17 defa bu sureyi tekrar etmektedir. Kur’an-1
Kerim veya Islam Dini’nin tekrar icin bu sureyi secmis olmasinin
sebebi nedir? Hadiste; yine bu Sirat-1 mistakimden bahsedilmistir.
Abdullah b. Mes’ud’dan rivayet edilen bir hadiste; Hz. Peygamberin
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Sirat-1 mustakim hakkinda konustugu belirtildikten sonra, bunu
izah icin Hz. Peygamber’in yere birbirine paralel cizgiler cektigini
nakleder. Hz. Peygamber birbirine paralel cizgilerin en ortasindakini
eli ile isaret ederek; “osad b Ldiwws bl lia 0ly” ayetini okuyarak, Sirat-1

mustakimin ortadaki ana yol oldugunu, onun saginda ve solunda
bulunan yollara uyulmamasi1 gerektigini belirtmistir. Buna goére
Kur’an-1 Kerim’in gosterdigi istikameti isaret eden bu orta yola uyan
her sey Hablullah dahilinde olmaktadir. Bu orta cizgiye gore sag ve
solunda bulunanlar, Kur’an’a yakinlik veya uzakhg: gostermektedir.

Hasili; Kur’an-1 Kerim insana, Kur’an-1 Kerim’e bagli olmak ve
onun gosterdigi istikamette yturtimek sart: ile hlirriyetini tanimistir.
“Allah’in ipine stmstkt sariin” ayetinin manasi, Kur’an-1 Kerim’e ay-
kir1 hareket etmeyin, onun istikametinde olun demektir. Buraya
kadar, Kur’anin blinyesinden dogan ihtilaflar1 gérdik. Simdi ihtilaf-
larin zuhuruna te’sir etmis olan ve beseri davranislardan meydana
gelen ihtilaf sebeplerini goérecegiz.

HILAFET

Peygamber Efendimizin hayatinda iki vazifesi vardi. Bunlardan
birincisi Allah’tan vahiy aliyor ve onu oldugu gibi insanlara teblig
ediyordu. Bu onun (ntibuivvet) vazifesidir. Bu vazifede bir hilafet
konusu yoktur. Yani vefatindan sonra yerine falan Resul olsun di-
yemez. Cunkt kendisi nebilerin sonuncusudur. “Hatemu’l-
enbiya”dir. Ikinci vazifesi, cemiyeti idare ve Islam seriatini tatbiktir.
Bu vazifede onun bir halife tayin etmesi mtimktndutr. Kur’an-1 Ke-
rim’de hilafet bakimindan acik hicbir sey yoktur. Hz. Peygamber,
son defa hastalandigl zaman, Muslimanlar onun ecelinin yaklas-
makta oldugu anlamislardi. Yaninda bulunduklar:1 bir sirada Hz.
Peygamber’in amcasi Abbas, Ali b. Ebu Talib’e hitaben “Bu iste (hila-
fette) bizim bir hakkimiz olup olmadigini sor” dedi. Bunun tUzerine
Hz. Peygamber, tlizerine bir seyler yazabilecegi bir sey istedi. Bu
sirada orada bulunan ashab, Hz. Peygamber’in bu istegi Uizerine
tartismaya basladilar. Bir kismi1 Hz. Peygamberin isteginin yerine
getirilmesini, Hz. Omer’in iclerinde bulundugu bir kismi da: “Eli-
mizde Kur’an1 Kerim vardir; bu bize yeter” dediler -ve Hz. Peygam-
ber hi¢ bir sey yazdirmaksizin vefat etti.
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Boylece hilafet hakkinda Hz. Peygamberden yazili veya s6zlt hi¢
bir sey intikal etmedi. Hz. Peygamber’in vefati tizerine Ensar, Beni
Saide avlusunda toplanarak halifeyi secmek istediler. Muhacirler
ise bir taraftan Medine’nin yabancilar1 olmakla beraber diger taraf-
tan Hz. Peygamber’in yakinlari durumunda bulunduklarindan el-
bette, ilk anda halife secimi i¢in toplanmay: distinmemislerdir. As-
habin bir kismi1 Hz. Peygamber’in techiz ve tekfini isleri ile mesgul
olmusi bir kismi1 da Hz. Peygamber’in vefat:i lizerine son derece
tzulduklerinden bir tarafa cekilmislerdir. Ensarin toplanmasini
dgrenen biri Hz. Omer’e gelerek bu toplantidan onu ve Hz. Ebu Be-
kir'i haberdar etti. Onlar da durumu takip etmek tUzere “Ben‘i
Saide”avlusuna geldiler. Ensar, Sa’d b. Ubade’nin halife olmasina
karar vermistir. Hz. Ebu Bekir ve yanindakiler oraya gelince, taraf-
lar arasinda karsilikli konusmalar, mtinakasalar basladi.

Biz burada tarih okumuyoruz. Ancak mezheplerin cikisini intac
eden sebeplerin karsilikli olarak ortaya konuldugu bir hadisedeki
taraflarin konusmalarini ve ileri stirdiikleri delilleri bilmek, mezhep-
leri doguran sebepleri yakalamak bakimindan muhimdir. Ensar,
“hilafet bizim hakkimizdir” diyor ve sebep olarak sunu ileri stra-
yordu. Biz Musliiman olmadan énce Islam zayifti. Bizler Miisltiman
olduk, sizleri bagrimiza bastik ve mallarimiz ve canlarimizla Islam’
kuvvetlendirmek icin calistik. Buna karsilik Muhacirlerden konu-
san Hz. Ebu Bekir ise diyordu ki: “Biz sizin Islam’a yardim ettiginizi
ve Islam’in sizin yardimlarinizla kuvvetlendigi hususunu inkar et-
miyoruz. Mekke’de Muslimanligin bizim zamanimizda zayif oldugu
hususu dogrudur. Ancak biz azligimiza ragmen her ttrlt tahkire,
eza ve cefaya sabrettik.” Gorultyor ki; karsilikli yigilarak ileri stirai-
len delillerde Hz. Peygamber’in su veya bu sekilde bir hadis zikre-
dilmemistir. Burada ileri stirtilen deliller. Islam’a hizmet maksadin-
dan olmustur. Hz. Ebu Bekir de ileri stirdtga delilde: “Siz de hizmet
ettiniz biz de ettik” demistir. Halbuki hilafet icin bu yeter sebep de-
gildir. Bu noktaya isaretle Hz. Ebu Bekir konusmasina su mealde
devam ediyor: “Hilafet icin insanlarin itaat edecekleri bir sahis la-
zimdir. Siz, Evs ve Hazrec kabilelerinden mtuitesekkilsiniz. Cahiliye
devrinden itibaren bu kabilelerin Ustinltigli buttin Araplarda ta-
ninmamistir. Halbuki Araplar ta eskiden beri Kureys’in tstinltigi-
nu kabul etmisler ve onun riyasetine ses ¢ikarmamislardir. Hz. Ebu
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Bekir’in bu sézleri tizerine Ensar arasinda yeni bir fikir dogdu: “Oy-
leyse, bir emir sizden bir emir bizden olsun” dediler. Bunun da
mumkin olmayacag: izah edildikten sonra bu siddetli catisma Hz.
Ebu Bekir’e biat edilmesiyle sonuclandi.

Dikkat edilirse, bu kadar sert cereyan eden bir ihtilafla, ne
Ensar, ne de Muhacir bu konuda bir tek hadis ileri stirmemisler ve
karsilikli olarak mantiki deliller ileri stirmek suretiyle birbirlerini
ikna yoluna gitmislerdir. Ancak Hz. Ebu Bekir’in fikirlerini savu-
nurken ileri stirdagt “Araplar bu Kureys’in disinda birinin emirligi-
ni kabul etmez” s6zii, aradan gecen zamanla: “Imamlar
Kureys’tendir’ seklinde ve bir hadis huviyeti ile Buhari’de yer tut-
mustur. Bizatihi bu miinakasada Hz. Omer’in sdyledigi bir séz var-
dir. Ebu Bekir, Omer’e hitaben “uzat elini biat edeyim” dediginde
Hz. Omer demisti ki “Resulullah seni dinimiz icin imam olarak sec-
mis ve kabul etmistir. Béyle olunca biz de seni diinyamiz i¢in imam
secmeye nasil razi olmayiz?” Burada dikkat edilmesi gerekli olan
husus Hz. Omer’in bir hadis veya baska bir sey zikretmeden dogru-
dan dogruya bir kiyasla hareket etmis olmasidir.

Hz. Omer, Hz. Ebu Bekirden sonra hilafet mevkiine gelip 10 yil
icraatina takiben sehit edildiginde 6lmeden 6nce kendisine: “Bize
bir halife tayin edin” diyenlere su cevabi vermistir: “Ben bdyle bir
yola gidemem”. “Yanindakiler senden daha hayirli olan bunu yap-
misken sen nigin yapmiyorsun?” dediklerinde “Ondan ve ondan
daha hayirli olan, halifeyi tayin etmemistir. Onun icin ben de ede-
mem” dedi. Boylece gerek Hz. Peygamber’in gerekse Ebu Bekir’in
hilafet konusunda bir sey sdylememis olduklarini agikca belirtmis
oldu. Buna ragmen bir tarafta Ehl-i Stinnet, halifenin Kureys’den
olacagina dair, diger tarafta da Siiler Hz. Ali ve soyuna ait olduguna
dair pek cok hadis uydurmuslardir. (20.03.1972)

Sahih Hadis: Bir hadisin sahih olabilmesi icin:

1. Yalan sodylemeyen bir adamin nakletmesi lazim. (Biz yalan soy-
ledigini gbrmemis olacagiz)

2. Zabt: Hadisi sOyleyen unutmamis olacak, iyi hifz etmesi lazim.

3. Bu adamin adaletli olmas1 lazim.

Butlun bu sartlar, %10 stipheli olabilir. %90 sahih olur denebilir.
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Bu sartlar ihtiva eden hadisler mi sahih, yoksa Peygamber’in
%100 soyledigi mi sahihtir? El-cevap: Bu sartlara haiz olan hadisler
sahihtir. Hic bir hadisi peygamberin %100 soéyledigi iddia edilemez.

Hz. Peygamber’in vefati esnasinda bilhassa hilafetle ilgili olarak
herhangi bir sey sdylemedigini belirtmistik. Buhari, Muslim ve diger
kitaplarda Hz. Peygamber’in ashabinin faziletlerini ihtiva eden birer
boltim vardir. Burada Hz. Peygamber’in sahabeler hakkinda bu s6z-
leri ve onlarin buytklukleri bulunur. Ashab hakkindaki bu sézleri,
her firkanin mensubu blylUtmus, mtibalagaya gitmis ve boylece de,
hatali sekilde anlamis ve anlatmistir. Mesela; Buhari’de ve diger
kitaplarda Hz. Ebu Bekir’in sahsiyetini buyukligint ve faziletini
anlatan hadisler vardir. Keza Ali b. Ebu Talib hakkinda da ayni se-
kilde hadisler varid olmustur. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Ehl-i Stinnet, Hz. Ebu Bekir hakkindaki bu hadisleri onun halifeli-
gine isaret olarak tefsir etmislerdir. Diger taraftan Siilerde Hz. Ali
hakkindaki hadisleri onun halifeligine bir delil olarak gostermisler-
dir. Halbuki Hz. Peygamber bu hadisleri soéylerken bu hususu kast
etmemis sadece onlarin faziletlerini aciklamistir. Hasili Hz. Peygam-
ber 6ldtigi zaman hilafet konusunda hi¢ bir sey soOylememistir.
Ashab hakkinda mevcut olan hadisler de sadece onlarin faziletlerini
gosterir. Bunlari onlarin halifeliklerine birer isaret seklinde anla-
mak hatalidir ve bu mealdeki hadisler de ya mevzudur yahut da
yanlis bir sekilde tefsir edilmislerdir.

Simdi tekrar Sakifetti Beni Saide’ye dénelim. Burada yapilan top-
lantinin neticesinde Musltiimanlar doért gruba ayrildilar.
1. Hz. Ebu Bekir’e biat edenler.

2. Ali b. Ebi Talib’e bagh olup hissen onun halife olmasini iste-
yenler.

3. Sa’d b. Ubade’nin hilafete gelmesini isteyen Ensar.

4. Bu gruplarin hicbirine girmeyip hadiselere karismayanlar.
Bunlara Mu'tezile denmistir. (Ayrilanlar manasina)

Burada muhim olan cihet bu gruplarin bilahare aldiklari du-
rumdur. Bunlardan Ebu Bekr’e biat etmis olanlara daha sonralari
(Ehl-i Stinnet) denmistir. Ali b. Ebi Talib’e bagli olanlara (Sia) ad:
verilmistir. Sa’d b. Ubade’ye taraftar olanlarin ise bir miiddet sonra
fikirleri son bulmus ve mevcutlart kalmamistir. Sonuncu grubun



e-makalat Mezhep Arastirmalari, IV/1 (Bahar 2011) 471

yani Mu’tezile adini alan ve hadiselere karigmayanlarin durumu ise
daha sonralar1 dogan asil Mu'tezile firkasi gértisleri ve cikisit baki-
mindan bunlardan muteessir olmustur. Bunlardan Ehl-i Stinnet’e
inananlarin bir tek meselesi vardi; Ebu Bekir’e biat etmek. Sia’nin
ise istegi sadece Ali b. Ebi Talib idi. Uctincti firkay1 teskil edenler
de: “Biz bu iki gruptan hangisinin hakli oldugunu ve hakikatin ne-
rede bulundugunu bilemeyiz”, diyerek bir kenara c¢ekilmislerdi. Go6-
ruldagh gibi her Gc¢ firkanin da baslangicta birer meseleleri vard: ve
son derece basit esaslarda idiler. Ebu Bekir’in hilafetinde onu kim-
ler ve nasil hilafete getirmislerdi? Hangi kabileye mensuptu? Goérul-
dugt gibi o toplantida hazir bulunan Musliimanlar 6nce, Ebu Be-
kir’i secmisler, sonra da biat etmislerdi ve mensup oldugu kabile de
Kureys idi. Burada dikkat edilmesi gereken husus sudur: Hz. Ebu
Bekir nasil halife secilmistir? Once secim yapilmis sonra da onun
Kureys’ten olmasina bakilmistir. Kur’an-1 Kerim’in ve hadislerin
halifeyi su sekilde secin diye bir emri bulunmadigini séyledik. Ehl-i
Stinnet halifenin seciminde bu iki sart: yani secim ve Kureys’ten
olmak sartini halifelik icin esas kabul etmistir ve onlara gore
Kur’an’da ve hadislerde bu hususa dair bir emir bulunmadigindan
hilafetin Muslimanlara birakilmis bir is oldugunu kabul etmisler-
dir. Onlara gore hilafet meselesi dinin aslina yani itikada muteallik
asli bir mesele degildir. Dinin fer’ine dini teferruattan olan Muslu-
manlara birakilmis bir meseledir. Ehl-i Stinnet bu anlayisla halife
olacak sahis icin; secim ve Kureys’ten olmak sartini prensip olarak
kabul etmistir. Boylece baslangicta sadece Ebu Bekr’in halifeligini
isteyen daha sonra Ehl-i Stinnet adin1 alan grup hilafet hakkindaki
sartlari ileri stirdiigti zaman bliyiimus oluyor. Soyle ki; Ebu Bekr’in
halifelige gelmesine ilaveten secim sarti hilafet meselesinin dinin
aslindan olmayip teferruata muteallik bir mesele oldugu anlayisi ve
bir de halifenin Kureys’ten olmasi sarti ekleniyor. Simdi halifenin
Kureys’ten olma sarti zamanimiza kadar devam etmesi gerekli bir
sart midir? Ehl-i Stinnet bu sarti1 hangi anlayisla koymustur? Ebu
Bekir’in Sakifetu Beni Saide toplantisinda sdyledigi sozler hatirla-
nacak olursa gorultiyor ki o, halifenin Kureys’ten olma sartini sade-
ce Kureys'’in btitin Arap kabilelerine tistiinltigti ve onlara htikme-
debilecek kuvvette olusu dolayisiyla istemis ve demistir ki; “Araplar
Kureys’ten baskasina itaat etmez”. Demek ki orada bulunan ashab,
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Kureyslilik sartini bu kabilenin kuvveti dolayisiyla istemistir. O top-
lantida Kureys’ten baska kiymetli bir kabile olsaydi, o gosterilirdi.
Nitekim buytik alim Ibn Haldun halifenin Kureys’ten olma sartim
onun kuvveti devam etkili middetce seklinde anlamis ve ondan
daha kuvvetli bir kabile mevcut oldugunda veya Kureys zayifladi-
ginda halifenin kabile ayirimi gézetmeksizin kuvvetli kabileden se-
cilmesi gerektigini savunmustur.

Bu sebepten halifeligin Kureys’e ait olma sartini bu kabilenin
kuvvetli veya zayif hallerine bagh kalmaksizin bugiine kadar mida-
faa etmis olanlar bu konuda yanilmislardir.

Ikinci bir husus da; Hz. Peygamber 61diigli zaman geriye kalan,
bir toprak parcasindan cikan ihtilafti. Suyu ve meyveleri bol olan
“Fedek” arazisi Hz. Peygamber’in saghginda bizzat kendisinin kul-
landig1 veya islettigi ve Ehl-i Beyt'ine meyvelerini veya gelirini tahsis
ettigi bir yerdir. Hz. Peygamber’in vefat: tizerine kizi Hz. Fatima hali-
fe Hz. Ebu Bekr’e gelerek: “Babamin malini bana ver” demisti. Ebu
Bekir cevaben “Ben Hz. Peygamber’den: “Biz peygamberler toplulugu
miras birakmayiz; biraktigimiz sadece sadakadir” dedigini isittim.
Buna gore; “Sadakalar beyttil-male ait oldugundan bu araziyi ve-
remem” demisti. (21.03.1972)

Sia: Hz. Peygamber vefat ettigi zaman Beni Saide Avlusunda top-
lanan Muslimanlar arasinda Ali b. Ebi Talib ile Hz. Peygamber’in
amcasinin oglu Abdullah ibn Abbas cenazenin hazirliklar: ile mes-
gul olduklarindan bulunamamislar. Bildigimiz gibi bu toplanti,
bunlar bulunmamakla beraber Hz. Ebu Bekr’e itaatle neticelendi.
Fakat bu toplantida bulunan Muslimanlar arasinda Hz. Ali'ye karsi
muhabbet duyan pek cok insan vardi, Ama bunlar Ali b. Ebi Talib,
Ibn Abbas ve Hz. Peygamber’in yakin akrabalarinin bulunmadigi bu
toplantida Hz. Ebu Bekir’e biat edilmesine karsi ¢cikmadilar. Fakat
Hz. Ali kendisinin bulunmadig1 bu toplantida Hz. Ebu Bekir’e itaat
edilmesini kendisine karsi yapilmis bir zulim olarak goérda. Nitekim
Hz. Ali, Hz. Ebu Bekr’in de bulundugu bir toplantida séyle konus-
mustur: “Biz bu isin (halifeligin) bize ait olduguna inaniyorduk.
Halbuki siz bizimle istisare etmeden onu aldiniz.” Bu ne demektir?
Buna gore Hz. Ali hilafeti kendisine ait bir hak olarak gérdugt ve
bunu da ona danismadan aldiktan icin Ebu Bekir ve Omer ile diger-
lerini kendisine zulmetmis telakki ediyor, dolayisiyla kendisini de
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mazlum olarak gortyor. Tarihciler buna istinaden Hz. Ali'nin, Hz.
Ebu Bekir’e biat1 hususunda ihtilaf ederler. Bir kismina gére o hic
biat etmemistir.

Ehl-i Stinnetin ekseriyetinin birlestigi ve benim de katildigim g6-
ris: Hz. Ali'nin, Hz. Ebu Bekir’e alt1 ay sonra biat ettigidir. Sebebi
de sudur: Daha 6nce goérdtigimtiz gibi “Fedek Arazisi” dolayisiyla
Hz. Ebu Bekirlle arasi acilan Hz. Fatima ona kizginligindan dolay:
hastalanmis idi. Hz. Ali de. Hz. Peygamber’in kizi Fatima'yr kizdir-
mamak ve onu Uizmemek icin biat etmemis, onun vefatini beklemis-
tir. Ehl-i Stinnet tarihcilerinden pek cogu, Hz. Ali'nin Hz. Ebu Be-
kir’e biat edildigi giin mescitte biat ettigini sdylerler. Kanaatimizce
bu rivayetin mahiyeti sudur: Ehl-i Stinnete goére Hz. Ebu Bekir’e
biat etmemek bir hatadir. Bu tarihciler Hz. Ali gibi; bilgili, kahra-
man, muttaki (takva sahibi) ileri derecede bir Muslimanin biat et-
memek suretiyle hata islemis olabilecegini kabul etmemisler ve onu
boyle bir hatadan tenzih etmek icin bu turld bir rivayette bulun-
muslardir. Buda onlarin bu konudaki anlayislarinin bir ifadesi ol-
maktadir. Hz. Ali'nin cephesinden mesele kendi hakli oldugu sek-
linde mtitalaa ediyor ve génltinden halifelikle ilgili baz1 seyler geciri-
yor.

Diger taraftan Hz. Ebu Bekir Omer ve Beni Saide’de hazir bulu-
nan Muslimanlar Hz. Ali'yi beklememisler ve onun giyabinda hali-
feligin secimini yapmislardir. Acaba onlarin bu toplantiya Ali'yi ca-
girmayislarinin sebepleri nedir? Bunun sebeplerini bircok ihtimal
dahilinde siralamak mUmkutndar. Btiytk ihtimalle Hz. Ebu Bekir ve
Omer’in Aliyi cagirmayiglarinin sebepleri sunlardir.

1. Fitneden korkmuslardir (Zira daha Hz. Peygamber vefat eder
etmez Ensar ve Muhacir birbirlerine girmislerdir. Hz. Peygamber’in
defnini beklemeye zaman yoktur).

2. Hz. Ebu Bekir ve Omer, Hz. Ali'nin kuictik yastan itibaren bu-
yuk Musliiman ve buyuk alim oldugunu, Hz. Peygamber’in yardim-
cist akrabasi oldugunu bilmektedirler. Yani onlar onun din ve ilim
bakimindan cok buyuk bir insan oldugunu bilmektedirler. Fakat
onlar ayni zamanda onun tecriibesi (siyasi ve ideali) az genc¢ bir in-
san oldugunu da bilmektedirler. Gengligi ve tecriibe azliginin bu is
icin mthim bir durum oldugunu da bilmektedirler.
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3. Hz. Ali Islamiyet’in intisariyeti esnasinda cereyan eden savas-
larda su anda Musliiman olan fakat o zaman musrik olan pek cok
kimsenin yakinlarini kilictan gecirdigi icin, kalplerinde kendine kar-
st kin ve dismanlik besleyen kimseler vardir. Yani Hz. Ali'nin Mus-
liimanlar arasinda pek cok diismani vardir.

Beni Saide’den sonra Sia, Hz. Ali'nin halife olmasini isteyen in-
sanlarin tesekkul ettirdikleri bir grup olmustur. Onlara gére halife
Hz. Ali olmalidir. Demek ki; Ehl-i Stinnet’in bir fikirle ortaya ¢cikma-
s1 gibi Hz. Ali'ye taraflar olan ve onun halife olmasini isteyen Sia
firkas1 da bir mesele ile ortaya ¢cikmaistir.

Ehl-i Stinnet’in ikinci meselesi; Hz. Fatima'ya verilmeyen Fedek
arazisinde Hz. Ebu Bekir’in hakli oldugu konusu idi.

Sia’nin ikinci meselesi de, bu Fedek meselesidir. Onlara gore; Hz.
Fatima’nin hakki olan bu araziyi vermedigi icin Ebu Bekir zalimdir.

Sia’nin Gc¢linct meselesi etrafa yaydiklar bir sdylentiye dayani-
yordu. Genel olarak ikinci derecede bulunan firkalar kendi durum-
larini takviye icin halka intikal ettirilerek bir takim sd&ylentilere bas-
vururlar. Mesela; Ehl-i Stinneti, hakimiyeti elinde bulunduran bir
iktidar partisi olarak farz edersek, Sia muhalefet partisi durumunda
olur. Muhalefet partisinin iktidara nazaran kendilerini hakli g6s-
terme faaliyetleri propagandaya dayanir. Iste Sia’nin tictincii mesele
olarak halka yaydig1 soylenti ki bu sdylentiye pek cok ileri gelen
sahabe de katilmistir.

Hz. Peygamber, Hz. Ali’'ye baska bir kimsenin bilmedigi bir ilim
ogretmistir. Hz. Ali’nin zaten alim oldugu bilinmektedir. Bu vasfinin
Uzerine bir de bu hi¢c kimsenin bilmedigi ilmi bilmek vasfi ilave edi-
lirse sOyle bir durum ortaya cikiyordu: Bu kadar alim olan bir kim-
se nasil olur da halife olmaz? Bu sdéylentiler yayildigi1 zaman bir ki-
sim halk Hz. Ali'ye gelerek: “Hz. Peygamber size yani Ehl-i Beyt’e
herhangi bir sey birakti mi1?” diye sordular. O da cevaben: “Hz. Pey-
gamber bize su gordtigimtiz Mushaf ve kilicinin kinindaki su sahife
mustesna hic bir sey birakmadi. O sahife de zekata ve sadakalara
dair uzun bir hadisten ibarettir. Sia’'nin bu asilsiz sdylentiyi yayma
gayretine ragmen, Hz. Ali bdyle bir seyin olmadigini belirtmek sure-
tiyle onlar1 reddetmis oluyordu. Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’in kendi-
sine hususi bir ilmi 6grettigine dair Sia’nin ortaya cikardigi bu sayi-
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ay1 reddetmesine ragmen, iki zimre bu sdylentiyi istismara devam
etmislerdir. Bunlardan birisi Sia firkasi mensuplar: digeri de Hz.
Ali’lde kimsenin -bilmedigi bir ilmin mevcudiyetini ve bunun da ta-
savvuf oldugunu iddia eden mutasavviflardir. Sia bu fikrini kuvvet-

lendirmek icgin: “ \gy J& 5 o4 4e U7 “Ben ilim sehriyim, Ali’de onun

kapisidir” demisler, yani bu sekilde bir hadis uydurmuslardir. Bu
arada kisaca kendilerinde hususi bir bilgi oldugu soylenilen iki
sahabiden bahsedilir. (03.04.972)

Birincisi Huzeyfe b. Yeman’dir. (Huzeyfe ve babasi Musliman ol-
duklar: halde istirak ettikleri bir savasta, Muslimanlar yanlislikla

«

Huzeyfe’nin babasini 6ldurtrler. Huzeyfe “ Babamdir, dokunmayi-
niz” diye bagirir fakat duyuramaz). Neticede zihni devamli olarak,
saglam bir Musliman nasil olmalidir? Munafiklar kimlerdir? gibi
hep kaderleri ve kotu taraflar: ile ilgili sorularla ugrasir. Huzeyfe
bizzat kendisi “Insanlar Hz. Peygamber’e hep hayirdan bahsediyor
ve seviyorlar, ben ise ona hep kotultkle ilgili sorular sordum” der.
Hz. Peygamber Huzeyfe’'ye bu sorular Uzerine Muslimanlarin ve
munafiklarin durumunu anlatmis ve o ginkl cemiyette yasayan
insanlar1 tanitmistir. Béylece Huzeyfe icinde bulundugu cemiyetteki
insanlardan kimin munafik kimin gayri mutnafik olduklarini 6gren-
mistir. Bu sebepten ona Muslimanlar “sir sahibi”, demeye basla-
mistir. Ama o, Ogrendiklerini tamamen saklamis ve hic kimseye
séylememistir. Iste onun bildigi bu bilgiyi Hz. Ebu Bekir, Omer ve
Ali bilmemektedir. Hz. Omer Huzeyfe’nin munafiklar: tanima bilgi-
sine sahip oldugunu bilmedigi icin hilafeti esnasinda onun hareket-
lerini yakindan takip etmistir. Mesela; bir kimse 61d4gt zaman Hu-
zeyfe onun cenazesine gidiyorsa o da gidip namazimi kiliyor, gitmi-
yorsa o da gitmiyordu. Ctinkti Huzeyfe eger 6len kimse muinafik ise
namazini kilmak tizere cenazesine gitmezdi. Hz. Omer hilafeti sira-
sinda bu duruma dayanamayarak bir giin Huzeyfe'ye Hz. Peygam-
ber’in kendisini muinafiklar arasinda zikredip zikretmedigini sordu:
O da cevaben: “Hayir, ama yemin ederim ki senden sonra da kimse-
ye séylemem.” Hz. Omer’in bu sorusunun mabhiyeti sudur. Hz. Pey-
gamber ile Cibril arasindaki Islam’la alakali konusmada ihsan dere-
cesinin insanin Allah’ goérir gibi ibadet etmesinden baska, ici ve
disinin yani amelleri ile kalbinin her an bir veya beraber olmasi
seklinde izah olundugunu biliyoruz. Elbette Hz. Omer kendisinin
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bizim anladigimiz manada muinafik olmadigini biliyordu. Ama ihlas
karsisinda nifak insanin ameli ile kalbinin gayri suuri bir sekilde
ayri istikamete seyir etmesidir. Iste Hz. Omer bu soruyu sorarken
acaba farkinda olmadan soyledigim bir amelde kalbim ona istirak
etmemis midir demek istemis ve bunu 6grenmek icin bu soruyu
sormustur.

Kendisine hususi ilim verildigi rivayet edilen ikinci sahabe Ebu
Hureyre’dir. Ebu Hureyre, Ashab-1 Suffa’dan olup, kendisinin isi ve
mali bulunmadig icin devamli olarak Hz. Peygamber’in yanindan
ayrilmayan ve diger suffa ehli gibi onun yardimlariyla yasayan bir
kimse idi. Daima Hz. Peygamber’in yaninda bulunmasindan dolay:
pek cok hadis rivayet etmistir. Nakl ettigi hadisler bes bini gecmis-
tir. Ebu Hureyre rivayet ettigi bir haberde sdyle demektedir.
“Restulullah bana 6yle bir hadis sdyledi ki; onu size sdyleyecek olur-
sam. benim boynumu ucurursunuz.” Iste bu séz sonraki mutasav-
viflar tarafindan ele alinarak Ebu Hureyre’nin sdylemekten kacindi-
g1 sO6zin tasavvuf ilmi oldugunu, clnki; tasavvufun da herkese
sOylenmeyecegini iddia ederek Ebu Hureyre’de hususi bir ilim bu-
lundugu hususunu ileri stirmuslerdir. Ebu Hureyre’nin bahsettigi
(kastettigi) ilim, Imam Malik’in izahinda acikca gértilmektedir. Bir
gin Ebu Hureyre Hz. Peygamber ile sohbet ederken, Hz. Peygamber
ticaretle ugrasan ve her biri zengin olan Emevilerin sokakta oyna-
yan fakir cocuklar1 dévduklerini isaret ederek istikbalde devletin
bunlar tarafindan ele alinacagini séylemis ve tiztintltlerini belirtmis-
tir. Ebu Hureyre bu s6zt soOyledigi zaman Emeviler iktidardadir.
Bunu soylersem iktidardakiler beni o6ldtrtrler, demek istemistir.
Hz. Ali, Ebu Hureyre ve Huzeyfe'yve hususi bir ilim verildigi yolun-
daki iddialarin dini bakimdan bir sey ifade etmedigini ve Hz. Pey-
gamber’in bir kisim ashaba 6gretip, digerlerine 6gretmedigi herhan-
gi bir seyin bulunmayacagini boylece gdstermis oluyoruz.

Siilere gore Hilafet: ilk 6nce Hz. Ali hilafetin kendilerinin hakk:
oldugunu soéyltyordu. Siiler, bu ifadeye istinaden hilafetin Hz. Pey-
gamber’den sonra Hz. Ali'nin hakki oldugunu séylerler. Ehl-i stin-
nete gore; halifenin secimle geldigini gérmustuk. Siiler’de ise hilafet,
devlette en yuksek ve en muhim makamlardan biridir. Bu kadar
muhim olan bir isin insanlarin reyine terki distintilemez. Bu sebep-
ten hilafet dogrudan dogruya biri tarafindan tayin ve tespit olunur.
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Yani dinin aslindandir. Hz. Peygamber Resul olarak bizzat Allah
Teala tarafindan tayin olunmustu, Peygamber’in vekili durumunda
bulunan halifeligin de; bizzat Allah ve Peygamber’i tarafindan tayi-
nini gerektirir. iste Hz. Ali de bu ise bizzat nasslar veya nasihatle
tayin olunmus bir kimsedir derler. Buna goére Siiler; Ali b. Ebi
Talib’in Hz. Peygamber tarafindan tayin edildigini séylerler. Biz bu-
nu kabul etmeyiz, ihtilaf da burada baslar.

Onlara gore Ali b. Ebi Talib’in tayini nasil olmustur? Bir kismi
onun Hz. Peygamber tarafindan vasiyet yoluyla bir makama ge¢cme-
sinin gerektigini sdylerler. Bir kismi da Hz. Ali'nin hilafeti hakkinda
bir¢ok hadisin bulundugunu soéylerler. Siilere gore; Hz. Alinin hila-
fetine isaret eden hadisler iki kisma ayrilir. Biliyoruz ki Hz. Pey-
gamber ashabi ile olan muamelesini (tamamen esit esaslara istinad
ediyor bu sebepten ashabin her biri kendisini Hz. Peygamber’in en
yakin dostu ve arkadasi gortyordu. Hz. Peygamber de ashab da
gordugu faziletleri sahislari ayirmaksizin herkese sdyltiyor ve “falan
da su su vasiflar vardir, faziletlidir” seklinde herkese ilan ediyordu.
Bu sebepten Hz. Peygamber’in ashabinin hepsi hakkinda onlarin
faziletlerini bildiren hadisler mevcuttur. Mesela:

Buhari ve Muslim gibi hadis kitaplarinda, “Kitab-1 Fadaili Ashab”
basligi altinda bunlarin her birinin meziyetleri hakkinda rivayet
olunmus hadisler buluruz. Burada Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman,
Ali ve diger butin sahabilere ait onlarin meziyetlerinden bahseden
hadisler yer almistir ve bu hadislerin hepsi de sahihtir. Hz. Ali'nin
takvasindan ilminden ve diger buitlin meziyetlerinden bahseden bu
hadislerin hic¢birisinde bir tek kelime dahi olsun onun halifeligine
dair htiktim mevcut degildir. Nitekim Ebu Bekir’e ait hadislerde de
bu hususlara ait ayni mealde hi¢ bir s6z yoktur. Sia’nin Hz. Ali'nin
halifeligine ait delil olarak zikrettikleri hadislerin iki kisma ayrildi-
gin1 soylemistik.

Birinci kisminda, bu hadis kitaplarinda bulunan ve Hz. Ali'nin
faziletine dair olan hadisler yer alir. Siiler bu hadisleri ele alarak
cok yanlis bir sekilde onlar1 Hz. Ali'nin hilafetine delil olacak tarzda
te'vil etmislerdir.

Ikinci kisim hadisler ise, Siiler tarafindan Hz. Ali’nin halifeligine
dair uydurulan ve bu fazilete dair hadislere ilave edilen mevzu ha-
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dislerdir. Siiler ile Ehl-i Stinnet arasindaki bu konudaki tartismalar
kizistig1 zaman, Ehl-i Stinnet de yaklasik olarak Sia’nin takip ettigi
bu yolu takip etmis ve hilafetin Hz. Ebu Bekir’in hakk: olduguna
dair mevcut badisler tizerinde te'villerde bulunmus ve onlar da bu-
na dair mevzu hadisler ilave etmislerdir. Gortltyor ki mesele siya-
set cercevesinde tutuldugu takdirde taraflar birbirlerini ikna veya
kendisini kuvvetli géstermek icin ayni batali yollara basvurmuslar-
dir. (04.04.1972)

Ehl-i Siinnete Gore Hilafet: Ehl-i Stinnet hilafet meselesini na-
sil anlamigt1?

I. goras: Hilafet dinin aslindan degildir.

II. gorus: Oyleyse bu husus secimle ¢éziilmelidir.

III. goras: Muslimanlar fiilen kendi aralarindan se¢melidir. Nite-
kim Ebu Bekir bdyle bir secimle secildi.

IV. gortus: Ebu Bekir'in seciminde (O Kureys’ten oldugu icin)
bundan sonra da Ehl-i Stinnet’e gére halifelik Kureys’e mahsustur.

Gorultiyor ki Ehl-i Stnnet’in bu goértslere varmasinda hi¢c bir
nass ve haber mevcut degildir. Bu sadece Muslimanlarin boyle
istemesi neticesi olmustur. Sia’da ise imam, insanutstt bir degeri
haizdir ve yeri de Resul’den hemen sonradir. Bu sebepten Sia’ya
gore hilafet son derece 6nemi haiz bir meseledir. Onlara gore Allah,
stiphe yok ki insanlara nasil ibadet edeceklerini, nasil davranacak-
larin1 ve buna benzer pek cok seyi 6gretmistir. Fakat bunlarin hic
birisi hilafet kadar btiytik 6énemi haiz degildirler. Bu sebepten hila-
fet gibi insantisttl bir degerin, bir makamin bizzat Allah tarafindan
tayin ve tespit edilmis olmasi gerekir. Buna gore Hilafet konusun-
daki Siilerin Ehl-i Stinnetle tek farki; halifeyi kendi aralarindan
secmis olmalart Sia’nin ise halifenin bizzat Allah tarafindan tayin
edilmis oldugunu kabul etmeleridir. Bu hususta onlar Allah’in Hz.
Peygamber’e Ali b. Ebi Talib’in halife olarak tayinini emrettigini soy-
lerler. Siiler bu tayin konusunda iki sekilde duistnturler. Birincisi
yukarida soyledigimiz gibi, Ali b. Ebi Talib’in halifeliginin Hz. Pey-
gamber’e Allah tarafindan bir nass olarak emr olundugudur. fkinci-
si ise; Hz. Peygamber’in vefat etmeden o6nce hilafeti Ali'ye vasiyet
ettigi yolundadir. Bu gortise goére Hz. Ali, Hz. Peygamber’in vasisi
olmaktadir. Her iki gortis de Ehl-i Stinnet tarafindan hakli olarak
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reddedilir. Sia’ya gore; Hz. Peygamber’den sonra halife Hz. Ali’dir ve
bu makam onun hakkidir. Onlar bu hususta ne gibi bir delil ileri
stirmektedirler. Ali b. Ebi Talib’in ve taraftarlarinin hilafet konu-
sunda Hz. Ebu Bekirle yaptiklart mtinakasada onun Hz. Peygam-
ber’in yegeni ve damadi olarak, Hz. Peygamber’e yakinhigini ileri
stirmek suretiyle hilafet hakkinin kendisine ait oldugunu ileri stir-
musttr. Ali'nin taraftarlari, onun ashab igerisinde en bilgili kimse
oldugunu iddia ile bu makamin insanlarin en bilgilisine ait olmasi
gerektigini de ileri stirtiyorlardi. Bunlar ayrica diyorlar ki; Ali Mus-
limanlar icerisinde Hz. Peygamber’e ilk iman eden kimse oldugu
icin bu sebepten de bu makam onun hakkidir. Ali b. Ebi Talib ve
ashabinin Hz. Ebu Bekir’e kars: delil olarak ileri stirdtkleri onun
Hz. Peygamber’in yakini olusu, insanlarin en bilgilisi ve ilk Muslu-
man olusu seklindeki bu UG¢ husus o zamanlarda ortaya atilmis
olan delillerdir. Gérulduga gibi Ehl-i Stinnete karsi, ileri stirtilen bu
delillerde Hz. Ali'nin hilafetine dair Siiler tarafindan ileri strtlen
nass ve vasiyet gibi iddialar mevcut degildir. Siilerin buraya kadar
soyledigimiz ilk halifenin Ali b. Ebi Talib olduguna hilafetin dinin
aslindan sayildigina ve Fedek hakkindaki gortslerine ilave olarak
yeni bir esaslar ile karsilasiyoruz. Bu da Ehl-i Stnnet’in, hilafet
Kureys’e ait olacagina dair goruslerine, hilafetin Kureys kabilesinin
sadece Beni Hasim koluna tahsis edilmesinin gerekli oldugudur.
Yani onlara gore halife ancak Beni Hasim soyundan kendi kabul
ettikleri sartlara gore olur.

Sahabeler devrinde (Hulefa-i Rasidin) Siilik bu sdyledigimiz esas-
lardan ibarettir. Fakat Ali bin Ebi Talib’in hilafete gelisinden sonra
Siiligin buiytmeye basladigini ve esaslarina bir takim yeni seylerin
ilave edildigine sahit oluyoruz. Siilige ilave edilen bu yeni sartlardan
bir kismi daha 6nce de mevcuttu. Mesela sahabe, Ali'nin alim oldu-
gunu kabul ediyordu. Fakat bir miiddet sonra Siiler ve Imamiye
devrinde Hz. Ali'nin ilminin derecesi konusulmaya baslandi. Onlara
gore Ali, zahir ve batin her seyi bittin incelikleriyle biliyordu. Onun
ilminin hududu yoktu. Iste Alinin ilminin hudutsuz olusu Siilige
ilave edilen yeni bir sarttir. Biiytik bir ihtimalle Ali'nin her seyi bil-
digine dair bu iddia: “Ben ilim sehriyim. Ali de onun kapisidir” hadi-
sine baglanmaktadir. Ehl-i Stinnet alimleri bu hadisin mevzu oldu-
gunu ileri stirerler. Siiler ise bu hadise musteniden imamlarin her
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seyi bilmeleri gerektigini iddia ederler. imamin sahsina ilave edilen
ikinci sart onun hatadan masum olusudur. Buna goére imam; hatali
ne bir s6z soyler ne de bir is yapar. Zira o, her bakimdan hatadan
uzaktir. Bu sarti nigin ileri stirmtslerdir? Onlara gére imam, Pey-
gamber’in naibidir (vekilidir). O, Peygamber adina seriat1 aciklamak
ve onu insanlara bildirmek vazifesi ile yaktmltdur.

Eger imam, Peygamber gibi masum olmaz ise, seriati aciklarken
yanlislik yapabilir. Bu sebepten onun masum olmasi sarttir. Bu
sarta bagl olarak karsimiza su iki mesele cikmaktadir.

Birincisi hadis anlayisidir. Ehl-i stinnete gore hadis, Hz. Pey-
gamber’in sézudur. Siilere gore ise hadis, masumun soézleri ve amel-
leridir. Bu sebepten Sii hadis kitaplarinda hadislerin senetleri
ma’sum olan imamin ismine kadar devam eder. imamdan Hz. Pey-
gamber’e kadarki zincire ihtiya¢ yoktur.

Ikincisi imamin ma’sum olusu ve her seyi bilisi sebebiyle biitiin
dini mes’elelerin bilinmesi ve aciklanmasinin sadece imama ait olu-
sudur. Buna goére imamin fikirlerinden ve gortislerinden baska hic-
bir fikir ve gortis ileri stirtilemeyeceginden hicbir Sii'nin din hakkin-
da herhangi bir goértis ve fikir ileri strtlebilmesine imkan yoktur.
Boylece Siilerin ictihatta bulunabilmesi yani kendine mahsus bir
gorus ileriye strebilmesi, din hakkinda veya herhangi bir mes’ele
Uzerinde fetva vermesi veya muitalaa serdedebilmesi mimkiin degil-
dir. Bu is yalnizca imam-1 masuma aittir. Siiler kendileri fiilen
ictihad kapisini kapamis olduklari halde Ehl-i Stinnet’in ictihad
kapilarin1 kapadigini iddia ederler. Esasen Siilik imamin disindaki-
lere din tizerinde diistinme hakkini tanimadig: icin kendileri ictihad
kapisini kapamis olmaktadirlar.

Buttn bu soéylediklerimizden sunu anliyoruz ki; Siiler hilafet me-
selesine dinin aslindan itikadi bir mes’ele olarak baktiklari icin Is-
lam’in sartlarina yeni bir hiiktim ilave etmis olmaktadirlar. Nitekim
buglin mevcut olan ve kismen Ehl-i Stinnete yakinligindan bahsedi-
lebilecek olan Imamiye kolu, Ehl-i Stinnet’in inandig1 sekilde keli-
me-i sahadet, namaz, oruc. zekat ve hactan ibaret Islam’in sartlari-
na inanirlar ve fakat buna bir altinci sarti hilafet mes’elesini ekler-
ler. Onlara goére Islamin 5 sartina inanan kimse muislimdir. M{’min,
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muslim olabilmesi icin onlarin inandiklar:1 bu altinci hilafet sartina
da inanmasi lazimdir. (17.04.1972)

Gordtigimtiz gibi Sia, Ehl-i Sinnete muhalefet eder. Ancak: on-
larin bu muhalefetleri kendilerinin dinden cikmasini intac etmez.
Cunkt, imamin dinin aslindan olduguna inanmalarina dair diger
Islam esaslarini kabul eder. Bu “isna aser” seklinde de isimlendiri-
len Imamiye firkas: ilk imam olarak Ali bin Ebi Talib% kabul eder.
Sonuncu yani on ikinci imam olarak da Mehdi Muntazar (Beklenen
Imam) denilen gizlenmis bir imamin gelecegine ve onun halen gizli
oldugu halde hayatta bulunduguna ve bunun sonuncu imam oldu-
guna inanirlar.

Mehdi fikri Sii firkalarinin hepsinde oldugu gibi Stinni Muslu-
manlar ve bilhassa mutasavviflar tarafindan kabul edilen bir hu-
sustur.

Mehdi fikri Islam’a nereden gelmistir? Hadis kitaplarinda Hz.
Peygamber’in su mealdeki bir hadisi pek cok zikredilmistir. Bu ha-
diste Hz. Peygamber buyurmustur ki; “Ehl-i Beytimden ismi benim
ismime ve babastminki de benim babamin ismine benzeyen bir adam
ctkip zuliim ile dolmus olan diinyada zulmii kaldirnip adaleti te’sis
ettirmedikce kiyyamet kopmayacaktyy”. Bu hadisler hadis kitaplarin-
da mevcuttur. Mesela, Buhari’de bu hadise rastlayabilirsiniz. Ama
bilhassa hadis mtuelliflerinden $iilige temaytil edenler bu hadislerin
toplanmasina ve yuUceltilmesine biytk 6nem vermislerdir. Bunlarin
basinda bu konudaki hadisleri en genis olarak toplamis ve Siilige
meyletmis olan (imam Nesei) gelir. Ayrica el-Hakim’in
“Mtistedrek”inde (Bu da Siilige mutemayildir) bu hadisler mevcut-
tur. Aliyyu’l-Kari ve Suyuti gibi hadis muellif ve sarihlerinin kitapla-
rinda da bu hadisler mevcuttur. MEHDI (ilmi ve dini ile hidayet
eden) kelimesi bir sahsin ismi midir, yoksa bir sifat midir? Ehl-i
stinnet Mehdi kelimesinin hidayetle olan alakasini teberruz ettire-
rek her devirde Muislimanlarin icerisinden onlarin fikirleri, sézleri
ve hareketleriyle dogru yola goéttirecek, dini ayakta tutacak bir kim-
senin cikacagini ve Mehdi kelimesinin de bu kimseye izafet edilecek
bir sifat oldugunu sdéylerler. Onlara gore dini hayati sartlar muva-
cehesinde tanzim eden, dini ve bununla ilgili her seyi iyi bilen Mus-
liiman bir kimsenin “Mehdi” oldugu kanaati vardir. Nitekim bastan
beri Imam Safii, Gazzali gibi biiytik isimler buna hak kazanmuislar-
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dir. Cunkd onlar, kendi devirlerinde dinin ac¢iklanmas: ve ayakta
tutulmas: icin dilleri ve kalemleriyle calismislardir. Bu anlayisa
musteniden mehdi dini ve dini hizmetleri ayakta tutan kimsenin
sifat1 olmaktadir. insanlar1 dogruya sevk edecek vasiflari tasiyan bu
kimsenin bazen Muhammed b. Abdillah b. Huseyn (en-nefsu’l-
zekiyye) gibi ehli beyitten oldugu bazen de iImam Safi gibi Arab, ba-
zen da Gazzali gibi Arab’in disindan oldugunu gértiyoruz. Esas olan
dinin ayakta tutulmas: olduga gore; “Muiceddid” ismi de verilen
Mehdi sifatini almis kimselerin Ehl-i Beytten Arap irkindan veya
baska milletlerden olmas: fark etmez. Dini yenileyen bu kimselerin
iki gruba ayrildigin1 gériiyoruz. Birisi Omer b. Abdillaziz gibi siyasi
olan sahislardir. O, halife olarak; o zamana kadar Emevilerin yap-
tiklar1 hatalar1 kaldirip adaletle dini ikame etmistir. Baska bir hadi-
si gserifte de Hz. Peygamber, “her 100 senede bu timmete dini yenile-
mek tizere bir miiceddidin génderilecegini’” buyurmustur. Bu da gos-
teriyor ki mehdi ve miticeddid ayni vazifelerle mukellef olup dini
ayakta tutmak ve bu yolla ilmi ve dini ile calisacak kimse demektir.

Ehl-i Stinnet’in mehdi mes’elesini hidayet sahibi, alim ve dindar
yani dini iyi bilen bir kimsenin sifat1 seklinde tefsir edip bu sifatlan
tasiyan herkesin irkina ve ismine bakilmaksizin mehdi ve mticeddid
olarak anlamalari makul bir tefsirdir. Ehl-i Stinnet’e gére bu vasif-
lar tasiyan kimsenin Sii olup olmamasi da mtihim degildir. Fakat
Siiler Mehdi mes’elesini tamamen farkli sekilde anlarlar ve Meh-
di'nin gerek ilmi gerekse dini imamdan aldig1 kanaatini ileri stirerek
bunun mutlaka ilk imam Hz. Ali’nin soyundan gelen sonuncu imam
oldugunda 1srar ederler. Sii firkalarinin hepsinde Mehdi anlayisini
acaba dogusu itibariyle neye baglayabiliriz? Hz. Peygamber’den son-
ra Hz. Ebu Bekir ile baslayan Ehl-i Stnnet’in hakimiyeti Omer.
Osman. Ali ve onun kisa stiren hilafetinden sonra Muaviye vasita-
siyla Emevilere ve sonra Abbasilere gecmistir. Bunlarin hepsi de
Stnni’dir.

Baska bir ifade ile Ehl-i Stinnet bastan beri iktidarin elinden
tutmustur. Bunun karsisinda aksi fikirleri temsil eden ve ellerinde
hi¢ bir propaganda gticti bulunmayan bir takim muhalif firkalar da
mevcuttu. Mesela, Hariciler, Mutezile, Mur’cie vs. gibi firkalarin
hepsi de Ehl-i Stinnet’in karsisinda kendi inanislarini yaymak im-
kanlarindan mahrum olan firkalardir. iste Siilerin de Ehl-i Stinnetin



e-takalat Mezhep Arastirmalari, IV/1 (Bahar 2011) 483

hakimiyetinde kendi mezheplerini yayma imkanlarindan mahrum
taraflarina onlar1 psikolojik bakimdan tatmin etmek tizere kendile-
rini kurtaracak ve iktidar: ele gecirecek bir mehdinin gelecegini soy-
lemeleri ve taraftarlarin buna inandirmalar1 kadar tabii bir telkin
olamaz. Nitekim onlar, siyasi ve tabil manada giristikleri bu propa-
ganda ile taraftarlarimi iktidara kavusturacak bir Mehdinin mevcu-
diyetine kuvvetle inandirmiglardir. Demek ki; Mehdi mes’elesi Siile-
re gbre siyasi bir mes’eledir. Bu sebepten bir takim alimler, hadis
kitaplarindaki mehdi ile ilgili hadislerin tamaminin mevzu oldugunu
ve Siiler tarafindan uyduruldugunu séylerler. (Bkz. ibni Haldun
“Muhaddime” Mehdi bahsi). (18.04.1972)



