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DIN
Dinin Tarifi
Herhangi bir hakikati tefsir, tarif, izah ve tahdid etmek icin, her

seyden 6nce o hakikatin asli ve umumi unsurlar: ile onun cinsinde
mevcut kulli hususlar: bilmek lazim gelir.

Islam’n, Hiristiyanligin, Yahudiligin, Mecisiligin veya baska bir
dinin hakikatini 6grenmek isteyene, bu dinleri birlestiren temel ve
sabit manay: bilmesi, hepsinin musterek bulundugu noktay: kes-
tirmesi gereklidir. Her ne kadar dinler 6zel buinyeleri, kaynaklar: ve
hedefleri bakimindan birbirinden ayriliyor, tasidiklar:1 deger yontn-
den dereceleri degisiyorsa da hakikatte hepsini “DIN” kelimesi cem
etmektedir. Eger aralarinda manevi, sabit ve birlestirici bir vahdet
bulunmasaydi, herhangi bir dil icin, onlar1 bir isim altinda topla-
mak mtimkiin olmazdi.

Dinleri isimlendirmek i¢in lisanin meydana getirdigi bu birlik,
bizce, “DIN” kelimesinin ltigat manasini arastirmanin ehemmiyetini
gostermekte, ayrica dinden insanlarin kastettikleri, mustereken
anladiklar1 manay: tespit hususunda ligat manasindan istifade
lizumuna da isaret etmektedir.

" Tam ad “Istanbul Yiiksek Islam Enstittisti 1. Siuf {lm-i Kelam Dersleri” olan
bu ders notlari, Prof.Dr. Bekir Topaloglu'nun 6zel arsivinde (Bekir Topaloglu
Ktp., nr.: 184) bulunmaktadir. Bu metin, Do¢. Dr. Cemil Hakyemez ve Yrd.
Dog. Dr. Mehmet Umit tarafindan bilgisayar ortamina aktarilmistir.
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Liigatte “DIN”

Araplarin din kelimesini isti'mal tarzlari, ligat kitaplarinin mey-
dana koydugu cesitli tarifler —ihtilaflarina ragmen- su noktada top-
lanmaktadir: “Din, iki mevcudu veya iki tarafi birbirine baglayan bir
alakadan ibarettir. Bu taraflardan biri digerini ta’zim eder, Gsttinls-
gunu kabul ederek itaatte bulunur.”

Bu ifade mefhumu ve manas itibariyle birbirinden ayrilan Ug¢
hakikat ve Ui¢ 6zellik ihtiva etmektedir:

1. Mukaddes olan, taat ve ibadet edilen, arzu ve korku sebebiyle
kendisine tevecctih edilen mevcad (veya taraf).

2. Itaat ve ibadet eden, takdis eden, arzu veya korku saikasiyla
tevecctihte bulunan mevcitd (veya taraf).

3. Bu iki mevcudu birlestiren aldka, mtinasebet ve baglilik.

Bu ¢ hususiyetten herhangi biri diger ikisinden ayr1 ve mustakil
olarak ele alinir, tarif ve izahi istenirse bunun tslubu diger ikisinin
tarif ve izah tGslubundan farkl olacaktir.

Iste bu hakikat veya 6zelliklerin tasidiklari manalarini birbirin-
den ayri olmalar: sebebiyledir ki ltgat kitaplarinda din kelimesinin
tarifleri cogalmis ve birbirinden ayriliklar gdstermistir.

Buna gore lisan; mukaddes, kendisine ibadet ve teveccih edilen
mevcuttan bahsedip de “DIN” kelimesini onun sifati olarak kullanir
veya ona izafe edersek, bundan kast olunan mana séyle olur: Din,
kudret ve hikiimranlik demektir. Boylece arzu veya korku sebebiyle
kendisine tevecciih edilen bu mevcudun tabiatina uygun, benzer
manalar1 cogaltmak mtimktndur.

Lisan eger “DIN” kelimesini itaat eden, boyun egip, kulluk goste-
rerek tevecctih eden mevcudu sifat olarak kullaniyorsa, bu takdir-
de, bu mevcudun teslimiyet, inkiyat, ibadet, korku veya arzu saika-
styla tevecctih durumundaki psikolojik ve deruni halini hissediyor
demektir.

Bazen “DIN” kelimesinin, ltigatte; zikredilen iki mevcut arasinda-
ki minasebet, alaka veya bagliligi ifade ettigini gértirtiz. Bu durum-
da, itaat ve ibadet ile teslimiyet gosteren tarafin harici halini kaste-
diyor, demektir. Bu hal iki sekilde tezahtir eder:
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Birinci Tezahtir: Bu alakay: ifadelendiren ve ona terciman olan
bazi ameller ve fikirlerdir. Bunlar cesitli sekilleriyle birlikte itikat ve
ibadetleri teskil eden DIN kelimesi burada kullanilinca, manasi;
insanin itikat ve amel sahasinda beliren nisan ve alametleri demek-
tir.

Ikinci Tezahtir: Bu alakay:r tanzim eden, itaat ve ibadet ve inki-
yatta bulunan tarafin riayet edecegi emirler ve yasaklarda beliren
dini naslar mecmuasinin kendisidir.

Iste din kelimesinin ltigatte anlasilan manalar1 bunlardir. Bunla-
rin hepsini Araplar bilmis ve dillerinde kullanmistir. Binaenaleyh
bu manalar Arap dilinin kendi btinyesinde mevcuttur. “DIN” keli-
mesinin tasidifit manalarin cogu tiimu itibariyle Ibranice ve Fars-
ca’dan Arapca’ya girdigi iddias: dogru degildir.2

Sunu da sdyleyelim ki ltigat yéntinden yapilan bu izah, bir taraf-
tan din kelimesinin asli manasini agiklamaya kafi gelmis ve dinin
hakikatini arastirma mevzuunda istifade edecegimiz faydali bazi
ipuclarini bize vermisse de, diger yénden, insanlarin alisageldigi ve
mustereken benimsedigi dinin hakikati sahasinda bize tam ve acik
bir fikir vermis degildir.

Simdiye kadar yapilan bu izah tarzinda bazi gedikler ve bosluk-
lar mevcuttur ki aslinda bu izah; dinin hakikatine yabanci unsurla-
rin karismasina mani olmamis, bdylece mevzuu —asagida bahsede-
cegimiz Uizere- ta’dil ve ikmale muhtactir.

Bundan dolayi, insanlarin 6rfinde oldugu tizere dinin manasina
tam bir vuzuhla delalet edip onu baska mefhumlardan ayiracak
ozellik ve vasiflar tizerinde durmaya siddetle ihtiyacimiz vardir. Bu
ozellik ve vasiflar1 tespit ve tayin etmek —dinleri tetkik etmeden-
hemen hemen mUmkin degildir. Zira bu, normal olarak; ancak
butin dinleri arastirmak, tesbit etmek ve aralarinda mukayese
yapmak, neticesinde birlestikleri ve ayrildiklar1 noktalarin ortaya
cikmasiyla elde edilebilir.

Su kadar var ki bu durum,; filozof ve alimlerin, dinin manasini
sinirlandirmak i¢in kendi anlayislari, bilgileri ve yasayislart uyarin-

% Dairetii’l-Mearifi’l-Islamiyye, “DIN” maddesi.
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ca vaz’ ettikleri bazi tariflerden -mahdud bir cerceve dahilinde de
olsa- istifade etmemize mani olmaz. Ondan sonra da bu tariflerin,
dinin mahiyetini tam bir sekilde anlatacak tarife ne derece uydukla-
rin1 anlamaya calisabiliriz.

DiNiN CESITLI TARIFLERI

1. Hull Universitesi Felsefe ve Psikoloji profesérii Joseph LeCon-
te der ki: “Akide mevzuunda temel fikir tabiatisti hakikatine isti-
nat eder. Bu hakikate tabiatin blttn hakikatleri boyun eger. Bu-
nun tabiattan UGstlin olmasi ve insanin onunla sahsi (dogrudan dog-
ruya) alaka kurmasina muktedir olmasi icap eder.”3

2. William James de soOyle der: “Dindarligin esasi: sonsuzluga
(beka) ve sonsuzlugun tabiat gortntilerinin veya kér maddenin
otesinde insana sadik bir kuvvettin mevcudiyetiyle garanti altina
alindigina inanmaktir.”*

3. Kant’a gelince, ona goére din: “llahi emirlere miistenid olan va-
zifelerimizin suurundan ibarettir.”>

4. Schleiermacher’e gore ise din: “Kahir (ezici) bir kuvvete olan
ihtiyac ve baglanma suurumuzdur.”®

S. Taylor s6yle demistir: “Kendisine insanlar tizerinde hakimiyet
kuran rahi bir aleme inanmaya din denir.””

6. Réville dini s6yle tarif etmistir: “Din; insanin kendi ruhu ile
gizli bir ruh arasinda bir alakanin mevcut oldugunu hissedisine
uygun bir sekilde kendine yon vermesidir. Kisi bu gizli ruhun, ken-
disi ve diger alemin tizerinde hakim oldugun kabul eder ve onunla
munasebet halinde oldugunu hissetmekten hoslanir.”8

3 Akaidu’l-Miifekkirin fi'l-Karni’l-Isrin, s. 14.
4 a.g.e., s.10.

> Immanuel Kant, La Religion dans les Limites de la Raison, 4éme partielére,
section.

® Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, Discours Surla Relogion, Second
Discours.

7 Charles Taylor, Civilisations Primitives, ch. XI.

% Albert Réville, Prolegoméne a l’Histoire des Religions.
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7. Meshur biyoloji alimi Julian Huxley:? “Acaba btittin dinleri bir-
lestiren tek dini bir ruh var midir?” tarzinda bir soru ileriye attiktan
sonra cevaben der ki: “Asirlarin ve kulttr devirlerinin degismesi
mukabilinde dini ruhun ayni kalmasi, yani tek olmasi mumkin
degildir. Fakat daima dinler muisterek bazi unsurlar: ihtiva etmistir.

a. Kudsiyet Suuru: Bu her dini akide de gizlidir.

b. Teslimiyet ve Tevekktil Suuru: Clinkl insan anlamaya ve ha-
kim olmaya muktedir olamadigi kuvvetlerle cevrelenmistir.

c. Izah, Tefsir ve Idrak Meyli: Zira insan bilir ki, gizliliklerin orta-
sindadir. Daima bunlarin ac¢ilmasini ve mana kazanmasini talep
eder.”10

Bu saydiklarimizdan baska, dine ait yapilmis baska tarifler de
vardir. Fakat zikrettiklerimiz cesitli sahislara gére din mefhumunun
tasviri i¢in kafidir.

Bu tariflerin hepsi de “/ILAHLASTIRMA”, yani mukaddes bir varli-
g1 ilah kabul etme unsurunu ihtiva etmistir. Bu unsur, dinin tari-
finden bir ctiz’ kabul edildigi takdirde, kendisinde ilahlastirma un-
suru bulunmayan, ilah kabul etmeyen btitin dinleri mefhumundan
cikarmaktadir.

Muhtemeldir ki bu nevi dinlerin, din mefhumundan c¢ikisidir ki
bazi sosyologlar: uluhiyet fikrini dinin asli unsurlarindan uzaklas-
tirmaktan GrkUGtmustar.

Bunlardan biri Durkheim’dir. Durkheim dini soyle tarif etmistir:
“Din; birbirine bagl, ‘mukaddes’ (tabu) diye isimlendirilen varliklar-
la alakali ve tabilerini manevi bir vahdette toplayan itikad ve amel
mecmuasindan ibarettir.”!!

? Julian Huxley, Darvin nazariyesini benimseyen meshur biyoloji alimi Thomas
Huxley’in torunudur. Julian Huxley “Man Stands Alone” adiyla yazdig: kitapta
Allah’in varlhigini inkar eder.

10 Akaidu’l-Miifekkirin, s. 10-11.
" Emile Durkheim, Formes Eléementaries de la vie Religeuse, s. 65.
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Sosyolog Solomon Reinach de soyle demistir: “Din; tasarruflari-
miza ait mutlak hurriyetimizin 6éntinde bir mani olarak duran bir
takim yasaklardan ibarettir.”12

[lahlastirma unsuru ve ulthiyet fikrini din mefhumundan cika-
ranlarin istinad ettigi delil sudur: Matltb olan, ilaha inansin inan-
masin, butlin dinlere samil bir tarif yapmaktir. Bu tarif ise te’lih
esasina dayanmayan dinlere samil olmamaktadir.

Durkheim itirazina devamla der ki: “Sarkta Budizm, Jainism,!3
Confucius vesaire gibi bazi dinler vardir ki sirf ahlaki esaslar tize-
rinde kurulmus, ilahlastirma fikrinden tamamen uzak kalmistir.
Mesela, Buddah bir ilah degildir, insani hadiselerin mecrasini degis-
tirme mevzuunda herhangi bir kudrete de sahip bulunmamaktadir.
Buddah ilahlastiranlar dinlerin hakiki ve eski esaslarindan inhiraf
eden bid’atc¢ilardir.!4

Gorulduga tzere bu itiraz, Durkheim’in misal olarak Sark dinle-
rinin herhangi bir ilahlastirma itikadindan uzak oldugu fikrine isti-
nad etmektedir.

Halbuki Dinler Tarihi ile mesgul olan alimlerin kabul ettigi haki-
kat sudur: Ilahlastirmak her dinin mefhumunda mevcuttur. Hicbir
insan toplulugu veya buiytuk millet yoktur ki hayat sahnesinde bu-
lunsun da insanin nereden gelip, nereye gidecegini dlistnmesin,
tabiatta zuhur eden hadiselere illet aramasin ve meseleler icin —
yanlis veya dogru- kendine gére hal sekli bulmasin. Oyle ki her mil-
let kabul ettigi bu gorise istinaden kainatin bunca hadiselerinin

12 Salomon Reinach, Hist. Général des Religion, s. 4.

B Mebadiu Ilmi-l-Ictimai’d-Dini, s. 26. Jainism, iki maddenin mevcudiyetini ka-
bul eden bir Hint dinidir. Birincisi nakis madde ki ondan kainatin canl ol-
mayan parcasi tesekkiil eder. Ikincisi kendisinden ruhlarin meydana geldigi
canli maddedir ki ebedidir. Jainism dinine gére her ruhun maddi bir kabugu,
Orttisti vardir. Ruhlar tedricen tekamul eder, bdylece 6rtist incelir, hatalar:
hafifler. Ruhlara ait bazi mertebeler vardir ki ytikseldikce bu mertebeleri asar
ve nihayet bedenden kurtulur. Nebati ruh, hayvani ruh mertebesine ytikselir.
Hayvani ruh da insani ruh mertebesine yukselir. Boyle ytiksele ytksele ruh
kurtulur. Kurtulmanin ¢aresi de derinden derine diistiinmekte ve diinya ni-

metlerinden vazgecmektir.

14 a.g.e., s. 26.
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dogus bakimindan bagh bulundugu kuvveti tasvir etmis ve sonunda
kainatin varacag: akibeti de izaha calismistir.

Dindarlik ve ilahlastirma prensiplerinden mahrum olan her din,
din isminden ziyade kuru bir felsefe ismiyle adlandirilmaya daha
layiktir.

Yukarida zikredilen dinler de, her dinde mevcut olan ilahlastirma
prensibinden uzak degildir. Bunlar, hadiselere kaynak olma baki-
mindan Hint tanrilarinin mevcudiyetini inkar etmemistir. Insanin
varacagl nokta mevzuunda ise su goériise sahip olmustur: Olimiin-
den sonra hayatin (ruhun) -herhangi bir sekil icinde- tekrar cisme
dontistintin sebebi dinya zevklerine olan bagliliktir. Bundan dolay:
adi gecen dinler, tam rahata kavusmak icin hayata ve onun zevkle-
rine tam bir seklide géonil vermekten baska bir carenin bulunmadi-
gin1 kabul etmistir. Ta ki insan bir daha dénmeksizin 6lstin ve ha-
yatin elemlerinde tekrar karsilasmasin.

Bundan anlasiliyor ki, kurulusundan itibaren buttin dinler
ulthiyet fikrini benimseme esasina dayanmistir. Simdiye kadar
yapilan cesitli tarifler mecmuasindan dinin hakikatini digerlerinden
ayirt edecek 6zellikleri tayin etmek bizim icin mtimkutndtr. Bu tarif-
lerin ihtiva ettigi manalari tasnif etmek istersek onlari soylece tak-
sim edebiliriz:

1.”’Dinin Mahiyeti” tariflerin bir kismi bunu, ilahlastiran, yani
temelinde ilah fikri bulunan dinlere has kilmistir. Diger bazilar: ise
dini, temelinde ilah fikri bulunan ve bulunmayan buttin dinlere
samil kilmistir.

2. Mukaddes mevcut veya taraf, sifatlar1 ve 6zellikleri ilah fikrine
istinad eden tarifler bunu soyle ifade etmistir: Mukaddes bir varlik-
tir — ilahtir — kuvvettir — ruhtur - gérinmeyip gizlidir - tabiat hadise-
lerinin 6tesindedir - tabiat alemlerini ihata edicidir - onlarin Gsttin-
dedir - onlardan efdaldir - tabiata hakimdir - onu idare edicidir.

3. Ibadet ve takdis eden, teslim olup itaat eden mevcut veya ta-
raf. Ona muhtactir- onu takdis edicidir, ona teslim olup itaat edici-
dir, emrini yerine getiricidir, ona boyun egmekten en memnundur.

4. Iki taraf arasindaki baglilik ve miinasebet. Bu ihtiyag; tabi ol-
ma- takdis-hudu’ ve itaat- teslimiyete istinad eder.

Bu kisimlar tahlil etmek bizi su neticeye goétirur:
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a. “Dinin Mahiyeti” mevzuunda gériiyoruz ki dine ait yapilacak
dogru bir tarifin biitiin dinlere samil olmasi icap eder. Ister ilah
fikrine inansin, ister inanmasin, hak olsun, batil olsun. Zira bunla-
rin hepsini “DIN” ismi cem etmektedir.

Kur’an-1 Kerim Islam’dan baska dinlere -haddizatinda tasidiklar:
degere bakmaksizin ve bizzat kendinin onlara verdigi hukmu de
nazar-1 itibara almaksizin- din ismini vermis ve sOyle buyurmustur:
“Sizin dininiz size, benim dinim bana”!5 “Kim Islam’dan baska bir
din talep ederse elbet ondan kabul edilmeyecektir.”16

b. Ma’bud ve mukaddes tarafin 6zellikleri sunlardir:

-Kendi kendine mustakildir.

-Bu varlik, maddi olan ve kendisine tesir yapilan su tabiat cin-
sinden degildir. Bilakis o, tabiatin fevkinde, kendi irade, kendi ihti-
yar ve dilemesiyle mUiessir olan, faal, kuvvet sahibi bir varliktir.

Insanin musahede kudretine girmez, insan duygusu ona eris-
mez. O, ancak vicdan ve akil ile idrak olunan gaybi bir varliktir. Bu
varligin tabiatle manevi bir miinasebeti vardir, onu idare eder. in-
sanlarla da alakasi mevcuttur, onlarin islerini tedvir eder, niyazla-
rin1 kabul eder, sikayetlerini dinler, keder ve arzularina tevecciih
ederek diledigini yapar. Bu varligin takdisini ve zikrettigimiz 6zellik-
lerini tek kelime ifadelendirmektedir, o da “ilahlastirma (te’lih ve
ibadettir”. Bu takdisin mevzuu mabud olan ilahtir.

Dini takdisten kast olunan mana bizce tam vuzuha kavustuktan
sonra artik, diger takdis nevileriyle iltibas vuku bulacagina endise
etmeyiz.

O halde dini takdis ile dini olmayan takdis arasinda ne fark var-
dir? diye sorabiliriz.

1-Biz mesela hurriyeti, serefi, irz1 (korunmasi icap eden namus
ve saireyi), insanin muhteremligini vesair insani degerleri takdis
ederiz. Bununla beraber bu takdisi din saymayiz. Ctinkt dini takdis
mucerred akli bir manay1 degil, bilakis mustakil bir varhig (zati)
takdistir. Hurriyet ve zikredilen diger hususlar ise, mucerred bazi

15109. Kafirtn, 6.
163, Al- Imran, 85.
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manalardan ibarettir, binaenaleyh bunlar takdis etmek dini takdise
benzemez, ondan ayrilir. Dini takdisteki aldka iki zat (mevcud) ara-
sindadir. Hurriyet ve benzer manalar: takdiste ise alaka zat ile mti-
cerred mana arasinda olur.

2-Biz agirlik kanununa c¢ekim kanunu ve tabiatin diger kanunla-
r1 ile sabit nisbetlerine de boyun eger, itaatte bulunuruz. Bunlar
bozmak, degistirmek ve bunlara isyan etmek elimizden gelmez. Bu-
nunla beraber bu kanunlara ilah demeyiz, kendilerine itaat edisimi-
ze de din ismi vermiyoruz.

Sebebi sudur ki bunlar mucerred manalardir, zat degildir, bu
bir; ikincisi, tabiat kanunlarinin eseri (fi'li tesirleri), kendi suurlan
olmaksizin meydana gelir, kanunlar bu neticeleri kendi arzulari
bahis mevzuu olmadan tevlid ederler.

Halbuki dindarin boyun egdigi kuvvet, muicerred bir mana olma-
yip zattir. Ve ayni zamanda yaptigini bilen, irade ve dilemesiyle ta-
sarruf eden varliktir.

3-Evlat babasina, maglab galibe, idare edilen reisine ve muirid de
seyhine itaat eder, boyun egip teslim olur. Ama bu itaat, inkiyad ve
teslim olus sekillerinin hi¢ birine DIN diyemeyiz. Bunun sebebi ma-
lumumuz olan su hakikate istinad eder. Bu son sekillerde takdis
olunan mevcudun karakteri dini takdisteki mukaddesin karakterine
benzemez. Burada musahhas; gortilen ve duyularla idrak olunan
bir varlik vardir. Dini takdiste ise mukaddes duyu smnirlarinin di-
sindadir, gbzler onu idrak edemez. Onu ancak akil ve vicdan idrak
edebilir.

Simdi verilen yedek izahlardan DIN’in Tariflerine gecebiliriz:

1-Dindara ait rthi bir hal olmas1 bakimindan tarifi: “Duyularin
Otesinde, ulvi, tabiat ve insanin iradesinde mustakil irade ve tasar-
ruf sahibi bir zatin varligina itikad etmektir. Oyle ki bu itikad; sahi-
binin arzu veya korku icinde, Ali zata miinacatta bulunmaya sevk
eder.” Bu tarifi sOylece hitilasa etmek mimktndtr: Taat ve ibadete
layik ilahi bir varliga (zata) iman.

2-Inananin rahi bir hali degil de onun disinda (harici) bir hakikat
olmasi1 yontinden dinin tarifi: “Zat-1 ildhiyyenin sifatlarinmi tayin ve
tahdid eden itikada ait nazari kaidelerle, bu zata ibadet etmenin ve
yaklasmanin yolunu gosteren ameli kaidelerin mecmuudur.”
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DiNiN AHLAKLA MUNASEBETI

1-Fertleri manevi birlik icinde bir araya getirip nizama koyan
din; en UGsttn hakikati (hatt-1 a‘layi) bilmek ve takdis etmek demek-
tir. O halde din; nazari denebilecek bir fazilettir. Ancak hakka ait
bu marifet ve takdis, kendilerini temsil ve ifade edecek bir tezahtur-
den, bir alametten hali kalmaz. Bundan dolay1 din, -hi¢c olmazsa-
kendini ibadetlerde gdsterecek ameli unsurlardan uzak degildir.1”

Hakikatte, kamil bir din fikri —ki dinin tariflerinde bunun baz
ozellikleri zikredilmisti- ulthiyeti sadece faal bir hakimiyet kaynag
degil, bunun yaninda onu htktm ve tesri kaynag da kabul eder.
Binaenaleyh bunlari ta’zim ve takdise tesvik etmekle yetinmez; bila-
kis bu kanun, insana ve onun pratik hayatindaki cesitli davranisla-
rina samil olacak kadar genisler ve gerek ferd, gerek cemaat halinde
dindan takip etmeye mecbur oldugu dogru yollar1 gosterir.

Dogrusu din insana sahsi emellerden nasil kurtulacagini, maddi
ihtiyaclarini nasil yenecegini ve nefsani sehvetlerini nasil ezecegini
O0gretmis ve onu fedakarliga ve digergamliga irsad etmistir.18

Boylece kamil bir dinin kanunu stimulli bir ahlak nizami olmus,
ferdi ve ictimali faziletlere uymak da dinin emirlerine itaatin bir nevi
ve ibadetlerin de bir b6limu sayilmis oldu.!® Buna ilaveten sunu da
soyleyelim ki dini suur; tabii olarak, kalplerde btiytik bir merhamet,
saygl ve takva hissi uyandirir. Bunun manasi sudur: Dini suur; ise
harekete sevk eder veya ondan meneder. Boylece o, baz fiilleri tas-
vip, bazilarini da takbih eder emirler ve nehiyler mecmuasi haline
gelmis olur.20

2-Kamil bir ahlak kanununa —onu kendinde tatbik edenin dertni
halleri nazariyle- baktigimizda soylece tarif etmemiz mimkin olur:
Ahlak, hayir isleme meyli ve nefsi kendi arzusundan alikoyma kuv-
vetidir. O halde o, ameli (pratik) bir fazilettir. Bu fazilet; insanin
sahsi hayatina, insanlarla ve Allah’la olan aldkasina samildir.

' M. Abdullah Draz, ed-Din, s. 51.
'8 el-Mebadi, s. 118.

19 Draz, a.g.e., s. 50.

0 el-Mebadi, s. 97.
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Kamil ahlaki kanun; hem Allah ile hem de insanlarla yapilacak
muamelenin yolunu gosterir. Fakat kamil olan ahlaki kanuna, yu-
karida zikredilen dertini hali ifadelendiren harici tezahiirler nazariy-
le baktigimizda, o takdirde, bu kanunun manasi: Insanlar ve Allah
ile yapilacak muamelenin seklini tanzim eden kaideler mecmuasi
demek olur.2!

Netice olarak kamil bir dinin kanunu ile kamil ahlaki kanun -
gordtigiimiiz Uizere- birbirine bagli, gaye ve hedefte muttehiddir.22
Bu ikisinden her birinin mabhiyeti, 6blirtiiniin mahiyetinden ayril-
sa... Mesela; ferdin sahsiyetinde dogus y6éntinden, yahut bu dogus-
ta ahlakin dini gegcmesi veya bunlarin meydana gelis devreleri ba-
kimindan yahut da ahlakin cemiyette kabul edilmis kaide ve ka-
nunlar halinde yerlesip dinden mustagni kalmasi cihetinden... hat-
ta diyebiliriz ki, din ve ahlakin mahiyetleri tamamen ayrilsa bile din
daima ahlakin yardimcisidir.23 Ahlakin, mevcudiyeti kuvveti ve
bekasi kanunlar ve diger amillerden istifade etmesiyle dinden ayril-
masi, dinin ona daimi yardimlarini ve istiklali halinde bile ona fay-
dali olmasini ortadan kaldirmaz.24

INSAN RUHUNDA DiN DUYGUSUNUN FITRI OLUSU

Insandaki tefekkiir ve arastirma meyli daima hareket ve ilerleme
halindedir. Durmaktan hoslanmaz. Bu meyil insanda hem ilmin,
hem de imanin baslangicidir. Bu tefekklir kuvvetini mtisahede ve

his aleminin sinirlari icinde durduran, onu kemale ermekten men
etmis ve ona tabiatina zit bir ytk ytklemis olur.25

Stuphe yok ki her insan sebebiyyet ve gaiyyet prensiplerini ken-
dinde tasimaktadir. Bu iki prensip kainatin yaraticisi bir tanrinin
mevcud oldugu itikadini meydana getirmek icin kafidir. Sebebiyet
prensibi htikmeder ki; varlik sahasina ¢ikmasi mimkin olan esya-

2z Draz, a.g.e., s. 49; el-Mebadi, s. 113-114.
* el-Mebadi, s. 114, 117.

z Draz, a.g.e., s. 50-51.

* el-Mebadi, s. 115, 117-118.

% Draz, a.g.e., s. 88-89.
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nin yapilisindan bir parca haberdar olan insan, iyi bilir ki bunlar
kendi basina olmamis, var olabilmeleri icin kendilerinden hari¢ bir
sebebe zaruretten baglanmistir. Bundan dolayidir ki insan, kendi-
sinin yapmadigl bu esyay: yapan, icad eden bir yaraticinin mevcu-
diyetini kabul etmeye zaruri olarak inanmistir. Bu inanc, yaratici-
nin insana benzemedigini kabul eder. Ctinkti insanin kudreti eksik-
tir, yaratmaya muktedir degildir.26

Gaiyyet prensibine gelince; buna gore sabit, ahenkli ve mtkem-
mel hicbir nizam yoktur ki bir maksada bagli degil de tesadtf eseri
meydana gelmis olsun. Boyle bir nizam bir kast ve irade neticesinde
meydana gelmisse —ki hakikatte dyledir- stiphe yoktur ki her mak-
sat bir gayeye yonelir ve onda nihayet bulur. Her ne kadar beser
takati, mahlikun tabiati; sebep ve gayeleri merhale merhale tespit
etmek, bu zinciri halka halka takip etmekten aciz ve bdyle bir tesbit
ve takipten sonra alemin baslangicina sahid olmaktan uzak ise de
her akil anlar ve kabul eder ki sebepler ve gayeler zinciri, ne kadar
uzarsa uzasin, bunlar1 anlamak, izah edebilmek icin varligi ve
bekas: kendinden olan baska bir seyin isbatina (mevcudiyetine)
zaruret ve ihtiyac vardir. Oyle ki bu mevcud kendinden énce hicbir
sey bulunmayan hakiki ilk (evvel) ve kendisinden sonra hicbir gaye
mevcud olmayan gercek son (gaye) olsun.

Bu ilk hakikatin ve son gayenin mevcudiyeti akli bir zarurettir ki
bunu kabul etmekten baska care yoktur. Bu son gaye mevcud de-
gilse ve var olmalar1 da yok olmalari da imkan dahilinde olan esya-
nin (mUmkinatin) varligi, mustakil bir mebdei bulunmuyorsa, o
halde bunlarn yokluktan (ademden) varlik alemine cikaran kimdir?
Bunca mahlakun kamil bir gayesi bulunmuyorsa, o takdirde, bun-
larin varligi abes ve gayri makul olmaz mi1?

Tek Tanri inancina Bagli Din Duygusunun Eski ve Koklii

Olusu

Etnoloji, Antropoloji ve Psikoloji alimlerince yapilan arastirmala-
rin neticeleri muttefikan ispat etmektedir ki ali tanr akidesi, en
eski ve en ibtidai kavimlerden sayilan bitén insanlarda mevcut-

26 Ali Sami en-Nessar, Nes’etii’d-Din, s. 184.
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tur.2” Bu akide Avustralya, Afrika ve Amerika’daki ibtidai kabileler-
de goruldugn gibi?® eski Ari kabilelerde?® ve Islam’dan énceki
Samilerde de mevcuttur.3°

Bu ilmi neticeler su hakikatleri ortaya koymustur:

1-Bir Allah prensibine bagh din duygusu insanin yaratilisinda
mevcud asli bir unsur ve ondan ayrilmayan bir yaratilis hasletidir.

2-“En geri ve ibtidai insanlar ilk 6nce, her ttrld dinden hali bir
merhaleden gecmistir.3! Binaenaleyh dinsizlik (hichir dine sahip
olmayis) insanhigin ilk merhalesidir.” kanaatine sahip olan goérus,
degerini kaybetmistir.

Sebebiyyet ve Gaiyyet Prensiplerinin Anlasilmasinda
Goriilen Ihtilaf:

Su kadar var ki insanlarin akillar1 -hissin 6tesine gecip, mahsus
olan su alemin sinirlarini astig1 ve boylece mahsts alemin baslangi-
cini, kaynak ve menseini, kendisine dogru seyrettigi gayesi ile takip
ettigi hedefi anlamaya ugrastigi zaman- bu prensiplerin mahiyetini
anlamakta vasil olduklari1 derece ayni olmamaistir.

Baz1 akillar acele etmis ve en yakin prensiplerin 6tesine ntfuz
edememistir. Bunlar tabiatin tezahurlerinden biriyle karsilasinca
sadece onun sevk ve tanzim edici illet ve mebdeini arastirmislar ve
bu cliz1 tezahure ait bulduklar: cliz1 prensip (mebde’) ile iktifa et-
mislerdir. Baska bir tabiat tezahurtiyle karsilasinca yine ona ait
prensibi arastirmislar ve bdylece prensipler cogaldikca onlar: idare
eden kuvvetler ve takdir eden tanrilar da cogalmistir. Neticede rliz-
gar tanrisi, yagmur tanrisi, harp tanrisi, siir tanrisi, gtizellik tanrisi
gibi muhtelif tanrilarin mevcudiyetine inanilmistir.

Idrak kabiliyetleri genis bazi akillar da acele etmeyerek kavrayis
ve basiretle hedefe dogru yutikselmislerdir. Bu akillar1 ctiz1 degisik-

" Wilhelm Schmidt, The Origin and Growth of Religion.

2 Andrw Lang, The Making of Humanity.

» Leopold von Schroeder, Arische Religion.

0 carl Brockelmann, Allah and Idoas; The Origin of Pre- Islamic Monotheisme.

3! John Lubbock, On the Origin of Civilisation and thePrimitive Condition of Man.
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likler tatmin etmemis, muayyen tezahtirlere has prensip ve kanun-
lar doyurmamistir. Bilakis cesitli tezahtrlerin 6tesinde, bunlarin
timune samil illeti ve bu kesretin fevkinde vahdeti aramislardir.
Boylece kanunlarin kanunu ve illetlerin illetini arastirmak seciyesi-
ne yukselmisler ve btitin kanunlari cem edip, nizama koyan, onlara
yon veren, genis tabiat binasi i¢in gerekli musterek vazifeyi eda et-
mekte aralarinda ahenk tesis eden kudreti sezmislerdir.

Nitelikleri ve fonksiyonlar1 birbirine su gék ve yer manzumesi
arasinda musahede olunan nizam birligi, bunlar:1 idare ve kontrol
eden iradenin tek olduguna delalet ettigi gibi, bu bluyltk makinenin
cihazlarindan her birinin baghh kalmaya memur oldugu hedefin de
tek oldugunu gosterir.

Iste nizam birligi ile hedef birliginin her ikisi teenni ile hareket
eden kavrayish akillari, ctiz’l prensiplerin 6tesinde ebedi ve ezeli tek
ve kulli hakikate vasil olmaya sevk etmistir.

ISLAM DiNi

Dinin manasi asli unsurlarinin izahi ve ahlakla olan aldkasi
mevzuunda cesitli ve gayri Islami goértislere sahit olduktan sonra,
simdi Musltimanlarin anladigi, kabul ettigi ve yasadig1 sekilde islam
dininden bahsetmek, onun hedeflerini ve stimul sahasini anlamak
bizim icin mtimkindur.

Tarifi: islam alimlerinin cesitli din tarifleri vardir ki tarifi istenen
dinden kast olunan mananin degismesine bagli olarak bunlarin da
ibareleri degisik olmustur.

Dindarin vasfi olarak yani kendine ait dertini ve rthi bir halet
olarak tarifi sOyledir:

1-Taat, boyun egme ve teslimiyet. Dindar, teslim olan, itaat ve
inkiyat eden kisidir.32

2-Din; Allah’a taat ve ibadettir. Bu taat ve ibadet hakikatte an-
cak ihlastan dogar, ihlasta ise ikrah (zorlama) yoktur. Cltinkti “dinde
ikrah yoktur.”s3

32 es-Sehristani, c. I, s. 13.
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Allah’a taati, hudu’, inkiyat ve teslimiyeti tanzim eden bir distu-
run ismi olarak din soyle tarif edilmistir:

1-Kendisiyle Allah’a ibadet olunan seyin ismidir.34
2- Kendisiyle Allah’a muamele edilen seydir.35

3-Din; akl-1 selim sahiplerini, iyiyi tercih etmeleri sebebiyle hayra
ileten kanundur. Séyle de denir: Akil sahiplerini Peygamberden ge-
len seyleri kabule davet eden kanundur.s3¢

Burada tizerinde durulacak iki mthim hakikat vardir:

Birincisi; Islam dini asli htiviyetinde ve Musliimanlarin anladik-
lari, bildikleri tizere akl-1 selimi davettir. Bu davet ihtiyaridir, i’tibari
degildir. Insanin icabet etmesi ve bunu benimsememesinden kendi
rizasi ile ve ihtiyari bir iman meydana gelir. M’'minin biittin ibade-
ti, taati ve boyun egisi bu rizanin ifadesidir. Dinde, gerek ona davet
prensibi, gerek o daveti kabul ve inkiyat bakimindan zorlama (ik-
rah) yoktur.

Ikincisi; Islam dininde Allah’a kulluk —ileride, Islam’n hedefleri
bahsinde de gérecegimiz lizere- hem itikad dem de amele samildir.
Amel de gerek uzuvlarla, gerek kalple yapilan ameller olsun ibadet
yahut fert ve cemaat halinde insanlarla yapilan muameleler olsun,;
insanin blitlin hareket ve davranislarina samildir.

Buittin bu itikadi ve ameli fiilleri Islam ihtiva eder, onlara, Miis-
limanlarin hayir ve saadetini saglayacak sekilde yon verir.

Siimullii Bir Akide: Insan; akibetini distindigli, var olusunun
mana ve hikmetini arastirdig1 ve insanlikla ve cemiyetle olan alaka
ve munasebetinden daha genis bir itminan aradig icin dini kabul-
lendigine goére kendisinde hudutsuz huzur ve stikina kavustugu
akide ve onun bitin varligini icine alan bir akide demektir.3” O
akide ki insanin butinUne samil olur, ona kamil ve mustakil bir

33 Tacu’l-artis, “Din” maddesi.

34 a.g.e., “Din” maddesi.

35 Miyyara, Serhu’l-Mtirsidi’l-Muin, 11, 167.

36 Hasiyyetii Ibni Kutluboga ala Serhi’l-Musayere, s. 150; Tacu’l-Aris, “Din”
maddesi; Ta’rifatu’l-Ma’neuvi.

37 el-Islam fi'l-Karni’l-Isrin, s. 21-22, 29.



206 Muhammed bin Tavit et-Tanci

vahdet nazariyle bakar. Onun cismine, aklina, iradesine ve dis ale-
mine hitap eder. Ruhuna, vicdanina, suuruna ve i¢c alemine hitap
ettigi gibi, insanin hicbir tarafinin kendisinden hali kalmasina mu-
saade etmez.38

Iste béylece Islam akidesi insani fert ve cemaatin uzvu olarak da
ele almis; onun bedeni, rahi, dini ve duinyevi ihtiyaclarina cevap
vermistir.

Musliman —akidesi icabi- ahreti icin calistig gibi dlinyasi icin de
calisir. “Allah’in sana verdigi (maldan harcayip) ahret yurdunu ara.
Duinyadan da nasibini unutma.”3® “Hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinyan
icin, yarin 6lecekmis gibi ahiretin icin calis.” Musliman duinyasi
icin de calisirken, ahreti icin de calisirken dinin vecibelerini yerine
getirmis oluyor. O, bu stimulltltk icinde, duyularini ve kalbini kul-
lanmaktan kalbine gelen gizli seylerden mesuldtr. “Hakkinda bilgin
olmayan seyin ardina diisme. Ctnku kulak, goz, kalp, bunlarin her
biri bundan mesuldtir.”#0 “Siz icinizdekini aciklasaniz da gizleseniz
de Allah ondan dolay: sizi hesaba cekecektir.”41

Islam cemaatinin bir uzvu olan Musliiman’n dini nasihatten iba-
rettir.42 Bu nasihat sunlar icindir:

Rabbi icin: O’nun kadrini, O’na layik olacak sekilde hakkiyla
takdir eder, ulthiyetinin manasini mertebesinden ve hakikatindan
indirmez, onu bozmaz. Sonra da O’nun dlnya ve ahret hayatina
samil emirlerini yerine getirir.

Allah’in Rasilii icin: Onu tasdik eder. Allah’tan getirdigi seylere

uyar.

Allah’in Kitab: icin: Onun tertemiz talimatina uyar, korur, onla-

rin tahrifine goéttiren her ttrld yoldan kacinir.

Miisliimanlarin Onderleri ve ileri Gelenleri icin: Onlara itaat
eder, yardimda bulunur, iyilik yollarini gésterir.

¥ age.,s. 21, 26-27, 29.

¥ o8, Kasas, 77.

4017, isra, 36.

1 2. Bakara, 284.

* Temimwd-Dari’nin rivayet ettigi bu manadaki hadis Fethii’l-miibin, ...
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Biitiin Miisliitmanlar Icin: Kendisi icin sevdigi ve arzu ettigi sey-

leri onlar icin de sever.*3 Onlari dini ve dinyevi hayirlara irsad eder,
yardim eder ve gelmesi muhtemel zarar ve kotultukten korur.

Islam akidesine gére Miuisliiman; kamil ve muistakil bir varliktir.
Istedigi yerde rabbine ibadet eder. Onun kurutulusu kahinin dile-
mesine veya aracinin araciligina bagh degildir. O nerede olursa ol-
sun ve nereye yonelirse yonelsin Allahin Yuzu (kiblesi) oradadir.”+4
“Nerede olursaniz olun, O sizinle beraberdir.”+5 “Nerede olursan ol,
namaz vakti gelince kil.”#¢ “YerylizinQi benim icin mescit ve temiz
kildim.”47

Miusliman; heykelden, mabedden; puttan, kdhinden aracidan
azade ve mustakildir. Her turld halinde onun dindarligi kendiyle
beraberdir, ister yalniz basina olsun, ister insanlarla toplanmis hal-
de bulunsun.

Mtusliman, mabedin bir parcas: degildir ki ondan uzak bulun-
dugu takdirde dindarhigi, kurtulusu ve sefaati mtimktin olmasin.48

[slam’in insana mustakil ve kamil bir varlik nazariyla bakmasin-
dan katl olarak su hakikatler hasil olur:

BIRINCISI: Muisltimanlik insani dyle telakki etmistir ki buna gore
insan Allahin emirlerini, yasaklarini ve btitiin talimatini anlayacak
ve bu anlayisin neticesi olarak ilahi tekliflerin neticelerini ytiklene-
cek, onun emanetini tasiyacak derecede rtiste ermistir.

Kendisine teblig edileni anlayabilecek resit bir insan olduguna
gore ona ilahi hitap tevecctih etmis, emanet arz olunmus, o da bu-
nu kabul etmistir. Béylece insan Islam’n tarifine gore: “Mtikellef
mahlik” olmustur. Islam’in nazarinda onun degeri ilahi teklifin
talimatina riayeti derecesine baglidir. Bu talimat geregince amel

* Buhari ve Mislim hadisi: Fethii’l-Miibin, X, 109-111, 129.
* 2. Bakara,115.

# 57. Hadid, 4.

* Muslim, Sahih, 1, 146.

* Muslim, Sahih, 1, 147.

® el-Islam fi'l-Karni’l-isrin, s. 23-24.
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eder, emirleri uyarinca hareket ederse Allah’in “en glzel surette”#°
insan olur. Aksine ilahi talimata yan cizer, emirlerini yerine getir-
meyi ihmal ederse, bu sefer de “asagilarin en asagisina”s° yuvarla-
nir.

IKINCISI: Insanin bu olgunlugu (riistil) ve buna terettiip eden
sahsi mukellefiyetinden ferdi mesuliyeti dogmustur.

Islam akidesine gére hicbir mtkellef, digerinin sucu ile muaheze
edilmez. Islam htikmiinde insanin mesuliyeti kendi calismasi ve
sahsi ameline baghidir, bunun 6tesine gecmez. Bu mes’uliyet yuki-
nu Rasulullah’a (s.a.) veya bir baskasina olan yakinlik da dustr-
mez. Yine mes’uliyet sartlarini hicbir mal ve makam hafifletmez.
“Hic kimse digerinin gtinahini ytiklenmez.”5!

“Insan ancak calistifinin karsiligini gériir. Onun calismasi sUp-
hesiz ki yakinda gortilecektir. Sonra ona karsiligi eksiksiz verilecek-
tir.”52 “Herkes yaptiginin karsiliginda bir rehindir.”s? “Ey Muham-
med kizi Fatima! Ey Abdulmuttalip kizi (halam) Safiyye! Ey Abdul-
muttalip ogullar1! Kendi malimdan arzu ettiginizi benden isteyiniz
(vereyim). Fakat ben sizi Allah’in azabindan kurtaramam. “Kendinizi
atesten koruyunuz”s* “Sizi bize yaklastiracak olan ne mallariniz ve
ne de cocuklarinizdir. Yalniz iman edip Salih amel isleyenler, iste
onlarin yaptiklarina karsilik muikafat kat kattir, onlar ytiksek kosk-
lerde emniyet icinde olacaklardir.”s5

Islam cemaati de ancak kendi yaptiklarindan mesuldir. Gecmis
atalarinin ve baska cemaatlerin fiillerinden mesul degildir. “Onlar
gelmis gecmis immetlerdi. Onlarin yaptiklar1 onlara, sizin yaptigi-

% 95 Tin, 4-5.

3095 Tin, 4-5.

’1 39.Ztimer, 7.

32 53.Necm, 39-41.

33 52.Tar, 21; 74. Muddessir, 38.
> Muslim, Sahih, I, 76.

% 34, Sebe, 37.
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niz da size aittir. Siz onlarin yaptiklarindan mesul olacak degilsi-
niz.”s6

Iste Miisliman, kendine hitaben tevcih edilip mtikellef tutulmas1
mevzuunda boyle mustakil ve kamil bir varlik kabul edilmistir. Yine
bu mukellefiyetin mesuliyetini tasimakta da ayni sekilde mustakil
kabul edilmistir. Binaenaleyh mesuliyetin neticesini kendisinden
baskasi Gizerine alamaz.

Miusliman’a namazda imamlik yapan kisiye gelince, imamet sifa-
t1 bu zati, risalet sahibi Hz. Peygamber (s.a.)’in makamindan ytksek
bir makama c¢ikaramaz. Hz. Peygamber bir mutjdeci ve uyarici, Al-
lah’in insanlara tebligini emrettigi seylerin tebligcisi idi. Fakat onun
elinde bundan 6te bir sey yoktu. “Ey Muhammed! Sen onlarin tize-
rinde bir zorba degilsin. Azabimdan korkana Kur’an ile 6gtt ver.”57
“Sen sadece bir 6gtitctistin. Onlarin tizerinde zor kullanacak degil-
sin.”’® “De ki: Allah’a ve Peygamberine itaat edin. Eger ylz cevirir-
seniz, bilin ki o Peygamber, kendisine ytkletilenden siz de kendinize
yukletilenden mesulstinliiz. Eger ona itaat ederseniz dogru yolu
bulmus olursunuz. Peygamberin vazifesi apacik bir tebligden ibaret-
tir.”s9

Imdi, Islam akidesi insanlarin bir kismim1 birakip, diger bir kis-
mina, milletlerin bazilarini terk edip digerlerine hitap eden bir akide
degildir. O, muayyen bir irkin veya bir tabakanin da dini degildir.
Fakat her irkin, her milletin ve her tabakanin akidesidir. “Biz seni
ancak butin insanlara bir mutijdeci ve uyarict olarak génderdik.”60
“Ey insanlar! Ben sizin hepinize Allah tarafindan génderilmis bir
Rastltim. O Allah ki goklerin ve yerin mulkti O’na aittir.”6!

Kisi Musliman olunca, baska hicbir Musliman’n kendisinin-
kinden daha biiytik ve daha cok sahip olmadig islami hakka sahip

%6 2. Bakara,134, 141.
°7'50. Kaf, 45.

% 88. Gasiye, 21-22.
% 24. Nar, 54.

60 34. Sebe, 28.

61 7. A’raf, 158.
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olmus olur. Bunun i¢in Islam dinindeki vazifeleri de diger herhangi
bir Mtisliman’in vazifelerinden eksik degildir.

Buttin Musliimanlar islam’dan nasibdar olmakta ve dini vazife-
lerde denk ve musavidirler. Bu musavattan sonra, ilim, amel ve
ahlak bakimindan dereceleri ayrildig: gibi zenginlik itibariyle de ayni
seviyede degillerdir.

“Allah, sizden iman edenlerin ve kendilerine ilim verilenlerin de-
recelerini yukseltir.”62 “Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”63
“Muminlerden -mazeret sahibi olmadigi halde- harbe istirak etme-
yenlerle mallar1 canlariyla Allah yolunda cihad edenler musavi de-
gildir.”64 “Allah rizik konusunda kiminizi kiminizden tsttin kilmis-
t1r.”65

Insanlar arasindaki bu esitsizlik, onlarin Islami vazifeleri yerine
getirmekte arz ettikleri cesitlilik sebebiyle tabii bir neticedir. Ileride;
Islam ve insan ile Islam’n insanlar arasinda adaleti gerceklestirme-
ye verdigi 6nemi zikrederken bu mevzuya tekrar dénecegiz.

UCUNCUSU: islam’da din ve ahlak mefhumunun miikemmeliye-
ti, akidenin insanin her yéntine samil olup hem dini hem de dun-
yevi meselelerini ihtiva edisi, bdyle bir akideye muhatap olan insa-
nin da rUste ermis bulunmamasi, ayni zamanda insanin istidath
olup teklif emanetini tasimay: kabul etmis bulunmasi ve bunlarin
timunden hasil olan stGiphe gétlirmez ferdi mesuliyet... Evet btitiin
bunlar Islam akidesinde su prensibe yer birakmamistir: “Allah’a ait
olan (hakk): Allah’a, kaysere ait olani da kaysere veriniz. (Yani din
ile diinya islerini birbirine karistirmayiniz, her birini kendi merciine
déndurtintz.) Islam’da her sey (hakk ve salahiyet) Allah’a aittir.
“Evvel ve sonra emir ve hiktm Allah’indir.”¢¢ “De ki butun isler
Allah’a aittir.”67

62 58. Miicadele, 11.
63 39. Ztimer, 9.

64 4. Nisa, 93.

6 16. Nahl, 71.

% 30. Rum, 4.
6713. Rad, 33.
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Islam ahkaminda énemli bir mevkii isgal eden “Adl” prensibi ile
“Emri bil ma’ruf nehy-i an’il minker” prensibi, Kayserin (yani rei-
sin) idaresine y6n vermek ve onu Allah’in emrine itaatkar kilmak
icin MUsliman’a salahiyet vermistir. “Adl” esast ile “Emri bil-ma’ruf
nehy-i ani’l-mutnker” den bahsederken bu bahsi daha da tafsil ede-
cegiz.

TEK TANRI INANCINA DAIR iSLAM’IN GORUSU

Islam dini tek tanri inancina bagh sahih akidenin ilk akide oldu-
gunu ve bunun insan yaratilisinda mevcut sabit bir fitrat bulundu-
gunu kabul eder. Binaenaleyh bu akide insandan ayrilmaz, degis-
mez de. “Hakk’a yonelerek kendini Allah’in insanlara yaratilista
verdigi dine ver. Zira Allah’in yaratmasinda degisme yoktur. Iste
dosdogru ve sabit din budur.”68

Beseri tarihte gérdtigimuiz tevhid akidesinden inhiraf, sonradan
gelen yabanci bir unsurdur. “Insanlar baslangicta sade ve tek bir
ummet halinde idi, fakat sonradan ihtilaf ettiler.”69

Gittikce bu inhiraf devam ederek genislemis, verasetin tesiri ve
her neslin, yeni yetisenlere telkini ile cesitli kollara ayrilmistir. “Her
cocuk Islam fitrat1 tizere dogrulur. Sonra ebeveyni onu Yahudi, Hi-
ristiyan veya Mecusi yapar.”0

Tevhid akidesinden boylece inhiraf edildigi icindir ki peygamber-
ler gonderilmistir. Ta ki insan cemaatine hakki (gercegi ) hatirlatsin-
lar. Tevhid akidesine tebdil ve tagyir ariz oldukca ona, onun esasla-
rina beseriyeti irsad etsinler.

Ulahiyet meselesi ve akidenin mensei problemi ile vahiy mesgul
oldugu gibi felsefe de mesgul olmustur. Bunun burhanlar: insanla-
rin kendi nefislerinde”! ve onun disinda’? stibjektif ve objektif mev-

%8 30. Rum, 30.
% 10. Yanus, 19.

" Bu hadisi dért Stinen sahibi rivayet etmistir. Hadis, el-Camiu’s-Sagirde mev-
cuttur.

"' 51. zariyat, 20-21.
241, Fussilet, 53.
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cuttur. Dindarligin rahi amilleri akil ve vicdanlarin derinliklerinde
yer almistir.

Su kadar var ki bu delillerden ibret almak, amil ve saiklere su-
ratle icabet etmek ve bunlarin derinliklerine ntifuz etmekte insanla-
rin hepsi ayni derecede degildir. Baz: insanlar var ki daha ziyade ice
dontktur, harici tezahtir ve vakialardan cok, icten gelen uyarma-
lardan miuteessir olur. Bunlarin da bir kisminda fikir unsuru, vic-
dan ve kalp unsuruna galiptir, bir kisminda ise aksinedir. Buna
bagli olarak her grubun hususi blinyesine gore daha cok tesiri al-
tinda kaldig: cihet degisiktir.

Harici tezahtir ve hadiselerden muteessir olanlara gelince; bunla-
rin da hadiseler karsisinda teesstr ve infial mizaclari ayni degildir.
Bazilarina glizel veya azametli bir manzara, bir sahne tesir eder.
Bazilar1 da ancak kendisine carpan felaketler, varligini sarsan kor-
kunc¢ musibetlerden muteessir olur. Bircoklar: bu hadiselerin insani
ve manevi taraflarindan, bir kismi ise maddi yéntinden muteessir
olabilir.

Buttin bunlarin yaninda &yle zeki ve uyanik insanlar var ki bir
bakis, bir anlik tefekkiir ona kafi gelir. Fakat 6ylesi de var ki cesitli
amillerin birikmesiyle ancak akidesi tesekktil eder. Ve nihayet oyle
insanlar mevcuttur ki butin bu delillerin tizerine basar yurtr de
hi¢ farkinda olmaz, onu hicbir amil uyarmaz. Meger ki kendisine
acikca anlatilsin veya iyice telkin edilmis olsun. Iste bunlar dinin
burhanlar1 ve akidenin delilleri karsisinda insanlarin teesslr ve
infial hallerinden bazi 6rneklerdir. Dinin mensei mevzuunda aras-
tirma yapan alimler mizaclarindan bahsettigimiz insan fertleri gibi-
dirler, doktimanlardan netice cikarmak hakkinda ve kendisince
tercih edilen ikna tslubu mevzuunda her birine kendi mizaci tesir
etmis, hakim olmustur.

Bundan dolayi, akidenin menseini arastirirken, her biri dikkatini
daha cok cekmis ve kendine daha ziyade tesir etmis bulunan yoldan
ise baslamis ve sonra bu goértstnt baska delillerle takviyeye calis-
mistir.

Stphe yok ki akidenin dogusunu arastiran alimlerin tercih ettik-
leri her metod gayeye ulastirir. Fakat her bir metod, onu kullanan
arastirici ile miza¢c ve mesrep bakimindan ona benzeyenlerin naza-
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rinda akidenin menseini izah edebilirse de butlin insanlarin mizac-
larina uyan umumi bir metod degildir.

Simdiye kadar verdigimiz izahtan su hakikatlere varabiliriz:

1-Allah’in varhgina delalet eden delil ve burhanlar her tarafa ve
her mevcuda serpilmistir.

“Her seyde O’nun tek oldugunu goésteren bir delil vardir.”

2-Allah’a varan yollar —So6fiyye’nin de soyledigi gibi- mahltkatin
nefesleri sayisincadir. Her ferdin ve her cemaatin bu yollardan sec-
tigi ve tercih ettigi bir yol vardir ki dogruyu bulmak icin onu tutar.

Bu her iki hakikati de Kur’an-1 Kerim kabul ve beyan eder. Birin-
cisi hakkinda der ki: “Goklerde ve yerde insanlar icin ibretler vardir.
Sizin yaratilmanizda ve canlilarin yeryliztinde yayilmasinda da, kati
olarak iman edenler icin dersler vardir. Gece ile gindltizin ard arda
gelmesinde, Allahin gokten su indirip onunla, 6limutnden sonra
yeri ihya etmesinde ve rlizgarlari emrince idare etmesinde aklini
kullanan kimseler i¢in ibretler vardir.”73

“Kat1 olarak inananlar i¢in yerde ibretler vardir. Kendi i¢inizde
de. Hala gdormez misiniz?”74 “Haricte ve kendi iclerinde olmak tizere
onlara ayetlerimizi gosteririz.””5

Ikinci hakikatin beyani mevzuunda ise Kur’an-1 Kerim séyle de-
mektedir: “Her biriniz icin bir seriat ve bir yol tayin ettik.””® “Herke-
sin yoneldigi bir yénu vardir.””” “Her kavmin bir hidayet edicisi var-
dir.”78

Burada:

a- Islam dininin her irka ve her tabakaya samil olusundan ve

b- Insanlarin mizaclar1 ve ikna edilme vesileleri muhtelif olusun-
dan zaruri bir netice dogmaktadir. O da sudur: Allah’a davet vesile-

3 45. Casiye, 3-5.

™ 51. zariyat, 20-21.
S a1, Fussilet, 53.

76 5. Maide, 50.

o, Bakara,147.

® 13. Ra'd, 7.
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leri ve onun varliginin delilleri Kur’an-1 Kerim’de o derece cesitli ve
mutenevvidir ki her insanin anlayisina uygun gelmis, bir meslek ve
metod ihtiva etmis ve bltlin insanligin meyil ve kabiliyetlerini do-
yurmustur.

Ebt Hamid el-Gazzali (rahimehullah) Kur’an-1 Kerim’in beseriyeti
Islam dinine davetle nasil bir metod takip ettigini, bu mevzuda nasil
mucadele ettigini, getirdigi delil ve burhanlarin ne ttrli karaktere
sahip oldugunu beyan etmistir.

Biz Gazzali'nin bu husustaki fikirlerini htilasa olarak nakletmeyi
uygun bulduk. Zira bunlara muttali ve hedeflerine vakif olmak delil-
lerini anlamak icin 6ntimuizde genis ufuklar acacag: gibi, bir kisim
kelamcilarin, Kur’anin tslubu, Islam’a daveti ve bunun icin delil
getirmesi mevzuundaki dar anlayislari sebebiyle dusttikleri énemli
hatalar1 da 6ntimtize serecektir.

Gazzali der ki:

“Kur’anin delilleri gida gibidir, ondan her insan faydalanir.
Kelamcilarin delilleri ise ila¢ gibidir, ondan bazilar1 faydalanir, cogu
zarar gorur. Hatta denebilir ki Kur’an’in delilleri memedeki cocugun
da, giclt kuvvetli yetiskin adamin da faydalandig su gibidir. Diger
deliller ise, yetiskin adamlarin bazen faydalandigi, bazen hastalan-
dig1, fakat cocuklarin asla istifade edemedigi yemekler gibidir.”79

Yine der ki:

“Her seyden 6nce bilinmelidir ki mticadele (cidal) Kur’an’da mev-
cuttur. “Rabbani yoluna, hikmetle ve glizel 6gtitle davet et onlarla
en guizel sekilde muicadele et.”80 Ayetin ifadesine gore Allah’a hik-
metle, glizel 6gltle ve mulicadele ile davet edilecek ayr1 ayri insanlar
vardir. Allah’in yoluna 6gtitle davet edilecek kimselere hikmet meto-
du tatbik edilirse zararli olur, memedeki cocugu kus etiyle besle-
menin zarar verdigi gibi. Buna mukabil hikmet ehline muicadele
metodu tatbik edilirse hoslanmazlar; gelismis bir kimsenin insan
stitini emmekten hoslanmayisi gibi. Cidal metodunu, Kur’an’da
goruldtgu gibi, en glizel sekilde olmayarak yine cidal ehline tatbik

7 llcamu’l-Avam, s. 28.
% 16. Nahl, 125.
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edene gelince, bu da, hurmadan baskasina aliskin olmayan bedevi-
ye bugday ekmegi yedirmeye veya bugday ekmeginden baska seye
alismamis sehirliyi hurma ile beslemeye benzer.”8!

Gazzali bundan sonra Kur’an’da mevcut bircok delilin kati tasdi-
ke goturen deliller arasindaki mevkiinden bahsederek der ki: Kati
tasdik birkac dereceye ayrilir:

Birincisi: -ki en Ustlin olanidir- Sartlari tam olarak mevcut olan,
asillar1 ve mukaddimeleri derece derece, kelime kelime yazilmis bu-
lunan ve bdylece ihtimal sahasi ve stiphe imkani kalmayan “bur-
han” ile hasil olan tasdiktir. Bu en son noktadir, umumiyetle bir
asirda bu mertebeye ulasan bazen de hi¢c bulunmaz. Eger kurtulus
boyle bir marifete bagl olsaydi kurtulus da, ona erenler de pek az
bulunurdu.

Ikincisi: Herkesce kabul edilip tasdik edilmis bulunan hususlara
istinaden kelami delillerle hasil olan tatbiktir. Oyle ki herkes tara-
findan kabul edilen bu hususlar btytk alimler arasinda soéhret
bulmus olur. Onlarin inkar cirkin telakki edilir ve onlar hakkinda
munakasa etmekten insanlar cekinir.

Bu derece de bazi hususlarda ve bazi insanlar hakkinda kat’
tasdik ifade eder. O sekilde ki bu tasdikten sahibi baska ttrlt olabi-
lecegini asla diistinmez.82

Uctlinciisti: Tasdikin hatabi delillerle (sl 4541 hasil olmasidir.

Bundan, adi mevzularda (yani ilmi olmayan hususlarda) yapilan
karsilikli konusma ve hitaplarda kullanilmas: adet olan kudreti kast
ediyorum.

Bu da coklar1 hakkinda ilk nazarda ve distnmeye ltizum kal-
maksizin tasdik ifade eder. Su sartla ki insanin ici, taassupla ve
delilin gerektirdigi neticenin hilafina yerlesmis bir itikadla dolu ol-
mamali; dileyici, mlinakasa ve sUphe endisesine kapilmamali ve
akaid sahasinda cedel edenlerin fikirleriyle iftihar eder bulunmama-
lidar.

81 el-Kistasu’l-Mtistakim, s. 156-157.
82 el-Kistasu’l-Mtistakim, s. 157; Mahakku’n-Nazar, s. 46.
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Kur’an’in kullandig1 delillerden ¢ogu bu cinstendir.83

Gazali'nin buraya kadar naklettigimiz soézlerinden su neticeye
varmak mUmkuindir. Kur’an-1 Kerim buttin insanliga hitap eder.
Insan fertlerinin hepsi feylesof ve kelam alimi olmamistir, ebediyen
olmayacaktir da. Oyle ki mukaddime ve neticeleri arasindaki irtibati
ancak mutehassislarin anlayabilecegi istilahi izahlar ve herkesin
anlayamayacag: ilmi kaideler tizerin muiesses akli burhanlar1 anla-
yabilsinler.

Bundan dolayidir ki Kur’anin hem azinlik olanlarin alimlerin an-
layip istifade edecegi ilmi ve burhani delilleri, hem de umuma elve-
risli olan, herkesin alistig1 ve kat’i kabul ettigi adi (normal, ilmi ol-
mayan) ve makbul hususlara istinad eden hatabi delilleri ihtiva
etmesi zaruri olmustur.

Kur’an’in hedefi, kendisini dinleyenlerin davetine icabet etmesi-
dir. Onu anlamayan ona nasil uyabilir. Bildigi ifade ile ve Uslup
disinda kendisine hitab edilen kimse onu nasil anlasin?84

Kur’an’in gayesi davetine uyulmasidir. O, bunu gerceklestirme
ugrunda her insana, mizacina uygun olan ve digerlerine nispetle
daha vazih olan yolu gésterir. Insan eger, kendisi icin daha mtiessir
ve daha calib-i dikkat olan delil uyarinca daveti kabul edip inanirsa
diger delil ve burhanlar ard arda kendisine zahir olur.

isLAM DinNi’NiN HEDEFLERI

Allah Teala her namaz kilana namazinda “Fatiha” suresini oku-
masini farz kilmistir. Sahihayn’da® mevcut olan bir hadiste soyle

buyrulmustur: “Fatihatii’l-Kitab’t okumayanin namazi caiz olmaz.”
Rasulullah (s.a.v.) A’rabi'ye namazin nasil kilinacagini 6gretmis

ve ona: “... Sonra bunu her rek’atte yap (tekrar et)”®¢ buyurmustur.

Yani her Mtsliman’in her glin, Fatiha’y1 on yedi defa —farz namaz-

larinin rekatlar: sayisinca- okumasi gereklidir.

8 fleamu’l-Avam, s. 56-57.

84 Serhu’l-Mtisayere, s. 47 vd.

8 Buhari, Sahih, 1, 148; Nevevi, Serhu Sahihii Mtislim, II, 11.
% Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 11, 15; Fethi’l-Bari, 11, 201.
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Tereddiit etmemeliyiz ki Islam dini, Kur’anin diger surelerini de-
gil de Fatiha’y1 tercih etmekle ve —Rabbine yonelip ona niyaz ettigi
her defasinda- onun okunmasini Muslimana emretmekle sunu
kast etmistir: Fatiha; Islam’in biiylikk manalarindan énemli bir ma-
nay1 tasir. Oyle ki Muisliimanlar bu manay1 anlamalari ve ona sa-
rilmalar: icap eder. Yine Fatiha’nin her namazda okunmasi, onun
Islami hikmetlerden derin bir hikmete irsad ettigini ve Mtisltimanla-
rin bu hikmeti temessul edip hidayetinden istifade etmelerinin ge-
rekligini gdostermektedir.

Mduslim Sahih’inde8” Ebt Hureyre’den soyle bir hadis-i kudsi ri-
vayet eder: Ebu Hureyre der ki: “Rastilullah’in séyle buyurdugunu
isittim: “Aziz ve celil olan Allah buyurdu ki: Namazi benimle kulum
arasinda ikiye taksim ettim.%® Kuluma ne dilerse verilecektir. Kulum
(Lol & 4l 145J1) dedigi zaman Allah Teala: Kulum bana hamd etti,

der; (w>3 0w>31) deyince, kulum bana sena etti, buyurur; (9.15\1\ e ML)
kulum beni ululad: veya tevekkul etti, bana teslim oldu buyurur.
Kul: (G5 845 &% 286) deyince, Allah: Bu, benimle kulum arasinda
musterektir, der. Ve nihayet kul: ( # sl caal gl Brjw M\ bijal Gua
‘,JL.ah Y3 ,.4..19 9}’;«;}3}\) deyince Allah Teala: Iste bu, kuluma aittir, ku-
luma her istedigi verilecektir, buyurur.”

Biz deriz ki: Rastalullah (s.a.v.)’dan —Cenab-1 Hak’tan rivayet ede-
rek- sadir olan bu hadis Fatiha suresini tefsiri sayilir. O, bununla;
[slam dininin, Musliimanin dikkat nazarini cekmek ve ehemmiyetin
anlatmak istedigi manay1 gostermekte ve Fatiha’nmin tekrar tekrar
okunmasinin hikmetine isaret etmektedir.

Fatiha Suresi'nden; faide ve semeresi dogrudan dogruya musalli-

ye ait olan kisim, musallinin dua ve niyaz icinde okudugu ( i)l G
,,.éiiwﬁ\) ayetidir, geri kalan ayetlere gelince, onlar; sena, ta’zim, Al-

lah’a teslimiyet ve sonra da Allaht Teald’nin birligini itiraftan iba-

87 Nevevi, Serhu Sahihi Mtislim, 11, 15.
8 Burada “Salat=Namaz’dan maksat “Fatiha Suresi’dir.
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rettir. O birlik ki onun ilk semerelerinden biri de aziz ve celil olan
O’nun tek yardim ve hidayet kaynag: oldugu hakikatidir.

O halde istikamet ve dosdogru yola (sirat-1 Muistakim’e) uymak...
evet, Fatiha suresiyle namaz kilanin nasibi budur.

Bu; asilmasi giic, elde edilmesi nadir olan bir seydir. Insanlarin
kemal derecesine vasil olmalarina mani olacak aczleri, onlar1 sapti-
racak veya kemal ylrtylstne ayak uydurmaktan alikoyacak tem-
bellikleri mutlaka olacaktir.

Bundan dolayidir ki istikamete erigebilmek icin hidayet talep
edilmesine 1srar edilmistir. Musalli —Allah’in huzurunda her durdu-
gunda- onun yoluna uymay: ilham etmesine, kendisine yardim elini
uzatmasina ve dalalet yollarindan muhafaza buyrulmasina dair dua
ve niyazlarini tekrar etmektedir.

Yine bundan dolayidir ki Rastalullah (s.a.v.)’dan soOyle bir hadis
rivayet edilmistir. “Benim sacimi1 Hud Suresi agartmistir.” Dediler
ki: Rastlullah’in bu s6z0 sdylemesinin sebebi, Cenab-1 Hakkin Hud

Suresindeki (! WS k)= “Emrolundugun gibi istikamette bulun!”
ayeti ile kendisine istikamet emretmesidir.

Bahis konusu ettigimiz istikametten maksad; nefsi dogruluk
lUzerinde bulundurmak, onu butlin tasarruflarinda itidale, ifrat ve
tefritten kacinmaya sevk etmek ve ona bu islerde idman yaptirmak-
tir. Ta ki nefis bunlara aligsin, Ulfet peyda etsin ve iyi hareketler,
onun karakterlerinden bir karakter ve yaratilisinda mevcut olan
huylarindan bir huy imis gibi kolaylik ve rahatlikla kendisinden
sadir olsun.

Bu manada istikamet, Islam’n talimatindan genis bir yer isgal
eder. Islam’in tesri’ sirlar1 hakkinda dtistinen kimsenin, istikamet
prensibi ile yakindan-uzaktan alakasi olmayacak bir kaide bulmasi
nadirdir.

Istikametin manasini anlatan ve istikamet yolundan ayrilmamayi
tesvik eden ayet ve hadisler, burada sayilmas: glic olacak derecede
coktur. Bundan dolayr Rastlullah (s.a.v.)in Islam talimatinda
“Sirat-1 Muistakim™in yerini beyan eden ve oradan ayrilmamay: tes-
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vik eden bir hadisleriyle simdilik iktifa etmemiz icap etmektedir.
Ibn- Mace®® Cabir b. Abdillah’tan rivayet eder. Cabir der ki: Biz (bir
giin) Rasulullah (s.a.v.)in yaninda bulunuyorduk. Peygamber bir
cizgi cizdi. Sonra onun sag ve sol taraflarina ikiser cizgi ¢izdi. Sonra
da elini orta cizgiye koyarak buyurdu ki; iste bu Allah’in yoludur.
Pesinden su ayeti okudu:9°

(e 58 6 B3 (1 1A 55 Y3 § a5 Likind btz 18 55)

Insan1 sirat-1 Mustakim’e yéneltmek, ona iletmek, delalet etmek,
onu sapiklik yollarindan ve patikalarindan korumak... Iste bu,
Islam’in durmadan gerceklestirmek istedigi ve son derece ehemmi-
yet verdigi bir gayedir.

Miuisliman hareket ve davranislari —ki bunlar Islami irsadin ken-
disi icin faaliyet sahasi1 kabul ettigi seylerdir- ya insani Rabbine
ulastiran hareket ve davraniglardir ki bunlar ibadetleri teskil eder
yahut da gerek fert gerek cemaat olsun insanin cesitli muamelele-
rinde kendisi gibi insan kardesi ile alakalanacagi hareketlerdir.

Bu esastan ytuirtiyerek Islam hidayeti su iki sahaya ayrilmistir:

Birincisi: Islam dininin, Musliiman’la Rabbi arasindaki alakay:
izah etmesidir. Bu alaka, akaid ve ibadetlerden ibaret olan sahsi,
dini vecibelerde kendini gosterir. Muslimanlk bu alaka ve muna-
sebeti tanzim eder, Musliman’ (bir beser olarak) kendi mahiyeti ve
keyfiyetinde durdurur. Bu alakanin anlasilmasi ve gerceklestirilme-
si bakimindan ihtiyac¢ hasil olursa, onun icin kula, zaman, mekan,
miktar ve adet tayin eder.

Hidayetin bu yénu kisa bir irade ile Muisliman, Allah ile olan
sahsi aldka ve munasebetlerinde “Sirat-1 Mustakim”e ulastirmayi
vazife edinmistir.

ikincisi: Insanin su hususlardaki alakasini tanzim eder:

1. Insanla Olan Alakasi: Islam hidayeti insanin evindeki ailesiyle,

kendi muhitindeki yakinlariyla, buiytik Islam cemiyetindeki Mtislii-

% ibn Mace, Stinen, 1, 5.

% 6. En’am, 153.
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man kardesleriyle ve genis insanlik muhitindeki hemcinsi insanla
olan muinasebetlerini tanzim ve tertip eder.

2. Kainatla olan Aldkasi: Muslimanlik; gégl, yeri ve bunlarin

arasindaki her seyi ile kadinatin Allah tarafindan, insanoglunun emir
ve hizmetine amade kilindigini beyan eder. Misliman bundan isti-
fade etmesini, tabiatin istifadeye sayan taraflarini ortaya cikarip
hem kendisinin hem de diger hemcinslerinin istifadesine arz etme-
sini emreder.

3. Hayatla Olan Alakasi: Yine Muslimanlik; insanin, mes*ad ve

nezih bir hayat yasamasina, Allah Teala’nin kullan icin yarattigl
tertemiz rizik ve nimetlerden faydalanmasina tesvik eder. Elini biis-
btittin acip israf etmemesini, yine elini simsik: tutup cimrilige dus-
memesini emreder. Musliman bu konuda da orta yolu tutmali, bu-
tin tasarruflari ve hareketlerinde Sirat-1 Mustakim’den ¢ikmamali-
dir.

IMAN VE iSLAM

Insanoglu, ihtiyari hareket ve tasarruflarini idare eden manevi
bir kuvvete sahip bulunmakla diger canlilardan ayrilir. Bu manevi
(Batini=ice ait) kuvveti, insan, hasseleriyle idrak edemez. Onu, ne
g6z gorur ne de kulag: isitir, ruhani ve insani bir manadir ki bazen
fikir, bazen de akide ve iman diye de isimlendirilir.

Insan, distan degil, icten gelen bir kuvvetle idrak edilir. Yanls
veya dogru bir fikirle kumanda altina alinir. Bu fikir dogru olursa
insandaki her sey dogru, yanlis olursa her seyi yanlis olur. insan
topluluklarinin, htiktmetlerinin kuvvet ve otoritelerinin koydugu
kanunlar, bunlardan herhangi biri, haklara htirmet edildigi ve vazi-
felerin tam manasiyla yerine getirildigi faziletli bir cemiyet kurmaya
kafi gelmez.

Gerek ilimde, gerek cesitli kultirlerin nesredilmesinde imanin
goérduigi vazifeyi yapabilecek bir sey yoktur. ilim; yapmaya vesile
olabilecegi gibi yikmaya da alet olabilir. O halde ilmi istihdam eder-
ken onu hayirh tarafa tevcih edecek, serre ve tahribe alet olmasini
dnleyecek bir murakiba mutlaka ihtiyac vardir. iste bu murakib,
ancak iman ve akide olabilir.
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ki ttrlti iman vardir:

Birincisi: Insanin fazilet ve degerine, muhteremligine ve bunlara
benzer muicerred mefhumlara inanmaktir. Bu mefhumlara faziletli,
temiz ahlakli ve ytksek fitrath kisiler htirmet eder, ytceltir. Harici
ta’kibat ve maddi cezadan salim kalsalar bile bu degerlerin icabina
degerlerin icabina muhalefet etmekten cekinirler.

Ikincisi: Buttn sirlar1 vakif ulvi bir varhiga iman etmektir. Ka-
nunlar, otoritesini ve manevi tesirini bunun emirleri ve yasaklarin-
dan alir; insani duygular haya etmek, sevmek veya korkmak sure-
tiyle ancak bundan muteessir olur. Bunun neticesi olarak, insan
diinya hayati ve 6limden sonra kendisini mes’ud edecek bir hare-
ket tarz: tercih eder.

Imanin bu nevi, kisilerin benligine en cok tesir eden, avamin ve
mumtaz insanlarin kalbinde en derin iz birakan, nefsin arzularina
ve duygularin degisik isteklerine en fazla mukavemet gosterenidir.

Bundan dolayr Kur’an-1 Kerim; ehemmiyetle, insanlari, her iki
nevi ile imana davet etmistir. Faziletleri ve btittin cesitleriyle kemal
sifatlarini ytceltmis ve defalarca onlarla ahlaklanmaya davet etmis-
tir. Bunun yaninda da Allah’a imani sik sik emretmistir, insanlarin
sirlarina vakif olan bir Allah’a imani emretmistir. “Goézlerin hain
bakisini ve goguslerin gizlediklerini bilir O.”9! Kur’an Hz. Muham-
med (s.a.v)’e ve ondan 6nceki Peygamberlere de imani emretmistir.
Onlar ki “Insanlarin; Allah’a kars: ileri stirecekleri bir hticcetleri
olamasin diye, mujdeleyici ve uyarici olarak”? kendisi ile beseriyet
arasinda vasitalardir. Allah ile peygamberleri arasinda vasita olan
meleklere, her seyi ihata eden ilahi ilmin belirtilerinden biri olarak
“Kiramen Katibin”’e, zaman zaman insanhga goénderdigi, hayrin
aciklayicist ve hayir yollarinin kilavuzu kitaplarina ve beseriyetin
tim hayatindaki calismasinin semeresi, insanligin elinde mevcut
vesile ve aletlerin tahakkuk ettiremedigi tam adaletin gerceklestiri-
cisi olarak da &ahiret gliniine imani yine Kur’an emretmektedir.
Kur’an’da buyrulur: “Allah ve Peygamberine iman edin, Allah’in sizi

%140, Mi’min, 19.
%2 4. Nisa, 165.
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varisi kildig1 maldan Allah yolunda harcayin.”?3. “Allah’a ve O’nun
Uummi nebi olan restltine —ki kendisi de o Allah’a ve onun sézlerine
iman etmektedir- iman edin, ona tabi olun. Ta ki dogru yolu bul-
mus olasiniz.”%*

“Allah’a ve onun peygamberlerine iman edin. Eger iman eder, sa-
kinirsaniz sizin icin buytk mukafat vardir.”5 “Ey insanlar! Hic
sUiphesiz, Rabbinizden size hak bir peygamber gelmistir. O halde
kendi hayriniza olarak ona iman edin.”9®

“Nezdiniz deki (Tevrat1) tasdik edici olarak gdonderdigim Kur’an’a
iman edin. Onu inkar edenlerin ilki siz olmayin.”®? “Allah’a, Pey-
gamberine ve indirdigimiz ndra (Kur’an’a) iman edin.”®® “Ey iman
edenler! Allah’a, onun Peygamberine, o peygamberine indirdigi kita-
ba ve daha evvel indirdigi kitaba iman (da sebat) edin. Kim Allah’,
meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret glinina inkar
ederse muhakkak ki (dogru yoldan) uzak bir sapikliga sapip gitmis-
tir.”99

IMANIN LUGAT VE SERIAT MANASI

Iman ltigatte; tasdik demektir. Tasdik ise “Onu dogru séyledin
dedi” manasinda (sadakte) kelimesinden alinmistir. O halde tasdik,
ltgat, lisan ve sézle dogrulamaktir.

Bazen “iman” kelimesine ve ayni kékten ttireyen diger kelimelere
harf-i cer gelir ve sozle tasdik etmek manasindan fazla olarak yeni
manalar kazandirir. iman “ba” harf-i ceri ile kullanilirsa ikrar ma-

nasi ifade eder. (&seils 45 2 ) in Uy Jsiiht 5a1)100 le ( ;3:‘.\‘3 AT A-Ub PAE

% 57. Hadid, 7.

% 7. Araf, 158.

% 3. Al-i imran, 179.
% 4. Nisa, 170.

79, Bakara, 41.

% 64.Tegabin, 8.

% 4. Nisa, 136.

1005, Bakara, 285.
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LJ,:\ ‘,c,'\j\)wl ve yukarida zikri gecen diger ayetlerde oldugu gibi bu
kelime eger “lam” ile kullanilirsa iz’an ve kabul manasini verir. (4 ;6
by)r02 ayetinde oldugu gibi.103

Imanin seri manasina gelince, Kuranin talep ettigi ve yukarida
gecenlerle benzeri ayetlerde emrettigi mana iste bu manadir. Bu,
tasdiki ifade etmekte ltigat manasiyla birlesmekle beraber kendisin-
den hususi bir tasdik kast edilmistir. Islamiyet; tasdikin yeri ve
merkezi olarak insan kalbini kabul etmistir. O halde Seriat 6rfinde
iman; “(Muhammed (s.a.v.)’in getirdigi dinden oldugunu -icmalen
de olsa- ilm-i zaruri ile bildigi seyleri kisinin kalben tasdik etmesi-
dir. O ilm-i zaruri ki onu elde etmek icin nazar (tefekktir) ve istidlale
ihtiyac hissedilmez ve onu, insanlarin avami bile anlayabilir. Al-
lahin birligi, ntibtivvet, dhiret, yapilan amellerin karsiliginin gortle-
cegi, ickinin haram oldugu, namaz ve zekatin farziyeti v.s. gibil04
Burada tasdikin manasi kabul etmek, benimsemek demektir.105
Bunlardan herhangi birini inkar eden kimse peygamberi tekzip et-
mis, onu tasdik etmemis sayilacagindan mti’'min addedilmez. Fakat
tefekktr ve istidlal ile bulunabilecek, ictihad ile idrak olunacak hu-
suslar1 inkar eden kimse Rasulullah’ tekzip etmis sayilmayacagin-
dan kafir degildir.106

Ser1 imanin, zikrettigimiz sekilde tefsiri, onun merkez ve kaynagi
olarak kalbin nazar-1 itibara alinis1 Kur’an’in ve hadisin delalet ettigi
bir husustur. Kur’an’da soyle buyrulur: “Bunlar o kimselerdir ki
Allah kalplerine imani yazmistir.”197 “Bedeviler: Iman ettik, dediler.
De ki: Siz iman etmediniz, bari teslim olduk deyiniz. Iman hentiz

11 64 Tegabtin, 8.
192 29. Ankebut, 26.
1% Serhu’l-Thya, 11, 234.

Serhu’l-Thyd, 11, 241; Serhu’l-Fikhil-Ekber, s. 116-117; Serhu’l-Adudiyye li’d-
Devvani, s. 206; Serhu’n-Nesefiyye, 1, 176-178.

Serhu’n-Nesefiyye, 1, 176.
Serhu’n-Nesefiyye, 1, 178.
58. Mucadele, 22.
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sizin kalplerinize girmemistir.”108 “Kalbi iman Uzere sabit ve mut-
main oldugu halde...”109

Hadiste soOyle varid olmustur: “Ey kalpleri halden hale ceviren
(Allah), Benim kalbimi, dinin tizere sabit kil.”110 Yine ashabdan Hz.
Usame “La ilahe illallah” diyeni 6lduirtince Hz. Peygamber ona “Kal-
bini yardin baktin m1?” buyurmustur.!!! Rastlullah (s.a.v)in ima-
nin tarifini yaptig1 Cibril Hadisi'nde de s6z ve amelle tefsir ettigi
“Islam’in mukabiline iman1 koymak suretiyle onun kalben tasdikten
ibaret oldugunu gostermistir.112

Kur’anin ifade ve hadislerin delalet ettigi bu esasa binaen buitlin
Ehl-i Stinnet —EbU Hanife ile Mataridi ve tabileri, Es’ari ve tabileri-
Ser1 imanin mahiyetini izah hususunda gértis beyan ederek mttte-
fikan imanin manasi sadece kalb ile tasdikten ibarettir, demisler-
dir.113

Su kadar var ki, kalbde bulunan bu tasdiki sézle ifade ve lisanla
ilan etmek, imandan ayrilmayan, imanin ancak kendisiyle gercekle-
sebilecegi bir ctiz’i ve riikni miidiir? Yoksa ikrar, Islam cemaatinin
bir tiyesi sayilmasi ve Islam’in diinya ahkaminin icra edilmesi icin
sadece bir sart midir? konusunda adi gecen alimler arasinda ihtilaf
cikmistir. Bu ihtilafin izahi, mezkaGr zevatin mezheplerini ve dille
ikrar mevzuunda bu mezheplerine terettiip eden neticeleri bilmemi-
zi icap ettirmektedir.

Iman, kalbde mevcut bir manadir, tasdik ise bu mananin ifade-
sidir. Bu kalbi tasdik ice ait (batini) bir husus olup bilinemez. O

108 49. Hucurat, 14.

19 96. Nahl, 106; Bkz. Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, vr. 121a-121b; Serhu’n-Nesefiyye,
I, 179.

Tirmizi, Stinen; Ahmed b. Hanbel, Miisned; Serhu’n-Nesefiyye, 1, 179.

Bu hadisi Miislim Usame b. Zeyd’den ; Ibni Mace de Imran b. Huseyn’den
rivayet etmistir. Bkz.: Serhu’n-Nesefiyye, 1,178.

Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, vr. 121a, 121b, 122a; Serhu’d-Devvadni, s. 206; Serhu’n-
Nesefiyye, 1,179; Meyyare, I, 49.

Bkz. Serhu’n-Nesefiyye, 1,176-179; Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, vr. 115b, 116a,
116b, 117b; el-Fethu’l-Miibin, 58 ve Hasiyetii’l-Medabigi, s. 58; Serhu’d-
Devvdni alel-Adudiyye, s. 206; er-Ravzatii’l-Behiyye, s. 23-25; Serhu’l-lhya,
I, 234, 242-243.
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halde bunun mevcudiyetine delalet edecek bir alamete!!4 ve onu
ifadelendirecek bir terctimana zaruret vardir. Iste bu terctiman li-
sanla itiraf ve ikrar etmektir!!S veya bunun manasini ifade eden
baska bir seydir.

Ebu Hanife’den gelen iki rivayetten birine, ayrica muhakkiklerin
cogu ile Semsu’l-Eimme es-Serahsi’nin kanaatine gore, imanin ken-
disinden ibaret oldugu bu kalbi tasdiki lisanla ikrar suretiyle ilan
etmek imanin riktnlerinden biridir, ondan ayrilmaz. Clinkd iman
tasdik demektir. Tasdik ise kendisine malum olan seyleri kabul
manasina kalb ile olabilecegi gibi lisanin, vahdaniyeti ve risaletin
hakikatini ikrar etmesiyle de olur. Binaenaleyh, imanin mefhumu
iki tasdikten meydana gelince, bunlarin her biri imanin mefhu-
mundan birer rikin sayilir ve iman ancak bu ikisiyle sabit olur.

Yalniz cebir (ikrah), acz ve benzeri mazeretler bulununca mistesna.
Bu hallerde sadece kalbi tasdik kafidir.

Bu gortisu ileriye sUirenler diyorlar ki, tasdik’i riktn kabul ettik,
clinkl seriat kelimesi Kelime-i Sehadet’i telaffuz etmeyi tasdik ka-
bul etmistir. Ancak lisan ile ikrar eden kimsenin bu ikrarina muha-
lif bir s6z veya fiil izhar etmesi mustesna.ll® Mesela, kendisinden
istendigi halde tekrar etmemeye 1srar etmesi, zinnar baglamasi ve
puta secde etmesi gibi.117

Htulasa bu zevata gore imanin iki riknt vardir:

Birincisi: Asli ruktndur ki, mefhumundan dismesi asla muh-
temel degildir. Bu, peygamberin Allah tarafindan getirdigi seyleri
kalb ile tasdik etmektir.

Ikincisi: Cebir-ikrah, acz ve diger mazeretler halinde icte iman
mefhumunun baki kalmasiyla beraber, diismesi muhtemel olan
rukiandur ki dil ile ikrardan ibarettir.118

14 Serhu’d-Devvani, s. 206; Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, vr. 116a, 116b; er-Ravzatii’l-
Behiyye, s. 24.

Serhu’l-Thyad, 11, 234-235.

Serhu’n-Nesefiyye, 1, 176-178; Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, vr. 116a, 117b; Serhu’d-
Devvdni s. 206; Serhu’l-Thyad, 11, 243.

Serhu’n-Nesefiyye, I, 178-179.
Serhu’n-Nesefiyye, I, 178.
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Es’ari ve ona tabi olan imamlarin ¢cogu, muhakkikinin ekseriyeti,
EbG Mansur el-Mataridi ve etbaindan bir grup ve bir rivayete gore
Ebt Hanife'ye gelince dediler ki: Dil ile ikrar, sadece dinya
ahkamini tatbik etmek icin aranir bir sarttir.119

Dil ile ikrar etmek kisiye Islam cemaatine girme, onun istifade et-
tigi haklardan faydalanma hakkini kazandirir. Artik onun kani ve
mali haramdir, dokunulmaz. Nitekim Ebt Hanife’nin, Mtisned’inde
Cabir b. Abdillah’tan rivayet ettigi hadis buna delalet etmektedir.
Hz. Peygamber buyurur ki: “Insanlarla, “La ilahe illallah” deyinceye
kadar savagsmakla emrolundum. Bunu soyleyince, kanlarini ve mal-
larin1 benden korumus olurlar. Asil muhasebeleri ise Allah’a ait-
tir.”120

Boylesinin namazlarda Muslimanlara imam olmasi, onlarin da
kendisine uymalari caizdir. Hayatta oldugu muddetce Musltiman
muamelesi gormesi hakkidir. Herkes gibi Musliman kadinla evle-
nir, baskasina oldugu gibi ona da selam verilir, yakinlarindan 6len-
lere varis olur. Olduigiinde de namaz kilinir, Miisliimanlarin kabris-
tanina defnedilir ve varis olunur.

Boyle bir kisinin mUmin oldugunu diliyle ikrar etmesinden mak-
sadi, Islam’n diinya hayatinda diger Musliimanlara verdigi bu hak-
lar1 elde etmek olunca, imam (devlet reisi) olsun, hakim olsun,
[slam cemaatinin idaresini deruhte eden zata veya bizzat Musltiman
cemaate bu ikrarini ilan etmesi icab eder ki Musliman oldugu an-
lasilan ve kendisine —yukarida zikredildigi gibi- Misliman muame-
lesi tatbik edilsin.

Fakat insan, dili ile ikrardan tasdikinin hem batinina, hem de
zahirine samil olmasini ve béylece imaninin kemale ermesini murad
ediyorsa, bu takdirde, bunu insanlara ilan etmesi zaruri degildir,
sadece kendi basina sdylemesi kafidir.12!

Kisi eger diliyle ikrar etmez ve sehadet kelimelerini de s6ylemez-
se, fakat —kalbi ile tasdikle beraber- seriatin emirlerine uyar, onlari

19 Serhu’d-Devvani, s. 206; Serhu’l-Fiukhi’l-Ekber, vr. 117b; Serhu’n-Nesefiyye,
I, 179.
Ukudu’l-Cevéahiri’l-Mtinife, 1, 17, 146.

121 Serhu’l-lhyad, 11, 241; Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, vr. 117b; Meyyare, I, 49.
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yerine getirirse, yasaklarindan da kacinarak terk ederse, bu tutumu
kalbi tasdikin ifade ve delili sayilir ve dil ile ikrardan onu mustagni
kilar.

Ikrara mani bir sey bulunursa mesela dilsizin konusmaktan aciz
kalis1 veya ikrar etmemeye zorlanmis olmas: vb. bdylesinin mUimin
olduguna icma’ vardir.!22 Hatta Gazali’den naklolunduguna gore,
Allah delile istinaden bilen, kalbiyle de tasdik eden, imkan bulun-
dugu halde sehadet kelimelerini séylemeden o6len kimse mumin-
dir.123

Muhaddisler de, Es’ari ve taraflarinin mezhebine yaklasan bir
goruise sahiptirler; dediler ki, dil ile ikrar imanin tamamlayici bir
ctiz’tdur yoksa ruknti degildir. Bundan sunu kastediyorlar ki lisan-
la ikrar etmek, iman mefhumundan harictir, fakat imani kamil ki-
lar. Binaenaleyh kim kalbiyle tasdik ve diliyle ikrar ederse onun
iman1 kamildir. Kim de kalbi tasdikle iktifa eder ve dil ile s6ylemeyi
terk ederse, imanin hakikatine ¢ikmis olmaz.124

Lisanen ikrar mevzu ile alakali olup onu tamamlayan meseleler-
den biri de sigasi, lafizlar1 veya onu ifade eden dil (ltigat) bakimin-
dan bu ikrarin metnini tayin etmektir. Bundan dolay1 da sehadet
kelimesinden bahsetmek icap eder.

KELIME-i SEHADET

Musliimanlara Islam, iman, ihsan ve dinin hakikatini 6gretmek
makaminda gelen Cibril Hadisi delalet eder ki, gerek ilk defa dine
girmekte gerek irtidad ettikten sonra tekrar ona doénuste olsun, ki-

sinin Musltiman olusunun sihhati icin mutlaka of agafy &1 ) &) § of wgai

& Jguy Ihoms ctimlelerini ayni lafizlarla sdylemesi icap eder. Buna ibn

122 Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, vr. 117b.

Serhu’l-Erbain (el-menstb li’s-Sa’d), s. 91.
el-Fethu’l-Mubin, s. 58.
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Omer’in Peygamber Efendimizden rivayet ettigi hadis sehadet et-
mektedir. 125 il Jgwy laze Ofy 1Y) &) Y OF 1gugady g o) BT OF < pof

Bu hadisi bir kisim Safiler delil edinmislerdir.26 Su var ki

mezkar hadisi Cabir b. Abdillah ile Eb( Hureyrenin Sy 1905 o>
A1 Jgwy e 0y 127 tarzinda rivayet etmeleri i lafzinin kafi gelecegi
gibi J#i veya o manada bagka bir lafzin da kafi gelecegine delalet
eder.

Alimlerin ekseriyeti i yerine Jg#i veya benzeri bir kelimenin

kullanilabilecegi gibi, diger kelimelerin de ayni manay1 veren lafiz-
larla degistirilmesi caizdir, demislerdir. Bu husustaki delilleri su-
dur: Islam dini insanlarin Musliiman olmalarin: siddetle arzu eder,
ta ki mallarini ve canlarin1 korusun. Bundan &tiirti Islami prensip-
leri benimsemeye delalet eden her s6zti muteber addetmistir.

Rasalt Ekrem (s.a.v.), Abdullah b. Revaha’nin cariyesi Sevda'ya
su sorular1 sorduktan sonra onun Musliman oldugunu kabul etmis
ve Abdullah b. Revaha’ya: “Onu azad et, mi’'mindir” buyurmustur.
Hz. Peygamber Sevda'’ya: “Allah nerededir?” diye sormus, Sevda:
“Gokte” cevabini vermis.128 Binaenaleyh Islam’a girecek bir kimse-
den Kelime-i Sehadet’e delalet edecek herhangi bir s6z kabul edile-
bilir. Kelime-i Sehadet’in manasini ifade edecek s6zlin Arapca bir
lafiz olmasi sart degildir. Bilakis, Arapc¢a’y:r konusabilsin, konusma-
sin, ondan baska herhangi bir dille séyleyecegi s6z muteberdir.129

Kelime-i Sahadet’le veya o manay: ifade eden bir s6zi séylemek-
le, Musliiman, Islam cemaatinin bir uzvu olur ve diinyada ona

[slam ahkami tatbik edilir.130 Seriatin tebligcisi > oW J61 of @l

A Jgwy Tames Oy dl) W1 &) Y OF 19dgdy 8Oz ile bunu telaffuz edene sadece

125 e2-Zebidi, Ukudu’l-Cevahiri’l-Miinife, 1, 17, 146.
126 {bn Hacer el-Heytemi, el-Fethu’l-Mtibin, s. 55.

127 ez-Zebidi, a.g.e., I, 17, 146.

128 ibn Hacer el-Heytemi, a.g.e., s. 55, 56; ez-Zebidi, a.g.e., I, 18.
12 tbn Hacer el-Heytemi, a.g.e., s. 55, 56.

% thn Hacer el-Heytemi, a.g.e., s. 55, 56.
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dinyadaki can ve mal masuniyetinin verilecegini ifade etmistir, ahi-
retteki kurtulus degil.13!

Zikrettigimiz bu hususlar, miirted veya ilk defa olarak Islam’a
girmek isteyenler icindir. Evet boylesine eger konusabiliyorsa Keli-
me-i Sehadet’i veya o manada bir s6zt séylemesi vaciptir. Sayet
konusmaktan aciz bulunuyorsa isaret ve benzeri bir hareket kafidir.
Buna da glici yetmiyorsa Ehl-i Stinnet’e goére kendisinden borg¢
sakit olur.

Islam cemaati arasinda dogru Muisliimana gelince, ona gerekli
olan, 6mrinde bir defa Kelime-i Sehadet’i sdylemesi ve bunu yapar-

ken tzerindeki vazifeyi yerine getirmekte oldugunu hatirlamasi-
dir.132

ISLAM AKIDESI

Islam akidesi mevzuunda Muslimanlhigin gayesi —yukarida da
gectigi gibi- mi’'mine “Sirat-1 Mtistakim”i géstermek, itikad sahasini
tahdid etmek ve Muslimanin Allah ile olan alakasini izah ve tanzim
etmektir.

Islam akidesinin biiytik temel prensipleri sunlardir:133

1- Allah’a iman,

2- Peygamberlere iman,

3- Ahiret glintine iman.

ALLAH’A IMAN

Allah’a iman; O’nu ihlas ile birlemek ve ibadeti O’na tahsis etme
esasina dayanir. Oyle ki bu Tevhid’e sirkin hicbir nevi karismamali-
dir. Musliman, kendisini Allah’a serik yerine koymaya yeltenen
veya baskasi tarafindan O’na serik gosterilmek istenen herkesi ve
her seyi kat1 v e acik bir sekilde reddetmelidir. Yine o, mi’'min ile

B! ibn Hacer el-Heytemi, a.g.e., Meyyare, I, 41, 49.

132 Meyyare, I, 49.

133 Gazali, Faysalu't-Tefrika, s. 93; Muhammed Abduh, Héasiyetu’l-Adudiyye,
s. 8-9; Isaratu’l-Meram, s. 335; Tefsiru’l-Kessaf, IlI, 65.
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Rabbi arasinda vasita veya sefaatci olacak hicbir varligi kabul et-
memelidir.

Islam’in Tevhid akidesi Miisltimani dogrudan dogruya Allah ile
kars1 karsiya getirir. Mti’'min ile Rabbi arasinda araci ve sefaatcilere
hicbir yer birakmaz. Bunlar ister insan, ister cemad (cansiz varlik)
olsun, vasiflandiklar1 veya vasiflandirildiklar: sifat ne olursa olsun
durum aynidir.

Bu manadaki Tevhid, Islam’in unvani olmustur. Bunu IR
A Jgwy s Kelime-i Tevhid’i ifadelendirmistir. O kelime-i Tevhid ki

Musliimanlik, onu, insanin ilk Islam akidesini kabul ettigine alamet
saymis ve yine onu, yerylziiniin Islam’la muiserref olan her buca-
ginda gtiinde bes defa muezzin seslerinin yukselttigi bir ezan yap-
mistir.

Iste Allah’a yénelip namazinda O’na niyaz ettigi her defasinda

ginde 17 kere her Mislimanin tekrar ettigi .4 Jsw, fhoss & Yy 41 Y

ilahi s6znlin manasi, butlin cesitleriyle sirkten arinmis olan bu
Tevhid’dir.

Bununla acik olarak anlasild: ki Islam inanisinda insanla Rabbi
arasinda vasitalara yer yoktur, sayet bu vasitalar —putlar gibi- ma-
bud kabul edilip insanlarin hayatina tesir ettiklerine inanilir ve
menfaatlerine nail olmak veya zararlarindan korunmak icin onlara
tapilirsa... Kur’an’da séyle buyrulur:

“Hani Ibrahim: Rabbim demisti, bu sehri emniyetli kil. Beni de,
ogullarimi da putlara tapmaktan uzak kil.”134

“Bir zaman Ibrahim, atasi Azer’e: Sen putlar1 tanr1 m1 ediniyor-
sun? Dogrusu ben seni de kavmini de apagik bir sapiklik icinde
goértiyorum, demisti.”135

“Israilogullari’n1 denizden gecirdik, simdi putlarinin éniinde ta-
pagelen bir kavme rast geldiler. Dediler ki: Ya Musa, onlarin nasil
tanrilar1 varsa sen de bize dyle bir tanri yap! (Musa): Siz, dedi ne

13414 tbrahim, 35.

135 6. Enam, 74.
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cahil bir kavimsiniz! Stiphe yok ki bunlarin, icinde bulunduklar:
(din) helake mahktumdur. ibadet diye yapmakta olduklar: nesne de
bosunadir.”136

Islam akidesinde bu vasitalara —sayelerinde Allah’a yaklasilan se-
faatciler kabul edildikleri takdirde- yer yoktur. Kur’an’da soyle buy-
rulur:

“Onlar Allah birakip, kendilerine ne bir zarar, ne de bir fayda
veremeyecek olan seylere taparlar. Bir de, bunlar (bu putlar) Allah
yaninda bizim sefaatcilerimizdir, derler. De ki: siz, Allah’a gbéklerde
ve yerde bilmeyecegi bir sey mi haber veriyorsunuz? Hasa, o serik
kostuklar: her seyden cok uzaktir, cok ytcedir.”137

“And olsun, sizi ilk defa (dogumunuzda) yarattigimiz gibi (ahiret-
te de) yapayalniz, teker teker (ciril¢ciplak) huzurumuza geleceksiniz.
Size ihsan ettigimiz seyleri (mallari) sirtlarinizin arkasina birakmais
olacaksiniz. icinizde, kendileri hakikaten Allah’in ortaklar1 oldugu-
nu bos yere iddia ettiginiz sefaatcilerinizi de simdi yaninizda goért-
yorum. And olsun, aranizdaki bag parca parca kopmustur. Hakla-
rinda kuru zan beslediniz seyler (putlar) sizden kaybolup gitmis-
tir.”138

“Yoksa onlar Allah’tan baskasini kendilerine sefaatci mi edindi-
ler? De ki: Hicbir seye glic yetiremezler ve akil erdiremezler olsalar
da m1 (sefaat edecekler)? De ki: Btittin sefaat hakk: Allah’indir.”139

“Allah birakip da taptiklar1 putlar hicbir kimseye sefaat etmek
salahiyetine malik degildir. Hakki ile bizzat bilerek sefaat edenler
muistesna.”140

“Gozunu ag, halis din Allah’indir. O’'nu birakip da kendilerine bir
takim dostlar edinenler derler ki: Biz, bunlara ancak bizi Allah’a
daha cok yaklastirsinlar diye tapiyoruz, stiphe yok ki, Allah onlar
arasinda, ihtilaf edegeldikleri seyler hakkinda, hikmtinti verecektir.

136 7 A’raf, 138-139.

10.Yunus, 18.

6. Enam, 94.

39. Zumer, 43-44.
43. Zuhruf , 86.
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Muhakkak ki, yalanci, alabildigine kafir olan o kimseleri Allah dog-
ru yola iletmez.”141

Halik ile mahltk arasindaki aracilik Islam akidesinde reddedil-
mistir. Ctinkd bu bir nevi sirktir, Tevhid’in safiyet ve sihhatini ha-
leldar eder.

Kur’an soyle der:
“Allah’a ibadet edin, O’na hicbir seyi es tutmayin.”142

“Kim Allah’e es katarsa hic stphe yok ki Allah ona cenneti ha-
ram kilar. Onun varacagi yer atestir.”143

“Kim Rabbi’ne kavusmay1 imit ve arzu ediyorsa glizel amel isle-
sin ve Rabbine ibadette ortak tutmasin.”144

“Onlar Allah’a, insanlar1 O’'nun yolundan saptirmak icin, esler,
benzerler tuttular. De ki: Simdilik eglenin, ¢clink®i nasilsa déntsu-
nlz, hic stphesiz ki atesedir.”145

Allah nezdinde sefaatci edinmek, O’nun adaletinden stphe et-
mek, O’nun ihatali ilmini takdir etmemektir. Allah ise sdyle buyu-
rur:

“Stphesiz ki Allah, insanlara hicbir seyle zulmetmez.”146

“Senin Rabbin kullarina asla zulmedici degildir.”147

“Allah, zerre kadar bile zulmetmez.”148

“Iste kim zerre agirliginca bir hayir yapmissa onun sevabini gére-
cek, kim de zerre agirliginca ser yapmissa onun cezasini gore-
cek.”149

1 39. Ztimer, 5.
142 4. Nisa, 36.

43 5. Maide, 72.
18. Kehf, 110.
14. Ibrahim, 30.
10. Yunus, 44.
41. Fussilet, 46.
4. Nisa, 40.

99. Zilzal, 7-8.
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Kur’an-1 Kerim bircok ayetlerinde beyan etmistir ki Islam pey-
gamberinin Allah’tan alip insanlga teblig ettigi bu Tevhid akidesi,
Islam’dan 6énce buitlin peygamberlerin Allah tarafindan milletlere
teblig ettikleri akidenin aynidir. Bu akidenin esaslarinda higbir pey-
gamber 6tekinden ayrilmamistir. Bu hakikatin izah1 meyaninda su
ayetler vardir:

“Ibrahim bunu ogullarina da tavsiye etti. (Torunu) Yakub da (6yle
yapti): “Ey ogullarim, Allah sizin icin (Islam) dinini begenip secti. O
halde siz de baska degil ancak Mtuislimanlar olarak can verin (dedi).
Yoksa (ey Yahudiler), 6lim Yakub’un 6ntine geldigi vakit siz de ora-
da hazir mi idiniz? (hayir) o, ogullarina: Benim élimtmden sonra
neye ibadet edeceksiniz? Dedigi zaman onlar: Senin tanrina ve ba-
balarin Ibrahim’n, Ismail’in, Ishakin bir tek tanri olan Allah’ina
ibadet edecegiz. Biz ona teslim olmusuzdur, demislerdi.”!50

“Allah, ey Meryem oglu Isa! Insanlara, Allah’ birakip da beni ve
anami iki tanr edininiz diyen sen misin? Dedigi zaman o, séyle de-
di: Seni tenzih ederim ya Rab; hakkim olmadik bir s6z0 sdylemekli-
gim bana yakismaz. Eger onu s6yledimse elbette bunu bilmissindir.
Benim icimde olan her seyi sen bilirsin. Ben ise senin zatinda olani
bilmem. Stphesiz ki gayblar1 hakkiyla bilen, Sensin Sen. Ben onla-
ra Senin bana emrettiginden baskasini sdylemedim. Sadece, benim
de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin, dedim.”151

“0, dini dogru tutun, onda tefrikaya diismeyin, diye dinden hem
Nuh’a tavsiye ettigini, hem sana vahyeyledigimizi, hem Ibrahim’e,
Musa’ya ve Isa’ya tavsiye ettigimizi sizin icin de seriat yapti.”152

“Biz senden evvel hicbir peygamber géndermedik (yani higbiri
mustesna degildir) ki illa ona su hakikati vahyetmisizdir; Benden
baska hicbir tanri yok. O halde Bana ibadet edin.”153

Bu ve bundan baska ayetler delalet eder ki ana itikad prensipleri
bakimindan din, Allah’in vahyine mazhar olmus hicbir peygamber

150 5 Bakara, 132-133.

5. Maide, 116-117.
42. Sura, 13.
21. Enbiya, 25.
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devrinde degismemis, ayrilik bile arz etmemistir. Bilakis buttin pey-
gamber risaletin baslangicindan itibaren bu sabit ana prensiplere
davet hususunda ittifak etmislerdir.

Bu, din mantikinda baska ttrlt olmasina imkan olmayan bir te-
tabuk (uygunluk)jtur. Cunkt bltlin peygamberlerin zuhur ettigi
kaynak tektir. O da hepsine vahyedilen vazife ve talimatin kayna-
gindan ibarettir. Bundan dolay1 peygamberlerin risalet esaslarn
birlesmis, teferruatin bircogunda da birbirine benzemistir. O halde
aciktir ki Islam dini, Allah tarafindan vahyedilen bir din olmasi iti-
bariyle beseriyeti Tevhid akidesine davet etmekte yalniz basina de-
gildir. Stiphe yok ki, islam’dan énce gelen biitlin peygamberler de —
temel ve esaslar1 bakimindan ayni olan- bu tevhid akidesine Uim-
metlerini davet etmislerdir.

Bundan 6tiir, Islam’in kitabi olan Kur’an séyle demistir:

“Hak din, Allah indinde islam’dir. Kitap verilenler (baska suretle
degil) ancak kendilerine ilim geldikten sonra, aralarindaki ihtirastan
dolayi, ihtilafa dusta.”154

“Kim Islam’dan baska bir din ararsa ondan asla kabul olun-
maz.”155

Cuinkt Islam dini, itikad esaslar1 bakimindan, kendinden énceki
peygamberlerin davet ettikleri seye davet etmektedir. Kim Islam
davetini kabul ederse esaslar1 degismeyen ve blitiin peygamberlerin
cagirdigi Allah’in sabit dinine girmis oluyor. Islam’ kabul eden, ilahi
dini kabul etmis olur. Islam’dan baskasini talep eden ise, biitiin
peygamberlerin davet ettiginden baskasini talep etmis olur. Yani o,
Allah nezdinden vahyedilen dinlerdeki itikad esaslarindan cikmis
olur. Elbette ki boylesinden kabul olunmayacagi bedihidir.

Buttn peygamberler Tevhid akidesini mutijdelemis, onu halis ve
saf olarak Ummetlerine teblig etmislerdir. Fakat zaman gectikce
beseriyet —kasithh veya kasitsiz olarak- onun esaslarini anlamakta
kusur gostermis, onu asli manalarindan uzak bir sekilde tefsir et-
mis, gizelligini bozmus ve safiyetini kaybettirmistir.

154 3. Al-i imran, 19.

155 3. Al- imran, 85.
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Nihayet Islam dini geldi. Musliimanhk Tevhid akidesini te’kid
etmis onu sirk saibelerinden temizlemis, ulthiyet ve Tevhid’in haki-
katini anlamak mevzuunda beseriyetin, icine dustiigti hatalar1 du-
zeltmis, nibuvvet ve Nebi’nin hakikatini beyan etmis ve ntibavvetin
derece ve mevkiini tahdid edip aciklamistir.

Rastlullah (s.a.v) peygamber olarak génderildiginde ilahi dinlerin
salikleri cesitli mezhep ve firkalara ayrilmis bulunuyorlardi. Onlar
Tevhid yolundan sapmis ve onun esaslarindan ayrilmislardi. Ehl-i
Kitap Allah’in ahkaminin bir kismini teblig etmis, kendiliklerinden
te'viller icad etmis ve bunlari ilahi kitaplara karistirmislardi. Bunlar
Kur’an’in su ayetlerde zikrettigi kimselerdir: “Ehl-i Kitap’'tan 6yle bir
gtruh vardir ki, Kitab’ta olmayan bir seyi, siz Kitab’tan sanasiniz
diye Kitab’a dogru egip bukerler. Halbuki o, kitaptan degildir. ‘Bu,
Allah katindandir’ derler, o ise Allah katindan degildir. Allah’a karss:,
kendileri bilip dururken yalan sdylerler.”156

“Artik elleriyle kitab: (Tevrat yalan yanlis) yazip da sonra onu az
bir paha ile satabilmek icin, ‘Bu Allah katindandir’ diyegelenlerin
vay haline!.. Vay ellerinin yazdiklarindan baslarina geleceklere! Vay
su kazanmakta olduklar: (rtisvet, glinah ytztinden) onlaral...”157

Gorulduga tizere bu grubun sapikliklari cogalmis, akide ve amel
sahasina yayilmistir.

Onlardan diger bir grup var ki peygamberlerin kendilerine getir-
dikleri Tevhid’in manasini bozup cirkinlestirmis, onu yanlis anla-
mislar ve boylece ulthiyetin hakikatini anlamakta dogru yoldan
ayrilip sapmislardir. Kur’an onlar hakkinda soyle der:

“Yahudiler, ‘Uzeyr Allah’in ogludur’ dediler. Bu, onlarin agizlariy-
la (geveledikleri cahilce) s6zlerdir ki bununla daha evvel kiifredenle-
rin sozlerini taklid ediyorlar. Hey Allah kahredesi adamlar! Haktan
batila nasil da cevriliyorlar! Onlar Allah* birakip bilginlerini, rahip-
lerini, Meryem’in oglu Mesih'’i tanrilar edindiler. Halbuki bunlar da

136 3. Al-i imran, 78.

579, Bakara, 79.
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ancak bir olan Allah’a ibadet etmekten baska bir seyle emrolunma-
mislardi.”158

Ehl-i Kitap’tan baska bir grup icin Kur’an soyle der:
“Bakmadin mi su kendilerine kitaptan biraz nasip verilenlere?
Kendileri Hac’a, seytana inaniyorlar, diger ktifredenler icin de, bun-

lar iman edenlerden daha dogru bir yoldadir’ diyorlar. Onlar Al-
lahin kendilerine lanet ettigi kimselerdir.”159

Cenab-1 Hak, Tevhid akidesini, sirk ayiplarindan arinmis olarak
ve apacik bir sekilde izhar etmeyi murad edince Rasultint hidayet
ve hak din ile gdbndermistir. Allah’in; mahlukati hakkindaki kanunu
(stinneti) hep bdyle cereyan etmistir. Ne zaman cehalet karanlig
siddetlenmis ve hakkin nisaneleri gizli kalmigsa, O, insanliga bir
peygamber gondermis ve bu peygamber de onlari amellerinde ve
akidelerinde “Sirat-1 Mistakim”e iletmistir.

Aziz ve Celil olan Allah, Islam dinini akide ve amel bakimindan
Rasutli Muhammed’e (s.a.v) indirdigi kitapta izah etmistir. Rasala-
nun vazifesi de, kendisine vahyettigi dinin kaide ve meselelerini
teblig ve vahyin izaha muhtac¢ olan taraflarini tefsir olarak tayin
etmektir. Asagida mealleri zikredilecek ayetler Kur’an vasiflandir-
makta ve Rastlullahin vazifelerinin ana hatlarini ¢cizmektedir:

“Bu bir kitaptir ki insanlar1 Rablerinin izniyle karanliktan aydin-

liga, O yegane galib, hem de layik olan Allah’in yoluna c¢ikarman
icin onu sana indirdik.”160

“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et, eger yap-
mazsan Allah’in elciligini ve tebligi ifa etmis olmazsin.”16!

“(Habibim) biz sana da Kur’an’ indirdik. Ta ki insanlara, kendile-
rine ne indirildigini acikca anlatasin.”162

138 9. Tevbe, 30-31.

4. Nisa, 51-52.
14. Ibrahim, 1.
5. Maide, 67.
12 16. Nahl, 44.
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“Sana bu kitab1 her seyin apacik bir beyani olmak tzere indir-
dik.”163

Rastdlullah (s.a.v), teblig ve aciklanmasi, uhdesine tevdi edilen
emaneti teblig edince ibadetin sadece Allah’a tahsis edilmesine da-
vet etti. Baskasina ibadet edenlerin, Allah yanlis bilip O’nun kad-
rini hakkiyla takdir etmeyenlerin, Nibtivvet ve Nebi’nin manasini
tahrif edenlerin ve melekleri yanlis anlayanlarin hata icinde bulun-
duklarini ilan etti.

Beseriyetin hakkidir, evet, Kur’an-1 Kerim’in hitab edip kendi
prensiplerini kabule davet ettigi, Allah’tan baska taptiklar: seyleri
reddettigi ve ulthiyet, ntibtivvet, meldikenin mahiyeti hakkindaki
tasavvurlarini yine Kur’an’in hatali buldugu beseriyetin hakkidir ki
Kur’anin kendi akidesinin izahini ve tahdidini istesin; Islam’n, iba-
deti kendisine tahsis etmeye davet ettigi tanrinin hakikatini anlasin,
O’nun sifatlarini, bu alemle olan aldkasi ve saireyi sorsun. Tekrar
edelim: Insanligin bu mevzularda izah ve tarif isteyip cevap bekle-
mesi kendi hakkidir. Bundan dolayr Kur’anin ana vasfini teskil
eden “Hidayet” ve “Beyan” vasiflari, onun beseriyete cevap vermesi-
ni, insanlig1 hakka hidayet etmesini ve 1slah akidesini dogru olarak
anlamak icin muhta¢ olunan hususlari ona izah etmesini gerekli
kildi. Nitekim bdéyle olmustur. Mekke’de nazil olan ayet ve sureler —
ki bunlar Kur’ann birinci kismini teskil eder- Islam’in akidesini
tayine, ulthiyet ve ntibGvvetin manasini izaha, meleklerin hakikat
ve mahiyetini bildirmeye ve buna benzer Islam’in akide sahasini ve
esaslarini tayin ve tespit eden hususlar: aciklamaya 6nem vermistir.
Yine Mekki ayet ve sureler, blitlin peygamberlerin ittifaken Allah’tan
naklettikleri itikad esaslarina sizan hatalar1 da beyan etmis ve bun-
lar1 tashih etmenin yolunu goéstermistir.

Allah Tealad’nin, risaletin vazifelerinden olarak tayin ettigi, teblig
ve teybin (aciklama) vasiflar1 da Rastlullah (s.a.v)in bu akidenin
kaidelerini ac¢iklamasini ve onun erkanini tarif etmesini gerektirdi.

193 16. Nahl, 89.
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Meshur Cibril hadisinde!64 bizzat Cebrail (a.s) Rasulullah’a Islam’in
ve imanin hakikatini sorar:

“...Ya Muhammed! Bana Islam’dan haber ver.” Rastlullah (s.a.v)
s6yle buyurdu:

“Islam; Allah’tan baska tanr olmadigina ve Muhammed’in Al-
lahin rasalt olduguna sehadet etmen, Namazi kilman, Zekati ver-
men, Ramazanda oru¢ tutman ve yol bakimindan gliciin yeterse
Kabe'yi ziyaret etmendir.”

Cebrail dedi: “Bana imani anlat.” Rastlullah (s.a.v) séyle buyur-
du:

Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahret gi-
nlne iman etmen, ayrica hayri ve serri ile birlikte kadere inanman-
dir.

Cebrail tekrar sordu:
Bana ihsan’ tarif et. Buyurdu ki:

Allah’a, O’nu goértyormus gibi ibadet etmendir. Eger sen O’nu
gormuyorsan, O seni gormektedir...”

Islam’da kadri ytice olan bu hadis ile Islam’in sartlari, imanin
esaslar:t ve ihsanin yolu anlasilmis, Muslimanhgin insandan ger-
ceklestirmesini istedigi gayeler de vuzuha kavusmus oldu.

Bu hadiste dikkat edilmesi gereken ilk husus, bunun Islam
evamirini iki kisma ayirmis olmasidir:

1-Mahalli kalb olan iman ve itikad kismi (akide),

2-Insan uzuvlarinin yerine getirecegi amel ve hareket kismi. Bu-
na Muslimanlarin 6rfinde “seriat” denir.

Boylece Islami talimat, Miisliiman’in itikadinda da tarz-1 hareke-
tine de samil olmustur. Musliman —-itikad ve amelinde- inanir ve
amel ederken ihlash olmakla mtikelleftir. Islam dininin emrettigi her
ameli, MUsliman’in; kalbi, akli ve uzuvlar: ile beraber eda etmesi
icap eder. Btittin bunlar, bir amelin edasinda daimi istirak halinde
olur. Uzuvlarinin yaptigindan kalb gafil olmazsa, iste bu ihsandir.

164 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 1, 202; Ibn Hacer el-Heytemi, el-Fethu’I-Miibin,

s. 50 vd.
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Ihsan; ancak muminlerinin havassinin ihraz edebildigi Gistiin bir
derecedir. Onlarin Allah’a ve Allah’in evamirine imani o dereceye
vaslil olmustur ki yaptiklar isleri yaparken kendilerini Allah’in hu-
zurunda farz ederler. O, kendilerini ve hallerini gérmektedir. Bu,
mumine, vazifesini en kamil bir sekilde yapmasini saglayan bir ha-
lettir.

Akide ile seriat —beraber olarak- Islam’in hakikatini teskil eder-
ler. Akide ile seriat mUslimanin akli, kalbi, hayat: ve davranislarin-
da gerekli yerini almadikca Islam’n hicbir mana ve hakikati kal-
maz.

Akide seriatin, Uzerinde bina kilindig1 esastir. Seriatin muhte-
remligini, kanunlarina riayeti ve mucibi ile amel etmeyi —haricten
herhangi bir kuvvetin yardimina muhta¢ olmaksizin- telkin eden
manevi kuvvet de O’dur.

Seriat, akide sebebiyle kalpte héasil olan ihtisas ve infidlata bir
cevaptir. Akide ve seriatin ikisi tahakkuk edince kurtulus yolu da
tahakkuk etmistir. Eger bunlardan biri geri kalirsa Islam’in naza-
rinda kurtulus bahis konusu degildir.

Bir de su ayetleri gorelim:

“Hakikaten iman edip de iyi amel ve hareketlerde bulunanlara
gelince onlarin konaklar: Firdevs cennetleridir. Bunlarin icerisinde
ebedi kalicilardir onlar. Onlar oradan ayrilmak da istemezler.”165

“Gerek erkek, gerek kadin kim, mimin olarak iyi amel ve hare-
kette bulunursa hi¢ stiphesiz onu (diinyada) cok gtizel bir hayat ile
yasatiriz ve o gibilere herhalde yapageldiklerinin daha gtizeli ile ecir
veririz.”166

“Andolsun asra ki muhakkak insan katl bir ziyandadir. Ancak
iman edenlerle giizel glizel hareketlerde bulunanlar, bir de birbirine
hakki tavsiye, sabri tavsiye edenler boyle degildir.”167

165 18. Kehf, 107-108.
166 16. Nahl, 97.
17 103. Asr, 3.
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Bu ayetler, Islam dininde akide ile seriatin her birinin ehemmiye-
tine ve ayrilmayacak sekilde birbirine bagli bulunduguna acikca
delalet etmektedir.

Islam’in gerek akide, gerek seriat alanindaki talimatina muhatap
olanlarin hepsi, onun kendilerine tanidig1 haklar ve yerine getiril-
mesini istedigi vazifeler hususunda mtusavidir. Burada erkek ka-
dindan, reis idare edilenden ve zengin fakirden tefrik edilmez. Bila-
kis Muslimanhk herkesi Allah’in yaninda ayni dereceye indirir.
Onlari, renkleri, riyasetleri, zenginlikleri, soy veya serefleri Allah’a
yaklastirmaz. Ancak imanlari, istikametleri ve salih amelleridir ki
derecelerini onun nezdinde yukseltir. Bu prensiplerin beyani konu-
sunda Kur’an-1 Kerim soyle der:

“Ey insanlar! Biz sizin her birinizi bir erkekle bir disiden yarattik,
sizi ktictik klictik kollara, biytk buytk kabilelere ayirdik ki birbiri-
nizi taniyasiniz. Stphe yok ki, sizin Allah nezdinde en kiymetliniz
en cok sakinaninizdir.”168

“Is, ne sizin kuruntularinizla, ne de kitaplarin kuruntulan ile
olup bitmis degildir. Kim bir kéttiltik yaparsa onunla cezalanir ve o
kendisine Allah’tan baska ne bir yar ne de bir medetkar bulamaz.
Erkek veya kadin kim mti'min olarak giizel amellerden islerse, iste
onlar cennete girerler. Bir ¢ekirdegin ¢cukurcugu kadar bile haksiz-
liga ugratilmazlar.”169

Gecen btitiin bu ayetlerden agik olarak anlasilir ki Muslimanlik
ferdi ve sahsi mes’tliyeti nazar-1 itibara alir. “Herkes kazancit mu-
kabilinde bir rehindir.”170

“Her nefs, kazandigi sey mukabilinde bir rehindir.”171

“Kim iyi amel ederse, bu, kendi lehine; kim ko6ttiltk ederse bu da
kendi aleyhinedir.”172

168 49. Hucarat, 13.

4. Nisa, 123-124. Bu iki ayet, sadece muayyen bir peygambere intisap
etmekle kurtulusa ereceklerini sananlarin vehmini izale etmek i¢indir.

52. Tar, 21.
74. Muddessir, 38.
172 45, Casiye, 15.

169

170
171
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“Ey insanlar! Rabbinizden korkun. Ne babanin evladina ne de
bizzat evladin babasina hicbir seyle fayda veremeyecegi ginden de
korkun.”173

Yukarida isaret ettigimiz bir hususu burada biraz izah etmek ye-
rinde olacaktir. Islam dininde kadin da, erkegin mitikellef bulundu-
gu hususlarla miukelleftir. Kadin dini yonden mes*al bir varliktir.
Erkek, nasil akide meseleleriyle ve cesitli Salih amellerle mtikellefse
kadin da aynen onun gibi mukelleftir.

Kadin evlenince dini mes™aliyeti kocanin dini mes’dliyetinden ay-
r1 ve mustakildir. Kadin saliha olursa, kocanin itikad bozuklugu ve
eksikligi onun mes’iliyetine tesir etmez. Bunun aksi, kadin koéta
olursa, kocasinin iyiligi ona fayda temin etmez.

Bunu Kur’an-1 Kerim’in su ayetleri ifade etmektedir:

“Allah ktifredenlere Nuh'un karisi ile Lat’un karisini misal olarak
gosterdi. Onlar kullarimizdan iki iyi kulun nikahi altinda idiler.
Boyle iken hainlik ettiler de, o iki zevc onlar1 Allah’in azabindan
hicbir seyle kurtaramadilar. O iki kadina atese girenlerle beraber siz
de girin denildi. Allah, iman edenlere de Firavun'un karisini bir mi-
sal olarak irad etti. O vakit o kadin, ‘Ey Rabbim, bana nezdinde,
cennetin icinde bir ev yap. Beni Firavn’dan ve onun fena amel ve
hareketlerinden kurtar. Beni o zalimler gliruhundan selamete ci-
kar.” demisti.”174

ISLAM AKIDESININ KARAKTERI

Yukarida da gectigi tizere Islam akaidinin buytlik esaslar Ugtur:
a) Allah’a iman, b) Ntubtivvete iman, c) Ahiret glintine iman.

Bundan sunu kastediyoruz: Bu ti¢ husus her muslimanin ina-
nacagl iman esaslaridir. Bunlardan birini bile inkar eden kimse ne
miimin ne de miuslimdir. Burada Islam akidesinin 6zellik ve karak-
terini tam bir vuzuh ile izah etmemiz icap eder.

173 31. Lokman, 33.

7% 66. Tahrim, 10-11.
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Bir dini meselenin akide meselesi sayilabilmesi icin ehemmiyet
ve vicub bakimindan dinin nazarinda ytksek bir seviyeye ytkselip
itikad edilmesi gerekli hususlardan olabilmesi icin onda iki seyin
mutlaka bulunmasi icap eder.

Birincisi: Kur’an-1 Kerim’in vazih ve tevile ihtimali olmayan ayet-
lerinin ona iman etmenin gerekli olduguna ittifak etmesi.

Ikincisi: Islamiyet’in baslangicindan bugine kadar onu kabul
hususunda Musliimanlarin ittifak etmesi.

Kur’an ayetlerinin, anlasilmasinda tevile ihtiya¢ hissedilmeyecek
sekilde acik ibarelerle itikat ve iman edilmesini emrettigi, Musli-
manlarin, kabultinde ittifak edip, aralarinda asirlar boyunca zuhur
eden ihtilaf nevilerinden hicbirinin hakkinda vaki olmadigi, evet, bu
iki sartin tam mevcut oldugu her sey Islam akidesidir. Ona iman
etmek gereklidir, onun timtnt veya bir kismini inkar eden mtmin
degildir.

Baska bir ifadeyle, iman esaslarindan herhangi birini -ki bu, yu-
karida zikredilen iki sifatin toplandigi seydir- inkar eden veya bun-
larin hepsini reddeden kimse mumin sayilmaz. Buna mukabil bu
esaslar1 kabul eden miminlerden sayilir.

Bunun neticesinde bizim iki hususu birbirinden tefrik etmemiz
icap eder:

Birincisi: Islam akidesinin maddesi ve kendisidir. Yani muisli-
manin itikad edecegi su hususlar:

1-Allahin var oldugu, sifatlar1 bulundugu ve O’nun yaratmis ol-
dugu (Allah’a iman).

2-Allahin insanlara Resuller ve Nebiler génderdigi, bunlarin so-
nuncusunun Muhammed (s.a.v) oldugu, hepsinin de ilahi talimati
insanlara teblig ettigi, Allah ile peygamberleri arasinda aracilik ya-
pan meleklerin bulundugu ve bunlarin ilahi vahyi peygamberlere
ilettikleri, meleklerin; mahlukatin amellerini murakabe ettigi (nu-
blivvete iman).

3-Dlinya hayatindan sonra ahiret hayat: bulunup orada insanin,
diinyada isledigi hayir ve serrin neticesini bulacagi (ahiret giintine
iman).
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Ikincisi: Musliimanlar bu akide maddesini nasil anlamislardir.
Yani onlar Allah’in sifatlarini nasil anlamislar, bunlar zat Ulzerine
zait midir yoksa zatin ayni midir? Tevhid’in tabiatini nasil anlamis-
lar, Kuranin mahluk olup olmadig hususunda ne dustnmdusler,
kullarin isleri Allah’in yaratmasi ile midir yoksa bizzat kendi yarat-
malar: ile midir? Miislimanlar “Isra” hadisesini nasil anlamislar?
Ruh ile mi olmus ceset ile mi?

Akidenin maddesini ve imanin ¢ buytk esasini teskil eden bi-
rinci kisimdan Kur’an ve hadis bahsetmis, her tarafa yayilmis ve
zaruretten bilinir hale gelmistir. Miislimanlar arasinda yasayan her
Mdusliiman bilir ki bunlar islam dinindendir. Bu konularda kim
Rasultllah’ tasdik eder ve bunlara inanirsa mimin sayilir. Bunlari
kismen veya tamamen inkar eden de peygamberin, Allah’tan getirip
teblig ettigi hususlarda tekzip etmis ve Muhammed (s.a.v)i tekzib
eden, dinden oldugu zaruri olarak bilinen hususlar inkar eden
kimse ise kafirdir.

Ikinci hususa gelince; yani Musliimanlarin bu esaslar1 anlayis
sekilleri ve bu anlayista ihtilaflari, Islam cemiyetinde kuiltiir gelis-
meleri ile meydana gelen akide maddelerine ait kemiyet, keyfiyet,
cevher, araz... ile Mtslimanlarin bu anlayislari, tahlil ve izahlar1 —
her ne kadar muhtelif ve muitenevvi olursa olsun- hicbir sekilde
Islam akidesinin maddesine dahil oldugu kabul edilmez. Bu anla-
yislardan herhangi birini inkar etmek, bu izahlardan herhangi biri-
ni reddetmek ve tahlillerden herhangi birini begenmemekle akide
cevherine hic¢bir zarar gelmez. Bu veya su izahi reddedip, kendi an-
layisina gore tefsir ve izah yapan kimse —hiisn-i niyeti oldugu ve
delili kuvvetli bulundugu muiddetce- ne kafir ne de Islam dininden
hari¢c addedilir. Ancak, akide maddesini inkar eden ve kendisi inkar
ettigi seyin Hz. Muhammed (s.a.v)’in dininden oldugunu bir ilimle
bildigi halde Rasulullah’in Allah’tan getirip haber verdigi hususlar-
da tekzip eden kimse tekfir edilir.

Bundan su neticeye variriz ki islam akidesinin tafsilat ve teferru-
atinin anlasilmasina dair Islam firkalar1 arasindaki ihtilaf, bunlarin
hicbirini Islam dininden cikarmaz, yukarida zikri gecen akide esas-
larindan birini inkar etmedikce. Sahibini Islam dininden c¢ikaran
ihtilaf; Rastltllah’in su sézlerine uymayan ihtilaftir:
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“Dikkat ediniz, Israil ogullar1 yetmis iki dini firkaya ayrilmistir.
Benim timmetim de yetmis UG¢ firkaya ayrilir, hepsi atestedir, ancak
biri mtistesna! Ashab mustesna olan firka kimdir? Deyince Rasulul-
lah: “Benim ve ashabimin tizerinde bulundugu yolda bulunan” ce-
vabini vermistir.175

Hadisin sonu suna delalet eder ki peygamber ve ashabinin tze-
rinde bulundugu, iman ettigi hususlara inanan firka Allah’in aza-
bindan kurtulmustur. Peygamber ve ashabinin, tizerinde bulundu-
gu seylere iman etmeyen firka ise atestedir, kurtulusa ermemistir.

Peygamber ve ashabinin, tizerinde bulundugu itikada dair bize
kadar stipheden ari olarak vasil olan sudur:

1- Bu alemin, kemalin son noktasini ihraz eden bir sanii (yapici-
s1) vardir ve bu, kemal sifatlar: ile muttasiftir.

2- O, peygamberler gondermistir ki Hz. Muhammed (s.a.v) de on-
lardandir ve O, Allah’tan haber verdigi seyler hakkinda sadiktir.

3- Ikinci bir hayat, ahiret vardir.

Bu kadarinda btitiin Islam firkalar: ittifak etmis, bunu kabul et-
mis, ve bu hususta Rasulullah’ tasdik etmistir.

Binaenaleyh peygamber ve ashabinin tizerinde bulundugu aki-
deye muhalefet eden, bu Ui¢c esasa muhalefet edendir. Bdylesi buna
muhalefet etmekle ya uluhiyeti ya ntibtivveti veya ahiret glintinu
inkar etmis olur. Bunlarin timtn® veya bir kismini inkar eden
kimse ise kafirdir, peygamber ve ashabinin itikadindan harictir.

Islam firkalar1 arasinda stiregelen —Sifat-1 ilahi’nin zatin ayni mi
yoksa ne ayni ne de gayri oldugu, Allah’in ahirette goraltip gortl-
meyecegi, insan, ef’alinin haliki olup olmadig, htistin ve kubuhun
akilla idrak edilip edilemeyecegi ve benzeri tafsilat ve teferruata
dair- ihtilaflara gelince, bu konuda peygamber ashabindan menkul
ve mahfuz bir sey yoktur ki peygamber ve ashabi filan izah tarzim
kabul etmislerdi denebilsin.

175 Bu, Tirmizi'nin rivayetidir. (Serh, 10, 108) “ashab, muistesna olan firka...

yolda bulunan kimse” seklinde rivayet eden sadece Tirmizi’'dir. Hadis c¢esitli
lafizlarla su kaynaklarda da mevcuttur: Ebi Davut, Siinen, II, 503; ibn Mace,
Stinen, III, 249-250.
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Bu gibi meselelerdeki ihtilaf isdidlale dayanir. Kendilerine ariz
olacak illet ve fesat bakimindan ise deliller arasinda bir fark yoktur.
Bundan dolay: ehl-i Stinnet’ten olan fukaha ve mutekelliminin ek-
seriyeti ittifak etmislerdir ki dinden oldugu zarureten bilinen seylere
ait olmak Uzere ehl-i kibleden itikatta muhalif firkalardan higbiri
tekfir olunmaz.176 Bircok ilm-i kelam kitaplarinda ve bilhassa mite-
ahhir muelliflerin eserlerinden gérdtigiimuz firkalarin birbirini tekfir
etmesi, Islam’n ortaya koydugu prensipleri bilmemek, Miisliiman-
larin sahsiyetlerine deger vermemek ve hicbir mesuliyet hissi duy-
madan ulu orta konusmaktir.

Peygamberin getirip teblig ettigi akaid umumiyetle su cesitli
merhalelerden gecer:

Birinci merhalenin hususiyetleri sudur ki akaidi teblig eden pey-
gamberden onu direkt alan sahislar iman ve her sézinde peygam-
bere itimad bakimindan ytksek bir seviyede bulunurlar. Onlarin bu
akideye imani o dereceye varir ki artik ona itimad ve meselelerini
gonul rahati ile kabul etme bakimindan hicbir delil ve ispata muh-
tac olmazlar.

Islam dininde bu ilk merhalenin hususiyetleri sdylece gdze car-
par. Ashab-1 kiramin Islami emirleri kabulii ve tatbiki, onun itikadi
ve ameli talimatini yerine getirmesi, hatta onlar Islam dinini yay-
mak ve onu diismanlarinin hilesinden korumak ugrunda canlarini
Allah yolunda kurban etmislerdir. Onlar btittiin bunlar1 yaparken
kendilerine teblig olunan Allah’in dini hususunda delil aramamais-
lar, burhan istememislerdir. Ctink(i onlar gercekten iman etmisler-
di. Iman olduktan sonra delile ltizum yoktu.

Ikinci merhale: Normal olarak peygamberlerin vefat: ve ashab ve
etbaindan ayrilmasindan sonra baslar, peygamber, hayatta iken
sozleri, fiilleri ve sahsiyeti -risalet hareketi ile- miminleri kuvve-i
maneviye ile takviye eder. Oyleki; bu, onlarin imanini kuvvetlendirir
ve kendilerine teblige sevk eden amillerden biri olur.

Halife Ebu Bekir devrinde Kur’an-1 Kerim’in cem’ ve tedvini ile
alakali hadiseler de ridde harplerinde hafizlarin fazlaca sehid dus-

176 el-Meragi, el-Fethu’l-Mubin, s. 61-65.
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mesinden sonra ashab-1 kiramin Kur’an cem konusundaki psikolo-
jik hallerini tasvir eden gtizel 6rnekler vardir.

Rasultllah’in vefat: ile manevi yardimin kesilmesi, zaafin basla-
mas1 ve Islami talimatin yok olma korkusundan ibaret olan bu
amiller ki Rasulullah’in bu soézlerinde gorilen vasiyeti de bunlara
aittir: “Benim s6zGmu duyup da kavrayan ve benden isittigi gibi
onu teblig ve eda eden kimsenin ylUztinu Allah ak etsin” evet bu
amillerdir ki ashab-1 kirami gerek Kur’an, gerek kavli ve fiili stinnet-
te yer alan Islami talimati kendilerinden sonra gelen tabiin nesline
6nemle teblig etmeye sek etmistir.

Tabiin de bu talimati Islam dininin akide ve tesri esaslar1 olarak
kabul etmis ve onu sonrakilere teblig etmislerdir. Fakat islam’ tabi-
inden 6grenen nesil bu talimati mtinakasasiz kabul edecek derecede
bir iman kuvvetine sahip degildir. Zaman ve Islam ve Islam cemiye-
tinin eristigi degisiklik onlar1 iki seye muhtac etmisti:

1- Bu talimati tanzim ve tertip etmek. Oyle ki tanzim edilmis bir
itikadi mezhebe acikca delalet etsin ve bunda Islam akidesinin
esaslart muayyen bir sekilde anlasilmis olsun.

2- Bu itikadi mezhebin akli delillerle kuvvetlendirilmesi.

Bu tanzim ve tertibi yapanlar, yaptiklar: isi tizerlerine bir vazife
bilmisler ve bu vazifenin ifasini da Rastltllah’in teblig vazifesini
tamamlamak gibi énemli addetmislerdir.

Islam akidesinin kaynag Kur’an’dir. Bu akidenin hakikatini ve
rikinlerini anlamak icin Muslimanlar ona muracaat ederler.
Kur’an bir talim ve hidayet kitabidir. Talim ve hidayeti karakteri,
vazifeleri, insanlara getirip teblig etmekte tedric ve teenni ile hareket
etmeyi gerektirir. Ta ki insanlar icin onlar1 anlama imkani, manalari
zihinlerde tam bir sarahatle yerlessin ve kalplerine ntifuz etsin.

Kur’an-1 Kerim, senelere taksim edilerek parca parca indirilisinin
hikmetini yine kendisi sdyle beyan eder: “O ktuifredenler soyle dedi-
ler: “Ona, Kur’an bir hamlede, toplu bir halde dindirilmeli degil mi
idi? Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin boyle yaptik.”177

177 95, Furkan, 32.
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“Biz onu bir Kur’an olmak Ulizere ayet ayet ayirdik ki insanlara
karst dura dura (agir agir) okuyasin. Biz onu tedricen indirdik.”178

Ayni zamanda vahiy, sorulan bir suale cevap veya vuku bulan
bir hadiseyi izah yahut da bir ihtiyact karsilamk icin inerdi. Bu du-
rumun neticeleri Kur’an’da kendisini géstermistir. Soyle ki o, cesitli
mevzularda, tertipli olmayarak bahseder ve ayni mevzu —hatta ba-
zen birbirini tutmayan sekillerde- tekrar tekrar ele alir.

Kur’an mevzulara goére tertip edilmis degildir. Oyle olsaydi icinde
akaide dair mustakil bir kisim, ahlaka dair baska bir kisim, amelle-
re ve seri tekliflere dair ticlinct bir kisim, kissa ve milletlerin ha-
berlerine dair de dordtinct bir kisim bulunurdu.

Kur’an-1 Kerim'’in, kendilerine cevap olarak nazil oldugu soru sa-
hiplerinin durumlarn (ktaltir ve anlayislary) degisikti. Hikmet ve be-
lagat Oyle gerektirdi ki Kur’an’in cevabi her sual sahibinin haline
uygun olsun ve ayetin inis sebebine de munasip bulunsun. Boylece
Kur’an’in cevaplari ve dolayisiyla ayetleri sualden suale, hadiseden
hadiseye ve sahistan sahisa degismis, cesitli olmustur. Rasulul-
lah’in ashabi vahyin ntizuliinii mtisahede ediyor ve Kur’an’in cevap-
larinin, dolayisiyla ayetlerinin degisik olmasini gerektiren bazi du-
rum ve sebepleri de gbériyor ve biliyorlardi. Binaenaleyh Kur’an
ayetleri arasindaki ihtilafa ve bunun sebeplerine dair onlarca bir
mugkil yoktu. Fakat bilahare gerektirici sebepler ortadan kalkinca
ve her birinin kendine has bir durumu olan sual sahipleri de ara-
dan cikinca Musltimanlara 6yle geldi ki, sanki Kur’an’in bazi ayetle-
ri birbirleriyle ihtilaf halindedir. Halbuki onlar —ntizul sebepleri bi-
linse- aslinda ihtilaf ve tenakuz halinde degildir.

a-Iste bu durum Islam akidesinin hakikatine Kur’an’dan anlaya-
bilme isini iki seye bagli kilmistir: Akideye dair ayetlerin toplanma-
s1, 8yle ki tam bir sarahat icinde Islam akidesini ifade etsinler.

b-Bu ayetlerin tertip ve tanzim edilmesi. O sekilde ki ait olduklari
akide mevzuunu acikca izah etsinler. Eger ayni konuya dair ayetler
tek manaya delalet ederse durum vazihtir.

178 17. isra, 106.
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Sayet bir mevzua dair ayetler ayri ayr: delaletlerde bulunursa, bu
takdirde tertip ve tanzim prensibi, ayetlerin —-manalarina goére- iki
veya daha fazla kisimlara ayrilmasini gerektirir. Bu kisimlardan biri
esas alinir, diger kisim veya kisimlar ona hamledilir (déndtralr).
Boylece buittin ayetler ayni manay: ifade etmekte, ayni tertip ve ni-
zam Uzere bulunmus olur, bir kisim tevil olmaksizin, diger kisim da
tevil ile.

Muslimanlarin Kur’an ayetlerini anlayislart muhtelif olmustur.
Bunun icin ayni mevzuya dair ayetlerin manalari muhtelif olunca
bunlardan hangisinin esas kabul edilecegi konusunda da ihtilaf
etmislerdir. Bu hitilaf baslangicta tabii idi. Bu ekseriya ayet lafizla-
rinin gesitli manalara ihtimali bulunmasi da bir sebep teskil etmis-
tir. Fakat Ehl-i Stinnet, Kaderiyye, Cebriyye, Mu'tezile ve baskalar:
gibi itikadi mezhepler tesekkil edince, bunlar acik bir sekilde ma-
nalar1 muhtelif olan ayni mevzua dair ayetlerin icinde esas alinacak
olanlar1 tayine giristiler, nitekim umumi bir sekilde Kur’an’ anla-
maya giristikleri gibi. Iste bu firkalarin ulemas1 kendi mezheplerinin
prensip ve usullerini, Kur’an ayetlerinin manalarini tahkik ve tayin
etmekte hakem olacak birer esas kabul etmislerdir. Ad1 gecen firka-
lar Kur’an® hakem tayin edip, onun kendilerinin hareket tarzi ve
inanclarina dair htikmutine boyun egecegine, is tersine dénmus bu
firkalar, bunlarin prensip ve usulleri hakem olmus ve mezheplerinin
kaideleri uyarinca Kur’an’a yon verip O’nu tefsir etmekte bas ve
hakim rold oynamuistir.

Rasulullah’in su mealdeki hadisi iste bu yanlis meslek ve gortise
dairdir: “Kim Kur’an’ kendi reyi ile tefsir ederse cehennemdeki ye-
rine hazirlansin.” Bu hadis firkalarin Kur’an1 anlamakta tabi olduk-
lar1 metodun tehlikesini, onlarin haktan, ilimden ve bunlara vasil
olabilmekten uzaklasmalarina dair agir bir ihtardir. Demek ki
Hak’tan ve ilimden bu derece uzaklasan —basit ve hafif degil- btiytk
bir azap ile tehdit edilmeye layik olmustur.

Kur’an-1 Kerim’in hidayetini, hususiyle akidesini tetkik icin onu
okuyan kimseye —eger arastirip tetkik mevzuunda Kur’anin ona
yardim etmesini istiyorsa- gerekli olan: Pesin bir gortis ve htktm
sahibi olmamasi, Kur’an1 anlamakta kendisine muayyen bir zihni-
yetle yon verici mezhebi olmamasidir. Baska bir ifade ile mezhebi-
nin kendisine 6grettigi seylerden siyrilmasi ve Kur’an herhangi bir
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mezhebin vazettigi kaide veya prensipten salim olan bir kalp ile
okumasi icap eder. O, Kur’an1 kendisine ilham ve hidayet edecegi
her seyi kabul etmeye hazir bir kalp ile okumalidir.

Iste bu takdirde Kur’an onun imdadina kosar. Fakat bir kimse
herhangi bir mezhebin talimati, kaide ve prensiplerine yapisarak,
onlarin kendisine yol gbsterecek mesaleler olduklarina inanarak
Kur’an okursa, elbette ki bu durumu, Kur’ant dogru olarak anla-
masina mani olur.

Buiytik sofiler dogru sdylemislerdir. Demislerdir ki: “Ilim bir per-
dedir.” Onlar bununla; mezhebe baglh ilim kaideleri, hakikatleri ol-
dugu gibi, insanin meyledecegi gériis ve mezhebin rengine boyan-
madan saf olarak idrak etmekten fikri ve kalbi menederler, demek
istemislerdir.

AKIDENIN KAYNAKLARI VE iLM-i KELAMIN DOGUSU

Islam’da akidenin istihrac edildigi kaynag Kur’an-1 Kerim oldu-
gunu evvelki derslerimizde goérmustiik. Bunda; goértsleri nazar-1
itibara alinan Muslimanlarin ittifaki vardir.

Kur’an’in akide sahasinda ittifakla delil kabul edilisi suna istinad
eder: Kur’an Rasulullah’a nasil nazil olmussa ayni lafiz ve kelime-
lerle bize vasil olmustur. Kur’an’t nakledenler onun kelime ve lafiz-
larina c¢ok itina gostermislerdir. Zira onun tilaveti de ibadetti. Lafiz-
larinin kudsiyeti sebebiyledir ki onun kelime ve lafizlarin1 oldugu
gibi muhafaza etmemisler, her nesil kendisinden sonrakilere onu
vahyolundugu gibi nakletmis, manaya sadik kalarak lafizlarini de-
gistirmemis ve Kur’an’ lafziyla degil de manasiyla rivayet durumu
olmamustir.

Kur’an bize nakledenler, adetleri sinirli birka¢ ferdden ibaret
degildir. Bilakis onlar, sened zincirinin basindan sonuna kadar ce-
maatler halinde bulunuyorlardi. Her cemaatin fertleri, adeten yalan
Uzere ittifak etmeleri ve Kur’anin lafiz veya ctimlelerini degistirme-
leri mimktn olmayacak derecede coktur.

Baska bir ifade ile Kur’an bize tevatiir yolu ile vasil olmustur.
Oyle ki, Hz. Peygamber’in devrinden itibaren gecen her zaman icin-
de ve bugltin her musltimanca malum ve musellemdir ki bu kelime-
ler bizzat Rasulullah’a nazil olan ve onun da Allah kelami diye in-
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sanlara teblig buyurdugu kelimelerin aynidir. iste bu tevatir sebe-
biyledir ki bu kelimelere ravilerin kendi dahli olmamis, onun tebdili
gibi herhangi bir ihtimal kalmamistir. Bu sebeple Kur’an, kelimeleri
ve lafizlariyla hem itikad, hem de tesride ittifakla hticcet ve delil
kabul edilmistir. Fakat hadis-i Nebeviyeye gelince, bize kadar vasil
oldugu, vesile ve yollar bakimindan, onun durumu Kur’an’dan ay-
rilmaktadir. Her seyden 6nce sOyleyeyim ki, Rastlullah’in dine taal-
luk eden so6zlerinin Allah tarafindan bir vahiy olduguna inaniyoruz.
Kur’an’da, “O, kendi heva ve arzusundan sdylemez. Onun her soy-
ledigi Allah’tan gelen bir vahiydir.” buyurur.179

Imam Ahmed’in Miisned’inde Talha b. Ubeydullah’tan séyle riva-
yet edilir: “Rastlullah hurmalarin tepelerine c¢ikmig bir cemaatin
yanindan gecti. Bunlar ne yapiyorlar? diye sordu. Asi yapiyorlar,
erkegi disiye asiliyorlar, tarzinda cevap verildi. Buyurdular ki: Bu-
nun fayda verecegini sanmiyorum. Cemaat bu sézden haberdar
edilince, vazgectiler ve hurmalarin tepelerinden indiler. O yil hur-
malar hic meyve vermedi. Bu husus Hz. Peygamber efendimize arz
edildi. Buyurdular ki: ‘O, benim bir zannimdan ibaretti, beni zan-
nimdan 6tlrd muaheze etmeyin. Eger faydali ise yapiniz. Ben de
sizin gibi bir beserim, zan bazen yanilir, bazen isabet eder. Fakat
Aziz ve Celi olan Allah’tan size bir haber getirirsem onu muhakkak
aliniz. Zira ben Allah’a kars1 asla yalan sdylemem.”180

Yine Miisned’de Ebu Said el-Hudri’den rivayet edildigine gore,

I

Rasul-i Ekrem buyurdular: “...Allah’in helal kildigini benim haram

kilmam mtmktin degildir.”181

Rastlullah’in dine dair soézlerinin vahiy mahsulti oldugu itikadi-
mizin yaninda, eger raviler, hadisleri naklederken onun kendi lafiz-
larini muhafaza etseler ve bunlari cemaatler birbirinden naklederek,
Kur’an’da oldugu gibi bunda da tevattir hasil olsa, bu takdirde, ha-
disler hem akide sahasinda hem seraitte delil olurdu. Ne var ki ha-
dislerin ravileri “ahad” (kalabalik olmayan fertler) olup pek azi mus-

179 53. Necm, 3-4.

Ahmed b.Hanbel, el-Mtisned, 1, 126.
Bl Ahmed b.Hanbel, el-Mtisned, III, 12.

180
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tesna, tevatir, Rasulullah’in lafizlarini muhafazaya itina gosterme-
misler, onlar1 kendi anladiklar: gibi ve manalariyla nakletmislerdir.

Bu sebeple ortaya bazi ihtimaller ¢cikmistir. Bir kismi hadisi, sih-
hatine, bir kismi, ravilerin sika, adalet ve dogruluguna ve bir kismi
da baska hususlara dair. Butlin bunlar hadisin itikad sahasinda
delil olup olamayacagi mevzuunda ihtilafin ¢ikmasina imkan ver-
migtir.

Ik zamanlarda Ehl-i Stinnet hadisi oldugu gibi delil kabul etmis,
Mutezile ise itikad meselelerinde delil olmasini reddetmistir. Bilahe-
re itikad sahasinda katl olan nastan -ki o da sadece Kur’an’dir-
baskasinin delil olamayacaginda ittifak etmislerdir.

Burada, ilk zamanlarda Ehl-i Stinnet’le Mutezile'nin nokta-i na-
zarlar1 arasinda —hususiyle itikada muteber addedilecek delilin tah-
didi hususunda- bir ihtilaf gbéze carpmaktadir. Bu fikir ayriligim
Islam’n ilk giinlerinden bu yana ortaya cikan bazi hadise ve amil-
lerde gérmekteyiz. Daha Rastalullah’in vefatindan itibaren fikri ayri-
ligin ilk cizgileri géze carpmisti. Aleni baz: fikir cereyanlarinin mev-
cudiyetini ortaya koyan Sakife toplantisi, sanki kanadi ta ardina
kadar acilan bir kapi gibiydi.

IiLM-i KELAMIN DOGUSU

Bu cereyanlar bidayette pek kuvvetli olmamakla beraber, halife
Hz. Osman’in sehadetinin baslangic teskil ettigi kanli hadiseler,
bunlar1 yeni unsurlarla beslemis ve seri bir sekilde gelistirmistir.
Oyle ki taraftarlariyla birlikte her cereyan temaytliz etmis ve kati
hudutlariyla meydana ¢ikmistir.

Islam muhitlerinde efkar-1 umumiyeyi mesgul eden ve onlar1 ce-
sitli gruplara ayiran amillerin basinda asagidakini misal olarak ve-
rebiliriz.

Muslimanlarin birliginin bozulmasi ve silahli muticadeleye giris-
meleri:

Bu hadisede su meseleler dogmustur:

-Bu mticadeleye katilanlarin dini bakimdan mesuliyeti,

-Cebr ve ihtiyar. Ilk zamanlardan itibaren bu mevzuda bircok 6z-
ler sdylenmistir.
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-Allah’in sifatlari. Kimi ispat, kimi nefyetmis, kimi de bir kismini
ispat, bir kismini nefyetmistir.

-Hilafetin mahiyeti ve halifenin nasil tayin edilecegi.

-Fitne ve harplere katilanlarin mesuliyetini tahdid etmek icin
imanin mahiyetinin tahdidi.

Bu ve benzeri meselelerde ilk defa muhalif rey ve hiikiim beyan
edenler Ehl-i Stinnet’e muhalif firkalarda.

Ebu Bekr’i Beni Saide Sakife’sindeki sekliyle halife secen, ondan
sonra da Hz. Omer’le Hz. Osman’ halife kabul eden ve bilahare
“Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat diye isimlendirilen cemaate gelince, bun-
lar muhafazakar firkay1 temsil ediyordu. Bunlarin tefsir ve izahina
ltzum hissettigi veya ileriye strip ugrunda mucadele ettigi yeni
gorusleri yoktu. Bu durum acikca gosteriyor ki itikadi bazi muskil-
leri ihtiva eden bu meselelerin ilk defa kurcalanmasi Ehl-i Stinnet’e
muhalif firkalar arasinda olmustur. Bu firkalardaki zikredilen me-
seleler etrafinda kendilerine ait yeni gortislere sahip bulunuyor. Ve
bunlar1 anlatmak, ugrunda mtcadele etmek ve insanlara kabul
ettirmek istiyorlardi.

Bu suretle “llm-i Kelam” Ehl-i Stinnet’in disinda dogmus bulu-
nuyordu. Onun icin Ehl-i Stinnet bunu hos karsilamamis, bid’at
saymig ve Muslimanlarin ilk biytk simalarinin ¢ogu “Ilm-i Ke-
lam”la ve ehliyle mticadeleye girismisler, onlar1 bidate nispet etmis-
lerdir. Su var ki bu buiytik simalar, isin baslangicinda, Islam ce-
maati arasinda kendini géstermeye baslayan fikri gelismeleri hesa-
ba katmamislardi. Halbuki su cereyan “stinnet”, buna da “bid’at”
hukmtni verecek olan olctileri tayin ve tagyir etmek bu gelismelere
bagli bulunuyordu.

Bu zevatin ilm-i kelam ve onunla mesgul olanlar aleyhindeki s6z
ve gorisleri meshur ve malumdur.. “el-fhyanin” (Kitabu’l-ilm) bé-

Iimunde, hususiyle (3s>lly pd1) kismina bir géz atmak bu sézlere
muttali olmak icin kafidir. Gazali burada, kelam ve mutekellimini
uzun uzadiya anlatmistir.

Verdigimiz bu izahtan agikca anlasilmistir ki ilm-i kelam etrafin-
daki mucadele, Ehl-i Stinnet’in, o zamanlar hticum ettigi kelam,
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muhaliflerin kelam idi. Bu muicadeleler sirasinda kelam, Ehl-i Stn-
net’e mensup olmayan firkalara bazi gortsler akla getirdi.

Sunniler, itikada dair gortslerini tedvine basladiklarinda, bu
mevzuda fikir ve arastirmalarina “ilm-i kelam” ismi vermekten ka-
cinmislar ve (el-Fikhul-Ekber) ismini tercih etmislerdir. iste Ebu
Hanife’nin kitabini isimlendirirken yaptigi is bu kabildendir.182

Ger¢i Ehl-i Stinnet alimleri, cesitli durumlarin tesiri altinda ilm-i
kelam sahasinda telife baslamislar ve bircogu, kelamin bid’at ve
gayri makbul oldugu, kelamcilarin da bid’at ehli ve dalalet davetci-
leri bulunduklar: tarzindaki htikiimlere yeniden atf-1 nazar etmis-
lerdir. Fakat daha 6nce kelam ilmi ve onunla istigal edenler aley-
hindeki sézler umumun kalbine yerlesmis bulunuyordu. Bu sebeple
yeni nes’et etmekte olan Stinni kelam medresesi ilm-i kelamla mes-
gul olmanin bid’at olmadigini ve Ehl-i Stinnet akidesini muhafaza
ve mudafaa etmek, onu izah edip Muslimanlarin goénullerine yer-
lestirmek icin kelama basvurmanin zaruri bulundugunu bultin
Mtuslimanlara ispat etmek mecburiyetinde idi.

Bundan dolayidir ki Stinni medresenin miimtaz simalarindan bi-
ri olan el-Eg’ari (91 ols @ sl Olrwl) adll eserini yazmustir.!83

Bundan sonra Ehl-i Stnnet’in akide konusundaki muellefat1 gtin-
den gline cogalmistir.

Ebu Hanife’nin “el-Fikhu’l-Ekber, el Ebsat, el-Alim ve’l-
Mtteallim, el-Vasiyye” eserleri gibi Ehl-i Stinnet akidesi mevzuunda
bize vasil olan eski eserler gosteriyor ki Ehl-i Stinnet’in, bu mevzu-
da eser yazmasinin ilk gayesi, islam umumi efkarini mesgul eden ve
o devrin cesitli mezheplere mensup fikir adamlar: tarafindan hal ve
izahina calisan meselelere dair kendi gértislerini nesr ve ilan etmek-
tedirler. Bundan dolayidir ki bu teliflerde ele alinan mevzularin un-
surlari, meselelerin tertibi, sunulus ve izahi, bilahare meydana geti-
rilen ilm-i kelam muellefatinda gérdtigimtiz sekilden baska bir
manzara arz eder. Sonraki eserlerin tasnif, tertib ve muhteviyatinda

182 Beyazidzade Ahmed Efendi, Isardtu’l-Meram, s. 36, 37, 40, 44.

'8 By eser Haydarabad’da basilmistir.
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[slam tefekkir muhitinde zuhur eden baska amillerin tesir ettigi
muhakkaktir.

ISLAM ILIMLERi ARASINDA iLM-i KELAMIN YERI

Ehl-i Stinnet’, diger Islam mezheplerinden farkl géruslerini telif
ve tedvin etmeye, cesitli tesirler altinda mecbur eden durumu goér-
mus olduk. Bu gortisler acil cevap bekleyen ve bir kismi akideye, bir
kismi da diger hususlara dair meselelerdi ve her firkanin bunlar
hakkinda kendine has goértisti vardi. Yine goérdiik ki o devirde mey-
dana getirilen teliflerin sunulus seklini tespit ve tahdid eden bazi
hedefler mevcuttu.

Bu hedefler ve amillerin hepsini bilmek, bize Ehl-i Stinnet ilm-i
kelaminin istinad ettigi esaslarin ve zamanla kaydettigi gelismenin
kolayca anlasilmasi ve kontrol edilmesini temin eder. Fakat muvak-
kat bir zaman icin bu tarihi tekamliin tetkikini birakalim da, Islam
ilimlerinin parlak devrinde ilm-i kelam sahasindaki arastirma faali-
yetinin tablosunu cizmeye calisalim. Ta ki mevzumuzu islerken, her
seyden o6nce kelamcilarin nazarinda sahamiza giren bahisleri iyi
bilmis olalim.

Bu konuda séyleyeceklerimizin, Gazali’'nin el-Mustasfa isimli ki-
tabinin mukaddimesinden hulasa etmeyi tercih ettik. Cunkt bu
mukaddime btittin Islam ilimlerinin bir izah1 oldugu gibi, bu ilimler
arasinda ilm-i kelamin yerini isabetli tespiti, ayni1 zamanda bahisle-
rinin tahdidi ve bahislerin tetkik edilmesinde uyulmasi gereken me-
todun da tarifi mesabesindedir.

Gazali diyor ki: Iyi bil ki ilimler ikiye ayrilir:
A- AKli ilimler: Tip, hesap ve hendese gibi. Su anda bizim mak-
sadimiz bu degildir.

B- Dini ilimler: Kelam, fikih ve usull, hadis ilmi, tefsir ilmi, ilm-i
batin, yani ilm-i kalb ve onu ké6tti huylardan temizleme.

AKli ve dini ilimlerin her biri Kulli ve ctiz’l olmak Uzere ikiye ayri-
lir. Dini ilimlerin icinde kulli olani kelamdir. Geri kalan fikih ve
usuld, hadis ve tefsir cliz1 ilimlerdir. Ctinkti mufessir sadece kita-
bin (Kur’an’in) manasina bakar. Muhaddis hususiyle hadisin stibut
tarikiyle ugrasir. Fakihin yaptigi, mukelleflerin isledikleri islerin
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ahkamini tespitten isarettir. Usilcli ise ancak ahlam-1 ser’iyyenin
delillerine nazar eder.

Mttekellime gelince; o, esyanin en umumi ve sumulli olan1 hu-
susunda arastirma yapar. O da “mevciad’dur. Kelamci mevcudu
kadim ve hadis diye ikiye ayirir. Sonra hadisi cevher ve araz’a tak-
sim eder. Araz1 da ikiye ayirir; mevcudiyeti icin hayatin sart oldugu
kisim, ilim, irade, kudret, kelam, semi’ ve basar gibi. Hayatin sart
olmadig kisim; renk, koku ve tat gibi. Cevheri de; hayvan, nebat ve
cemada taksim eder ve onun cesitli olusunun nevi ve arazlara bagh
oldugunu soéyler. Sonra kadim hakkinda distnir. Onun birden
fazla olmadigini ve hadis varliklar gibi taksime tabi tutulmadigini
anlatir. Onun tek olmasi ve hadis varliklarindan bazi vasiflarla ay-
rilmasi zaruridir. Bu vasitalarin bir kismi vacip, bir kismi mimteni
(mtstahil) ve diger kismi da caizdir (mtimkutin). Kadim hakkinda
caiz, vacib ve muhal olani teker teker anlatir. Sonra “fiil’in onun ic¢in
caiz oldugunu, alemin, onun caiz fiilinin mahsult bulundugunu ve
alem caiz nevinden oldugundan bir muhdise (icad edene) muhtac
bulundugunu, peygamberlerin géonderilmesinin ef’al-i caizden olup
kadim’in buna ve peygamberlerinin dogrulugunu mucizelerle bil-
dirmeye muktedir oldugunu ve bunun da fiilen vuku buldugunu
beyan eder.

Mttekellimin s6zti burada biter, aklin tasarrufu (htiktm sahasi)
sona erer. Zira akil peygamberin dogrulugunu ispat eder, sonra bir
kenara cekilerek, kendi basina idrak edemeyecegi, muhali da gore-
meyecegi Allah ve ahiret glinti meseleleri hakkinda peygambere sdy-
leyeceklerini kabul dinleyisi ile dinlemeye amade olur. Seriat, aklin
mustakillen idrak edemeyecegi hususlari beyan eder. Zira akil,
kendi basina, taatin ahirette saadete, isyanin da bedbahliga sebep
olacagini idrak edemez. Fakat bunun muhal olduguna da hikme-
demez. Ancak mucizenin, dogruluguna dehalet ettigi kimsenin (pey-
gamberin) haber vermesiyle htikmeder. Onun haber verdigini akil
tasdik eder.

Iste ilm-i kelamin muhteviyat: bundan ibarettir.

Bu izahtan anlamis bulunuyorsun ki kelamci, evvela esyanin en
sumulliisi hakkinda dustnmekle ise baslar ki o da mevcuttur.
Sonra tedricen zikrettigimiz tafsile girigir ve orada kitap ve stinnet
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gibi diger ilimlerin esaslarini ve peygamberin dogrulugunu ispat
eder. Mufessir, kelamcinin tetkik ettigi ctimlesinden sadece birini,
kitab1 alir ve tefsirine girisir. Muhaddis de sadece birini, stinneti,
alir ve onun stibut yollarini tetkik eder. Fakih de bir hususu ele alir
ki o da mukellefin fiilidir, onun viicub, hurmiyet ve ibaha bakimin-
dan ser’in hitabina olan nisbetini dlistnur. Ustlcti de sadece bir
mevzuu ele alir, o da kelamcinin dogrulugunu ispat ettigi peygam-
berin s6ztdur. Onun ahkama delalet nevini melfuzuyla mi, mefhu-
muyla mi1, yoksa manasiyla mi oldugunu inceler. Usulctintin tetkiki
peygamber aleyhisselamin kavli ve fiilinin 6tesine ge¢cmez. Zira kita-
b1 onun s6ztinden duyup alacak, icma’ ancak onun beyani ile sabit
olacaktir. Dini deliller ise kitap, stinnet ve icmadan ibarettir. Rasu-
lullah’in s6éztine gelince, onun dogrulugunu ve hiiccet olusu ancak
ilm-i kelamdan isbat edilir. O halde butlin dini ilimleri ona nisbetle
ctiz’idir. Binaenaleyh kelam en ylksek mertebede bulunan ilimdir.
Cunkt ctiz1 ilimlere oradan gecilir.
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ALLAH VE SIFATLARI

Allah (c.c) zati, duyularla bilinmeyen bir varliktir ki “O’nun ben-
zeri yoktur.”184 “Allah, onlarin olmus olacak, gelmis gelecek her yap-
tiklarini bilir. Onlarin ilmi ise asla bunu kavrayamaz.”!85 O’nun
zatinin mahiyeti tarif ve tahdid, kemiyet, keyfiyet, renk, ebad v.b
yolu ile bilinmez.

Bundan dolay: Clneyd (r.a) soyle derdi: “Allaht ancak Allah bi-
lir.” imam-1 Safii’nin de sdyle dedigi nakledilir: “Kim kendini yaratip
idare edeni (Allah) arayip anlamaya kalkisir da fikrinin varabildigi
bir mevcutta karar kilarsa (yani hissettigine, gérdtigtine, hayal etti-
gine itimad ederek tasavvur edebildigi bir varlikta karar kilarsa) o
musebbihtir. (Allah mahluka benzetmistir) Eger, (tefekktiri onu
goturiap) mutlak yoklukta karar kilarsa bu da muattil (Allah sifat-
lardan hali kabul etmis) olur. Sayet bir mevcutta karar kilar da onu
idrakten aciz oldugunu itiraf ederse iste bu muvahhiddir.

Bu mana muminlerin efendisi Ebu Bekir (r.a)’in su so6zu ile kas-
tettigi mananin aymdir: “idrakten aciz kalmak idraktir.” Su hadis
de ayni seye delalet eder: “Allah’in mahlukati hakkinda diistintnuz,
Allah hakkinda distinmeyiniz...”

Yuksek zatin hakikat ve mahiyeti tarif ve tasvirin fevkindedir.
Bundan 6ttirti Allah tanitma konusunda Kur’an Allah’in sifatlarina
yonelmistir. Su sebeple ki bu sifatlara ait, insanin kendi nefsinde ve
su alemin diger clizlerinde gorecegi alamet, eser ve belirtiler mev-
cuttur. Allah Teala’y1 sifatlar1 ve onlarin eserleri yoluyla bilmektir ki,
insanoglu bununla emr olunmus ve Islam timmeti, Islamin talimat
ve ahkamina muhatap olan her mtikellefin tizerine bunun farz ol-
dugunda ittifak etmistir.

Allah su alemdeki eserleri sebebiyle kendisine delalet eden sifat-
lar1 ¢coktur. Bunlar bazen “sifat”, bazen de “Esma-i Huisna” diye
isimlendirilir. Kur’an-1 Kerim bir kismini zikre ehemmiyet vermistir.
Hadis’te bunlarin 99 oldugu rivayet edilmistir. Mtsliman alimler,
bu Esma-i Hisna’y1 serheden mtstakil eserler meydana getirmis-

184 42, sara, 11.

185 90. Taha, 110.
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lerdir. Mesela, Gazzali, Fahreddin Razi ve Ebu Bekr b. el-Arabi el-
Maliki bunlardandir.

Kur’an’daki ilahi sifatlar manalar1 bakimindan, ya kemal vecihle-
rinden biri ile Allah’ vasiflandirmakta ya da O’nun fiillerinden bir
fiili ve tecelliyat nevinden bir nevi ifade etmekte veya O’nu noksan
sifatlarindan birinden tenzih etmektedir. Gercekten Tevhid dini diye
isimlendirilen Islam dini Kur’an’da -kapalilik ve anlasilamamazliga
yer birakmayacak sekilde- ilahi sifatlara dayanarak Islamdaki ulu-
hiyetin hakikatini izah etmis, O’nun mevkiini ve vasiflarini da beyan
etmistir.

Miuslimanlik yine cesitli tarz ve sekillerde beseriyetin mahiyetini
izah etmis, onun da mevkiini ve vasiflarini tayin etmistir. Boylece
uluhiyet ve beseriyetin hakikatini anlamakta insanlar hataya ve
karisikliga duistirebilecek her seyi izale etmistir.

Cenab-1 Hakk’in efal ve tecelliyatin1 ifade eden sifatlardan
Kur’an’in bahsetmesi, Allahin (c.c) mahulkatin en sereflisi ve deger-
lisi olan insanla alakasini, sonra da cesitli nevileri ile alemle mlina-
sebetini izah etmektedir. Bu da uluhiyet ve beseriyetin hakikati
bahsinin bir devami sayilir. Bundan dolay1 Allah ile su alem arasin-
daki alaka Islam talimatinda miithim bir mevki isgal eder. Yine bu
6nem sebebiyledir ki Kur’an-1 Kerim beseriyete ilk hitabini Allah
Teala’nin su sozleriyle acmistir: “Yaratan Rabbinin adiyla oku.”186
“Hamdolsun alemlerin Rabbi, Rahman ve Rahim olan Din glintintin
maliki bulunan Allah’a.”187

Islam davetinin baslangicindan 6yle kelimeler vardir ki manalar:
Islam’da Tevhid akidesinin buytik esaslarindan oldugu icin Kur’an
sadece onlar1 kullanmaya énem vermistir.

Birinci mana: “Halik olan”188 Allah, Islam’n talimat:1 ve hiiktimle-
rine muhatab olan su insanin yaraticisidir. O’'nun bu insanlara olan
alakasi halikin mahluk ile, icad edenin icad edilenle olan mulinase-

186 96. Alak, 1.

187 1. Fatiha, 1-3.
188 96. Alak,?2.
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bet ve alakasidir. Halik sifati baska bir ibare ile cad ve tekvin sifati-
dir.

Ikinci mana: Bu alakanin tabiatca karakteridir. Kur’an bu husu-
su burada Fatiha suresindeki Gi¢ kelime icinde izah etmistir: “Rab-
bu’l-alemin, rahman, Rahim” korumak, muhafaza etmek, kisiye
varligini devam ettiren her seyi temin edecek sekilde bakmak ma-
nasina gelen rububiyet izah eder ki, Allah ile yaratiklar1 arasindaki
bu alakanin tabiat ile mahiyeti Kur’anin su ifadelerinde izah ettigi
sekildedir: “Rahman ve Rahim olan Rabb”18® “Benim rahmetim her
seyi kusatmaistir.”190 Boylece anlasiliyor ki, rububiyetin manas1 im-
dad (yasatma, blittin ihtiyaclar: temin etme) sifatlarinin manasidir.

Uclincti mana: O’nun bu rububiyeti —tasidigi inayet, yardim,
muhafaza, tedbir ve idare, rahmet acima ve hak mefhumlari ile bir-
likte- sadece insana miuteveccih degildir. Bilakis, alemlerin buittin
nevilerine samildir. Bu Fatiha suresindeki “Rabbilalemin” ifadesidir.
Ayni zamanda es-Suara, 23-24 suresinde daha acik bir sekilde go-
rilmektedir: “Firavn, Rabbulalemin ne demektir dedi? Musa soyle
dedi: Goklerin ve yerin ve aralarindakinin Rabbi, eger iyice bir bil-
seydiniz...”

Dordtincti mana: Allah Tealanin (Maliki yevmi’d-din) mubarek
s6zUnu vazettigi Ui¢c kaideden ibarettir:

a-Akl ve idraki sayesinde serefli olan insanoglunun ehliyeti onu,
risde (dogru yolu ve hakikati bulmaya) mesuliyet ylklemeye emir
nehiy ve irsad tarzindaki ilahi kitabin kendisine tevcih edilmesine
ehil yapmistir. Artik o, Rabbine ve insanlara karsi olan hareketle-
rinden mesuldr.

b-Muhatab ve mesul olan insanoglunun hayati, cisminin sonuna
ermesi ile bulmamaktadir. Diinya hayatindan sonra diger bir hayat
vardir ki orada her insan dlinya hayatinda ektigini bicecektir. Onun
muhasebesini, ceza veya mutikafatini gorecektir.

c-Allah ceza glintinde insanlarin arasindaki htikmetme isini biz-
zat kendisi yapacaktir. “Ne gizler ne aciklarsak stiphe yok ki sen

189 1. Fatiha, 2.
1907 Araf, 156.
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bilirsin, zaten yerde ve gokte hicbir sey Allah’a gizli kalmaz.” Bun-
daki gayesi de insanlarin diinya hayatinda gerceklestiremedikleri
adaleti yerine getirmektir.

Buraya kadar anlatildigi gibi Kur’an-1 Kerim Allah’in bu alemle
alakasini O’nun efaline delalet eden sifatlar: yolu ile tespit ve ifade
eder:

“0, oyle Allah’tir ki, Hayy’dir, btitin mahlukatin idaresini ytra-
tendir. O’nu ne bir uyuklama tutar, ne de bir uyku.”

“Diriltir ve éldtrtr”.

“Diledigine rizki genisletir, diledigine de daraltir.”

“Gokten bir su indirir de onunla 6li (nebatsiz) olan arzi ihya
eder.”

“O Allah’tir ki rtizgarlar1 gonderir de, onlar bir bulut kaldirirlar.
Derken Allah bunu gokte nasil dilerse Oylece serer, onu parca parca
eder. Nihayet gortirsiin ki aralarindan yagmur cikip durmaktadir.
O, yildirimlar génderip onunla kimi dilerse carpar...”

Bu manada nice ayetler vardir.

Kelamcilar, Allah’in fiilleri ve tecellilerinden bahseden ve her
muslimanin Allah teala’nin kendileriyle mevsuf olduguna inanmasi
icap eden sifatlardan bahsederken, ekseriyeti 7 sifat saymis, bazila-
r1 sekizinci bir sifat ilave etmis, bir kismi da bu sekizin lizerine de
baska sifatlar eklemislerdir. Muayyen sayidaki sifatlari ihtiyar edis-
lerinin sebebi, bunlarin Allah Teala’y1 daha iyi anlatabildikleri icin-
dir. Uluhiyetin manasi1 bu sifatlar olmadan anlasilmaz.

Bu sifatlar1 ispat edenler —ispat ettiklerinin sayisinda ihtilaf et-
melerine ragmen- su noktada mtuttefiktirler: Allah’in isimleri ve si-
fatlar1 tevkifidir, sari’in izni olmaksizin O’nu bir vasifla vasiflandir-
mak mumkln degildir. Bazilar1 kemal ifadeden sifatlarla Allah
tavsif etmenin caiz oldugu kanaatindedirler.

Kur’an Allahin su sifatlarindan bahsetmektedir:
Mtstak sigasi ile: Basir, Semi’, Kadir, Alim, Hayy
Masdar sigasi ile: ilim, Kelam

Fiil sigasi ile: Yuridu ve kelleme
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Kur’an’da mevcut bu sigalardan ve bir de istikak yolundan hare-
ket ederek Ehl-i Stinnet kelamcilari1 bu sifatlar: ikiye ayirmislardir:

1- Sifat-1 Maani,
2- Sifat-1 Ma’neviyye.

Yine Ehl-i Stinnet sifatlar1 “Allah’in zat1 tizerine zait, kadim ma-
nalar diye tarif etmislerdir. Buna gore alim, ilimle muttasif zat,
kadir kudretle muttasif zat demektir.

Sifat-1 maani: Istikak basimindan sifat-1 ma’neviyenin asillar1 ve
illetleridir. Sifat-1 ma’neviyye sifat-1 maaninin zaruri netice ve hu-
ktimleridir. Buna baglh olarak Ehl-i Stinnet sifatlar: iki gruba ayirdi-
lar:

Birinci grup: Hayat, {lim, Kudret, irade, Semi, Basar, Kelam

Ikinci grup: Hayy, Alim, Kadir, Mtirid, Semi’, Basir, Mtitekellim.

Allah’in isimlerinin tevkifi olmasina, Ehl-i Stinnet’in sifat-1 ilahi-
yeyi zat Uzerine zait kadim manalar diye tarif etmesine ve sifat-1
maaninin de mevsuftan ayri1 olarak zihni bir varliga sahip olmasi.
Butin bunlara binaen mutezile Allahin sifatlari listesinde sifat-1
maaninin yer almasina itiraz etmis ve Cenab-1 Hakk sadece sifat-1
ma’neviye ile vasiflandirmakla yetinmistir.

Kelamcilarin bahis konusu ettikleri bu sifatlar iki kisma ayrilir:

1- Birinci kisim miuteallaktir. Yani onun igin eserinin zahir ola-
cagl bir saha gereklidir. Ilim, malumu (bilinmek sanindan olan sey-
lerin) kendisiyle mtinkesif oldugu (bilinme sahasina geldigi) bir sifat
olmasi itibariyle malum ister. Yani ilmin eseri malumsuz zahir ol-
maz. Kudret de makduar (kudretin kendisiyle alakalanacag: varlik)
ister. Irade, sem’, basar ve kelam da béyledir.

2- Ikinci kisim hayat sifatindan ibarettir. Bu sifat hicbir seye ta-
alluk etmez. Yani hayat —anlasilabilmesi icin- mevsufta bulunmus
olmasindan fazla, kendisinde eserinin gértinecegi bir sahaya ihtiya-
c1 yoktur.

Fakat muteallak olan sifatlar éyle degildir. Onlar da iki sey ister:
1- Bulunacag: bir mevsuf ki bu, zattir.

2- Eserlerinin zahir olacag: bir meydan, bir saha ister.
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Kudret ile irade miimkinata taalluk eder. ilim ile kelam ise akli
huktmlerin vacip, caiz ve mustahil hepsine taalluk eder.

Sem’ ile basar sifatina gelince, bazilarina goére bunlar ilim ve ke-
lam sifatlar1 gibi her seye taalluk eder bazilarina gore de kudret ve
irade gibi sadece muimkinata taalluk eder. Suna da dikkat etmek
icap eder ki Eg’ariyye kudret icin iki taalluk kabul etmislerdir. Bi-
rincisine Salahi taalluk dediler. Yani ezelden beri ve mevcudat var
edilmeden 6énce dahi var olabilmek ve yok edebilme salahiyeti. Ikin-
cisine tencizi (tatbiki) taalluk ismini vermislerdir. Bu da makdurati
(kaderde tayin ve ispat edilen seyleri) fiilen var veya yok etmek sure-
tiyle tatbik ve infazdir. Maturidiyye bu tencizi taalluku tekvin sifa-
tiyla ifade etmistir.

MUHAMMED ALLAH’IN ELCISIDIR (& Jsw) tors)

Allah Teala’nin peygamberlere vahiy suretiyle gonderilen dinlerin
akaidinde degisiklige ugramayan, sabit ve asli unsurlardan bahse-
derken, bu dinlerin su esaslarda ittifak ettiklerini s6ylemistik:

1- Allah’a iman,

2- Allah’in emir ve yasaklarini insanlara teblig icin zaruri bir va-
sita olan ntibtivvete ve peygamberlere iman,

3- Ahiret gintine iman.

Suna da isaret etmistik ki Islam dini, vahye mustenid dinlerden
biri olmasi itibariyle, kendisinden 6nce gecen dinler gibi ti¢ esasa
imani zaruri kilmistir.

Bundan o6nceki derslerde Allah’a iman mevzuu ile alakali bazi
meselelerden s6z etmistik. Simdi ise zikri gecen Ui¢ akide esasinin
ikincisi hakkinda Islam’in gériisiinii 6grenelim. Bu esas umumi
olarak risalet miiessesesine ve peygamberlere, hassaten de Allah’in
kendisine Islam dinini vahyettigi Allah elcisi Muhammed (s.a.v)e
imandan ibarettir.

Risalet ve Niibiivvet

Islam dini, kisiye gerek itikad gerek amel sahasinda mesuliyetin
terettlip etmesi icin risalet veya nubUvveti sart kosmustur. “Biz
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peygamber gondermedikce azap ediciler degiliz.”191 “Senin Rabbin
kasabalarin ana merkezine ayetlerimizi okuyan peygamber génder-
medikce kasabalari helak edici degildir.”192

Bundan dolayidir ki zaman zaman beseriyete hakk: gésterecek ve
onlar1 dogru yola iletecek rasal ve nebilerini gondermek Allah’in
stinneti ve adeti olmustur. “Biz her millete ‘Allah’a tapin, seytandan
cekinin’ diyen bir peygamber gonderdik.”193 “Hicbir millet yoktur ki,
onun iginde (egri yolun encamindan) korkutucu biri gelmis gecmis
olmasin.”19% “Biz peygamberimizi apacik burhanlarla gonderdik.
Onlarla birlikte kitab: ve mizani indirdik ki insanlar adalet ve insaf
ile hareket etsinler.”195 “Biz peygamberleri muijdeleyici ve korkutucu
olarak gonderdik. Eski peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a
karsi ileri stirecek bir bahaneleri olmasin.”196

Allah Teala’nin gonderdigi buttin peygamberlere iman etmeyi
Muslimanlara emreden Kur’an ayetleri coktur. Biz sunlari naklet-
mekle iktifa ediyoruz: “...Fakat Allah peygamberlerinden diledigini
secer. Artik Allah’a ve peygamberlerine iman edin.”!97 “Meryem oglu
Isa, sadece Allah’in elcisidir ve O’nun kelimesidir. O’'ndan bir ruh-
tur. O halde Allah ve peygamberlerine inanin.”!98 “Allah’a ve pey-
gamberlerine inananlar ve onlardan hicbirini ayirt etmeyenlere ge-
lince, Allah bunlara mukafatlarini verecektir. Zaten Allah yargilayi-
c1, esirgeyicidir...”199 “Allah’a ve peygamberlerine iman edin. Allah’in
sizi varis kildigi mallardan sarf edin.”209”Siz de Allah’a ve Allah’in
s6zlerine inanan Ummi peygamberlerine inanin, ona uyun ki hida-

117, isra, 15.

192 98, Kasas, 59.

1% 16. Nahl, 36.

35. Fatir, 24.

57. Hadid, 25.

4. Nisa, 164.

3. Al-i Imran, 179.
4. Nisa, 150.

4. Nisa, 151.

57. Hadid, 7.
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197
198
199
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yete eresiniz.”201 “Artik Allah’a ve peygamberlerine inanin ve vah-
yettigim nura iman edin. Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”202

Yine Kur’an, blitlin peygamberlere iman etmeyi emrettikten bas-
ka, onlara iman etmeyip, Allah’tan getirdiklerini tasdik etmeyenleri
tekfir etmis ve en buyuk azaptan 6nce yakin bir azabi da haber
vermistir.

Bu mevzuda Kur’an-1 Kerim der ki: “Allah1 ve peygamberlerini
inkar ederek kafir olan, bir de Allah ile peygamberlerinin arasini
ayirmak isteyen (Allah’a inanip peygamberlerine inanmayan) ‘Bun-
lardan kimine inanir kimini inkar ederiz’ diyen bdylece kufur ile
iman arasinda bir yol tutmaya yeltenen kimseler (yok mu?) iste on-
lar gercek kafirlerin ta kendileridir. Biz o kafirlere hor ve hakir edici
bir azap hazirlamisizdir.”203 “Onlar kitabi1 ve peygamberlerimizle
gonderdigimiz seyleri tekzip edenlerdir. Artik bilecekler, boyunlarin-
da laleler, zincirler bulundugu zaman ki onlar sicak suyun icinde
sturtklenecekler, sonra atesle yakilacaklar.”204 “kim Allah’ melekle-
rini, kitaplarini, peygamberlerini, ahiret gininti inkar ederek kafir
olursa o, muhakkak ki uzak bir sapiklikla sapip gitmistir.”205

Hz. Muhammed (s.a.v)’in Niibiivvetine iIman

Simdi de Allah’in el¢cisi Muhammed (s.a.v)’e ve onun risaletine
iman meselesine gecelim.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in Rastliit Muhammed’e (s.a.v) iman, teb-
lig buyurdugu Kur’an1 emir ve nehiyleriyle birlikte tasdik ve ondan
onceki rasullerin de kitaplarina inanmak emredilmistir. Bu hususta
buyurulur ki: “Ey iman edenler! Allah ve rasulline indirdigi kitaba
ve daha o6nce indirdigi kitaplara iman ediniz.”20¢ “Ey iman edenler!

2017 Araf, 158.

202 64. Tegabtin, 8.
203 4. Nisa, 150-151.
40. Gafir, 70-72.
4. Nisa, 136.

4. Nisa, 136.

204
205

206
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Allah’tan korkunuz ve Rasulline iman ediniz.”207 “Peygamberin size
verdigini aliniz. (emrettigini yapiniz), nehyettigi seyden de sakini-
niz.”208

Kur’an, Rasulullah’a ve risaletine iman1 emrettigi gibi onu tekzip
edip inkar edenleri ve risaletine inanmayanlar1 da tehdid etmis,
akibetlerinin kot oldugunu haber vermistir. Ez cimle buyurur ki:

“Kim Allah’a ve Rasulline inanmazsa, biz 6yle kafirlere cehennem
azabi hazirlamisizdir.”20° “Kim Allah’a ve Rasulline asi olursa, onun
icin ebedi kalacagi cehennem atesi vardir.”210

Islam dini, kelime-i sahadeti, insanin Islami prepsipleri ve tali-
mati benimsemesine bir unvan ve alamet kabul etmis, kisinin Mus-
limanlardan sayilmasi ve kendisine Musliman muamelesi yapil-
mas1 icin Kelime-i Sehadet’i veya o manada bir s6zli sbéylemesini
zaruri kilmistir. Iste diyoruz ki Islam dini bir ctimlede (Kelime-i Se-
hadet’te) Rasulullah’a ve risaletine imani, Allah’a iman ile yan yana
zikretmistir. Msltimanlik bundan sonra, istemis ki her glin ezan
vakitlerinde ve farz namazlarin kilinmasina davet edildiginde, Mus-
liman mutlaka sehadet kelimesini isitsin. Farzlardan o6nceki ka-
metlerde ve tesehhtuitlerde okuyup tekrar etsin ve bdylece her giin
onu yirmi bes defa duymus ve sOylemis olsun.

Peygamber Muhammed (s.a.v)’e iman demek, onun btittin insan-
lara Allah elcisi olarak gonderildigi ve Kur’an’in kendisine vahyedil-
digini tasdik etmek demektir. Bunun yaninda kalbi ameller ve uzuv-
lara ait fiillerle alakali emir ve yasaklarina itaat de yine bu imanin
icinde mevcuttur. Risaletten ve rasullerden bahsetmek, bizi su me-
seleleri de temasa mecbur kilar. Rasullin ve nebinin manasi -
peygamberlerde bulunmasi icap ed en sifatlar- peygamberin vazifesi
—vahy ve keyfiyeti- sonra da bizim peygamberimiz Muhammed
(s.a.v) kimdir?

27 57, Hadid, 28.

59. Hasr, 7.
48. Feth, 13.
72. Cin, 23.
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RASUL VE NEBI (31 Js+J)

Luigatta:“Irsal” Itigatte tevcih etmek, ydneltip géndermek mana-
sina gelir. “Filani filana irsal ettim” demek. “teblig edilmesini arzu
ettigim seyi kendisine teblig etmesi icin filani filana yoéneltip gon-
derdim.” demektir.

“Rasal” bir sahis tarafindan diger sahsa —aralarinda vasita ola-
rak- gonderilen kimsedir. Kendisine rastl denmistir, cinkti gonde-
rildigi kimseye teblig etmek Utizere bir “risalet=vazife” deruhte etmis-

tir. Js )l sigasit mubalaga sigasidir. “Cok defa génderilmis” veya

“risalet=elcilik muddeti uzadigindan gidip gelmesi ve géndereni ile
gortismesi defalarca vuku bulmus manasina gelir. Bundan dolayidir
ki Rastl’in ltigat bakimindan yapilan tarifine sdyle de denmistir.
“Rastl, kendisini gébnderenin haberlerini devamli bekleyen ve alan
kimsedir.”

Rasul kelimesi agik bir sekilde gdéndereni JwwJi, kendisine génde-
rilen kimseyi «)! Jwwd ve yine kendisine gonderilen kimseye teblig
edecegi risaleti ifade eder.

O halde “risalet” ve “teblig” dogrudan dogruya rasual kelimesin-
den dogan iki mefhumdur.

Nebi’ye gelince: bu kelime ya haber manasindaki J! kéktinden

veya irtifa ve uluvv (ytkseklik) manasinda olan ésd! veya §5td aslin-

dan tUremistir. Nebi kelimesi fa’il veznindedir. Bu vezin ismi fail
manasina gelebilir ki o zaman nebi “haber veren” muinbi demek
olur, eger ismi meful manasinda olursa nebi “haber verilen” mana-
s tasir.211 Nebi kelimesi sayet ytkseklik manasindaki “ntibtivve”
veya “nebave”’den alinmissa, bu takdirde kelimemiz, kendisiyle
mevsuf olanin saninin yuce, kadrinin ali oldugu manasini ifade
eder.212

2 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “Rastl” ve “Nebe” maddeleri; Serhu’l-Musayere,

s. 198.
212 Serhu’l-Musdyere, s. 198.
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Verilen bu izahtan su neticelere varmak mtmktndur:

1- Rasul kelimesi, asli blinyesinde “risalet” ve “teblig” manalarini
tasir. Bu sarih delalete bagli olarak resulin manasi kendisine gon-
derilen kimseye teblig etmekle emr olundugu bir risaleti veya vazife-
yi hamil olan kimsedir.

2- Nebi kelimesi ise —yukarida da soéyledigimiz lizere- hem ismi
fail hem de ismi meful manasina gelen “fail” sigasinda oldugu i¢in
acik ve net bir sekilde “teblig” manasini tasimaktadir.

O halde bu kelime ismi fail manasina alinip ve “mtnbi=muhbir”
diye tefsir edilirse kendi lafz1 ile “teblig” manasini ifade eder ve “teb-
lig edilen seyi” de tazammun eder ki, risalettir. Fakat ismi meful
manasina alinip ve “minbe=muhber” olarak tefsir edildigine, nebi-
nin Allah’tan alip haber verdigi risaleti zimnen ifade eder. Ancak
tebligi ihtiva etmez. Rasdl ve nebi kelimeleri hakkinda cikarilacak
lugavi mana Ulzerinde ihtilafa binaen, ayni kelimelerin ser’i manasi-
n1 tespit hususunda da kelamcilar arasinda ihtilaf olmustur. Mes-
hur olan tarif sudur:

Nebi, teblige memur olsun olmasin, Allahin beseriyete génderdigi
insandir.213 Rastl ise Allah’in teblige memur ederek insanlara gén-
derdigi kimsedir.214 Gortltiyor ki nebi ile rasul arasindaki fark teb-
ligin bulunup bulunmayis1 bakimindandir.

Kelamcilarin bir kismi sOyle demistir: Nebi, Allahin kendisine
vahy indirdigi, insanlara gonderdigi ve teblige memur ettigi insan-
dir.215 Rasul ise ayni sekilde Allah’in insanlara génderdigi ve teblige
memur ettigi kimsedir. Su farkla ki rastltin, kendisine verilmis ki-
tab1 ve seriati olmasi veya daha 6nceki seriatin bir kismini neshet-
mesi sarttir.216

213 Serhu Aliyyi’l-Kari ale’l-Fikhi’l-Ekber, s. 53; Serhu’l-Musdayere, s. 198;

Hasiyetu Ibni’l-Hdc, s. 1, 61.

Serhu’n-Nesefiye li’s-Sa’d, s. 35-36; Serhu Aliyyi’l-Kari ale’l-Fikhi’l-Ekber,
s. 53; Serhu’l-Musayere, s.198; Hdasiyetu Ibni’l-Hdc, s. 1, 61.

Serhu’n-Nesefiye li’s-Sa’d, s. 35-36; Serhu Aliyyi’l-Kari ale’l-Fikhi’l-Ekber,
s. 53; Serhu’l-Musayere, s. 198.

Serhu’l-Musayere, 198.
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ibn Teymiyye “Kitabu’n-Niibiivvat” adlh kitabinda?!7 rasul ile
nebinin arasindaki farki soyle izah etmistir: Rastil; o kimsedir ki
kendisine vahy nazil olmus, teblige memur edilmis ve Allah’in emri-
ne muhalefet edenlere, bilmedikleri bir risaletle gonderilerek bu
risaleti kendilerine teblig etmekle emr olunmustur. Bu zaten yeni
bir seriat getirmesi sart degildir. Olabilir de, olmayabilir de. Nebi ise
Allah’in kendisine haber ilettigi (vahy) ve kendisi de Allah’in bildir-
diklerinden insanlar:1 haberdar eden kimsedir. Bazen ona muayyen
bir mevzuda hususi bir haber indirilir, fakat kendine ait bir seriati
olmaz. O daha o6nce gonderilen seriatla amel etmeye memurdur.
Nebi; insanlara, daha o6nce bilmedikleri bir seriatla gonderilmez.
Ancak kendinden 6nce gelen ve insanlarin bildikleri seriata uymala-
rin1 mi’'minlere emretmekle muikelleftir.

PEYGAMBERLERIN SIFATLARI

Allahin ntbtvvet ve risalette mtimtaz kildig1 bir zatin baz sifat-
lar1 kendinde bulundurmasi icap eder:

Emanet: Peygamberin zahiri ve Batini uzuvlarini haram veya
mekruh bir fiilden Allah’in korumasidir.21® Bu mana ayni zamanda
peygamberlerin “ismet” sifatinin ifade ettigi mefhumdur.

Emanet veya ismet su hususlarda rasullin veya nebinin sifati
olmasi zaruridir:

Kendisine vahyolunan hususlarin tebliginde, peygamber kendi-
sine vahyedilen seriat ve htiktimleri tebligde Allahin emrine muha-
lefet edemez, mesela vahyin timinu veya bir kismini immetinden
gizlemesi gibi. “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et.
Eger yapmazsan Allah’in el¢iligini teblig ve ifa etmemis olursun.”219
Yine peygamber, kendisine vahyedilenlerden ziyade ve noksan yap-
mak suretiyle hicbir tagyir ve tahrifte bulunamaz. “Eger (peygam-
ber) bazi soézleri bize karsi kendiliginden uydurmus olsaydi elbette
onun sag elini (kuvvet ve kudretini) aliverirdik, sonra da hi¢ stiphe-

27 pahriiddin er-Razi, en-Niibtivvat ve ma Yete'alleku biha, s. 172-173.

Serhu Kasim Cessus ale’r-Risale, s. 24.
5. Maide, 67.
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siz, onun kalp damarini?20 koparirdik. O vakit sizden hicbiriniz bu-
na mani de olamazdi.”221

Peygamber akide mevzuunda Allah’in emrine muhalefet edemez,
nubuvvete ve ahiret glintine iman etmekle Allah’in emrettiginin hi-
lafina gidemez. Ameller sahasinda da ilahi emre aykir1 hareket
edemez. Allah’in kendisine vahyettigi seriata uymayan, hicbir amel-
de bulunamaz. Haram veya mekruh is isleyemez. Peygamberlerin
“ismet” sifat1 mevzuunda kelamcilar arasinda ihtilaf vardir:

Ismet; dogumundan vefatina kadar nebi veya Rasulden ayrilma-
yan, daima onda mevcut olan bir sifat midir yoksa ntbivvetten
6nce veya ondan sonraki muayyen bir zamana has bir sifat midir?
Peygamberler Allahin emrine muhalif olan buyuk ve kictuk (kebair
ve segair) butin glnahlardan mi1 masumdurlar yoksa sadece
kebairden mi? Sonra onlar, her hallerinde ginahlarindan masum,
gerek kasten gerek hata ve yanilma neticesi olsun hicbir sekilde
Allah’in emrine muhalefet etmeyen kisiler midir? Yoksa unutkanhk
ve sehiv hallerinde kendilerinden gtinah sadir olur mu?

Kelamcilar, bu ihtilaflarina ragmen, Rastl ve Nebilerin ktifirden
masum olduguna ittifak etmislerdir. Binaenaleyh rastltin veya
Nebinin kafir olmasi1 ve akidenin tic btiytiik esasindan herhangi biri-
ni inkar1 gerektiren bir s6zlin veya fiilin kendisinden sudur etmesi
mumkuin degildir. Akaidin bu ti¢ ana temelini Allah tarafindan vah-
yedilen butin dinler getirmis ve asirlar boyuncu timmetleri onlara
imana tesvik etmistir. Boylece bunlar, Allahin nebilerine ve rasulle-
rine vahyettigi dinlerin her biri icin sabit prensipler halinde gelmis-
tir.

Evet, nebi ve rasullerin hepsi ktifiirden ve bu Ug¢ esas1 inkar et-
mekten, hem nubutvvetten (yani vahyin ilk nazil olmaya basladig:
zamandan) 6nce, hem de ondan sonra masumdurlar.222

220 Ayetteki (;#¢)) sah damari, kalp damar: demektir. Bu damar kesilince insan

hemen 6ltverir. Ayetin meali s6yle olur: Biz onu helak ederdik ve kimse onu
helakten bizi menedemezdi.

69. Hakka, 44-47.
222 Serhu’l-Miisayere, s. 195; Serhu’n-Nesefiyye, s. 170.
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Kuafrin disindaki gtinahlara gelince, Muslimanlar yine ittifak
etmislerdir ki seriate, ahkamin tebligine ve immetin irsadina dair
olan hususlarda peygamberlerin yalan ve hata etmeleri mimkiin
degildir.223 Teblig ve irsaddan baska sahalarda ise gorusler ayrilmis-
tir. Ehl-i Stinnet’e gére peygamberler, vahiyden 6nce de, sonra da,
gerek kasten gerek sehven, buytk ktiicik btitiin giinahlardan mu-
nezzehtir. Ehl-i Stinnet, buna binaen emanet sifatinin, dogumun-
dan vefatina kadar peygamberde mevcut oldugunu kabul ederler.

Sadedin Teftazaninin bu konudaki s6zleri birbirinden farklidir.
Serhu’l-Mekasid’'inde yukaridaki goértist kabul etmis, Serhu’n-
Nesefiyye’sinde ise?24 peygamberlerden bliytik glinahin sadir olabi-
lecegini bazi alimlerden naklen zikretmistir. Herhalde Serhu’n-
Nesefiyye'de zikrettigi alimlerden kasti Ehl-i Stinnet olmayan ule-
madir. Bu takdirde Serhu’l-Makdsid ile Serhu’n-Nesefiyye'deki sbz-
leri birbirini nakzetmis olmaktan kurtulur.

Kucuk gtinaha (segaire) gelince, alimlerden c¢ogunluk bunun,
peygamberlerden kasten sadir olabilecegini tecviz etmislerdir. Ehl-i
Stinnet’ten Es’ari olan Imamu’l-Haremeyn ve Mutezileden Ebu Ha-
sim bunlardandir.225 Tabi, bunlara gére segairin, peygamberlerden
sehven de suduru mumktndir. Bunlar diyorlar ki sehven veya
unutarak islemek glinah sayilmaz. Umumiyetle peygamberlere ve
bizim peygamberimize unutkanligl ve sehvi nisbet eden bir sey goze
carparsa onu tevil etmemiz ve emanet ile ismet sifatinin ihlal etme-
yecek sekilde anlamamiz icap ed er.

Emanet sifatinin ehemmiyetli bir neticesi vardir. Soéyle ki: Pey-
gamber soOzlerinin, fiillerinin ve takrirlerinin (gértip de muktedir
oldugu halde menetmedigi, tasvip buyurdugu hususlarin) hepsinin
dogru olmasi, hatali bulunmamasi ve tenakuz arz etmemesi gerekir.
Peygamberlere nisbeti sahih olan sozler, fiiller ve takrirler, eger Al-
lah tarafindan getirdigi itikadi ve seri talimat ve esaslara muvafik
ise ve kapali taraflar1 bulunmayip tam bir vuzuh icinde bulunuyor-
sa onlar1 anlamak ve tatbik etmekte bir glicliik bahis konusu degil-

23 Serhu’n-Nesefiyye, s. 170.

Serhu’n-Nesefiyye, s. 170.
Serhu’l-Miisayere, s. 199.
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dir. Sayet peygamberlerin bir kisim soézleri, fiilleri ve takrirleri bize
kapali ve muiskil geliyorsa226 mesela, bunlarin yakin ve zahir mana-
lar1 onun getirdigi umumi prensiplerle catisir gérintyorsa, bu tak-
dirde onlar1 tevil etmemiz, umumi ruhuna uyacak bir manaya ham-
letmemiz icap eder.

Nakil yoluyla peygambere nisbeti sabit olan sézler, fiiller ve tak-
rirler muvacehesinde bu tevili yapariz. Ondan geldigi sabit olan hig-
bir s6zd, fiili veya takriri reddedemeyiz. Clinkti o, hatadan korun-
mustur. Buttin soézleri dogrudur, dogru manalar: vardir. Binaena-
leyh hangi sekilde olursa olsun onu kabul etmeye mecburuz.

Rasul ve nebi olmayanlarin soézleri ve fiillerine gelince, Ehl-i
Stnnet’e gore ismet nebi ve rasullere hastir. Binaenaleyh Sofiyye-
den veya baskalarindan gerek itikad, gerek amel sahasinda dini
htuktmlere muhalif bir sey sadir olursa, onu tevil etmeyiz, reddede-
riz ve terk ederiz. Cinku tevil edilmesi gereken s6z, hata etmeyen,
masum Kisinin séztdtr. Masum olmayan insanlar hata da eder,
isabet de ettirir. O halde dini kaidelere muhalif distigt takdirde
boylelerinin s6zu tevil edilmez, red ve terk edilir.

Peygamberlerin vasiflar1 mevzuunda temas etmemiz gereken iki
mesele kalmistir:

a- Peygamberlerin vahiy mahsultl olmayan ve dinle ilgili bulun-
mayan sozleri,

b- Teblig ve muikellefiyet.

PEYGAMBERLERIN VAHY MAHSULU OLMAYAN VE DiNLE
ILGILI BULUNMAYAN SOZLERI

Peygamberlerin, hata, yanilma ve nisyandan tenzih edilen fiil, s6z
ve beyanlari, teblige memur olduklar: din ve seriatla ilgili olanlari-
dir. Tebligle alakali her ttrla izah, s6z veya fiil halindeki takrir ve

226 o .. . .
Bazen peygamberlerin s6zlerinin kapali olusunun sebebi sudur; onlar insan-
lara gayb ve melekut aleminden bahsederler. Bu, alistigimiz kelimelerle an-
latilmasi gli¢ olan bir alemdir. Bu sebeple peygamber remzi ifadelerle ve
darb-1 mesellere basvurarak bahsettigi hususu anlatmaya calisir. “Iste bu
misalleri biz insanlar i¢in irad ediyoruz. Onlar1 ancak alim olanlar anlar.”
(29. Ankebut, 43)
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beyanlarda peygamberin hata, sehiv ve yanilmadan korunmus ol-
masi icab eder. Fakat vahiy, teblig ve bunlarin hakikatini tamamla-
yict olan hususlar disindaki fiil ve sézlerde, peygamber diger insan-
lar gibidir. Bu konularda onun da yanilmasi, hataya dismesi ve
unutmast mimkiindiir.2?” imam Ahmed’in Miisned’inde??8 Talha b.
Ubeydullah’tan soyle rivayet edilmistir: “Rastlullah (s.a.v) hurmala-
rin tepelerine ¢ikmis bir grup insanin yanindan gecti ve bunlar ne
yapiyorlar diye sordu. . Asi yapiyorlar, erkegi disiye asiliyorlar, tar-
zinda cevap verildi. Buyurdular ki: Bunun fayda verecegini sanmi-
yorum. Cemaat bu sézden haberdar edilince, vazgectiler ve hurma-
larin tepelerinden indiler. O yil hurmalar hi¢c meyve vermedi. Bu
husus Hz. Peygamber efendimize arz edildi. Buyurdular ki: ‘O, be-
nim bir zannimdan ibaretti, beni zannimdan 6ttirli muaheze etme-
yin. Eger faydali ise yapiniz. Ben de sizin gibi bir beserim, zan ba-
zen yanilir, bazen isabet eder. Fakat Aziz ve Celi olan Allah’tan size
bir haber getirirsem onu muhakkak aliniz. Zira ben Allah’a kars:
asla yalan sOylemem.” Yine Talha b. Ubeydullah’tan baska bir riva-
yette s6yle buyurmustur:229 “O, sadece benim bir zan ve tahminim
idi. Eger faydali bir sey ise yapmaktan geri kalmayin. Ben sadece
sizin gibi bir beserim. Zan ve tahminim yanilabilir de isabet ettirilir
de, fakat benim “Aziz ve Celil olan Allah buyurdu” dedigim seyler
dogrudur. Ben Allah’a asla yalan izafe etmem.”

TEBLIG VE MUKELLEFIYET

Peygamberlerde bulunmasi zaruri olan sifatlar1 zikrederken, Al-
lah’in vahyettigi btitiin akaid ve ahkami peygamberlerin teblig et-
mesinin, Gizerine bor¢ oldugunu goérmustuk.

Peygamber, dinden olan her seyi aynen kendisine indirildigi gibi,
insanlara teblig ve beyan etmekle mtkelleftir. Onun timunt veya
bir kismini insanlardan gizleyemez. Yine onu tahrif ederek manasini
degistirmek veya Allah’in vahyettigine ilaveler yapmak onun igin

2 Serhu’l-Musayere, s. 200-201.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 162.
Ahmed b. Hanbel, Mtisned, 1, 162.
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mumkin degildir. Dinden olan her seyi, kendilerine tebligat yap-
makla emrolundugu kimselerin bir kismina birakip da digerlerine
tahsis edemez.

Iste Kur’anin bu husustaki ayetleri:

“Ey kitaplilar! Peygamberlerin arasi kesildigi zamanda (fetrette)
size apacik soyleyip duran elcimiz gelmistir. Ta ki “bize ne bir rah-
met mujdecisi, ne de bir azap habercisi gelmedi” demenize mahal
kalmasin. Iste size muijdeleyici ve uyarici bir peygamber geldi ar-
t1k.”230

“(Biz) peygamberleri rahmet mujdecileri ve azap habercileri ola-
rak (gonderdik) ta ki peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a kar-
st bir bahaneleri olmasin.”23!

“Eger biz onlar1 daha evvel azap ile helak etmis olsaydik muhak-
kak diyeceklerdi ki: ‘Hey Rabbimiz, bize bir peygamber gondersey-
din de su zillet ve rtisvayliga ugramadan evvel ayetlerine tabi olsay-
dik.”232

“Biz peygamber gondermedikce asla azap ediciler degiliz.”233

Bu ayetler, peygamberin uhdesinde bulunan teblig ve ilan vazife-
sinin hakikatini acik bir sekilde ifade etmektedir. Islam dini, Allah
tarafindan vahyedilen bir din gibi, hem itikad, hem de amel saha-
sinda huktmler koymus ve bunlara inanmay1 gerekli kilmistir. Yine
bu iki sahada bazi seyler yasaklamis ve bunlara inanmay: veya
bunlari yapmay1 haram kilmistir. Emirlerine uymaya mukafat, ne-
hiyleri irtikab etmeye de azap tertib etmistir.

Akl-1 selim sahibi insan, kendi akli ve tab’ ile anlar ki zenginin,
muhtac¢ fakire yardimi ve insanin herhangi bir tehlikeden kurtaril-
mas1 glizel ve iyi islerdendir. Insan bunu anlar ve yapar. Baskasinin
hakkina tecaviiziin, insanlara eziyet ve zuliim etmenin de kotd is-
lerden oldugunu sezer ve kacirir. Dogrusu, insan, bu fiillerdeki iyili-
gi ve kotaltgt akl-1 selimi ile idrak eder, tabiat, yaratilisi, onu iyiyi

20 5. Maide, 19.

4. Nisa, 165.
20.Taha, 134.
17. Isra.
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yapmaya ve kotultigla terk etmeye sevk eder. Fakat ne onun ne de
aklinin ve idrakinin selim olusunun elinde bir imkani yoktur ki fii-
lin vacip oldugunu ve onu yerine getirmenin de mukafat gérecegini,
sunun da haram oldugunu ve onu yapmanin cezalandirilacagini
idrak etsin. Bu konuda ancak seriat yolundan ve Allah’in gonderdigi
peygamberler vasitasiyla 6grenme imkanina sahiptir. Peygamberler
ki vazifeleri Allah’in emir ve nehiylerini insanlara teblig etmek, anla-
stlincaya kadar onlari izah ve beyan etmektir.

Hangi neviden olursa olsun bir amelin vacip oldugu ve ona mu-
kafatin terettlip ettigi, bir digerinin de haram olup cezay: gerektigi
hususunun bilinebilmesi ancak peygamberlerin goénderilmesi ve
onlarin insanlara gerekli tebligi yapmasindan sonra elde edilebilir.
Insanlar, muasirlari olan peygamberin bizzat kendisinden duyduk-
lar1, daveti ondan isittikleri zaman, peygamberlerden uzak olanlarin
da, ondan veya onun elcilerinden duyma imkanina kavusturulduk-
lar1, vefatindan sonra ise halifeleri ve risalet emanetinin tasiyicila-
rindan duyduklar: zaman.

Bu, peygamberin davet ettigi esaslar1 insanlar, hatali, degistiril-
mis, bozulmus degil de dogru olarak anladiklar1 vakit, yoksa bun-
dan 6nce degil, ancak bu zaman onlara mesuliyet ytuklenir ve bu
emir veya yasaklarin icra ve tatbikinin neticelerini tasiyabilirler.
Sadece bu durumda “mtukellef” olurlar. Peygamberin, gonderildigi
millete, davetinin ulasmasi, kabul etme ve yapmaya cagirdig hu-
suslarin o millet tarafindan anlasilmis olmasi, yani bu iki sey, mu-
kellef tutulabilmenin sartidir. Davet vasil olmaz ve davet edilenler
davetin manasini anlamazsa teklif yoktur. Yukarida zikri gecen
Kur’an ayetleri iki hususa delalet etmistir.

Birincisi: Maide 19, Nisa 168, Taha 135. ayetleri ifade etmistir ki,
insanin iman etmeyisi ve ktfirde kalis1 icin mazeret ve bahane ola-
rak bilmedigini, peygamber risaleti ve imana daveti ona ulasmadigi-
ni, tutmaya mecbur oldugu yolun kendisine anlatilmadigini ileriye
stirmek hakkina sahiptir.

Iste bdylesinin bu denli bahanesini iptal etmek, ileriye stirmesi
muhtemel olan buna benzer sebep ve mazeretlere mahal birakma-
mak icindir ki, daima tekliften ve mesuliyetin ytkletilmesinden 6nce
peygamberlerin, milletlere risaletlerini arz etmeleri ve onun hakika-
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tini onlara anlatmalar1 adet-i ilahiyyesi cereyan edegelmistir. “Ta ki
peygamberlerin génderilmesinden sonra, insanlarin Allah’a kars:
ileri stirecekleri mazeret ve bahaneleri bulunmasin.”234

Ikincisi: Bir fiilin farz, bir digerinin haram kilinmas1 ve farzin ya-
pilmasina sevap, terk edilmesine de azabin terettlip etmesi manasi-
na alinan “teklif’in bu tarzda bilinmesinin yegane yolu seriatin geli-
si, haber verisi ve izahidir.235 Bluittin mesuliyet, teklifler ve bunlarin
neticelerinin peygamberlerin génderilmesine ve risaletlerinin teblig-

lerine bagl olusu ilahi adalettendir. Yswy &as g o ... WS by ayet-i ke-
rimesinin delalet ettigi hakikat budur.

Mtuslim’in Sahih’inde varid olduguna gére Peygamber (s.a.v) bu-
yurmustur: “Muhammed’in nefsi elinde olan Allah’a yemin ederim
ki su immetten herhangi biri, ister Yahudi, ister Hiristiyan olsun,
beni duyar da getirdigim seye iman etmeden 6ltrse mutlaka cehen-
neme girenlerden olur.”236

Cezanin, davetin duyulmasi ve ulasmasina bagh oldugunu bu
hadis acikca ifade etmektedir. Daveti duymayanin durumu ikiye
ayrilir:

Birincisi: Davetin mevcut olmamas: halidir. Bu, “fetret” denen
zaman icinde olur. Fetret hicbir nebi ve rasulin bulunmadig: za-
mandir. Zamanin uzamasi ve hatirlatan zatin bulunmayis: sebebiyle
insanlar bu devrede, daha 6nce gelen ntbuvvetin talimatini unut-
mus olurlar. Iste bu fetret halki mtikellef degildir. Amelleri ne olur-
sa olsun, herhangi bir mtikafat veya cezay1 gerektirmez. Ayetin ifade
ettigi ve kelamcilar nezdinde hak olan mezhebe gore bunlar azaptan
kurtulmuslardir.

Ikinci durum: Risalet ve davetin bulunma halidir. Fakat mekanin
uzakligi, sapa bir yerde insanlardan ayri bulunmus olmak veya in-
sanlarla meskun oldugu bilinen tlkelerden ayr1 bir yerde yasamak
ve baska amiller sebebiyle davetin kendi yerine ulasmadig kimse-

24 4. Nisa, 165.

Serhu’n-Nevevi ala Sahih-i Mtislim, 1I, 29.
Muslim, Sahih, I, 54; Serhu’n-Nevevi, 11, 29 vd.
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ler. Boylelerine de teklif tevecciih etmez. Yaptiklarindan dolay: ceza
gormezler, bunlar da mazurdur, kurtulmustur.

Davetin ulasmasi halinde —ki teklif buna teretttip etmektedir- an-
lasilmasit lazimdir. Dil ve benzeri bir mani ile daveti anlamayan
kimse muhatap ve mukellef degildir. Clinkti teklifin sarti hem dave-
tin ulagsmasi hem de anlasilmasidir.237 Zikri gecen ayet ve hadislere
istinaden Ehl-i Stinnet’ten Es’ariyye, Hanbelilerden bir grup ve bui-
tin ustl ulemas: bu konudaki gortislerini tespit etmislerdir. Bu
mezhep der ki: Seriat gelmeden 6nce huktm ve teklif yoktur.238
Fetret ehli ile kendilerine davetin vasil olmadig1 kimseler kurtul-
mustur, miukellef degildir. Burada fazla izah icin, ayni mevzuda
Gazali'nin s6zUnu nakletmek muinasip olacaktir. Der ki:

“...Hatta ben dedim: Bu zamanki bircok Rum ve Turk diyarinda-
ki Hiristiyanlara, insallah rahmet-i ilahiye samil olacaktir. Bununla
Rum ve Turk beldelerinin uzak yerlerinde kalmis ve kendilerine
davet vasil olmamis kimseleri kastediyorum. Bunlar ti¢ gruba ayri-
lir:

1- Bir grup var ki Muhammed (s.a.v)’in ismi kendilerine asla
ulasmamistir. Bunlar mazurdur.

2- Bir grup vardir ki Hz. Peygamber’in ismi, vasiflar1 ve elinde
zuhur eden mucizelerin haberi kendilerine ulasmistir. Bunlar Islam
memleketlerine komsu olan ve onlara karisan kimselerdir. Bunlar
inkarci kafirlerdir.

3- Ucltincti sinif, daha énce zikredilen iki derece arasinda bulu-
nur. Bunlara Muhammed (s.a.v)’in ismi ulasmissa da onun vasfi ve
ozellikleri anlatilmamistir. Olsa olsa bunlar, cocukluklarindan itiba-
ren, Muhammed isminde yalanci ve hilekar birinin peygamberlik
iddia ettigini duymuslardir. Bizim cocuklarimizin, Mukanna denen
bir yalancinin sahte olarak peygamberlik tasladigini isittikleri gibi.

27 Hasiyetu’l-Kadiri ala Serhi’l-Mtirsidi’l-Mti’min, 1, 236.

Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 560-561, VI, 124; frsadu’l-Fuhul, s.7; Nesefi,
Bahru’l-Kelam, v. 5b; Serhu’n-Nevevi ala Mtislim, 11, 29.
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Kanaatimce bunlar birinci simif gibidir. Cinkd onun ismini
duymuslarsa da vasiflarinin tam ziddini1 da duymuslardir. Bu du-
rum ise arastirip diisiinme merakini celbetmez.239

Bu tasnif, mevzuu tamamiyla icine almistir. Buglin karsilastigi-
miz bircok sualin cevabi burada mevcuttur. Gazali'nin bu htikmu
isabetlidir. Kad: Iyad da Sahih-i Miislim Serhinde bu hiikme mey-
letmektedir.

Bu mevzuda Haddaratu’l-Islam kitabina?4® basvurmak yerinde
olur. (s. 64 vd.) Zira muellifi, rahiplerin ve Hiristiyan din adamlari-
nin Hz. Peygamber (s.a.v)’e ve MUislimanliga ait yaptiklan iftiralari,
uydurmalar1 nakletmektedir. Bu nakiller, bugliniin bir¢cok gayri
musliminin Gazzali’'nin t¢clinct sinifta zikrettigi ve birinci sinif gibi
kendilerine davetin ulasmadigi ve bundan dolay:r mazur addettigi
zimreye girdigini gbsterir.

Kendisine davet ulasmayani ve ulasip da onu koéktinden kavra-
mayan yahut da yanlis anlayan kimsenin kurtulusa erecegi gérisu
cumhur-i Eg’ariyye’nin ve Hanbelilerden bir cemaatin mezhebidir.
Maturidiyye’'nin Buhara imamlarindan Semslleimme es-Serahsi,
Fahreddin Kadihan gibi bazilar1 da bunlara muvafakat etmis, Ib-
nu’l-Humam bunu tercih etmig24! ve Nureddin es-Sabtni de buna
meyletmistir.

Bu goéris yukarida isaret ettigimiz tizere- iki kaideye istinad eder.

Birincisi: Fiildeki htistin ve kubuh,; iyilik veya koétultuk vasfini, is-
lenmesine sevap, terkinde ikab teretttip edecek manada, idrak et-
mek ancak seriat sayesinde mtumktindir, aklin bunda hicbir dahli
yoktur.

Ikincisi, birinciye bagl olup onun neticesini teskil eder. Peygam-
ber géonderilmeden, seriat gelmeden ve davet vasil olmadan bir seyin
islenmesini vacip veya haram kilici hicbir hikim olmaz.

Bu gortisu ileri stirenlerin, mezheplerini teyid icin Kur’an ve Ha-
dis’ten alinmis delillerini yukarida zikretmistik.

% Eba Hamid Gazzali, Faysalu’t-Tefrika, s. 101.

0 «pedieval Islam, (by Gustave E. Von Grunebaum) kitabinin tercimesidir.

2! el-Beyazi, Isaratu’l-Meram,s. 79.
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Ebu Hanife ile Maturidiyye’nin ekseriyeti dediler ki, peygamberle-
rin daveti birbirlerinden farkli htiktiimler ihtiva eder. Peygamberlerin
daveti umumiyet itibariyle iki hususa samildir: itikad ve amel. iti-
kad kismu ikiye ayrilir. Biri blitiin ctiz’lleri anlatan, her tarla tefer-
ruati tayin eden seklidir. Digeri de sadece zaruri olan esaslar: ihtiva
edip diger tafsilat1 terk eden sekildir. Ctimletiil-islam diye isimlen-
dirdikleri icmali akide, tafsili akide ile davetin ameli kismindan hu-
kiim bakimindan ayrilir. “Peygamberlerin davetini” bu unsurlara
taksim ve tahlil etmeye bagl olarak, Ebu Hanife ve taraflari, kendi-
lerine davet ulasmayan kimselerin mes’ul ve mukellef mi olduklar:
Uzerinde dustnmuslerdir.

Ebu Hanife’den rivayet edildi ki:

“Islam’in anahatlarina iman etmeleri zaruridir. Yine bu rivayette
[slam’n ana hatlarindan maksadin su oldugu zikredilmistir: Al-
lah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret glintine,
hayir ve serriyle beraber kaderin Allah’tan olduguna imanZ242 Ebu
Hanife’nin taraftarlarindan bir kismi Islam’in ana hatlarindan kast
olunan unsurlari: “Mebde ve mead’a iman etmeye” hasretmistir.243

Imam-1 Azam’in séyle dedigi nakledilmistir: “Yaraticisin1 bilme-
mekte hic kimsenin mazereti olmaz. Ctinkt goéklerin, yerin, kendi-
sinin ve bagska mahlikatin yaratilmis oldugunu gértip durmakta-
dir.”244 Kadi Ebu Yusuf ve Muhammed b. el-Hasan yine onun su
s6zUnu rivayet ederler: “Eger Allah insanlara peygamber génderme-
seydi, akil ve balig olanlarin, akillariyla Allah’ tanimalar: yine vacip
olurdu.245

Nesefi Bahru’l-Kelam’inda der ki:246

“Kendisine vahiy ulasmayan, akli basinda bir insan Rabbini bil-
mezse ma’zur sayilir mi, sayilmaz mi? bize (yani Maturidiyye’ye)

242 el-Beyazi,a.g.e., s.70-74.

243 el-Beyazi, a.g.e., s. 70.
24 el-Beyazi, a.g.e., s. 83.

25 el-Beyazi, a.g.e., s. 75.

26 Eb’1-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, vr. 4b.
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gore mazur degildir. Alemin bir yaraticisinin mevcut oldugunu akl
ile bulmasi lazimdar.”

Bu htuiktimleri ileri stirenler bazi ayetlerle istidlal etmislerdir. Me-
sela:

“Goklerin yerin saltanatina... bakmiyorlar mi1?”247

“Biz onlara, cok gecmeden, ayetlerimizi, uzak ufuklarda da kendi
0z canlarinda da gosterecegiz.”248

“Sizi, distntp 6gut alacak kimse icin kafi gelecek derecede ya-
satmadik mi1? Size korkutucu peygamber de gelmisti. Artik tadin!
Cunkt zalimlere yardim edecek yoktur.”249

i1k duistince ve muhakeme aklin varolusunun ibret neticesi ola-
rak kabul edilmis, peygamberlerin génderilmesine baglanmamaistir.

Uctincti ayete gelince, mikellefler burada uzun émtuirden mesul
tutulmustur. Uzun yillar yasamislar fakat bosa harcamislar, zaman
kafi iken distnmemisler, ibret almamislar, akli kuvvetlerini nere-
den gelip nereye gideceklerini (mebde ve maadlarini) arastirmak
mevzuunda kullanmamaislardir.

Bundan anlasilmistir ki kendisine davet erismeyen kimse, zaman
bakimindan imkan bulundugu ve teklif sartlar1 mevcut oldugu hal-
de, aklini kullanmazsa250 cehaleti ve davetten habersiz bulunusu
onun icin bir mazeret degildir. Bilakis o, ebedi cehennemde kala-
caktir.

Iste bu —yukarida da séyledigimiz tizere- Ebu Hanife ile Maturi-
diyyeye ekseriyetinin mezhebidir. Bu géristt Maturidiyye ileri gelen-
lerinden Ebu Zeyd ed-Debtsi Takvimu’l-Edille adl1 kitabinda ve Fah-
ru’l-Islam el-Pezdevi de Usultiinde zikretmislerdir.25!

Akidenin tafsilat ve teferruati ile “peygamberlerin daveti”’nden
ameli olan kisma gelince, insan, bunlar1 akliyla bilmekle mukellef

247 7. Araf, 183.

41. Fussilet, 53.
35. Fatir, 37.
el-Beyazi, a.g.e., 77.

248
249
250

Bl el-Beyazi,a.g.e., s. 77; Ebti'l Muin En-Nesefi, a.g.e.,v. 4b.
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degildir. O halde béylesi mi’'mindir, azaptan kurtulmustur, mazur-
dur. Ancak peygamberlerin daveti kendisine vasil olursa, bu takdir-
de mesuldtr, davetin teklifiyle vazifelidir.252 Onlar bu kisimda
Eg’ariyye ve onlarin géristini tutan Maturidiyye ile muttefiktirler.
Ebu Hanife ile Maturidiyye ekseriyetinin kabul ettigi bu goéristn
onemli noktalar: séylece siralanabilir.

1- Fetret, vahyin kesildigi ve peygamberlerin davetlerine ait izle-
rin silindigi, gézden kayboldugu bir devirdir. Bu, kendi devrinde
yasayan insanlardan, davetin ameli kismiyla tafsili itikad kisminin
mesuliyet ve miikellefiyetini kaldirir. Fakat Imam-1 A’zam’in “Is-
lam’in anahatlar1 cimlettil-islam diye isimlendirdigi itikadi kisimda
fetret mevzu degildir. Fetret devrinde yasayan her akil ve balig akli-
n1 kullanmaktan ve Allah1 tanimaktan mesuldir, mazur degildir.253

2- Bunun sebebi: Dindarligin insan yaratilisindan asli bir unsur
oldugunu izah ederken de soOyledigimiz tizere, her insan kendi nef-
sinde sebebiyet prensibini tasimaktadir. Sadece bu prensip, su kai-
natin ve bizzat insanin bir yaraticisi bulundugu inancini meydana
getirmek icin her akl-1 selime yetecek bir prensiptir. Her insan, be-
dihi olarak (uzun boylu muhakeme ve istidlale ltizum kalmaksizin)
anlar ki her giin gérdagt ve kullandig1 esya kendi kendini icat et-
memistir. Kadi1 Ebu Yusuf'un naklettigine gbére bizzat Ebu Hanife de
Allahin varligina delalet etmesi bakimindan bu prensibi kullanmis-
tir.254

3- Itikad icin fetret yoktur, séziine Hz. Adem’den Muhammed
(s.a.v)’e kadar btittin peygamberlerin insanlar ittifakla Tevhid’e ca-
girmalar1 da delalet eder. Tek Allah’a iman peygamberlerden her-
hangi birine veya bir kismina has bir dava degildir. Bilakis, devamli,
sabit, degismeyen ve sona ermeyen bir davadir. Bundan dolay: bu
sahada herhangi bir peygamberin davetinin vasil olmasi kafidir.
Hususi bir peygamberin davetinin ulasmasi zaruri degildir.255

232 el-Beyazi, a.g.e., s. 77,75, 80.

253 Hasiyetu Ibni’l-Hac ala Serhi’l-Miirsid, 1, 25.
254 .
el-Beyazi, a.g.e., s. 85.

23 Hasiyetu Ibni el-Hac ale’l-Miirsid, 1, 25.
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Hakikat su ki, btitiin bu gortis ve izahlar su alemin bir yaratici-
sinin (Saniinin) bulundugunu bilmek hususunda variddir, dogru-
dur. Delil olarak serdedilen ayetler de bundan fazlasina delalet et-
mez. Bunun disida “Islam’in Anahatlar” dedikleri hususa gelince,
akil kendi basina, peygamberlerin beyan buyurduklar1 neticeleri
gerektirecek bir idrak ile bunlar1 idrak etmez. Buna bagli olarak
deriz ki, kendisine davet ulasmayan kimse mesuldtr, aklini kulla-
narak Allah’ bilmeye ve O’na iman etmeye mecburdur. Fakat bu-
nun disinda kalan kimseler davet ulagsmadikca mazurdur, mesul
degildir.

Maturidiyyenin Buhara imamlarindan olan Kadihan Fetava’sinda
ve Nureddin es-Sabuni (eserlerinde) Eg’ariyye ile Maturidiyye mez-
hebini birlestirmek, uzlastirmak istemisler ve demislerdir ki; kendi-
lerine davetin ulasmadig kimseler hakkinda imam-Azam’n “iman
etmeleri vaciptir” derken kullandigi “viictb” kelimesi, terk edene
azap terettiip eder, manasinda vicub olmayip onlara yakissin, evla
olan iman etmeleridir, manasinadir. Fakat bu uzlastirmay:r Maturi-
diyyenin ekseriyeti ve hususiyle mititeahhirleri kabul etmemisler-
dir.256

PEYGAMBERLER KENDILERINE VAHYOLUNANA iLK
INANANLARDIR

Allah’in, dinini insanlara teblig ve beyan icin sectigi, seraitleri,
hayatlarinda bizzat tatbik etsinler diye gonderdigi peygamberler
Tevhid akidesine iman etmeye ve onun hakikatini anlamaya ilk em-
rolunanlardir.

“De ki bana, Musltiman olanlarin birincisi olmak emrolundu, sa-
kin musriklerden olma (denildi).”257

“De ki: Bana, ancak Allah’a kulak etmek, ona serik kosmamak
emrolundu. Sizi ona davet ediyorum, déntisim de O’nadir.”258

236 el-frsad, s. 79.

6. En’am, 14.
13. Ra’d, 38.

257
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“De ki: Bana Allah’tan baskasina ibadet etmeyi mi emrediyorsu-
nuz? Siz ey cahiller! Sana da, senden evvel gelenlere de vahyolundu
ki, Allah’a es, ortak kosacak olursan, buitlin yaptigin, isledigin bosa
gidecektir. Ve muhakkak ki ziyana ugrayanlardan olursun. Belki
yalniz Allah’a kulluk et ve stikredenlerden ol!”259

Nihayet bu akide peygamberlere tamamen hakim olur, gézlerini,
kulaklarini doyurur, kalbleri ve akillar1 bununla mamur olup btitin
incelikleri kendilerince tanininca insanlara teblige baslar, davet ve
izah ederler. “Ta ki peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a karsi
ileri stirecekleri bir bahaneleri kalmasin.”260

Allahin bu kanunu tUzeredir ki Rasulullah Efendimiz de yuri-
mustur. Allah’in diledigi kadar bir mtiddet icinde distinceye dalmas,
halvete cekilmis, Allah’in kendisine tevdi edecegi vazifeye hazirlan-
mak Uzere o vazifenin blitiin inceliklerini kavramaya caligsmistir.

Onda, yalniz basina kalma arzusu belirmisti. Hira magarasina
cekilmis, glinlerce ailesine donmeden orada ibadetle mesgul olurdu.
Bunun icin yanina azik alirdi. Bitince Hatice’ye doner, tekrar yani-
na azik alir, giderdi. Nihayet Hira magarasinda iken kendisine hak
geldi.26! Boylece ona bu vazifenin mesel ve htiktimleri kendince tam
vuzuha kavusunca sani ylce olan Allah tarafindan sodyle nida geldi:

“Ey orttistine burtinmus insan! Kalk! (egri yolun encamindan)
korkut!”262 “Ey peygamber! Sana Rabbin tarafindan gonderileni
herkese teblig et.”263 “En yakin hisimlarini (egri yolun encamindan)
korkut!”264

Peygamber (s.a.v) baslari agritircasina hakk: teblig etti, seneler
gectikce her soze galip gelen s6zU her tarafa duyurdu. Allah’in ken-
disine vahyettigini insanlara teblig etti.

2% 39. Ztimer, 63-64.

4. Nisa, 165.
26! Buhari, Sahih, 1, 7.
202 74 Muddessir, 2.
5. Maide, 67.
264 ~ o~

26. Suara, 214.

260
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“Ey kitaplilar! Geliniz, sizinle bizim aramizda musavi olan bir
s6zde birleselim! Allah’tan baskasina ibadet etmeyelim, O’na hicbir
seyi ortak kosmayalim, Allah’ birakip da birbirimizi tanr1 edinmeye-
lim.”265

“Allah’a kulluk ediniz. O’na higbir seyi serik kogsmayiniz.”266

“Muhakkak ki Allah, kendisine sirk kosulmasini yarligamaz. Bu-
nun dinunda diledigi kimseleri bagislar.”267

Peygamber (s.a.v)’in, kendinde tatbik ve insanlara tebligi etmekle
emrolundugu bu akide, gayenin en ylUksek noktasina ulasan bir
akide olmustur. Tevhid’i saf ve berrak sekline erdirmis, uluhiyetin
hakikatini kavramis, onu hakkiyla takdir etmis, beseriyetten ve
onun vasiflarindan muiinezzeh ve ali bir mertebeye ytikselmistir.

PEYGAMBERLERIN BESER OLDUGU

Rastl-i Ekrem (s.a.v) Tevhid akidesini bu makama eristiren
Isdam davasini teblige baslayinca onun mabhiyeti ve bir beser oldu-
gu kesin bir sekilde ifade ve tahdid edilmistir. Kur’an, miinasebeti
dustukce bu mevzudaki her ttrlta karisiklik ve kapalilik ki uluhiyet
veya nubulvvetin etrafim1 sarar ve bu sebeple —daha 6énce oldugu
gibi- insanlar Islam1 anlamakta hataya diiserler veya Islam’in ve
Allah tarafindan vahyolunan her dinin esasini teskil eden Tevhid’in
hakikatini yanlis kavrarlar. Bundan dolayidir ki Hz. Peygamberin
“beser” oldugu hususu Kur’anin ehemmiyetle tizerinde durdugu ve
defalarca beyan ettigi bir mevzu olmustur. islam’in Rasulil tarihin
g6zl 6ntnde ve kulagi yaninda dogmus, biytimustir. Babasi, an-
nesi ve ailesi malumdur. Kendi kavmi arasindaki seref ve mevki de
herkesce bilinmektedir.268 Onun hayat: karanliklar icinde kalan ve
mechule gébmulen bir hayal olmayip, biittin teferruati vazih bulunan
hakiki bir tarihtir. Bunda hayali tefsir ve tevile mecal yoktur.

265 3. Al- imran, 64.

4. Nisa, 36.
4. Nisa, 48.
Hz. Peygamber ve ailesi icin bkz. Buhari, Sahih, I, 8.
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Bununla beraber insanlar, onun tabiatini ve risaletinin mahiye-
tini anlamakta yanlis yola sapmislar, vazifesini baska tarla tasav-
vur etmisler ve ntiibtivvete dair bu anlayislarina baglh olarak ondan,
beserin yapamayacag: harikulade hadiseler, mucizeler istemislerdir.
Bunun tzerine Peygamber (s.a.v) Islam’da ve asliyeti tizeri kalan
blittin semavi dinlerde peygamberligin vazifesinin, idrak sahibi olan
insan kalbinin sirat-1 mustakime iletilmesinden (hidayet edilmesin-
den) ibaret oldugunu izah etmistir.

Hz. Peygamberin cevabi su olmustur:

“Ben sadece sizin gibi bir beserim. Su var ki ilahinizin tek ilah
oldugu bana vahyedilmektedir.”269

“De ki: Rabbimi tesbih ederim. Ben bir beser ve elciden baska bir
sey degilim.”270

Iste Hz. Peygamber (s.a.v), Rasuliin ve risaletin vazifesini bdyle
anlamis ve bu anlayis esasina uygun olarak kendini beseriyete tak-
dim etmistir. O, kendisinden 6nceki Rasul ve nebilerin de vazifesini
boyle anlamistir. Nuh (a.s) kavmine soyle demistir: “Size Allah’in
hazineleri benim yanimdadir, demiyorum, ben gaybi bilmem. Bir
melek oldugumu da sdylemiyorum size.”271

Ad ve Semud’e ve onlardan sonraki milletlere génderilen pey-
gamberler, kavimleri kendilerinden ntibtivvet ve risalet davalarini
teyid edecek mucizeler istediklerinde, Kur’anin ifadesiyle, onlara su
cevab1 vermisler: “Peygamberleri onlara: ‘Biz ancak sizin gibi insa-
niz. Fakat Allah kullarindan diledigine lttfunu ihsan eder. Allah’in
izni olmaksizin size apacik bir blirhan (mucize) getirmek elimizden
gelmez dediler.”272

Bir kelime ile, bizim peygamberimiz kendisinden 6nceki peygam-
berler gibidir. Onu daha 6nceki peygamberlerin tabiatindan ¢ikara-
cak bir sifata malik degildir. “biz nasil Nuh’a ve ondan sonraki pey-

209 18. Kehf, 11.

17. isra, 90-94.
2111, Hud, 27-33.
22 14, ibrahim, 10-11.
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gamberlere vahyetti isek sana da vahiy indirdik.”273 Hz. Peygambe-
rin getirdigi dini hususlar, onu kendisinden 6nce gecen peygamber-
lerin tabi olduklar: stinnet-i ilahiyenin disina ¢ikarmamistir... “De
ki: Peygamberlerden ilk defa gelmis biri degilim. Bana ve size ne
yapilacagini bilmem. Ben, ancak bana vahyolunana uyuyorum.”274

Peygamberlik muiessesesinin, Allah ile insanlar arasinda bir vasi-
ta ve insanin kalb-i selimini Allah’in dogru yoluna iletici olarak va-
zith ve mahdud bir sekilde anlasilmasi Allah ile insanlar arasindaki
bu sefiri beseriyet tabiatindan ¢ikarmaz ve ona beser sifatlarinin
Ustlinde bir sifat kazandirmaz.

Yine peygamberin, Allah ile kullar arasinda risalet ve sefaret icin
secilmis ve kendisine vahiy indirilmis bir insan olarak acik ve belirli
bir tarzda anlasilmasi, ondan beseriyet sifatlarini gidermez.

Iste, diyoruz ki, peygamberlik miiessesesini ve peygamberi bu
tarzda anlamay1 Islam’daki Tevhid anlayisinin gerektirdigi bir hu-
sustur. Allah’in mucize ve harikalar1 yaratmaya samil kudreti, onun
mugayyebata ntfuz eden ihatali ilmi, evet buttiin bunlar; halis
Tevhid mantigina gore sadece Allah’ta bulunur, hicbir insanda mev-
cut olmasi bahis mevzuu degildir. O, sadece O, mucizeler yaratma-
ya kadirdir, baskas1 degil. Ancak O’dur ki gizliyi ve asikar bilir.

PEYGAMBER GAYBI BILMEZ

“Gaybin anahtarlar1 O’'nun yanindadir, onlar1 ancak O bilir. Ka-
rada ve denizde olani bilir. Hicbir yaprak diismez ki onu bilmesin.
Yerin karanliklarindaki tane, yas, kuru (her sey) mutlaka apacik bir
kitaptadir.275

“Gaybi bilicidir O. Diledigi peygamber mustesna, kimseyi gaybina
muttali kilmaz.”276

Sadece Allah’tir ki gayb anahtarlar1 elindedir. Peygamberlerin
gabya ait bildikleri baz1 seyler varsa onlar1 ancak Allah’in bildirme-

23 4. Nisa, 163.

46. Ahkaf, 9.
6. En’am, 59.
72. Cin, 25-26.
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siyle bilmislerdir. Her seyden ali O, vahiy yoluyla gaybindan diledik-
lerine peygamberlerini asina eder ve bunu onlar icin bir mucize ve
nubuvvetlerine delil kilar.277

Peygamberlerden herhangi birinin mugayyebata dair verdigi ha-
ber ancak Allah’in ona talimi ve vahyi sayesindedir. Yoksa bu ilim
risaletin gerektirdigi bir sey degildir ve peygamberler icin vahiy yo-
lundan baska bu ilmi elde etmenin yolu yoktur.27® “Iste sana bu
vahyettigimiz gaybin haberlerindendir. Meryem’e hangisi kefil ola-
cak diye kur’a cekmek Uizere kalemlerini atarlarken sen yanlarinda
degildin.”?7® “Iste bunlar gaybin haberlerindendir ki onlari vahiy
yoluyla sana bildiriyoruz. Ne sen, ne de kavmin, daha énce bunlar
bilmiyordunuz.”280

Buhari’nin Sahih’inde?8! Hz. Aise (r.anha)’dan nakledilir, demistir
ki: “...Kim onun (Muhammed’in) gaybi bildigini sana sdylerse yalan
s6ylemis olur. Bu nasil iddia olunabilir ki Allah Teala séyle buyuru-
yor: Allah’tan baska, goklerde ve yerde gayb1 bilen yoktur.”282

VAHY

Peygamberlik muiesseseni ve peygamberleri -yukarida anlatildig:
lUzere- bir vasita seklinde anlamak, vahyden, maddi olan insanin
maddiyattan uzak alem ile temas etmesinden ve oradan talimat ve
seraitleri almasindan bahsetmeye ve imkan nisbetinde vahyi bizim
anlayisimiza yaklastiracak derecede izaha bizi sevk eder.

Dini manasinda vahiy, peygamberlerin, insanlara teblig etmekle
memur oldugu seriat ve talimati Allah’tan almasidir. Sekli nasil
olursa olsun, mucerred alemden bdyle bir seyin alinisi, beser olan
peygamberi, alistigi kendi maddi ve mahsus aleminden yabanci,
gordigi duydugu ve hissede geldigi diinyaya muhalif baska bir

"1 Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIII, 355; el-Fetava el-Hadisiyye, s. 173, 228.

11. Had, 49.

3. Ali Imran, 44. Bkz.: Fahreddin er-Razi, II, 271.
280 11. Hud, 49.

21 Buhari, Sahih, IX, 7; Fethu’l-Bari, I, 20-22.

282 57, Neml, 65.
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aleme nakleder. Bundan dolayidir ki peygamberin alistig1 alem ile
vahyi alabilmek icin intikal etmeye mecbur oldugu alem arasinda
bulunan (vasat) bir merhaleyi ilk 6énce gecirmesi lazimdir. Bu mer-
hale peygamberi hazirlar, onu, alistigi, cevresindeki esyay: idrak
edebilmesi icin duyularin kafi geldigi bu alemden baska bir aleme,
tanimadig1 ve maddeden bir dlinyaya tedrici bir surette nakleder.

Burada dis hasseleri idrak ve marifetten tecerrtid eder, maddi
diinyasinda gbézinin goérmedigi, kulaginin isitmedigi ve kalbine
dogmayan baska vesileleri ona anlatmaya ve 6gretmeye baslar. Bu
vasat merhale esnasinda peygamber alismaya baslar. Blitlin insan-
lara yabanci olan bu aleme alisir, ona hazirlanir, kendisine vahyo-
lunani anlamaya ve kavramaya calisir ve onu insanlara malum dil-
leriyle anlatmaya koyulur. Bu sebeptendir ki, kanaatimizce Pey-
gamber Efendimizin uykusunda goérdtgt riyalar vahyin ilk merte-
besi olmustur. “Rasulullah (s.a.v)’a ilk inen vahy uykusundaki ri-
ya-y1 sadikas1 idi. Onun gérdtigt her riya sabah aydinligi gibi ¢1-
kard1.”283 Uyku halinde hasseler idrakten kesilir, calismaz. Boylece
ruh harici ve vaki alemden ayrilmis olur. Artik i¢c kuvvetlerin sahasi
genislemistir. Ruh, hasse kayitlariyla bagh olmaksizin, tasavvur ve
idraklerinde dis alem kanunlarina boyun egmeden calisir, idrak
eder, anlar. Boylece i¢c kuvvetler —hurriyet ve kayitsizlik icinde- uyu-
yana, uyanikligs zamaninda gérmeye alismadigl seyleri gdstermeye
muktedir olur. Ona anlatmak ve gostermek istedigi esyayi, hakikat-
leri ve manalar1 remz ve isaret gibi vasitalar1 kullanarak anlatir. Bu
metodla, kisi aligkin olmadigi aleme intikal eder, uyanik halinde
gormedigi seyleri gdérmeye ve bilmediklerini 6grenmeye itiyad ka-
zanma imkanini bulur. Tabir, ifade ve izahlarda remz ve isaret Us-
lubunu anlamaya baslar.

Rasulullah (s.a.v)’in, Ust Uste ve glnlerce insanlardan uzaklasip
Hira magarasinda28+ ibadete dalmasi bir nevi hazirlikti. Evet, karan-
liklarin gizledigi bir alem icinde, Mekke’deki gtrtltt dinyasindan,
renk, cisim ve buut aleminden tecerriid eden bu magaradaki ika-
met, riyasinda goérdiglli o remz, isaret ve manalar1 distinmeye,

283 Buhari, Sahih, 1, 116.

284 Gar hadisi icin bkz. : Buhari, Sahih, 1, 7; Fethu’l-Bari, 1, 21-22.
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iyiden iyiye anlamaya ve her tlrlt ibham ve kapalilig1 dagitacak bir
tarzda vuzuha kavusturmaya imkan bulmak ve uyaniklik halinde,
bunlar1 kafaya iyice yerlestirmek maksadina baglh idi. Bu dutstnce
ve yalnizlik merhalesinden sonradir ki Hird magarasinda hak ona
gelmistir.

Iste simdi gecirdigi bu tecriibelerden sonra ruhu (nefsi) hazr-
lanmis, her zaman icin dogrudan dogruya Allah’tan vahy almaya
mustaid hale gelmistir. Vahyin, rliiya ve insanlarin arasindan cekil-
me (uzlet) tarzindaki bu iki merhalesi hakkinda takribi bazi izahlar-
da bulunduk. Bunu yaparken, bunlari bir takim haller ve tecriibeler
olarak kabul ettik. Oyle ki insanlarin ¢ogunda bu haller mevcuttur.
Onlar, yakindan veya uzaktan bunlara benzer bazi halleri kendile-
rinde bulurlar. Fakat vahyin asagidaki seklinde durum oyle degil-
dir, bu merhalede daha 6nceki izah tarzimizi kullanamayacagiz.

Vahiy; sahsi ve deruni bir tecrtibedir ki, onu ancak insanlardan
hususi bir cemaat kendinde bulundurur. Bundan dolay: bu tecri-
beyi anlatmak ve ince bir sekilde serhetmek sadece vahyi telakki
eden, ameli olarak (yasayarak) tecrtibesini yapan, defalarca kendile-
rinde tekerrtr ettiginden benliklerinde manasi vuzuha kavusan ve
herhangi bir sekilde onu ifade etmeye muktedir olan kimseler icin
mUumkindir. Bu manada Gazali demistir ki:

“Nubtvvetin hakikatini ancak Peygamber bilir.” Yine dedi ki,
“Her salik (tarikata intisap eden kisi) ancak sultktinde ulasabildigi
dereceyi bilebilir, evet onu ve ondan evvelki dereceleri bilmesi
mumkindtr. Fakat 6ntndeki (hentiz vasil olmadigl) mertebenin
hakikatini kavrayamaz.285

Mesud bir hadisedir ki Rasulullah (s.a.v) bu merhalede vahyi
alirken yasadigi hali bizzat kendisi izah etmistir. Vahyi defalarca
telakki eden ve mana ve keyfiyetini anlayan odur. Derununda yasa-
dig1 hali ifadeye yol bulabilen de sadece o olabilir.

Haris b. Hisam el-MahzGmi: Ya Rastlallah, sana vahiy nasil ge-
lir? Diye sorunca Rastl-i Ekrem buyurdular ki: “Bazen cingirak, zil

25 elthya, 111, 6.
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sesi?86 gibi gelir. Bana en agir geleni de budur. Benden kesilince
soyledigini anlamis olurum.287

Ibni Sa’d?88 Abdulaziz b. Abdullah b. Ebi Seleme el-Macisun, o
da amcasindan rivayet eder: “Peygamber (s.a.v) der ki: Vahiy bana
iki sekilde gelir: Bazen onu Cibril bana getirir, herhangi bir adamin
baskasina soyledigi gibi sOyler. Bunu unuturum. Bazen de can sesi
gibi gelir ve kalbime karisir, iste bunu unutmam.”

“Gar-1 Hira” hadisinde soOyle buyrulmustur: Ona melek geldi ve
“oku” dedi. “Ben okumak bilmem” cevabini verdi. Hz. Peygamber
buyurur ki, o zaman melek beni alip takatim kesilinceye kadar sik-
t1, sonra beni birakip yine “Oku” dedi. Ben de ona, “okumak bil-
mem” dedim. Nihayet beni alip tictinct defa sikistirdi. Sonra birakip
“Yaradan Rabbinin adiyla oku” dedi.289

Bu hadislerin hepsi bir hakikate isaret etmektedir. Rasulullah
(s.a.v) —yukarida zikretilen tecrtibelerde oldugu Uzere- zahiri hasse-
lerden uzaklastiktan sonra vahye mazhar oluyordu. Bu esnada
kendisiyle, gordugu, ve duyduklar1 arasina perde cekilirdi. Ancak
bu sayede vahyin kaynagi olan hak cihetine kalbi yonelir, mele-i a’la

(yiksek huzur) ile mtinasebet kurar, ona kulli olarak yénelerek Al-
lah’in emrini alabiliyordu.

Maddi ve mahsus alemden bu tecerrtid, onun icin kolay bir sey
degildi. Bu yltzden buyuk bir glcltkle karsilasmisti. Bu husus
kendisini takviye edecek harici bir yardimciya ihtiya¢ hissettirmisti.
Iste Cibril’in defalarca onu sikistirmasi onun kalbini tenbih ediyor,
onu feyz ve 151k kaynagina dogru yoneltiyordu. Cingirak sesine ben-
zeyen o siddetli ve devamli sesler de onun hasselerini dolduruyor ve
maddi alemden alikoyuyordu. Béylece tek basina kalbi idrake hazir-
laniyor ve onu vahiy gelerek yerlesiyordu.

26 741 sesi diye terctime ettigimiz kisim metinde (salsalatti’l-ceres) tarzindadur.

Salsala: Birbirine carpan demir sesine denir. el-Ceres: Can, zil demektir. Bu,
kulaga baska seslerin varmasina mani olacak sekilde siddetli ve stirekli
sesler meydana getirir.

Buhari, Sahih, I, 6; Fethu’l-Bari, I, 19-20.
Tabakat, I, 197. Bu eserden naklen, Fethu’l-Bari, I, 18.
Buhari, Sahih, I, 7.
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