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MELAYE CiZiRi VE DIWAN OKUMA GELENEGI

Serdar Sengiil’

Dogu ve giineydogu Tiirkiye’de varligini illegal olarak devam ettiren medreselerde™
Persembe giinleri 6gleden sonrabaglayantatilzamanlarindameleler™ vefegiler™ makam-
I1 bir sekilde siir okurlar. Makamli okuma igin segilen siirlerin biiyiik cogunlugu, 16.
yiizyilin ikinci yarist ve 17. ylizyilhin ilk ¢eyreginde yasadigi kabul edilen alim ve mu-
tasavvif Melayé Ciziri’nin™"* Diwan’indan se¢ilmektedir. Bunedenle bu okuma eylemini
tanimlamak i¢in beyt okumak, kaside okumak tabirlerinin yani sira Diwan okumak tabiri
de kullanilir. Medreselerde Diwan okunmasi bolgedeki medreselerin ayirt edici 6zellik-
lerinden biri haline gelmistir. Bu yazi, Melayé Ciziri ve Diwan’min medreselerde bir ge-
lenek olusturacak sekilde makamli okunma bi¢imini antropolojik bir okumaya tabi tut-
may1 amaglamaktadir. Medrese egitiminin temel nitelikleri ile Melayé Ciziri’nin yagsami
ve Diwan’1 goz oniinde bulunduruldugunda Diwan’in medrese ¢evrelerinde alimlanma

* Mardin Artuklu Universitesi, Antropoloji Béliimii.

** Tiirkiye cumhuriyetinin kurulusundan bir y1l sonra 3 Mart 1924 yilinda Tevhid-i Tedrisat Kanunu’yla yiiriirliige
konuldu ve s6z konusu kanunla birlikte medreseler, sufi tekke ve zaviyeleri resmi olarak yasaklandi. Buna ragmen
medreseler 6zellikle glineydogu Tiirkiye’de varliklarini illegal bir sekilde de olsa devam ettirdiler. Bu konuyu
ayrmtili bir sekilde Bilgi, Toplum, Iktidar: Osmanli ve Cumhurivet Modernlesmesi ile Karsilasma Siirecinde Dogu
Medpreseleri baslkli doktora tezimde ayrintili olarak inceledim.

**% Mele, Kiirtge’de medresede okuyup icazet alan kisiye verilen addir.

*HEX Fegl, medrese dgrencisine verilen addir. Arapg¢a hukukgu anlamina gelen fakih kelimesinin Kiirtgelestirilmis
formudur.

kI Kiirtce tamlama kaidelerine gore olugturulmus Melayé Ciziri ismi Tiirkge’ye Cizre’li Mele seklinde gevrilebilir.
Asil adi Ahmed’dir.
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[reception] ve eda edilme [perform] bigimi Islim’in evrensel ve tikel ifade tarzlarinin
kurumsal bir sekle kavusturulmasinda varligini bugiin de devam ettiren krizin gostergesi
ve ara ¢Oziimil olarak degerlendirilebilir.

Bu baglamda yazi, mutasavvif bir sairin Arap diline dayali bir miifredata ve fikih
chli” yetistirmek {izere viicuda getirilmis bir kurum olan medresenin sembolii haline
gelip, tasavvufi istiarelerle dolu Diwan’inin tasavvuf konusuna ¢ok sicak bakmayan
medrese alimleri ve 6grencileri tarafindan bu denli benimsenip, makamli™ bir sekilde
okunmasini anlama amaci tagimaktadir. Boyle bir ¢aligma, medrese, tekke, ilim ve ta-
savvuf iligkisinde meta-tarihsel genellemelerden ziyade yerel 6zelliklerin ve tarihlerin
ne tiir 6zgiil anlay1s ve uygulamalar ortaya ¢ikarabilecegini gdstermesi agisindan konuya
iligkin literatiire antropoloji disiplini i¢erisinden bir katki sunmay1 amaglamaktadir.

Yazi, Is1am’m anlasilma ve hayata gegirilme bigimine dair kurumsal arayislarin so-
nucunda ortaya ¢ikan medrese ve tarikatin tesekkiil ve gelisimine dair kisa bir tarihsel
degerlendirmeyle baglayacaktir. Ardindan Mela’nin™" iginde yetistigi tarihsel kosullara
deginilecek ve bu kosullarin Diwan’1in ortaya konulma ve sonraki donemlerde medrese
ve tasavvuf ehli tarafindan algilanma bi¢imine etkisi tartigilacaktir.

Yazi i¢in Diyarbakir, Mardin, Bitlis ve Cizre’de farkli medreselerde Diwan okuyan
medrese hocalar1 ve 6grencileriyle bir dizi goriigme gerceklestirilmistir. Diwan’in med-
rese alimleri tarafindan okunma bi¢imini daha iyi anlayabilmek amaciyla hem sesi ve
makamiyla hem de Diwan’1 yorumlama bi¢imiyle taninan bir medrese alimiyle birlikte
li¢c ay boyunca haftanin bes giinii, giinde iki saat Diwan okumasi gerceklestirilmistir.
Yazida, alan arastirmalar1 boyunca elde edilen veriler konuya iligkin literatiir taramasiyla
iliski i¢inde degerlendirilmistir.

Antropolojik Perspektiften Medrese ve Tarikat iligkisi

Miisliiman toplumlarda ortaya ¢ikan egitim kurumlar1 uzun bir tarihsel siire¢ igeri-
sinde belirli siyasal, ekonomik ve toplumsal sartlar altinda sekillenmistir. Medrese ve ta-
rikat bu kurumlardan en 6nemlileri olup farkl tarihsel ve cografi kosullarda farkli bi¢im-
ler alarak varliklarini giiniimiize kadar devam ettirmislerdir. Medreselerin fakih/hukuk¢u
yetistirmek amaciyla fikih ilmini 6gretmek {izere kurulduklar1 yoniinde genel bir kabul
vardir.”"* Boylesi bir ama¢ medreselerin hem toplumsal ve siyasal fonksiyonunu hem de
miifredati lizerinde belirleyici bir etkiye sahip olmustur. Kur’ani1 Kerim’i ve Hadis litera-
tiirlinli anlamak tizere Arap dili ve grameri ile bu temel metinlerden hiikiim ¢ikarma yon-

* {slam hukuku alaninda uzmanlagms ve Islam hukukuna dayali hiikiim (fetva) vermeye ehil kimseler.

** Genelde fikth mezheplerinin 6zelde de Safi fikih mezhebinin miizikal icra konusunda takindiklart menfi tutum goz
ontinde bulunduruldugunda fakih yetistiren bir kurumda okuyan ve ders veren insanlarin miizikal icrasinin nasil bir
anlam ifade ettigi analiz edilmeye ¢alisilacaktir. Bu konudaki tartismalar i¢in su kaynaklara bakilabilir: Siileyman
Uludag, Islam Agisindan Miizik ve Semd, istanbul: Kabalci, 2004; Ahmet Sahin Ak, Tiirk Din Musikisi&Cami ve
Tekke Musikisi, Ankara: Ak¢ag, 2. Baski, 2011; Pehliil Diizenli, /slam Kiiltiir Tarihinde Musiki, Istanbul: Kayihan,
2. Baski, 2014. Ugur Alkan, Tiirklerde Ezan ve Sald Miisikisi Uygulamalart (Giiniimiiz Ornekleriyle), Istanbul.
Parafiks, 2015. Erdogan Ates, Tiirk din Miisikisi: Cami ve Tekke Miisikisi Tiirleri, Din Misikisi Tarihi, Tanimlar ve
Ornek Eserler, Istanbul: Ragbet, 2015.

*#* Melayé Ciziri’nin en yaygin olarak kullanilan lakabidir.

##+% By konuda 6zellikle George Makdisi’nin islam diinyasinda dini ilimler ile beseri/humaniter ilimlerin yiikselis
ve gerileyisini Hiristiyan Bat1 diinyasi ile karsilastirmal1 bir sekilde ele aldig1 Ortagag’'da Yiiksek Ogretim: Islam
Diinyast ve Hiristiyan Bat, istanbul:Gelenek, 2004; Islam in Klasik Caginda ve Hiristiyan Bati'da Beseri Bilimler,
Istanbul: Klasik, 2009 adli iki ¢alismasina bakilabilir.
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temlerine iligkin fikih usulil dersleri medrese miifredatinin ana gévdesini olugturmustur.
Iyi yetismis bir medrese Aliminden beklenen Arap dili ve gramerini ana kaynaklar olarak
kabul edilen Kur’an ve Hadis’ten hiikiim ¢ikarabilecek ve kendinden 6nce olusturulmus
Arapga fikih usulii metinleri ve fetva mecmualarini okuyup kullanacak derecede felsefi
ve semantik incelikleriyle 6grenmesi olmustur. Medreselerdeki egitim genel olarak ilim
tahsili olarak adlandirilmis, ilimden anlagilan ise “alet ilimleri” denilen gramer ilimleri
ile hukuk ilmi basta olmak tlizere tefsir ve hadis ilimleri olmustur.

Tasavvufi anlayis ve bunun kurumsal bir ifadeye kavusturuldugu tarikat 6rgiitlenme-
leri; hankah, dergah ve tekke tarzinda insa edilmis mekanlar dini anlay1s ve ifade bigim-
lerinin sekillendigi bir diger ana damar olmustur. Medrese ve tarikat arasindaki iliskiler
genelde bu iki kurumun farklilastigi noktalar1 ortaya koymak baglaminda ele alinir. En
onemli iki farklilik pedagojik amag ve buna dayali miifredat ile bu kurumlara tabi olan
insanlarin sinifsal ve sosyal karakteri noktasinda kendini gosterir. Medreseler genel bir
egitim kurumu olmayip dinde uzmanlasmis bir grup yetistirmek {izere tasarlanmis 6zel
bir egitim kurumudur ve miifredati da bu amaca uygun bir bigimde olusturulmustur.” Ta-
rikatlar ise dinde uzmanlagmis bir kesim yetistirmekten ziyade kiginin tanriya ulagmak,
tanriy1 bilmek, onun emir ve yasaklarina uygun bir hayat slirebilmek amaciyla duygu ve
diisiincelerini olgunlastirma amaciyla bir tarikat bilyiigiiniin rehberliginde girdigi ku-
rum ve izledigi yol seklinde tanimlanabilir. Bu anlamda tarikatlara giren insanlar farkli
mesleki gruplardan ve ziimrelerden olabilip ayr1 bir meslek grubu olusturmazlar.

Medrese talebeleri ile karsilastirildiginda daha genis bir takipgi kitlesine sahip olan
tarikatlarin halkla ve sosyal hayatla daha dogrudan iligkilerinin olmasi tarikat ¢evrele-
rinde daha yerel dini anlayis ve uygulamalarin sekillendigi yoniinde bir kabuliin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. i¢inde sekillendigi toplumun sosyal hayatiyla bu yakin iliski
tarikatlar1 ve bunlarin orgiitlendigi mekanlar olarak tekke ve dergahlari dini duygu ve dii-
siincenin ifade edilmesinde s6z ve yazinin disinda farkli ifade araglarmin da bu kurum-
larda kendine yer bulmasi sonucunu dogurmustur. Masiki ve raks bu ifade araglarindan
en yaygin olanlarindan ikisidir. Bu anlayis gergevesinde Islam ve Miisliimanlar iizerine
gerceklestirilmis antropolojik ¢alismalar dikkatlerini Islam’in kutsal metinlerde ve bun-
larin ortodoks yorumlarinda sabitlenmis anlamlarinin tiretim merkezi olan medreseler ve
ulemadan ziyade, yerel Is1am anlay1s ve ifade tarzlarinin viicuda geldigi mekanlar olarak
tarikat ve tekkeler lizerinde yogunlagtirmiglardir. Bununla birlikte medrese ve tarikatla-
rin tesekkiil siireci ile sosyal ve siyasal fonksiyonlar tarih dis1 bir sekilde basmakalip
olarak birini teolojinin digerini antropolojinin nesnesi kilarak agiklayabilmekten daha
karmasik bir nitelige sahiptir. **

Medrese ve tarikatlarin tesekkiilii konusunda yapilacak galismalarda Islam’in Hicaz
yarimadasi diginda yayilma siirecinin dinamiklerine yakindan bakmak biiyiik bir 6nem
tasimaktadir. Islam tarih yaziciliginda fetih olarak adlandirilan bu yayilma siireci dini bir
sOylem ilizerinden Miisliman olmayanlarin Miisliimanlasma siireci olarak adlandirilsa da
sancilar1 bugiin de devam eden daha biiyiik bir alt iist olus, yikim ve yeniden insa siireci-
ne neden olmustur. Bir siyasal model olarak {slami ydnetimin Araplari ve Arap olmayan
halklar1 ortak bir Miisliiman kimligi etrafinda orgiitleyebilmesi ancak bu amaca uygun

* George Makdisi’ nin s6zii edilen ¢aligmalarinda bu siire¢ ayrintili bir sekilde ele alinmustir.
** [slam antropolojisi calismalarina hakim olan yoéntemsel sorunlar “islam Antropolojisi Caligmalarinda Yontem
Tartigmalar1” Toplum ve Bilim, 136, sf. 146-171, baslikli makalede detayl bir sekilde ele alinmustir.
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bir siyasi, idari, iktisadi ve askeri Orgiitlenme modeli temelinde gerceklestirilebilirdi.
Emevilerin Arap olan ve olmayan Miisliimanlar arasinda yaptig1 ayrim ve buna dayali
olarak izledigi Arap milliyetcisi politikalar boylesi modelin gelistirilmesi 6niindeki en
biiylik engeldi ve devletin yikiligindaki en 6nemli etmenlerden biri oldu. Abbasilerin
ortak bir Islam kiiltiirii yaratmay1 da amaclayan merkezi bir imparatorluk kurma girisim-
leri onuncu yiizyila gelindiginde Tiirk, Kiirt, Fars hanedan ailelerinin kendi devletlerini
kurmalariyla ¢okiintiiye ugradi.

Askeri, siyasi ve idari alanda ifadesini bulan egemenligin birden ¢ok merkez ara-
sinda boliinmesi tiim bu bolinmiisliik i¢inde biitiin Miisliimanlar1 baglayacak evrensel
bir Islam anlayisinin hangi kurumsal ve sdylemsel araglarla gerceklestirilecegi sorusunu
ortaya ¢ikardi. Yerel devletler bir taraftan birbirleriyle yaptiklar1 savaslarda egemenlik
alanlarini birbirleri aleyhine genisletmeye c¢aligirken diger taraftan yonettikleri tebaa
nezdinde bir mesruiyet kazanmak ve onlar1 yonetimin ihtiyaglart dogrultusunda yonlen-
direbilmek amaciyla kendi egemenlik alanlarinda medrese ve tarikatlar1 yeniden yapi-
landirma yoniinde bir siyaset gelistirdiler (Safi, 2006; Ocak, 2003; Lapidus, 2001). Bu
politikanin kosulladig1 gelismelerden biri medrese ve tarikatlarin bu iktidar miicadeleleri
icinde hem iktidar ¢evreleri hem de yonetilen kesimle iligkilerinin, i¢inde bulunulan ta-
rihsel ve cografi duruma bagli olarak dinamik bir karakter kazanmasiydi. Bu kurumlar,
yonetimin ideolojik aygitlari olabildikleri gibi yonetenlere karsi verilen miicadelelerin
orgiitlendikleri merkezler ve bu miicadelelerin 6ncii giicii de olabiliyorlard: (Safi, 2006).

Bu baglamda onuncu ve on birinci yiizyildan itibaren Tiirk ve Fars yoneticiler ara-
sinda din ve dil i¢e kargt mesruiyetin ve disa karsi egemenligin bir araci ve alamet-i fari-
kast1 olarak goriilmeye baslanmistir. Fars¢anin ve Tiirk¢enin Arapganin yaninda edebiyat
ve din dili olarak kurumsallastirilmaya ¢alisilmasimin ardindaki etmenlerden bir tanesi
y&netici ailelerin Islam’1 kendi egemenlik bolgelerindeki halklara onlarin dilinde anla-
tilmasina duyulan ihtiyact1. iki 5nemli iktidar alan1 olarak dil ve din yoneticilerin halkin
dini yoneticilerin istedikleri sekilde anlamalarina hizmet etmeleri agisindan biiyiik bir
oneme sahip olmustur.

Bu tarihsel arka plana dayali olarak medreseler Arap diline ve bu dil {izerinde se-
killenen Islami ilimlere dayali bir miifredata sahip olsalar da onlar1 kurduran ve himaye
eden hanedan ailelerinin konustugu dillerde edebi ve ilmi iiretim yapmanin da merkez-
leri haline gelmislerdir. Felsefi yonii agir basan klasik Tiirk ve Fars edebiyatlar1 biiyiik
kent merkezlerinde saraya bagli medreselerde yetisen medrese alimleri tarafindan mey-
dana getirilmistir (Kopriild, 2015; Sentlirk&Kartal, 2014). Bu {iretim siireci medrese
alimlerini tasavvufi ilimler ve terminoloji ile halk kitleleri arasinda var olan mitolojik ve
kissaya dayal1 hikayelerle tanistirip bunlart islami bir dil iginde yeninden yorumlama ve
ifade ¢abasi i¢ine sokmustur. Buna mukabil olarak bir¢ok tasavvuf seyhi dini anlayis ve
uygulamalarinin Islam’1n 6ziine aykir1 olmadigin1 gosterebilmek amaciyla Islami ilimler
alaninda uzmanlasmiglardir. Tasavvufi ¢cevreler ve tarikat mahfilleri anadile dayali zikir,
dua ve yakarislarin siir formunda ifade edildigi mekanlar olarak da one ¢ikmislardir.
Anadilin tasavvufi eserler iizerinden kutsiyet kazanma siirecini iran edebiyati 6rneginde
inceleyen Piircevadi (1999) Ahmed Gazali’den baslayarak Attar ve Hafiz’a kadar Fars
arif ve sairlerinin franlilarin Muhammedi vahyi tecriibe etme bigimlerini kendi dillerinde
ifade ederek Farscayi kutsal bir dil haline getirme siirecini analiz eder (15-48).
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Bununla birlikte tasavvufi egitim agirlikli olarak tarikat cevrelerinde ve Islami ilim-
lere dayali egitim de medreselerde verilmeye devam etmistir. Anlayis yakinlasmalari
kendini yeni ve farkli kurumlarin insas1 seklinde gdsterememistir.

Islam diisiince tarihi, medrese gevrelerinde tedris edilen ilmi anlayisla kayith kal-
mak istemedigi i¢in medreseyi terk eden énemli bazi ilmi sahsiyetlerin hikayeleriyle
doludur. Mevlana Celadeddin Rim1i’nin bir medrese alimiyken Kalenderi bir dervis olan
Sems Tebrizi ile tanigiklig1 sonucunda medreseyi ve ilim tedrisini bir kenara birakarak
tasavvufa yonelmesi ve tasavvufi tecriibesini siirsel bir dille, miizikal bir tarzda hatta
dans esliginde ifade etmesi en énemli drnektir. Mevlana 6rneginde goze carpan nokta
tasavvufi bir yonelime sahip oldugu andan itibaren kurum olarak medrese disina ¢ikmis
olmasidir. Mesnevisi kendisinden sonra kurulan Mevlevihanelerde okutulmus, Mevlevi-
haneler hem makamli bir sekilde Mesnevi okuyan mesnevihanlarin hem de sema yapan
semazenlerin mekant olmustur. Mevlana’dan sonra Molla Cami ve Hafiz gibi gii¢lii bir
medrese egitimine sahip olan sahsiyetler siir lizerinden tasavvufa yonelmisler ve miizi-
kal icra ile ugragmislardir (Algar 2013; Averi, 2010). Tasavvufi siir medrese egitimli
kisiler tarafindan meydana getirilse de siirlerin terenniim edildigi ve makamli olarak
okundugu yerler medrese disinda 6zellikle tekke, dergah ve hankah gibi yerler olmustur
(Kara, 1990; Keyani, 2013).

Bu arka plan iizerinden Melayé Cizirl ve Diwan’inin medreselerde meleler ve feqiler
tarafindan makamli bir sekilde okunma siirecine daha yakindan bakilabilir.

Emirlikler Doneminde Medreseler ve Klasik Kiirt Edebiyati

Tiirkler ve Farslar disinda islamiyetin Hicaz yarimadas: disinda yayilmasindan etki-
lenen bir diger topluluk da Kiirtler olmustur. Farslar ve Tiirkler’e benzer sekilde Kiirtler
de Islamiyet dinini benimsediklerinde eski dinlerini ve bu dini ifade etmekte kullandikla-
11 dillerini biiyiik oranda terk etmek durumunda kalmislardir. Abbasi Imparatorlugunun
zayiflayarak Tiirk, Fars ve Kiirt hanedan ailelerinin Merwaniler, Seddadiler, Revadiler,
Hasanvehyiler ve Eyyubiler ismiyle devletler kurduklarini Kiirt hanedan alileri iizerine
bir tarih kitab1 olan Serefname’den okumak miimkiin (Serefname, 2013). Bununla bir-
likte su ana kadar yapilan arastirmalar neticesinde Kiirt dilinin aragtirmamiza konu olan
Kurmanci lehgesinde on besinci ylizyila kadar eser verilmedigi goriilmektedir. Fars ve
Osmanli sahalarindakine benzer bir sekilde ana dile dayali edebi iiretim 16. ylizyilin
ilk ¢eyreginde Iran Safevi Devletine karst Osmanl Imparatorlugu ile Kiirt Emirlikleri
arasinda gerceklestirilen ve ozellikle Cizre, Bitlis, Van ve Hakkari merkezli Emirlikle-
rin otonom bir statii kazanmalar1 sonucunda ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bu donemde
bagimsiz hiikiimet statiistinde olan Cizre, Hakkari, Bitlis ve Miikiis Emaretlerinin ha-
kimiyeti altinda olan bdlgelerde bu emaretlerin basindaki Mirler tarafindan kurdurulan
ve himaye edilen medreselerde” ilmi faaliyetlerin yani sira edebi faaliyetlerin gelistigi

* [simlerinde de anlasilacag iizere Mirler tarafindan kurulan medreselerin 6nde gelenleri sunlardir:
Cizre’de Medresa Sor [Kirmizi Medrese]

Eruh’taTanze Medresesi

Hizan’da Davudiye Medresesi

Miiks’te [Van-Bahgesaray] Mir Hesen Weli Medresesi

Sirvan’da Zeynel Bey Medresesi

Lice’de Vakif Ehmed Bey Medresesi

Hosab’ta Ilm Medresesi
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gorlilmektedir. Edebi ve ilmi faaliyetler medreselerde bilim dili olan Arap¢a’nin yani
sira Kiirt¢e gerceklestirilmeye baslamistir.

Onaltinct ylizyi1lda mirler tarafindan kurulan bu medreselerin ilk Kiirtge eser ve-
ren sairleri ylizyilin ilk yarisinda yagamis olan Mir Ye’qubé Zirki ve Eliyé Heriri’dir
(Adak, 179). Medreseler asil iiriinlerini ylizyilin ikinci yarisindan itibaren vermeye bas-
lamiglardir. Onaltiner yiizyilin ikinci yarist ve on yedinci yiizyilin ilk yarisinda yasa-
mis iki onemli medrese alimi ve sairi ¢aligmamiza konu olan Melayé Ciziri ve Feqiyé
Teyran’dir. Melayé Ciziri klasik tarzda bir divan1 Kiirt¢e olarak meydana getiren ilk kisi
olmasi sebebiyle 6nemli bir yere sahiptir. Medrese egitimini Cizre, Hakkari, Imadiye
ve Diyarbakir’da gorerek Diyarbakir’da Mele Taha adinda bir alimden icazet aldigi-
na inanilmaktadir (Adak, 195)." Bu donemin bir diger 6nemli sairi olan Feqiyé Teyran
asil adi Muhammed olup Miiks’te diinyaya gelmis ve iinvaninin da iagret ettigi lizere
medrese egitimi almigtir. Feqiyé Teyran Mela™ gibi gazelleriyle degil mesnevi tarzinda
yazdigr siirleriyle meshur olmustur. Nasil ki Melayé Ciziri ilk Kiirt¢e divan yazariysa
Feqi Teyran’in da ilk defa mesnevi tarzinda tasavvufi manzumlar yazan kisi oldugu
kabul edilmektedir (214). Feqiyé Teyran Attar’in Mantikii t Tayr kitabina da konu olan
Seyh Senan hikayesini Kiirtce yazmistir. Bunun disinda Bersisé Abid, Zembilfiros, Kela
Dimdimé gibi sozlii edebiyatta var olan eserleri manzum sekilde yazili olarak ifade et-
mistir. Bir sonraki yilizyilda hem Kiirtge {iriin veren sair sayisinda hem de edebi tiirlerde
bir artis meydana gelmistir. Bu yiizyilin en 6nemli sairi olan Ehmedé Xani de bir medre-
se alimidir. Mem u Zin adli mesnevi tarzindaki eseri klasik Kiirt edebiyatinin en 6nemli
orneklerinden biri sayilmaktadir. Bu eser disinda medrese 6grencileri i¢in hazirlanmis
Nubihara Bi¢ukan adli ilk Kiirtce sozliik ve yine medrese 6grencileri igin hazirlanmig ilk
Kiirtce dini eser olan Egida Imané adi manzum bir kitap yazmstir.”™* Eqida Imané adli
calismanin 6nemli bir 6zelligi bir ¢cok dini 1stilah1 Kiirtgelestirmenin yani1 sira Tanr1’nin
stfatlarinin Arapga olarak birakildig: Tiirkge gibi bir ¢ok dilden farkl olarak Kiirtceles-
tirilmis olmasidir (Adak, 229).

On yedinci yiizyil sadece siir alaninda degil nesir alaninda da Kiirt¢e eser verilme-
ye baglanan bir yiizyil olmustur. Eliyé Teremaxi adlt Miiks’li bir medrese alimi Serfa
Kurmanci adli bir gramer kitab1 yazmistir (Adak, 240-241). On sekizinci ylizyilda ya-

Derzin’de [Siirt] Saquli Bey Medresesi

Girdikan’da [Siirt-Cevrimtepe] Nasir Bey Medresesi

Beyazid’da Sinaniye Medresesi

Bitlis’te Kamiliye [Melik Kamil Eyiib’e nispeten] Medresesi

Haci Bey Medresesi [Mevlana Muhammed Zikri-Lice]

Idrisiye Medresesi [Bitlis]

ihlasiye Medresesi [Bitlis]

Serefiye Medresesi [Bitlis] (Adak, 2013, 177-178).

* Melayé Ciziri’nin hayatiyla ilgili olarak anlatilanlar menkibelere dayanmaktadir. Devlet arsivlerinde ne orada
okuduguna ve ders verdigine inanilan Medresa Sor’a [Kirmizi Medrese] ne de aldigi icazete dair bir belge
bulunmamaktadir. Kirmiz1 Medreseyi ve yerel hafizada hatirlanma bigimini “Tarih Kiiltiir Hafiza Baglaminda Cizre
Kirmizi Medrese” baglikli makalemde ayrintili bir sekilde ele aldim. O dénemden bugiine hicbir yazili belgenin
kalmamis olmasi bdlgenin yasadigi tarihsel tecriibeyle yakindan iliskilidir. Yikima dayali bu tarihsel tecriibe
makalenin ilerleyen kisimlarinda daha ayrintili bir sekilde ele alinacagi tizere bu dénemin kisi ve olaylarinin popiiler
hafizada yasatilma bi¢imini de dogrudan etkilemistir.

** Melayé Ciziri’nin en yaygin lakabidir. Bundan sonra bu isimle anilacaktir.

*#% Her iki eser Tiirk¢e ¢eviri ve tahlil ile birlikte Kadri Y1ildirim tarafindan hazirlanmis ve Avesta yaynlari tarafindan
basilmigtir.
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samis iki dnemli isimden biri olan Melayé Baté Kiirtce ilk Kiirtce mevliit olarakkabul
edilen Mewludname’yi yazmistir (246). Yine bu donemde Harisi Bitlisi tarafindan Kiirt-
ce Leyl it Mecnun [Leyla ile Mecnun] ve Selimé Siléman tarafindan Yusiv i Zélixa [Yu-
suf ve Ziileyha] kaleme alinmistir. Bu yiizyilda Mela Y{nisé Helgetini adl1 bir medrese
alimi Ehmedé Xani ve Eliyé Teremaxi’ye benzer sekilde medrese 6grencilerinin Arap-
ca 6grenmesini kolaylagtirmakamaciyla eser kaleme almistir (Adak, 275). Teremaxinin
yazdigi eser sarf/morfoloji alanindayken Helqetini Zuruf ve Terkib adl eserlerini nahiv/
sentaks alaninda vermistir (Adak, 276).

Biitiim bu gelismeler sonucunda medreselerde bir taraftan Arapga dili agirlikli olmak
iizere ilmi faaliyetler devam ederken, medrese alimleri 6nciiliigiinde, 6zellikle bunlar
arasinda tasavvufa ve siire yatkin olanlar arasinda Kiirt dilinde felsefi-tasavvufi bir ekol
gelismis ve bu yonlii eserler verilmistir. Medresenin bu edebi eselerin iiretim mekani
olarak sembolize olmasinin nedenlerinden biri bu tarihsel tecriibedir. Felsefi tasavvuf
Kiirtce siir formunda tarikat ehli insanlar tarafindan degil medrese ehli alimler tarafindan
gelistirilmigtir. Bu durum medrese ehli alimlerin Mela’y1 alimlama bigimlerini sekillen-
diren etmenlerden biri olarak degerlendirilebilir.

Osmanh idari Sisteminde Medreseler, Taikatlar ve Kiirt Edebiyati

Osmanli Imparatorlugunun merkezilesme politikalar1 sonucunda Kiirt Emirliklerinin
ortadan kaldirilmasi klasik Kiirt edebiyatinin iiretildigi merkezler olan medreselerin
Mirlik himayesinden mahrum kalarak ortadan kalkmalarina ya da ciddi anlamda zayif-
lamalarina neden olmustur.” 19. yilizyilin ikinci yarisindan itibaren bolgede ya dogrudan
Osmanli imparatorlugu tarafindan acilan okullar ya da bélgede etkinlikleri giderek artan
Naksibendi tarikatine bagli seyhler tarafindan agilan medreseler boy gostermistir.™

Osmanl1 imparatorlugu tarafindan acilan modern okullarda egitim dili Tiirkge olur-
ken seyhler tarafindan kurulan ve himaye edilen medreselerde hem ilim anlayis1 doniisii-
me ugramis hem de Kiirtge edebi tiretimde mahiyet degisikligi yasanmistir.™* Bu dénem-
de yazilan siirler genel olarak bagli olunana tarikat seyhi i¢in kaleme alinmis medhiye
ve mersiyeler tarzinda olmustur.

19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanli merkezilesmesine paralel olarak kent
merkezlerinde merkezi idarenin kurumlar1 kurulurken medreseler kirsal kesime ¢ekil-
misler ve bunun sonucunda koyler irili ufakli bir ¢cok medreseye ev sahipligi yapmaya
baslamigtir. Medreselerin kOy yerlerine taginmasi hem fiziki mekanlarinda hem de siya-
si iktidar ve toplumla kurduklar iligkilerde doniisiimlere yol agmistir. Medrese egitimi
mirlikler doneminde oldugu gibi bu egitim i¢in insa edilmis miistakil yapilarda degil,
Ogrencilerin ders gérmesi amaciyla camilere bitisik hiicre adi verilen kii¢iik odalarda,
maddi imkansizliklara yasaklamalarin da eslik ettigi yer ve donemlerde magaralarda ve
samanliklarda gergeklestirildi.”™

* Bu siireg ayrintili bir sekilde Bilgi, Toplum, Iktidar: Osmanli Cumhuriyet Medreseleri ile Karsilasma Siirecinde
Dogu Medreseleri baslikli doktora tezimde ele alinmustir.

** Burada hem Cizre ve Kirmiz1 Medrese makaleme hem de Naksibendi makaleme atif yapabilirim.

*#* Halidl Naksibendiligin medreselerdeki ilim anlayigia etkisini Umit Kurt ve Giiney Cegin tarafindan derlenen
Kiyam ve Kital: Osmanli’dan Cumhuriyet’e Devletin Kurulusu ve Kolektif Siddet kitab1 iginde yer alan “Halidi-
Naksibendilik ve Medreselerde ilim Anlayigiin Déniisiimii” baslikli makalemde ele aldim.

*#%% Saha arastirmalari sirasinda 6zellikle Cumhuriyetin kurulusuyla birlikte dogu ve giineydogu Tiirkiye’de yer alan
medreselerde egitimin yasaklamalar ve imkansizliklar nedeniyle ne tiir zorluklarla devam ettirildigi anlatilirken
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Modernlesme siirecinde medrese egitiminin yasadig: irtifa kayb1 Mirlik doneminin
ideallestirilerek hatirlanmasi sonucunu dogurmustur. Melayé Ciziri’nin medreselerde
okunma bi¢imi temelini hem on alt1 ve on yedinci yiizyillarda medresenin ve medre-
se alimlerinin ilmi ve edebi iiretimde yerine getirdikleri rolden hem de on dokuzuncu
yiizyilin ikinci yarisindan itibaren baglayip giiniimiize degin devam eden Osmanli-Cum-
huriyet modernlesmesinin bu iiretim siirecini akamete ugratan dinamiklerinden alir. Bir
sonraki boliimde bu konu ayrintili olarak ele almacaktir. ilk olarak Melayé Ciziri’nin ha-
yatina iliskin anlatilara ve Diwan’na biraz daha yakindan bakilacak ardindan saha ¢alis-
mas1 merkeze alinarak Diwan’in medrese ¢evrelerinde okunma bi¢imi analiz edilecektir.

Melayé Ciziri ve Diwam

Yazimiza 6rnek teskil eden kisi Cizre’de bulunan Kirmizi medresede ders verdigi ve
burada defnedilmis oldugu sdylenen Melayé Ciziri’nin asil adi Ahmed’dir. Siirlerinde bu
ismi de kullanmaktadir. Kaynaklara bakilirsa kendisi 16. yiizy1l sonu ve 17. ylizyilin ilk
yaris1 arasinda yasamis bir kisidir (Adak, 186-193). Mele unvani klasik medrese egitimi
gordiigiinii gostermektedir. Cizre’de bulunan Kirmizi Medrese’de ders verdigine ina-
milmaktadir. Ilminin dorugundayken bir rivayete gére hac ziyareti sonrasinda bir bagka
rivayet gore ise bir kadina olan agkindan dolay1 medrese egitimini birakarak tasavvufa
ve mistik siire yonelmistir. Tasavvuf ¢evrelerinde Seyh-el Cezeri olarak anilsa da en ¢ok
Mela unvaniyla bilinmektedir ve kendisi de Diwaninda kedisinden Mela olarak soz et-
mektedir. Menkibelerden hangisine inanilirsa inanilsin konu ag¢isindan énemli olan nok-
ta iyi bir medrese alimiyken medreseyi terk ederek tasavvufa ve mistik siire yonelmis
olmasidir. Bu noktada Gazali, Mevlana Celadeddin, Hafiz, Attar, Molla Cami, Molla
Sadra ve baz1 diger tasavvufi sahsiyetler arasindaki benzerlik goze carpacaktir.

Hayati hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmamaktadir. Baz1 bilgiler Diwan 'indan yola
¢ikarak elde edilmeye ¢alisilmig diger bilgiler ise tamamiyla halk arasinda yayginlasmis
olan menkibelere dayanmaktadir. Melayé Ciziri halk arasinda biiyiik bir evliya olarak
kabul edilip, hakkinda en fazla menkibe anlatilan sahsiyetlerin baginda gelmektedir.
Hakkinda bu kadar ¢ok menkibe anlatilmis olmasi sadece medrese ¢evrelerinde degil
popiiler hafizada da 6nemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir.

Bu rivayetlerin 6nemli bir kism1 Mela’nin mecazi agktan ilahi agka yiikselisi ve ask
atesiyle yasadigi manevi doniisiimler sonunda sahip oldugu kerametler ile ilgilidir. Ri-
vayetlerde dile getirilen kerametlerden biri Mela’nin kendi siirlerini makamli bir sekilde
okumasi ve okuma sirasinda biiyiik agka kapilip cezbe diiserek™ viicudunun ates gibi
olup sirtin1 dayadig1 dagi kor haline getirmesidir. Rivayetin devaminda bunu fark eden
kadinlarin Mela’nin kasidelerini sdyledigi dagin yamagclarina gidip kor haline gelmis
dagin yamaglarinda ekmeklerini pisirdikleri anlatilir.™

Rivayetlerde, Mela’nin bizatihi kendi siirlerini makamli bir sekilde okudugu ve bu
okuma sirasinda viicudunun sahip oldugu askin etkisiyle koca bir dagi 1sitacak kadar

egitimin samanliklarda ve magaralarda yiiriitiilmis olmasi en sik tekrarlanan temalardan biri olarak ortaya ¢ikmistir.
* Cezbe, Allah’in kulu kendine ¢ekip yaklastirmasi anlaminda tasavvufi bir terimdir (Yilmaz 1993, 7, 504). Bu
anlamda cezbe hali kisinin Allah ile yakinlasma aninda kisinin kendinden gegerek akli melekelerin ortadan kalktig:
farkl1 bir hal olarak betimlenir.

** Bu menkibenin farkli versiyonlari vardir. Bazilarinda sirtint yasladigi yerin Medresa Sor [Kirmizi Medrese]
iginde yer alan bir kuyu tas1 bazi1 digerlserinde Cizre iginde bir tas oldugu belirtilir.
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1sindigina inanilmasi konumuz agisindan onemli ¢ergeve sunmaktadir. Makamli siir
okuma konusunda yaygin olarak anlatilan bir diger menkibe ise Mela’nin siirlerini ken-
disiyle ayn1 makamda ve ayni askla okuyan biri oldugu vakit mezarindan dogrularak
o kisiyle birlikte siir okuyacagini sdyledigidir. Bu nedenle bircok medrese hocasi ve
talebesi Mela’nin Medrese Sor’da bitisik tiirbede olduguna inanilan” mezari bagina ge-
lerek yiiksek sesle ve makamla Diwan’indan siirler okurlar. Bu duruma alan aragtirmasi
sirasinda kendim de sahit oldum.™

Siirlerini makamli bir sekilde okuma, Mela’nin kendisini ayni1 ask gelenegine
bagladigi Molla Cami ve Hafiz ile bir benzerlik teskil etmektedir.”™ Molla Cami’nin de
alimlerin sufiler tarafindan alayl bir sekilde gi/ i gal (dedi-denildi) seklinde tarif edilen
tartigmalarindan kurtulmak amaciyla kendini musikiye verdigi ve Herat’taki ilk yilla-
rinda musikiyle ugrasip sarki icra edip enstriiman caldig1 sdylenmektedir (Algar, 2013,
18). Benzer bir sekilde Hafiz’in biiyiik bir sair olmanin yani sira siirlerini makamli oku-
yan bir sarkic1 oldugu sdylenmektedir (Avery, 2010, xvii).

Diwan

Melayé Ciziri’nin Kiirt¢e ’nin Kurmanci lehgesinde yazilmis olan Diwan klasik ede-
biyatin divan tertibine uygun bir sekilde gazel, kaside, rubai, terkip ve muaserelerden™"
olusmus bir divandir. Klasik divan edebiyatinda kullanilan bir ok mazmun ve mistik
alegori kendisinin Diwaninda da bulunmaktadir (Alkis, 2014; Turan, 2010). Diwan’da
basta Hafiz olmak iizere, Sa’di Sirazi, Molla Cami, Siihreverdi Maktul, Hallac-1 Mansur,
Ibn Arabi ve Thvan-1 Safa etkisi goriiliir.”*** S6z konusu kisi ve ekoller medrese ehlinin
olumlu bir goriise sahip olmadig isimler olup Hallac-1 Mansur ve Siithreverdi Maktul
gibi bazilar1 hakkinda ulemanin verdigi 6liim fetvalar1 da bulunmaktadir.

Diwan’da en 6dnemli tema asktir ve bu yonilyle Diwan lirik ve coskun bir sdyleyis
tarzina sahiptir. Mela, ilahi ask {izerine yazdig1 dizelerde evrenin ilahi sirlar1 tizerinde-
ki perdelerin Allah’in ihsaniyla kaldirildigini ve varlik alemini Allah’in nuruyla tema-
sa edip, Allah’in kendisine bahsettigi agkla dolu kalp gdziiyle alemi seyredip, dilinden
dokiilen dizelerin Ruhu’l Kudus olan Cebrail tarafindan kendisine ilham edilmis icazl

* Melayé Ciziri’nin halkin ziyaretgahi haline gelen tiirbesindeki mezarin ona ait olup olmadigi konusunda net
bir bilgiye sahip degiliz. Cizre’de yiiriittiigiim saha ¢alismasi sirasinda sandukanin altinda bulunan mezar taginin
kirtlmis oldugunu tespit ettik. Kentte goriisme yaptigimiz yash kisiler tiirbede bulunan mezarlarin kirtldigini ve
mezar taslarmin yerlerinin degistirildigini aktardilar. Melayé Ciziri’nin mezar tasini kendi gozleriyle gordiiklerini
ancak daha sonra resmi gorevlilerce kirilmis olup bugiin tiirbede yer alan hangi mezarin ona it oldugunun
bilinmedigini ifade ettiler. Daha ayrintili bilgi i¢in “Tarih, Kiltiir, Hafiza Baglaminda Cizre Kirmizi Medrese”
makalesine bakilabilir.

**  Medrese egitiminin bir kismini1 Cizre’de siirdiirmiis dedem Mele Muhammed de Mela’nin mezarindan ¢ikip
kendisiyle kaside okuyacagi umuduyla defalarca tiirbesine giderek kaside okudugundan s6z etmisti. Ancak Mela’nin
ruhu bir kez olsun tecelli etmemis. Dedem bu durumu kendisindeki ask eksikligine ve makaminin zayifligina
bagliyordu.

*#% Kalemin hakkimizda neler yazdigini bilir misin ezelde? Sonunda kotiiye ¢ikardi adimizi/Sadi ile Cami’nin agktaki
sohreti gibi aleme ifsa eyledi bizi//Siraz’in kutbu Hafiz’dan anladiysan bu sirr1 eger Mela/Ney ile sazin avaziyla
kanatlanip ulasirsin semaya. Mele Amedé Ciziri, Diwan (Metné Kurdi& Tiirk¢e Terciimesi), Istanbul, Nabihar, 2008,
s.234-235.

wHEk Kargilikln siir soyleme.

*EERX Diwanimigeriginin felsefi bir analiziigin Halid Muhammed Cemil’in Melayé Ciziri Sevgive Giizelliligin Sairiadli
¢alismaya bakilabilir. Bir doktora tezi olan ¢alisma Diwan’daki felsefi ve tasavvufi temalari anlamak igin iyi bir giris
niteligindedir. Bu konuda yapilan bir bagka akademik ¢aligma ise M. Nesim Doru tarafindan gergeklestirilen Melayé
Ciziri: Felsefi ve Tasavvufi Gériisleri baglikli caligmadir.
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[mucizeli] sozler oldugunu belirtmektedir:

Allah ji nGra sermedi yek getreyek da Ahmedi
Sirini G remzek we di medhisi ma hetta ebed

[Sermedi nurundan Allah bir lem’a verdi Ahmed’e
Oyle bir remiz ve tatlilik gordii ki medhus kaldi dylece] (Ciziri, 2008, 320-321)

Ji “Inayet nezer¢ xas e ku her mesre’e G beytek
Allah Allah ji ¢i ndr e di seraya me lebaleb

[Siirimizin her misrai, her beyti Allah’in has bir inayetidir bize
Ciinki si’rimiz ab-1 hayat dolu bardaklardir lebaleb] (2008, 258-259).

Minnet ji Xwedayé ku bi ‘ebdé xwe Melayi
Iksira xemé ‘isqé, ne dinar G direm da

[Siikiirler olsun Allah’a ki kulu olan Mela’y1
Ask iksiriyle sarhos etmis vermemis ona altinla giimiis sevgisini] (2008, 56-57)

Desté Cibrili hilavéti ji bejna te nigabé
Bi yeqin qaf e li rojé were der sine niqabé

[Kaldirip at1 ortiiyii iistiinden Cibril kendi eliyle
Kafdagi nasil ortiiyorsa giinesi, dyle ortiiliiydii glines yiiziin] (2008, 118-119)

Mulhimé xeybé we Tmla dikirit

Meded 1 feyz¢ ji Rhilqudus in

[Gaybi ilham eden Allah bdyle icra eder hitkmiinii
Ruhulkudus’ten gelir meded ve feyzimiz] (2008, 107).

Mela’nin ilhamimi dogrudan Allah’tan aldigi ve kendi dilinden konusanin Ruhu /-
Kudus oldugunu belirtmesi konumuz agisindan 6zel bir 6neme sahiptir. Bu beyitler,
Piircevadi’nin (1999) Fars sairlerin Arabi vahiy denizinden ¢ikardiklar1 incileri Farisi bir
kapta ifade etmelerine (15-48) benzer bir sekilde Kiirtge bir kapta ifade etmesi seklinde
yorumlanabilir. 1’cazli™ siir sdyleme divan siiri estetiginde onemli bir yer tutar (Men-
gi, 2010, 178). Mengi, “Divan Estetigi A¢isindan I’c4z” bashkli makalesinde “I’cdz’1n
siir estetigi ile baglantili anlam kazanmasi1 Kur’an iizerine yapilan ¢aligmalarla ortaya
ciktigini; Kur’an’la baglantisi, dolayisiyla bir tefsir terimi olarak 1’cazu’l Kur’an da,
Kur’an’1n, sozleri, igerigi, iislubu ve siirselligiyle insan1 Kur’an’a benzer getirmekten,

* Arapca olup acz kokiinden gelen i’caz; mucizeyle daha dogrusu mucize gostererek aciz kilmakla baglantili bir
kelime olup siir terimi olarak sairin sasirtacak giizellikte, incelikte ve zekice siir sdyleyerekdinleyeni sasirtmasi,
kendine hayran birakmasi diye bilinir (Mengi, 2010, 171-172).

190



folklor / edebiyat

onun benzerini diigiinmekten aciz birakmasi, engellemesi” anlamina geldigini belirtir
(173). Mengi, siirin ilham ve kesif yoluyla viicuda getirilmesi ile i’cazli olmasi arasinda-
ki baglantiy1 su sekilde agiklar:

“Divan siiri gelenegine gore, saire sanat giliclinii saglayan sairin dogustan getirdigi
yetenektir. Yetenek, dad-1 Hak, yani Allah vergisidir. Sairin isi, yetenegiyle yarattigi ama
Islam estetiginde kabul gordiigii iizere-daha dogrusu kesfettigi sanatiyla- marifet goster-
mek, marifetiyle ¢cevresini etkilemek; renklendirmek ve canlandirmaktir. .. Siir, divan sairi
i¢in istidat, ilham, icat ya da kesif igidir... Siirin dogusu istidada ve kesfe dayandirilinca
zaten fizikotesiyle, olaganiistiiyle ylice ve kutsal olanla baglantihidir. Bilindigi gibi gele-
nekte 6zellikle mesnevi yazma geleneginde ¢ogu zaman hatif yani gaipten gelen sesle ise
baglanir.Hatif ya da hatif-i gaip ise belli ki ilhamdir (182). Kisacasi siir basta da sonda da
mucizeyle vardir; zaten ilham da mucizenin pargasidir ya da siir mucizeden gelir (183).

Bu anlamda Mela ve Diwan’1 ilahi sirlarin ve Allah agkinin Allah’in ilham etmesiyle
Kiirtge dile getirildigi ve boylelikle Kiirt dilinin kutsallastirildig1 sembolik bir 6rnek du-
rumundadir. Mela’nin dilinde ilham yoluyla Kiirt¢e dilen Allah’1n kendisidir. Yani Allah
kalbe ilham verme yoluyla Kiirtce de konusmaktadir. Bu yoniiyle Mela’nin Diwan’1 din
dilinin Kiirtgelestigi bir 6rnek durumundadir.

Mela’nin Diwan’min bir diger 6zelligi derinlikli bir felsefi tasavvuf niteligini haiz
olmasidir. Ibn Arabi’nin Vahdetii’l Viicud felsefesi, Ibn Sina ve Siihreverdi’nin israq fel-
sefeleri, Antik Yunan felsefesine ait kisi ve 1stilahlar siirlerinde yer almaktadir. Boylesi
bir felsefi yetkinlik onun ilahi ilhama mazhar agk ehli biri oldugu kadar derin bir ilmi ve
felsefi egitim ve bilgiye sahip alim ve filozof bir kisi oldugunun delili olarak da goriiliir.

Hostayé ‘isqé dil hevot ser ta gedem hingi disot

Remza enelheq her digot bawer bikin Mensiir e dil

Dil Ka’be ye mewla ye 1€ naré Kelim 1sa ye 1€

Bangé enellah daye 1€ hem Ke’be 0t hem Tir e dil

[Istila etti gonlii ask iistad1 yanip tutustu o anda bastan asag1
Tekrarlamakta ene’l-hak remzini inan simdi Mansurdur goniil

Kabesidir mewlanin goniil, atesidir Kelim Musa’nin goniil
“Enellah” sesi duyulur onda, hem Kabe hem Tar’dur goniil] (2008, 404-405)

Ne bi qanln ku isaret bi sifaé bikirit
Ez hilaké xwe di ‘isqé bi necaté nadim”

[Kanun ile sifaya isaret etmese eger sevgili
Ask yolundaki helaki kurtuluga degismem] (408-409).

Diwan’daki bu felsefi ve ilmi boyut Mela’nin tarikat ¢evrelerinden ziyade medrese
cevrelerinde gordiigli ragbetin nedenlerinden biri olarak degerlendirilebilir. Bu yoniiyle
Mela hem ilmi ve edebi bir zirveyi temsil eder hem de bunlarin Kiirt¢e ifade edilebile-
cegine dair bir 6rnegi. Saha arastirmalarinin verileri analiz edilirken bu noktaya tekrar
dontilecektir.

* Bu dizede gecen kanun, isaret, sifa ve necat Ibn-i Sina’nin dért kitabinin adidir.
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Bir sonraki boliimde saha aragtirmalarma dayali olarak Mela’nin medrese gevrele-
rinde algilanma ve okunma tarzina daha yakindan bakilacaktir.

Diwan ve Medrese Ehli

Melayé Ciziri Diwan’in medrese alimleri arasinda neden bu kadar deger gordiigii ve
makamli okuma i¢in daha ¢ok Diwan’n tercih edildigini anlayabilmek i¢in bir dizi saha
arastirmasi gerceklestirdim. Saha arastirmasr iki etaptan olustu. Ilk etapta sesi ve Diwan
okuma makami ¢ok begenilen ve Diwan lizerine ¢alisma da yiirlitmiis bir meleyle ii¢ ay
boyunca haftanin belli glinleri bir araya gelerek Diwan okuduk. Bu ti¢ aylik Diwan oku-
ma siirecinin ardindan Diyarbakir ve Cizre’de baz1 mele, seyh ve feqilerle Melayé Ciziri,
Diwan’1 ve makamli Diwan okuma gelenegi iizerine bir dizi goriisme gergeklestirdim.
Diyarbakir’daki ti¢ aylik Diwan okuma deneyimim sonraki saha arastirmalarinda dogru
sorular1 formiile etmeme biiyiik katki sundu.

“Mela Derin Bir Adamdwr Hem de Cok Derin...”

Birlikte Diwan okumast gergeklestirdigimiz Mela Sadik™ Diyarbakir ve Van’da fark-
I1 seydalarin yaninda okuyarak medrese egitimini tamamlamisti. Diyarbakir’da doktora
caligsmam i¢in alan arastirmasi yiiriittiiglim sirada bir caminin imam odasi olarak kullani-
lan boliimiinde bir grup mele ile gergeklestirdigim goriisme sirasinda konusmalarin kla-
sik Kiirt edebiyati ve Melayé Ciziri’ye gelmesi iizerine cemaat kendisine doniip “Mele
Sadik, bize Mela’dan bir kaside oku da kalbimizin, kulagimizin pasi gitsin” demisti.
O da eline kulagina gotiiriip makamli bir sekilde Mela’nin bir siirini okumustu. Orada
bulunan meleler biiyiik bir husu ve zevk iginde okunan kasideyi dinlemislerdi. Doktora
calismasi sirasinda miiteaddit defalar goriisme gergeklestirdigim Mela Sadiq’la iligki-
miz doktora ¢aligmasi sonrasinda da devam etti. Tarih ve edebiyata 6zel bir ilgisi vardi.
Klasik Kiirt ve Fars edebiyatin1 medrese egitimi gordiigii yillarda calismisti. Hafiz’1in
divanin1 ve Sa’di’nin eserlerini ¢alismisti. Kendisiyle zaman zaman Diyarbakir’in Sur
ilgesinde bulunan “dini kitap” satan kitapg¢ilarini dolagirdik. Bu kitapgilar genelde bir pa-
sajin icinde bulunup disarindan fark edilmeyen ve sadece miidavimlerinin bildigi kitap-
c¢ilar olup medrese kitaplari satan yerlerdi. Arap dili egitimi i¢in temel olan Sarf've Nahiv
kitaplar1 disinda, fikih, hadis, tefsir, akaid ve tarih kitaplar satilirdi. Satilan kitaplarin
cogu Arapga olmakla birlikte bazen agiktan bazense miisterisine 6zel olarak verilmek
iizere Kiirtge tarih ve edebiyat kitaplar1 da bulundurulurdu. Kiirtge kitaplarin baginda
Mela’nin Diwan’1 gelirdi. Bunun yan1 sira Hafiz’in, Sa’di’nin ve Attar’in Farsca kitap-
larin1 bulmak da miimkiindi. Surigi’ndeki kitapgilart gezdigimiz bir giin bana “Eger
Ortadogu’nun ve Islam diinyasmin antropolojisini yapmak istiyorsan mutlaka Ehmedé
Xani’yi, Mela’y1, Sa’di’yi, Attar’1 ve Hafiz’1 oku. Ciinkii bu adamlar Islam diinyasindaki
ama Ozellikle de Ortadogu’da insanlari, adetleri, gelenekleri anlamanin en iyi yolunu
sunarlar sana. Onlar da kendi dénemlerinin antropologlaridir” demisti giilimseyerek.

Mela ve Diwan i ile Diwan’in okunma bigimini antropolojik bir yontemle ¢alis-
maya karar verdigim zaman bu kararim1 Mele Sadik ile paylasip kendisinin goriislerini
ve bu konuda bana yardimer olup olamayacagini sordum. Mele Sadik derin bir nefes
alip, gozlerini kisip bir siire sessiz kaldiktan sonra “Bu iyi bir fikir olabilir, ben de

* Alan arastirmasi etigi geregi bazi isimler goriisme yapilan kisilerin istegi dogrultusunda degistirilerek verilmistir.
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elimden gelen yardimi sunmaya calisirim; ancak dikkat et ‘Mela derin bir adamdir hem
de ¢ok derin (vurgu bana ait) ” diyerek karsilik verdi. Mela’nin derinligini bir medrese
alimiyle birlikte kesfetmek amaciyla kendisine Diwan’1 birlikte okumay1 teklif ettim,
kendisi de kabul etti. Ug ay siiresince Suriginde bulunan bazalt taslarindan 6riilii avlulu
bir Diyarbakir evinin bir odasinda birlikte Diwan okuduk.

Yontem olarak 6nce Diwan’dan bir siir okuyorduk ardindan kelimeleri ve 1stilahlari
giiniimiiz diline ¢evirerek diiz bir terciime yapiyorduk. Sonrasinda Mele Sadik okudu-
gumuz siirde gegen kavram, yer ve Kkisi isimleri {izerinden siiri yorumluyordu. Okudu-
gumuz siirlerde gonderme yapilan farkl felsefi, tasavvufi ve ilmi ekolleri hem Mela’nin
ilmi derinligini hem de yasadig1 donemde medreselerde tahsil edilen ve bugiin ortadan
kalkmis olan yiiksek ilim ve felsefi seviyesinin bir gostergesi olarak degerlendiriyordu.
Diwan tasavvufi bir mahiyete sahip olsa bile bu tasavvufi temalarin ele alinma ve ifade
edilme bigimi ancak saglam bir medrese egitimi almis, dini ilimlerde derinlesmis biri
tarafindan yazilabilecek bir mahiyete sahipti. Zaten Mela’nin kendine 6rnek aldigi Mol-
la Cami, Hafiz, Sa’di gibi sairler de kokli bir medrese egitimi almislardi. Bu nedenle
sofular degil alimler ona sahip ¢ikmislardi. Mele Sadik ilmi alt yapinin gerekliligini
Mevlana-Sems iliskisini 6rnek gostererek su sekilde agiklamisti:

Sems bir kalenderi dervisti. Bir alemi seyre dalabiliyordu ama onu ifade edecek
ilmi giicli yoktu. Bu ilmi gii¢ ancak ilmi bir egitim aracilifiyla elde edilebilirdi. O da
Mevlana’nin elinden tuttu ayn1 alemi seyre gotiirdii. Mevlana gordiikleri karsisinda bii-
yiik hayrete kapildi ve bunlar1 yazmaya basladi. Mevlana alim olmasaydi bunlar1 ya-
zamazdi. Tipki Ibn Arabi’nin, Hafiz’in ve Molla Cami’nin mistik tecriibeyi felsefi ve
siirsel bir dille ifade edebilmelerini olanakli kilan seyin onlar almis oldugu medrese
egitimi ve bu egitim sirasinda hasil ettikleri ilim olmasi gibi.

Mele Sadik’a kendisinin Melayé Cizirl’ye olan ilgisinin nereden geldigini ve
Diwan’1 serh etmeyi nasil 6grendigimi sordugumda bunun bir hocasimin 6zel ilgisin-
den kaynaklandigini sdyledi. Hocasiyla birlikte ders okuduklari saatler disinda Mela’nin
Diwan’m1 okurlarmis. Medrese miifredatinin Arap dili grameri ve Islami ilimler iizerine
kurulu oldugu diisiiniildiigiinde Mela’nin Diwan’min ders olarak okutulmasi bir zorun-
luluk olarak gériinmese de medrese ¢evrelerinde gormiis oldugu sayginlik sira kitaplari
[kitebén rézé] disinda okunan ve tetkik edilen bir kitap olmasi gerektigi beklentisini ya-
ratir. Mele Sadik’a bolge medreselerinde tasavvufi metinlerin okutulup okutulmadigini
sordugumda “ancak sira kitaplar1 tamamlandiktan sonra Sa’di’nin Giilistan’1 ve Attar’in
Pendname’sinin ahlaki olgunlagmay1 saglamak amaciyla okundugunu” sdyledi ancak
Mela’nin Diwan’1 bu tarz okunan tasavvufl metinler arasinda bulunmuyordu.

Bu noktada Mela’nin Diwaninin neden sadece tatil zamanlarinda ve makamli bir
sekilde okutuldugunu sordugumda sonraki saha ¢aligmalarim i¢in 6n agict olacak su
cevabi verdi:

Medrese ilimleri Arapga’dir. Bunlar1 6grenmek zorundayiz yoksa diizgiin ibare oku-
yamaz ve ibarelere dogru anlama veremeyiz.” Bunun igin uzun bir egitim gerekir. Arap
dili ve grameri ve bunlara dayali dini ilimler tahsil etmek i¢cin medrese miifredatinda
yer alan sira kitaplar1™ [kitebén rézé] da denilen kitaplar okunur. Bir medrese aliminden

* [bare okumak ve dogru anlam vermek terim olarak Arapga bir ciimleyi dogru bir sekilde okuyup anlam vermek
anlaminda kullanilmaktadir.
** Bu kitaplar genelde Arap dili ve grameri tizerine olan kitaplardir.
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beklenen bu kitaplar iizerinde ders verecek diizeyde ihtisaslagmakti. Bunun haricindeki
ilimleri ve kitaplar1 okumak ayr1 bir ihtisaslagma gerektirirdi. Bu durum hem bu ilimlere
iliskin okuyacak kitap hem de bunlar1 okutacak bir seyda™ bulmay1 gerektirir. Bunlarin
sayis1 ise zaman igerisinde giderek azalmistir. Mela da bir medrese hocasiydi ama yaz-
dig1 Diwan’a bakinca sadece Arap dili ve gramerini ve buna dayali dini ilimleri oku-
madigin1 gériiyorsun. Giiglii bir ilmi, felsefi ve edebi bilgisi vardir. Bunlari mutlaka bir
yerlerde tahsil etmis olmali. Bugiin Mela’y1 medresede okutamazsin ¢iinkii ¢ok az hoca
onun Diwan’1n1 ilmi olarak ¢alismustir. Ikincisi ise Diwan Kiirtge’dir ve Kiirtce yasaktr.
Benim 6grenciligimde bile Diwan’mn yazili niishasina ulagsmak zordu ve yasakli oldugu
i¢in yazili niishay1 bulundurmak biiyiik su¢ sayiliyordu. Belki de bu nedenle meleler ve
fegiler Diwan’1 ezberleyip zihinlerinde muhafaza ederek ses yoluyla yayginlagtirdilar.

Mele Sadik’in degerlendirmesi alan arastirmasi sirasinda siirekli olarak ifade edilen
iki kabule dayaniyor. Bir tanesi tarihsel bir karsilagtirmaya dayali olarak Diwan’in or-
taya ¢ikarildigi donem ile i¢cinde bulunulan dénem arasinda ilmi anlamda yaganan irtifa
kaybidir. Digeri de Mela’nin yasadigi dénemde yasak olmak bir yana ilmi ve edebi
tiretimde kullanilan Kiirtce nin modernlesme siirecinde yasakl dil statiisiine koyulmasi-
dir. Bu durumda Kiirt¢e yazili bir Diwan’1 anlamak ve bir ¢aligma programinin parcast
yapmak i¢in gerekli olan ilmi ve dilsel donanim edinilememektedir.

Diyarbakir’da goriisme yaptigim Ismail adli bir diger mele Diwan’1n sozlii olarak ve
makamli bir sekilde okunmasini sdyle agiklamisti:

Mela’in sozlii aktariminin nedenlerinden biri de Kiirtce egitimin olmamasidir. Se-
viyorlar, dinliyorlar ama okuyamiyorlar ¢iinkii Kiirt¢e alfabeyi bilmiyorlar ve okumaya
aligmamislar. Arapga okuyabiliyor ama Kiirtge okuyamiyor ¢linkii medresede egitimi
yok. Eger ilgisi yoksa bilmiyor, ilgisi varsa ilgili olan seydanin yanina gidip okuyor.

Diyarbakir’da farkli melelerle yiiriittiigiim alan aragtirmasi 16. yiizyildan 20.yiizyila
medrese egitiminin degisen karakterini gosterecek nitelige sahip veriler ¢ikardilar orta-
ya. Gorligem yaptigim meleler, gii¢lii bir medrese egitimi almakla birlikte sonradan med-
reseyi terk ederek tasavvufi bir yol tutan Mela’nin medrese ¢evrelerinde ¢ok sevilmesine
hatta bu medreselerin ilmi ve edebi seviyesinin sembolii olarak gdriilmesine ragmen ilmi
olarak calisilmay1p sadece sozlii olarak okunduguna yonelik sorularima ana hatlariyla
asagiya alacagim tarzda cevaplar verdiler:

Medreselerde 6zellikle son yiiz yildir sarf ve nahiv [Arap grameri] okutuluyor. Dog-
ru diizgiin tefsir, hadis ilmi bile yok. Dolayistyla Mela’y1 ortaya ¢ikaran ilim de Mela’y1
okuyup yorumlayabilecek ilim de gelismiyor... Bu nedenle miiderrisler Arap¢a’y1 mii-
kemmel biliyordu, ama kdylii Kiirt¢esi diginda Kiirt¢e bilmiyordu, ¢iinkii ¢alisilmiyordu.
Yine de Kiirt dilinde bir alim tarafindan verilmis harikulade bir eser oldugu icin sahip-
leniyordu onu...

Din alimleri tarafindan kurulmus derneklerden birinde gergeklestirdigim bir go-
rlismede dernekte bulunan kisilerden biri kirk elli y1l kadar 6nce babasinin Weysigané
Jorin [Yukar1 Veysikan]™ kdyiinde 6grencilerine Diwan okuttugunu sdyledi. Ogrenci-
lerine sira kitaplar1 disinda Diwan’1 da okuyup 6grenmelerini tembih ediyormus. Lice
ve Hazro’nun gec¢miste ilce merkezleri olmasia ragmen bugiin kdy statiisiinde olan

* Ders verme ehliyeti olan melelere seyda denilmektedir. Efendi anlamina gelen Arapga seyid kelimesinin
Kiirtgelesmis formudur.
** Silvan’a baglh bir kdy
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Handiif, Riclik gibi koylerinde kirk elli y1l dncesine kadar da baz1 seydalarin Diwan’1
okuttuklar1 anlatild1 ve ardindan bunlarin giderek azaldigi ve medreselerde Arap dili ve
gramerinin agirliginin giderek arttig1 vurgulandi. Medrese egitiminin sadece Arap dili ve
gramerini 6grenilmesine indirgenmesi bolge medreselerinin yasadigi ilmi irtifa kaybinin
onemli gostergelerinden biri olarak degerlendirildi. Medrese alimleri, yasakli oldukla-
11 i¢in resmi gelir kaynaklarindan ve diploma niteliginde verdikleri icazetleri mezunla-
11 i¢in yasal is olanaklar1 yaratmaktan yoksun olan medreselerin birakin ilmi faaliyet
ylriitmeyi biitlin enerjilerini ayakta kalmak i¢in harcadiklarini bu nedenle dini, felsefi,
edebi ilimleri ¢alismaya gii¢lerinin ve zamanlarmin kalmadigini belirttiler.

Medrese ¢evreleri kadar tarikat ¢evrelerinin Mela’ya yaklagimi da konunun anlasil-
masi agisindan biiyiik bir 6neme sahiptir. Mela medresede egitim goriip, medrese hocali-
&1 yapmasina ragmen sonugta medreseyi terk etmis, herhangi bir tarikata girip bir seyhe
baglandigina dair bir bilgi bulunmasa da, kendini ilahi aska ve bunun ifade araci olarak
da tasavvuf ve siire vermisti. Dogal olarak Mela’nin medrese ¢evrelerinden daha ziyade
tasavvuf ve tarikat ¢evrelerinde revagta olmasi ve benimsenmesi beklenebilir. Bu ko-
nuda once birlikte Diwan okudugum Mele Sadik ardindan Diyarbakir’da goriisme ger-
ceklestirdigim melelerin degerlendirmelerini aktaracagim. Birlikte Diwan okudugumuz
Mele Sadik Mela’nin tasavvuf ehli olmakla birlikte tarikat ehli olmadigini ve diinyevi
herhangi bir seyhe intisab etmedigini [baglanmadigini] ifade etmisti. Mela ekol olarak
felsefi tasavvufa bagliydi oysa 19. yiizyildan itibaren Kiirtler arasinda tasavvuf Halidi-
Naksibendi seyhler ve bunlarin tarikat kurumlari araciligryla yayginlik kazandi. Halidi-
Naksibendilik felsefi tasavvufa sicak bakmiyordu ve seriatin zahirine aykir1 tasavvufi
anlayislar konusunda oldukga temkinli bir yaklagima sahipti. Buna ek olarak Naksibendi
seyhlerinin devletle gelistirdikleri himaye iliskisinin niteligine gore de Kiirtce Diwan
yazmus birine kars1 sergilenen tutum degisiklik gosterebiliyordu.

Gorlisme yaptigim diger meleler tarikat ¢evrelerindeki siir algisina dikkat ¢ekerek
sOyle bir degerlendirmede bulundular:

Tarikat ¢evrelerinde seyhin meclisinde kaside tarzinda makamli siir okunur ancak bu-
rada makamli okuma i¢in segilen siirlerde “Sen bizim canimizsin, Sen bizim ruhumuzsun,
Bizim miirsidimizsin” seklinde tarikatin seyhine methiyeler dizilir ve seyhin kerameti an-
latilir. Ancak medresede durum farklidir. Mela Allah askindan Allah’in nurundan s6z eder.
Medresede 6vgii seyhe degil Allah’adir. Medrese hocalar seyh kasideleri okundugunda
deliye donerler ve okuyanlari “Mela okuyun, Feqi okuyun seklinde uyarirlar.

Alan arastirmasi tarikat ¢cevrelerinin Mela’ya yaklagiminin yere ve zamana gore de-
gisiklik gosterdigini ortaya ¢ikarmistir. Kendisi de tasavvuf alaninda akademik calis-
malar yiiriiten ve dedeleri seyh olan Cizreli bir akademisyenle yaptigimiz goriismede
tasavvufi ¢evrelerin Mela’ya ve Diwan’ina yaklagimini sordugumda:

Babam ve dedelerim bundan yiiz yil 6ncesine kadar Cizre’de Diwanhanlar bulun-
dugunu anlatmiglardi. Bunlar 6zellikle Diwan’1 ezberler ve makamli bir sekilde okur-
larmis. Ancak bu gelenek yavas yavas ortadan kalkmistir. Bu tedrici ortadan kalkma
durumu toplumsal ve siyasal sartlarin degismesiyle ac¢iklanmalidir, yani imkansizlik ve
serbestinin olmamasi. Diwan, deger verilmediginden degil imkan olmadigindan giderek
daha az okunmaktadir...
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Bugiin de bolgede etkinligini siirdiiren seyh ailelerinden birine mensup bir kisiye ai-
lenin kurdugu medreselerde Mela’nin Diwan’nin okutulup okutulmadigini sordugumda
aile biiyiiklerinden Mela ile ilgili s0yle bir degerlendirme duydugunu aktarmisti: “O’nun
yaptig1 is keskin kili¢ tizerinde pehlivanlik yapmak gibidir, dikkatli olmazsan basin gi-
der.” Mela’nin Diwan’inda ifade edilen felsefi tasavvufun akidevi konularda saglam
temeli olmayan siradan halk kitlesini yoldan ¢ikarabilecegi korkusuyla tarikat mahfille-
rinde sadece seyhlerin 6zel meclislerinde okundugu yapilan baska bir degerlendirmeydi.
Tim bu degerlendirmeler Diwan’1inin medrese ve tarikat ehli kesimler tarafindan deger-
lendirilme ve performe edilme bigimlerinin daha genis bir siyasal ve tarihsel baglama
oturtulmasi gerektigi yoniindeki yontemsel tercihin yerindeligini gostermektedir.

Diyarbakir’da gerceklestirdigim goriismelerin ardindan Cizre’ye giderek kentte bu-
lunan seyh ve melelerle bir dizi gériisme gerceklestirdim. Cizre Mela’nin tiirbesinin ve
ders verdigine inanilan medresenin yan1 sira Mela’ya iliskin bir ¢ok menkibenin kentin
sokaklarinda hala yankilanmakta oldugu yerdi. Mela’ya iligskin hafizanin hala bu kadar
canli ve giiglii oldugu alan arastirmalart sirasinda kendini gosteren en dnemli olgulardan
biriydi.

Mela Babdir... Baslangictir

Cizre’de yiiriittiiglim alan arastirmasi sirasinda kentteki seyh ailelerinden birine
mensup olup bir camiye bitigik hiicrede medrese egitimi veren Seyh Ali" ile Diwan ve
Diwan okuma gelenegi lizerine bir dizi goriisme gergeklestirdim. Bir tarikat seyhi olmak-
la birlikte medresede egitimi de veriyor olmasi nedeniyle hem tarikat hem medrese ¢ev-
relerinin yaklagimlarina yakindan taniklik edecek birisi haline getiriyordu onu. Medrese
hocalarina yonelttigim sorular1 Seyh Ali’ye de yonelterek medrese tarikat ¢evrelerinde
Diwan’1 6gretmek icin 6zel bir egitim verilip verilmedigini sordum. Cevaben “Ozel bir
Ogretmeni yoktur. Fegiler birbirinden 6grenirlerdi. Bu kendiliginden olurdu. Birbirlerin-
den dinlerlerdi Diwan’1 ve dinleye dinleye ezberlerlerdi” degerlendirmesinde bulundu.
Peki Diwan feqiler tarafindan neden bu kadar ¢ok seviliyordu diye sordugumda su yaniti
verdi: “Bu mintikada slam tasavvuftur tasavvuf da Islam’dir, mutasavvif ve Miisliiman
ayni seydir” cevabimi verdi. Neden boyle oldugunu sordugumda da Hz. Muhammed ve
Ebubekir’den yola gikarak “Sahih {slam’in tasavvufi anlay1s oldugunu” sdyledi.

Kentte bulundugum siire zarfindan gériisme yaptigim Mele Sérin de benzer bir de-
gerlendirmede bulunarak “tasavvufi anlayisin Sarki, Irani bir 6zellik olup bu bdlgenin
dindarlik anlayisinda Allah’a ulasma, Allah’la bir olma diisiincesinin hep var oldugu o
nedenle de islamiyet’i kabulle birlikte dini bu tasavvufi ¢ercevede yasadiklar ve tec-
riibe ettikleri” degerlendirmesinde bulunmustu. Bu degerlendirmeler bolge insaninin
Diwan’da dile getirilen dindarlik anlayigina yatkinligina dair bir agiklama ¢ergevesi sun-
sa da medrese ehli ¢evrelerin ilmi olarak tasavvufa iligkin gelistirdigi tutuma dair bir
bilgi vermemektedir.

Sorularimi Diwan lizerine yogunlastirdigimda Seyh Ali, Diwan’in sadece edebi bir
eser degil, beyan, mecaz, istiare, belagat gibi temel edebi ilimlerin yan1 sira, dini ilim-
lerden felsefeye, tiptan astronomiye birgok ilmi ihtiva eden bunlarla ilgili bilgiler veren,
adeta biitiin ilimleri kendinde cem eden bir kitap olarak goriildiigiinii belirtti ve Diwan’1in

* Alan arastirmasi etigi geregi isimler degistirilerek verilmistir.
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biitiin bu ilimlere dayal1 bir nevi Kur’an tefsiri olarak degerlendirilebilecegini sdyledi.
Bu oldukga dikkat ¢ekici bir degerlendirmeydi ¢ilinkii Mevlana da Mesnevi'nin girisinde
kitabinin bir nevi Kur’an tefisiri oldugunu belirtiyor. Diwan’in Kur’an tefsiri olarak
goriilmesi sahip oldugu yerin dnemini ve bolgedeki dini anlayisin niteligini gostermesi
bakimindan dikkate degerdir.

Seyh Ali devamla Diwan’da ilmi 6zelliklerden dolay1 ilim ehli tarafindan ¢ok kiy-
met gordiiglinli ancak Diwan’in sadece ilmi 6zelliklerine indirgenecek bir eser olmadigi-
m belirtti. Diwan bundan ¢ok daha fazlastydi. iginde var olan ve Allah askini en yiiksek
noktada igleyen siirleriyle Diwan zikir ehli i¢in de bir hazine niteligindeydi. “Biz ken-
dimiz, Mela’y1 okudugumuz divanlar zikir meclisi de sayiyoruz. Diwan okumak hem
zikirdir hem ibadettir, her seydir.” Degerlendirmesinde bulundu.

Seyh Ali’ye tarikat ¢evrelerinin medrese ehliyle karsilastirildiginda Mela’ya karsi
daha temkinli yaklastigi gozleminde bulundugumu soyledigimde su cevabi verdi:

Mela ilim ve askin zirvesidir. Bir kere hi¢ seyh makami ne olursa olsun Mela’y1
kargisina alamaz. Seyhligi ve alimligi sorgulanir. Benim de, babalarim ve dedelerimin
de mensubu oldugu Naksibendi seyhleri ona bir sey ekleyemezler. Hepimizin yaptigi
onu anlamaya ¢aligsmaktir. Cizre’li Seyh Seyda Diwan’1 ¢ok severdi ve miiderrisleri olan
Seyid Eliyé Findiki ve Mahmut Bilge’ye Diwam serh etmek teklifinde bulunmus. Ugii
o gece bir siiri serh etmigler yani mana vermisler sabah da bir araya gelmisler ve karsi-
lagtirmiglar. En ¢ok Mahmut Bilge nin serhini begendiklerinden onun deavm etmesini
istemisler. Ama sonra Mahmut Bilge birka¢ defa yazdiklarinin tamamini nehre atmak
zorunda kalmis korkudan. Yani ilgisizlik degil korku ve imkansizlik vardi.

Seyh Ali’den Mela’nin nasil bir egitim yoluyla bu tiir bir zirveyi yakaladigimi kimler-
den egitim aldigini sordugumda Mela’nin sembolik 6nemini gdsterecek bir cevap verdi:

O’nun maddi bir tistad1 yoktur. O baslangictir. Asildir. Babdir™. Vezin odur. Ekmek ve
su gibidir. Tad1 bir seye benzemez, sadece kendine benzer. Biz 6grencilere nasaramn™ babi
nedir dedigimizde cevap vermez ¢iinkii kendisi babdir. Mela da boyledir iste. Onda her sey
vardir. Herkes kendi hissesine gore bir sey alir. Kimi agk kimi zevk kimi ilim. Bu nedenle
ehli ilim kendini Mela’ya baglar. Ciinkii o buradan ¢ikmistir ve buraya aittir. Burayi, bu-
radaki agki, ilmi temsil ediyor. Mela bu anlamda ilim ehlinin hem baglangici oluyor hem
de varligiyla onu sembolize ediyor, viicuda gelmis hali olarak goriiliiyor. Yani Mela’nin
Diwanin sayesinde hem ilim ehli hem de agk ve mana ehli olmaniz miimkiindiir.

Peki, Diwan’1 Mela’y1 medreseden ¢ekersek geriye ne kalir diye sordugumda “Tat-
siz tuzsuz bir sey olur. Ben gitmem sahsen o medreseye. Diwan sadece edebiyat degildir
ki, Diwan ilimdir de” cevabini vermisti.

Seyh Ali Mela’nin bu kadar benimsenmesinde Cizreli olmasinin da bir 6nemli bir
rolii oldugunu belirterek: “Cizre, Botan Beyliginin baskenti olarak goriilityor. Nasil ki
Sam, Bagdat ulemas1 ¢ok meshursa Cizre ulemas: da dyledir. Ciinkii baskenttir, zen-
ginlik ve serbesti vardir” degerlendirmesinde bulundu. Burada Mela {izerinden kendini
ifade eden bagka bir 6zlemin ifadesi kendini gostermektedir. Mela Kiirtlerin hem ilimde
ve tasavvufta, hem de mamur ve 6zgiir olmada zirve olduklar1 bir donemi sembolize edi-

* Arapga gramerinde alt1 kok fiilden her birine verilen addir. Biitiin diger fiiller fiil iretiminde 6l¢ii de olan bu alti
fiilden birinden tiiretilir.

** Medrese 0grencilerinin Arapga 6greniminde okuduklari ilk kitap olan Emsile ‘de yer alan ve yardim etti anlamini
tastyan ilk fiil babidir.
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yor. Diwan’da ad1 gegen ama artik bugiin medreselerde okutulmayan bir ¢ok ilim 6rnek
gosterilerek tarihsel bir karsilagtirma yapilmaktadir. Mela’nin Diwan 1nin makamli bir
sekilde sdylenip hem dinlenilerek genis kitlelere ulasmasi tam da bu 6zlem ve hayalin
yasatilmasi ve sonraki kusaklara aktarilmasi olarak degerlendirilebilir.

Hem Seyh Ali’ye hem de Mele Sérin’e Diwan okumanin medreselerde giderek
azaldig1 gozlemimi aktardigimda gozlemimin dogru oldugunu belirttiler. Onlara gore
Diwan’in medreselerden yavas yavas ¢ekiliyor olmasi bir yoniiyle teknolojik gelisme-
lerle ilgiliydi. Televizyon, internet gibi araglar insanlarin manevi yogunlagsmasini engel-
liyordu. “Ask devrimci gibi goriinse de mutaassip bir duygudur” demisti Mele Sérin ve
“Ezilenlerin, 6zlemlerini ger¢eklestiremeyenlerin duygusudur, hep bir istek bir istiyaktir.
Kiirtler bu nedenle Mela’nin dizelerinde dile gelen aski ¢ok benimsediler ve ilmi olarak
incelemek yerine feryat figan okumay1 ve dinleyerek kendilerinden gegmeyi tercih etti-
ler. Ama simdi bu taassup da ortadan kalkiyor. Ask medreseden ¢ekiliyor geriye kuru bir
nasara-yensuru” kaliyor” diyerek soziinii tamamlamusti.

Seyh Ali ve Mele Sérin’le yapmis oldugum goriisme konu agsindan énemli bir nok-
tay1 ortaya ¢ikarmisti. Miirit irsat etmeyi amaglayan tarikat ¢evrelerinde seyh-miirit ilig-
kisi, seyhe baglilik, tarikatin nefis tezkiyesi ve kalbin temizlenmesi i¢in uygun gordiigii
vird ve zikirler™ geriatin zahirine aykiri bir ¢ok unsur barindiran felsefi bir Diwan 'dan
daha gerekli goriilityordu. Bu nedenle Cizre gibi yerlerde medrese kurup himaye eden
seyhler yerel yonetici olma vasiflarina da uygun bir sekilde Melayé Ciziri ve Diwan’1na
Kiirt dili ve tasavvufunun zirve eserlerinden biri olarak deger verip bunlart Diwanhanlara
okutup ezberletseler de tarikat ¢evrelerinde makamli okuma igin segilen siirler genelde
bagli bulunulan tarikat seyhini ve onceki tarikat biiyiiklerini metheden ya da 6liimleri
ardindan yazilan mersiyelerden olusuyordu. Bir diger siir tiirii ise dinleyene diinyanin
geciciligini, kabir azabinin siddetini anlatan, ziihd ve takvayi salik veren siirlerdi.

Medrese ¢evreleri tarikat ¢evrelerini kesb yani ¢aligmayla elde edilen ilim yerine
Allah’in inayetine mazhar olmaktan kaynakli ilhama dayali, bu nedenle ilmin idrak
sinirlart disinda oldugu i¢in suiistimale agik vehbi bilgiyi ile bunun tecessliim etmis hali
seyhleri elestirseler de Mela’y1 ve tasavvufi Diwan’in1 bu elestirinin sinirlart diginda
birakiyorlardi. Her seyden dnce Mela ilim sahibiydi ve sahip oldugu ilmi derinlikle, kal-
bine dogan ilahi agki ifade etmek i¢in ilmi bir dil yerine tasavvufi siirsel bir dil segip bu
ifade bi¢imine olanak tanimayan medreseyi terk etmisti. Bununla birlikte sahip oldugu
ilahi aski dile getirecek kavramsal ve ilmi altyapiy1 ona medrese bahsetmisti. Bu neden-
le ne medresenin i¢inde kalabilmisti ne de disina ¢ikabilmisti. Bu ne i¢eride ne disarida
olma durumu bir tercihten ziyade ¢alismanin basinda ifade edilen islam’mn evrensel ve
tikel; akli ve kalbi; sozel ve performatif anlayis ve ifade bi¢imleri arasinda baglangictan
beri var olan ve kendini sadece ilim ve dindarlik anlayiglarinin degil bunlarin kurumsal
ifadelerinde de gosteren boliinmeden kaynaklaniyordu. Mela’nin ilahi agki ifade etmek
icin ilim tedris ettigi medreseden ¢ikmasi; sembol olarak goriildiigli medreselerin sadece
avlusunda sese dayali olarak makamli bir sekilde ifade edilebilmesi; Tarikat ¢cevrelerinin
Diwan’1n sahip oldugu felsefl icerikten dolay1 sadece 6zel seyh meclislerinde okunmasi-
na izin vermesi bu boliinmisliigiin Kiirt medreseleri baglaminda ortaya ¢ikardigi gegici
¢oziimleri ama bunun yani sira nihai ¢oziimsiizligi gostermektedir.

* Yardim etti-yardim ediyor anlamina gelen Arapga fiil ¢gekimini drnekleyen bir tiimce.
** Dua ve hatirlamalar.
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Sonug¢ ve Degerlendirme

Bu calismada medrese egitimi almis mutasavvif bir alimin Kiirt medreselerinde
okunma bigimi tarihsel bir perspektiften alan arastirmasina dayali olarak analiz edil-
meye ¢alisildi. Melayé Ciziri’nin tasavvufi bir mahiyete sahip olan Kiirtge Diwan’inin
medrese ehli ¢evrelerde biiylik bir saygi gérmesi ve makamli bir sekilde okunarak yay-
ginlastirtlmasi dini bilginin anlagilmasi, tretilmesi ve performe edilmesinde farkli dil,
estetik ve kiiltiirel arka planlarin; siyasi, sinifsal, etnik temelli ayrimlarin herhangi bir
tikel din yorumunun iktidar iligkileri igerisinde evrensellestirilmesini imkansiz kilmasi
seklinde degerlendirilebilir.

Alan aragtirmast Melayé Ciziri’nin Diwan 1n1 insa ettigi tarihsel donem ile Kiirt top-
lumunun modernlesmeyi tecriibe etme tarzinin Diwan’in alimlanma ve okunma bigi-
mi iizerinde biiyiik bir etkiye sahip oldugunu ortaya koymustur. Mela’nin ilmi anlamda
‘dipsiz bir deniz’ ve ‘kok/baslangi¢’ olarak sembollestirilmesi Kiirt medrese alimlerinin
Mela ve eseri iizerinden Kiirt medreselerini ve ilim adamlarini tarihsel olarak konumlan-
dirma ¢abalarinin bir pargasi olarak degerlendirilebilir. Bununla birlikte bu konumlan-
dirma ¢abas1 medreselerin Islam tarihinde kurumsallasma big¢iminin fiziki ve epistemo-
lojik smirlaryla yiizleserek sekillenmek durumunda kalir.

Diwan’m atfedilen yiiksek ilmi ve felsefl payeye ragmen ilmi bir ¢alismanin konusu
olmak yerine makamli bir sekilde, tatil glinlerinde, medreselerin avlusunda okuma ve
dinleme seklinde performe edilmesi bu fiziki ve epistemolojik sinirlarin tezahiirii seklin-
de degerlendirilebilir. Medrese hocalar1 ve 6grencileri Mela’nin yiiksek edebi ve felsefi
nitelikler tagiyan Diwan’mi kendisi araciligiyla iletilecegi bir kurumsal ve entelektiiel
ortam yoklugunda halk arasinda ancak makamli okuma tarzinda yayabilmiglerdir. Ma-
kamli okuma ve dinleme anlamin birebir metnin sézel ifadelerine bagli olmaksizin {ire-
tilip ¢ogaltilabilecegi bir medium (ara¢) sunmustur.

Caligma bu simirlarin bir yéniiyle Islam diinyasinda ilmi kurumlarimn tesekkiil siire-
ciyle ilgili daha genel bir baglamda sekillendigini ama esas olarak Kiirtler’in Islam’1
tecriibe etme ve ifade etme bicimlerinin bir tezahiirii olarak ortaya ¢iktigini gostermistir.
Diwan okumak Islam diinyasinda ilim, estetik, dini duyus ve ifade tarzlarinin gesitligi-
nin ve dinamik karakterinin tekke ve medrese olarak ifade edilen kurumsal bi¢imlere
sigmayacaginin ve tarih disi tipolojilerle calisilamayacagini gosteren bir ¢alisma olma
umudunu tasimaktadir.
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0z
Melayé Ciziri ve Diwan Okuma Gelenegi

Medrese 6grencileri ve hocalari dogu ve giineydogu Tiirkiye’de yer alan medreselerin
avlusunda on altinc1 ylizyil alim ve mutasavvifi Melayé Ciziri’nin Diwan’in1 makamli bir
sekilde okumaktadirlar. Arapcayadayalidiniilimlerin yani sira Diwan okumak bumedreselerde
bir gelenek olusturarak bu medreselerin sembolik gosterenlerinden biri haline gelmislerdir.
Islam geleneginde medrese-tekke, dini-tasavvufi ilimler ayrilig1 diisiiniildiigiinde Diwan’mn
medreselerde sahip oldugu yer agiklanmasi gereken bir durum olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu
makale sifi bir sairin ve Diwan’inin hangi tarihsel ve kiiltiirel dinamiklerin neticesinde bolge
medreselerinin sembolii haline geldigini ve makaml bir sekilde okundugunu antropolojik
bir perspektiften incelemeyi amaglamaktadir. Miisliimanlarin tarihi boyunca iki temel egilim
Islam’in anlasilmasinda ve hayata gegirilmesinde basat olmustur. Bunlardan birisi medrese
ve burada tedris edilen Arapga dini ilimlere dayali evrenselci egilimidir. Digeri ise Islam’m
yerel estetik begenilerine gore sekillenen daha tikel ve yerel bir egilimdir. Bununla birlikte
bu iki egilim, birbirinden izole edilmis olmay1p bir digerinin sinirin1 siirekli olarak agmis, ara
form ve kurumlar meydana getirmeye ¢alismiglardir. Bir medrese alimi ve sifi sair tarafindan
yazilan ve medrese mensuplart tarafindan makamli bir sekilde medreselerin avlusunda
okunan Diwan, Islam tarihinde insa edilmis fiziki ve epistemolojik sinirlarin asindirildig: bir
ornek olarak degerlendirilebilir.

Anahtar Kelimeler: Medrese, tekke, tasavvuf, divan okuma.

Abstract

Melayé Ciziri in the Tradition of Diwan Recitation

Madrasa scholars and students read Diwan written by a sixteenth century scholar and
sufi poet Melayé Ciziri in a melodic way at the courtyards of madrasas located in the east
and southeast Turkey. Alongside the religious sciences based on Arabic language Diwan
reading constitues a tradition in these madrasas and became the symbolic siginifier of them.
Consisdering the madrasa-tekke and religious-sufic sciences split in Muslim tradition the
place which Diwan occopies at these madraras needed to be explained. This essay aims
to explore the historical and cultural dynamics which makes a sufic poet and his Diwan as
symbol for the madrasas from an anthropological perspective. There have been two main
tendencies throughout Muslim history one of which is universalistic tendencies based on the
madrasa and the Arabic religious sciences studied there. The other is local and particularistic
understanding of Islam and performing it according to local aesthetic inclination. However,
these two dynamics has never been isolated from each other and havetranscended their
boundaries in different ways created intermediate forms. Diwan, written by a madrasa scholar
and sufi poet, composed of sufic poems, read and musically performed by madrasa scholars
at the courtyards of madrasas seems to erase the physical and espistemological boundaries
established throughout the history.

Keywords: Madrasa, tekke, Islamic sufism, reading qeside
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