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Oz- Bu galismada, Kuran’in ortaya koydugu din tanimlari ve buna bagli ola-
rak dinin mahiyetine iliskin degerlendirmeleri fitrat ve akl-1 selim iligkisi bagla-
minda tartisilmistir. Kur'an’in islam ézelinde kullandigi, Hak Din, Dosdogru
Din, Hanif Dini, Fitrat Dini gibi vasiflandirmalarinin islam’in insan fitratina
uygun ve makul bir din olusuyla temellendirildigini séyleyebiliriz. Baska bir
deyisle, [slam insan fitratina en uygun ve makul bir din oldugu i¢in “Hak” ya da
“Dosdogru” olma 6zelligine sahiptir. islam disindaki diger dinler ise bu ézellik-
lerden yoksunluklari sebebiyle hak din ya da dosdogru din kategorisinde yer
almazlar. Keza Islam’in Hanif ve Fitrat Dini seklinde anilmasi da ilkelerinin,
emir ve yasaklarinin fitrata uygun oldugunu, akl-1 selim ile gelismedigini vur-
gulamak igindir. Kur'an'da insanin fitratindan bahsedilirken, onun kendine has
Ozellik ve donanimlarla yaratildigi, bundan dolayi da yeryiiziiniin halifesi kilin-
digi belirtilmigtir. Diger varhiklardan farkli olarak inanma duygusu Allah tarafin-
dan verilmis olsa da insan, yapisi geredi inancini anlamlandirma ve akli teme-
le dayandirma ihtiyaci igerisinde olmusgtur. insanin inancini akli temele da-
yandirma ihtiyaci fitrati ile akl-1 selimi arasindaki zorunlu iligkiyi glindeme ge-
tirmektedir. Bu anlamda, c¢alismanin temel tezi, “evrensel oldugu iddiasi ile
yola c¢ikan bir dinin ilkelerinin akil ile ¢celismemesi, bunun yaninda da insanin
fitratina aykiri olmamasi gerekir” seklinde 6zetlenebilir. Zira insanin akl-1 seli-
mine ve fitratina aykiri ilkeleri, emir ve yasaklari bulunan bir inang sisteminin
kabulii kolay olmayacaktir. Iman bu gercede aykiri bir sekilde gergeklesiyorsa
akil ilkeleriyle ve fitratla gelisen davraniglarin ortaya ¢cikmasi mimkiin olacak-
tir. Bu durumda genelde diinya ve ahiret saadeti vadeden dinin hedeflerinin
gerceklesme ihtimalinden bahsedilemeyecektir.
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ru din, din algisi
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Giris

islam, kendisinden énceki biitiin dinleri hilkiimsiiz kilarken, daha son-
ra ortaya gikmasi muhtemel din iddialarinin da gegersiz olacagini ilan etmistir.
Bu noktada Kur'an, en ¢ok dinlerin Allah-insan iligskisindeki yanilgilarina ve
yanligliklarina isaret etmektedir denebilirl. Zira yeni bir peygamberin gonderi-
lisini hazirlayan sartlari, tevhidin yerine sirkin ikame edilmesi problemi olarak
ifade etmek mimkundtr. Bu durumda, yeni bir peygamber gonderilmesindeki
amag, tevhidi tekrar asli formuna kavusturmak; bunun yani sira dinin 6ziinde
meydana gelen tahrifat sebebiyle olusan tahribati diizeltmek olmalidir2. Bura-
da hedef, ontolojik diizlemin ayrilmasi, epistemik yaklasima uygun bir tavirla
insanin insan, Tanrinin da Tanri olarak bilinmesi ve ona gore tavir alinmasi-
dir.

Gegmiste Allah-insan iligkisindeki yanlisliklari diizeltmek ya da fitrata
aykiri davranislardan kaynaklanan sorunlari ¢ézmek icin peygamber génder-
mek suretiyle tarihe ilahi midahale gergeklesirken, niiblvvetin sonlandiriima-
siyla birlikte benzer sorunlarla karsi karsiya kalan insanoglu kendi imkanlary-
la, vahyin yol gostericiligi ve akl ile bu problemlerin tstesinden gelmek zorun-
da birakiimistir. Bagka bir ifadeyle, artik bu problemlerin ¢ézimu igin pey-
gamber beklentisi icine giremeyecegimize gore, tevhid ilkesinden sapma neti-
cesinde Tanri, evren ve insan tasavvurunda, din algilarinda meydana gelen
tahribati diizeltmenin yollarini aramak zorundayiz.

Dinin insanin hayata ve olaylara bakisini, tim duygu ve davraniglarini
yonlendirmede 6nemli bir etkiye sahip oldugu tarihi ve sosyolojik bir gergeklik-
tir. Dini kabaca “Allah ile insan arasindaki iligkidir” seklinde tanimlayacak olur-
sak, dindarin Allah anlayigi ile davraniglari arasinda siki bir iligki oldugunu
sdyleme imkénina sahip oluruz. Din tanimlari Allah anlayisi merkeze konula-
rak yapildigindan bu tanimlarda Allah tasavvurlarinin énemli bir yeri vardir.
Ancak ayni dini metinler esas alinarak olusturulan Allah anlayislarinda ya da
genel anlamda din algilarinda c¢esitli sebeplere bagli olarak farkhlasmalar
meydana gelebilmektedir. Bu durumda din ile din algisinin birbirinden farkh
oldugunu hatirdan ¢ikarmamak gerekmektedir.

Ozellikle son dénemde giindemimizi mesgul eden ve odaginda din;
daha dogrusu din algisi olan birka¢ 6rnek bile Uzerinde durdugumuz konunun
ne denli 6nemli oldugunu goéstermek icin yeterlidir. S6zgelimi, ¢arpik bir din
algisi Uzerinden siddet Ureten terdr orgutleri, yine guincel bir problem alani
olarak islamofobya din algilarinin etkilerini gdstermektedir. Bitin bunlara ilave
olarak, dini hassasiyetlerden faydalanarak menfaat devsiren istismarci din

1 Hiseyin Atay, Kur'an’in Reddettigi Dinler, Ankara, 1999, 39.
2 Saban Ali Diizgun, “Kur'an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastirmalari, 3:1, 2005, 4.
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algilar Kur'an’da nasil bir din, nasil bir Allah anlayigi sunuldugunu arastirma-
nin zaruretini ortaya koymaktadir. Oyleyse din ve dine iligkin ne varsa ¢agdas
insanin anlayacagi tarzda yeniden yoruma ihtiyaci vardir. Bu ¢alismada bu
amaca hizmet etmek adina din tanimindan baslamayi gerekli goérdik. Din
taniminda belirleyici bir rol Gstlenen fitrat ve akl-1 selim kavramlari galismamiz
acisindan olduk¢a 6nemli kavramlardir. Bu anlamda insanin duygularini ve
hayatini dogrudan ydnlendirme gibi bir etkiye sahip olan dini fitrat ve akl-i
selim iligkisi baglaminda, giincel dini problemler ekseninde tartismayr amag-
lamaktayiz.

1. Evrensel Bir Gergeklik Olarak Din

Toynbee’nin deyimiyle, insan irkinin en ciddi meselesi din olmustur.
Oyle anlasiliyor ki, din, bundan sonra da insanligin en ciddi meselesi olmaya
devam edecektir. Dinin ilk insanla birlikte var oldugu?® ve insanoglunun varlik
sahasindan gekilecegi ana kadar etkinligini devam ettirecegi, dine karsi ta-
mamen olumsuz tavir takinan dusindurlerin de itiraf ettigi bir gergektir. Bu an-
lamda insan ve kéinat ne kadar inkar edilemez bir gerceklik ise din de ayni
ozellige sahiptirt. O halde, “tarihsel olarak insanhigin ilk, en devamli ve en
derin tecriibelerinden biri dindir” ® diyebiliriz.

insan ve toplum igin oldukca dnemli ve etkili bir konuma sahip olan
dinin, batin dinleri veya dinsel gelenekleri igine alacak tarzda bir tanimindan,
baska bir ifadeyle din tanimi Uzerinde bir uzlagidan bahsetmek mimkin go-
rinmemektedir. Zira din, yapisi geregi farkli anlayis ve yorumlara agik bir
kavramdir. Her dinin kendi icinde barindirdigi bir din tasavvurundan bahsedi-
lebilecegi gibi, ayni din i¢inde ilgi alanlarina ve bakis agilarina gore farkh ta-
savvur ve yaklasimlardan, dolayisiyla da farkh din tanimlarindan s6z etmek
mUmkadnddr. Yapilan her bir din taniminda dinin farkh bir ydéni 6ne ¢ikarila-
bilmekte, din anlayislari da bu cercevede gelismektedir. Bitin bunlarin ya-
ninda, dini butin yonleriyle beseri bir olgu olarak yorumlayanlarin farkli din
tanimlarinin oldugunu da hatirlamamiz gerekir. Bundan dolayi, genel gecer bir
din tanimi yapmak yerine 6ncelikli olarak, Kur'an'in din tanimini ortaya koy-
maya c¢alisacagiz. Daha sonra da dinin fitrat ve akl-1 selim ile olan iligkisi Uze-
rinde duracagiz. Kur'an’daki din kavraminin nasil bir islev gérdigu ya da nasil

Ik insanin ayni zamanda bir peygamber olarak gériilmesi, insanin yaratilistan din duygusuna
sahip oldugunun da kabuludur. Buna gére, insanhgin dine ilgisinin ilk insanla birlikte basladigi
soylenebilir. Her ne kadar, bu konudaki bilgilerimiz temelde kutsal kitaplara dayaniyor olsa
da, ilkel kavimlerin yasayislari hakkinda yapilan arastirmalar da, ilkel kavimlerin bile tann fik-
rine ve dini inanglara sahip olduklarina dair 6nemli ipuglari vermektedir. Kaldi ki, olduk¢a er-
ken dénemlere ait bulgularin énemli bir kisminin din ve inanislarla ilgili unsurlar tagidigr goé-
rilmektedir. (Bkz., Kiirsat Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu, istanbul, 1996, 26.)

4 Yasar Nuri Oztiirk, Din ve Fitrat, istanbul, 1995, 11.
5 Ninian Smart, “Din ve Insan Tecriibesi”, gev., A. ihsan Yitik, DEUIFD., VII, izmir, 1992, 423.
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bir isleve sahip olmasi gerektigini ortaya koyabilmemiz icin oncelikle dinin
kavramsal gercevesini gcizmemiz ve dinle ilgili kavramlarin anlam alanini belir-
lememiz gerekmektedir.

2. Kur'an’da “Din” Kavraminin Anlam Alani

Arapga d-y-n kdékiinden mastar veya isim oldugu kabul edilen din; da-
ha cok yol anlaminda olmak lizere adet, durum, ceza, mikéfat, hesap, itaat,
kulluk ve boyun egme gibi anlamlara gelmektediré. Bunun yaninda din, tesli-
miyet, temyiz, yani iyiyi kétliden ayirt etme, tabil meyil, hikmet, takva, salta-
nat, milk ve hal gibi anlamlari da igermektedir’.

Kur'an’da din kelimesi, 92 ayette yukaridaki anlamlarin birini veya bir-
kagini kapsayacak sekilde kullaniimisg, ayrica, li¢ ayette de® degisik tiirevleriy-
le yer almistir. Bu ayetlerde din; “itaat, yonetme, ydnetilme, hikim, tapinma,
tevhid, islam, adet, seriat, huddd, hesap, ceza ve millet’ gibi anlamlari iger-
mektedir®. Ote yandan Kur'an-1 Kerim’de din kelimesi yaratanla yaratilan ara-
sindaki iligkileri dizenleyen kanunlar manzumesi anlamina gelebilecek bir
icerige sahiptir. “Buna goére din, halik ve mébud olan Allah’a nispetle “hakim
olma, itaat altina alma, hesaba ¢cekme, ceza-mikafat verme”; mahlik ve abid
olan kula nispetle “boyun egme, aczini anlama, teslim olma, ibadet etme”
anlamina gelmektedir.”® Bu baglamda kelimenin gegtigi ayetlerde birer inang
sistemi olarak “Din” i¢ mana grubunu ifade etmektedir'?!.

1. Dogru veya yanls butin inanglar: “Biitiin dinlerden lstin kilmak
lizere peygamberini hidayet ve hak din ile génderen O’dur. Sahit
olarak Allah yeter.™?

2. Ehl-i Kitab’in dini: “Ey Ehl-i Kitap! Dininizde taskinlik etmeyin. Al-
lah hakkinda gergedi séyleyin™3

6 Cemaleddin Ebu’l-Fadl Ibn Manzur, Lisaniil-Arab, Beyrut, 1955, “dyn” mad.,; Ismail b.
Muhammed b. el-Fadl Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibil-Kur'an, thk., Safvan Adnan
Davudi, Beyrut, 1997, 323; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdllkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-
Nihal, thk., Muhammed Fehmi Muhammed, Beyrut, 1992, |, 33.

7 Krs., Giinay Timer, “Din”, mad., DIA, IX, 312; ilhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, AOY,
Ankara, 1999, 11.

8 Tevbe 9/29; Saffat 37/53; Vakia 56/86.

®  Tamer, “Din”, IX, 312.

0 Timer, “Din”, IX, 313.

1 Yimni Sezen, Isldm’in Sosyolojik Yorumu, iz Yay., Istanbul, 2004, 160-161.

12 Tevbe 9/33; Fetih 48/28; Saf 61/9; Bu ayetlerde gegen “Hak Din” ifadesi “Allan’in Dini”
anlamina gelirken, “Biitiin Dinler” ifadesiyle islam digindaki biitiin dinler kastedilmektedir. Ebd
Mans(r el-Maturidi, TeVilati’l-Kur'an, llmi Kontrol, Bekir Topaloglu, Mizan Yay., istanbul,
2004-2010, 1V, 350.

13 Nisa 4/171.
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3. Allah’in Dini/islam: “Onlar Allah’in dininden baskasini mi ariyor-
lar? Halbuki gbklerde ve yerde ne varsa hepsi ister istemez O’na
boyun egmistir. O’na déndiriiliip gétiiriileceklerdir.”*

Kuran'da “Allah’in Dini” vurgusuyla islam’in diger inang sistemlerin-
den farki ortaya konulurken, hak din, dinde samimi olma ya da dini Allah’a has
kilma?s, fitrat ve hanif dini', dosdogru din'’, halis din!8 seklindeki vurgularla
islam’in neden Allah’'in Dini seklinde vasiflandirildigi izah edilmektedir. Keli-
menin Kur'an’daki tanimlayici/igerik belirleyici bu vurgulari 6teki dinler de g6z
onldnde bulundurularak yapilmig, vahiy surecini dikkate alan ve vahye daya-
nan butin dinlerin degismezlerini ifade eden?!® vurgular gibi goérinmektedir.
Nitekim Kur'an, yukarida da ifade edildigi gibi, dogru ve yanlis bitln inanglari
ve Ehl-i Kitab’in inang sistemlerini ifade etmek icin de din kelimesini kullanir.
Bu anlamda, Allah’in Dini beseri inang sistemlerini, Hak din zorunlu olarak
batil olanlari, halis din kavrami da bozulmus, tahrif olmus din anlamlarini akla
getirmektedir. Ozetle dinin ézine ait bu vurgularla Allah’in Dini yani islam’a
isaret edilmektedir.

Kur'an’da éteki inang sistemleriyle karsilastirmalar yapilirken, dinin Al-
lah’a has kilinmasindan, dinin Allah’a ait olmasindan bahsedilmektedir. Bu
ayetlerde Allah’in Dini ile kastedilen islam’dir20. Béylece Islam, kiiltirlerin
kendi Uretimleri olan inanglardan ayirt edilmektedir?t. Basgka bir ifadeyle, dinin
Allah’a has kilinmasi, islam’in beseri bir kurgu ile degil, ilahi bir faaliyet ile
viicut buldugu anlamina gelmektedir?2. Bu bakimdan islam, Hiristiyan ilahiya-
tindaki Tanrr’yi yerytizine indiren anlayislarin tersine, Allah’in dini olma 6zel-
ligine sahip tek dindir. Bu noktada, Kur'an’in ruhbanlik elestirisini, ruhban
sinifinin ictihatlarinin ilahi buyruk gibi algilanmasina itirazini dini Allah’a has
kilma refleksinin bir yansimasi olarak goérebiliriz23.

Kur'an’in ruhbanlik elestirisini sadece Ehl-i Kitap’la iliskilendirmek, bu-
radaki mesajl algilayamamak veya mesajin muhtevasini daraltmak anlamina
gelecektir. Kuran’in bu elestirilerini, son din mensuplarinin bdyle bir yanilgiya

4 Al-i imran 3/83.

15 Araf 7/29; Yunus 10/22; Ankebut 29/65; Beyyine 98/5.

16 ROm 30/30.

17 Tevbe 9/36; Rim 30/30,43; Beyyine 98/5.

18 Zimer 39/3.

9 [smail Caliskan, Kur’an'da Din Kavrami, AQOY, Ankara, 2002, 69.

20 Maturidi, Te'vilatiil-Kur’an, 11,3 50.

2 gezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu,160.

2 Maturidi, Tevilati'l-Kuran, 11, 222; W. Montgomery Watt, Musliiman-Hiristiyan Diyalogu, gev.,
Fuat Aydin, Birey Yay., Istanbul, 2000, 40.

3 “Ehl-i Kitaba, Dini Allah’a has kilan (Muhlisine lehu’d-din) tevhid ehli olarak (Hunaféae) kulluk
etmeleri, namazi kilmalari ve zekat vermeleri emrolundu.” (Beyyine 98/5)
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dismemeleri konusunda bir uyari olarak degerlendirmek de muimkindur.
Nasil ki gegmiste kendilerine kitap verilenler ruhban sinifi olusturarak dini
Allah’in olmaktan ¢ikarmiglarsa, bugin de Allah’in haram kildigini helal, helal
kildigini da haram kilan, hatta bunu Allah’in dinini koruma adina yapan, Al-
lah’in dinini koruma, yayma ya da cihad adina gbézund kirpmadan katliam
yapan Muslimanlara rastlamak mumkindir. Halbuki Kuran’da farkli din ve
inaniglara saygi emredilmis, haksiz yere bir insani éldirmenin butin insanhgi
dldirmek anlamina gelecegi belirtiimistir. Kur'an agisindan insanin 6zgurlugi
son derece dnemlidir. Bundan dolayi insan 6zgurligine saldiri baylk ginah
olarak addedilmistir. Zorlamanin hicbir ¢esidi islam tarafindan tasvip edilme-
yecegi ilkesi?* “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayril-
mugtir.”? ayetiyle acikga dile getirilmistir. Kaldi ki, zorla kabul edilen sey iman
degerini kazanmaz. Bundan dolay: diliyle ikrar etse bile kalbiyle iman etmeyen
kisi mimin vasfini kazanamaz?®. Nitekim s6zl edilen ayetin devaminda dog-
rulukla egriligin birbirinden ayirt edilecek sekilde agiklandidi ifade edilmekte-
dir. O halde hi¢ kimse inancini ya da kanaatini degistirmek icin zorlanamaz?’.

Butln bunlardan sonra diyebiliriz ki, teror drgutlerinin gerceklestirdigi
katliamlar Kur'an tarafindan onaylanmadi§i gibi blyik ginah olarak kabul
edilmektedir. Bu anlamda insanin yasama hakkina yénelik olarak gerceklesti-
rilen bu saldiri ve katliamlar dinin degil din algilarinin bir neticesidir. Bagka bir
ifadeyle, bu saldiri ve katliamlar, Allah haksiz yere cana kiymayi yasakladigi
halde 6ldirmeyi mibah gorenlerin verdigi emirlerle gergeklesmektedir. Kisa-
casl bu, adi konulmamis ruhban sinifinin dini Allah’a has kilmaktan ¢ikarma
faaliyetidir.

Allah’in dininin vasiflarindan biri de, Hanif'tir8. Hanif, “dalaletten dog-
ru yola meyletme”?®, hakka, gergege yonelme?° anlamlarina geldigi gibi, “delil,
dogru olma, dogru ve saglam istikamette bulunma, Allah’in bir oldugunu itiraf
etme” gibi anlamlari da igermektedir. Hz. ibrahim, inancinda delile dayandigi
icin, onun dini hanif dini olarak isimlendirilmistir. Kur'an’da “hanif’ kelimesinin
gectigi diger ayetler g6z 6niinde bulunduruldugunda, bu kelimenin “her tarli

24 Ahmet Akbulut, “Kelam Ogretiminde Temel Hareket Noktalar”, Kelam Ogretimi Sempozyu-

mu, (20-22 Haziran 2008, Kizilcahamam-Ankara), Ankara, 2008, 250.
% Bakara 2/256.
26 Maturidi, Tevilatiil-Kur'an,VIl, 114.
27 Maturidi, TeVvilati’l-Kur'an, 11, 159-160.
2 Kuran'da 12 yerde gecen Hanif kelimesi, 8 yerde misriklige karsi Hz. lbrahim’in Dini igin
(Bakara 2/135; Al-i imran 3/67, 95; Nisa 4/125; En’am 6/79, 161; Nahl 16/120, 123), bir yerde
Mutlak Tevhid (Hac 22/31) ve 3 ayri yerde de dinde samimiyet ve dogruluk (Yunus 10/105;
Rdm 30/30; Beyyine 98/5) anlaminda kullanilmistir.

2 [sfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 260.
30 fbn Manzur, Lisdniil-Arab, “hnf’ mad.; Maturidi, Maturidi, Te'vilatiil-Kur’an, |, 506.
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sirk izinden arinmis bir Tanri inancina sahip olan, sapkinlklardan uzak duran,
kisaca tevhid inancina samimiyetle teslim olup yalnizca Allah’a kulluk eden”3!
anlamina geldigi soylenebilir. Maturidi (6. 333/944)ye gore, buradaki hanif
kelimesi “Hz. ibrahim’in dini” ve “samimi Misliman” anlamina gelmektedir32.
Allah’in dinine kelimenin yukaridaki anlamlarindan dolay! “Hanif dini” denildigi
gibi, insanin yaratihstan ve dogustan kendisine verilen miza¢ ve tabiata uygun
oldugunu ifade etmek igin de ayni isim verilmistir33. Zira Hanif dini ifadesinin
gectigi ayette “O halde sen hanif olarak blitiin varliginla dine, Allah insanlari
hangi fitrat (izere yaratmissa ona yoénel!l Allah’in yaratmasinda degdisme ol-
maz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”3* denilmektedir.

Butln bu o6zellikleriyle Allah’in dini “Hak” olma 6zelligine sahiptir. Yi-
ne, Allah’in dini, ulGhiyete layik bir varlik yani Hakk tarafindan belirlendigi icin
hak din olmaya layik tek dindir3>. Hak, “dogru ve gergek” anlamlarinin yanin-
da, “degismeyen, glvenilir, saglam, makul, uygun, gecerli, gerekli, yeterli,
zorunlu” gibi anlamlari da igermektedir. Bunlara ilave olarak, hak kelimesi
“delil, ayet, tevhid ve stinnet” gibi anlamlara da gelmektedir. Bu anlamda Hak
Din, “delil, sahit ve ispata dayandidi igin; dogru, gergcek, makul, saglam, glve-
nilir, gecgerli ve yeterli olan; dolayisiyla gerekli ve zorunlu olup degismeyen,
degismeden kalacak olan din, yani Tevhid Dini”3¢ seklinde tanimlanmaktadir.

Huccet ve delile dayaniyor olmasi dolayisiyla Allah’in dini “dosdogru”
87 vasfiyla da anilimigtir®®, Dosdogru din, “hakki ayakta tutan Gmmetin dini”
anlaminda kullanildigi gibi, hanif dini tabiriyle es anlamli olarak, “peygamber-
lerin teblig ettigi, iman esaslarinda ve ana ilkelerinde geliski bulunmayan,
hurafe ihtiva etmeyen, tahrife ugramamis, insanin yaratilis 6zelliklerine en
uygun din” anlamlarini da igermektedir3®. Zira dinin dosdogru olmasi, akl-i
selime ve insan fitratina uygun olmasina baghdir. “Bu uygunluk, insan doga-
sina uygunluk, akla ve bilimsel gerceklere uygunluk seklinde detaylandirilabi-
lecek bir uygunluktur. Yine bu uygunluk, dinin insanin sinirli gi¢ ve kuvvetleri-
nin varligindan haberdar olusundan kaynaklanmaktadir.”4°

31 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu, Tiirkge Meal ve Tefsir, DIB Yay., Ankara, 20017, 1V, 312
82 Maturidi, Maturid?, TeVvilati'l-Kur’an, 1, 252.

3 Hanifi Ozcan, Maturidi'de Dini Cogulculuk, MUIFV Yay., Istanbul, 1999, 51.

3 ROm 30/30.

35 Maturidi, Te'vilatiil-Kur'an, XIV, 45; XV, 139-140.

36 Ozcan, Méturidi'de Dini Cogulculuk, 46.

87 Tevbe 9/36; Yusuf 12/40; Rtim 30/30, 43; En'm 6/161; Beyyine 98/5.

% Maturidi, TeVvilatil-Kuran, 11, 572.

39 M. Said Ozervarli, “Din-i Kayyim” DIA, IX, 351.

40 Saban Ali Diizgln, Din, Birey ve Toplum, Akgag Yay., Ankara, 1997, 24.
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iste, Kur'an'da, cekirdek kavrami tevhid olan islam dini, insanin fitra-
tina ve akil ilkelerine en uygun din oldugu igin yukaridaki vurgulariyla birlikte
kullanilmistir. Baska bir ifadeyle, Islam, ulGhiyete layik tek varlik olan Allah’in
dini oldugu icin, dosdogru, fitrat ve hanif dini 6zelliklerine sahip oldugu igin
hak olma 6zelligine sahiptir. Diger din ve inaniglar bu 6zelliklerden yoksunluk-
lari sebebiyle hak vasfina sahip degildirler. iste bundan dolayi Din-islam 6z-
desligi Kuran'da; “Siiphesiz Allah katinda din islam’dir*: ve “Kim Islam’dan
bagka din ararsa bu din kendisinden asla kabul edilmeyecektir ve o ahirette
ziyan edenlerden olacaktir’*? ayetleriyle vurgulanmig, 6tekinin konumu bu
ilkeye gére belirlenmistir‘3. Bu anlamda islam, insanlarin Allah’la nasil bir iligki
icinde olmasi gerektigini ortaya koyan* son ve evrensel dinin adidir.

Bu son ve evrensel dinin kutsal kitabinda, buttn inananlar Allah’in ipi-
ne simsiki sariimaya, islam ortak paydasinda bulusmaya davet edilirken, dinin
tebligcisi Hz. Peygamber de butliin miminlerin kardes oldugunu ilan etmekte-
dir. Hal béyleyken, bugiin Musliman dinyasinin en temel sorunlarindan birisi
din temelli gruplasma ve hiziplesmeler, bunun sonucunda da tekfir etme,
mezhep savaslari ve i¢ karigikliklar olmustur. Maalesef islam ortak paydasi
g6z ardi edilerek, adeta mezhep, tarikat veya cemaatler dinin 6ntine gegiril-
mistir. Baska bir ifadeyle her dini grup kendi din anlayisini islam’la 6zdesles-
tirmistir*>. Bunun sonucu olarak da Muslimanlar birbirini anlamaya c¢alismak,
yeniden bir medeniyet kurma yolunda gayret sarf etmek yerine birbiri ile ugra-
sarak, otekilestirmekte, ayristirarak enerijisini tiketmektedir. Bu anlamda Mis-
Iliman dinyanin yasadigi buhranlarin, az gelismisligin, aclik ve sefaletin, in-
san haklari ihlallerinin, kadina uygulanan siddetin arkasinda c¢arpik din anla-
yislarinin ve mezheplerin din gibi algilanmasinin énemli bir etkisi oldugunu
sOyleyebiliriz*6.

Bugiin islam’i hazir bulan Musliman, neyin gelenek neyin din oldu-
gunu sorgulamadan kendisine sunulani din olarak kabul edebilmektedir. Bu-
nun sonucunda gelenek din haline donusebilmektedir. Gelenegin din haline

4 Al-i Imran 3/19.

42 Al-i Imran 3/85.

43 Taberi, s6z konusu ayet hakkinda Abdullah Ibn Abbas’in su yorumunu nakletmektedir: “Allah,
once, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerden Allah’a ve ahiret gliniine iman edenler ve Salih
amel igleyenlerin rableri katinda mukéafatlari vardir...” (Bakara 2/62) ayetini indirmig, bundan
sonra da bu ayeti indirmistir. Boylece, Islam'dan baska herhangi bir dinin hak kabul
edilmeyecegi beyan edilmistir’ Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Tevili’l-
Kur’an, Misir, 1374/1954, 111, 339.

Ignaz Goldziher, Introdoction to Islamic Theology and Law, trans., Andras and Ruth Hamori,
Princeton University Pres, Princeton, 1981, 4.

% Hasan Onat-Sénmez Kutlu, “isldam Mezhepleri Tarihine Giris”, Isldam Mezhepleri Tarihi El
Kitabi, Grafiker Yay., Ankara, 2012, 35.

4 Onat-Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihine Giris”, 36.
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getirilmesi ise dinin islevini kaybetmesine yol agmakta, din adina dinin 6ztne
aykiri davraniglarin ortaya ¢ikmasina sebep olabilmektedir. Bu durumda din,
birlestirici olmaktan ¢ikip ayristirici; 6zgurlestirici olmaktan siyrilip kolelestirici
bir rol Ustlenebilmektedir. Sonug olarak bir Misliman baska bir Mislimani
kufurle itham edebilmekte hatta onun yasama hakkina tecaviiz edebilmekte-
dir4”.

Hilasa vahyin kaynaklik ettigi degerlerin orf ve gelenekle karigtiriima-
sI neticesinde, 6rf ya da gelenek vahiy kadar gug¢li bir etkiye sahip olabilmek-
tedir. Oysa vahiy ile onun sekillendirmesiyle ortaya ¢ikan kdltir ve gelenek
arasinda ayrim yapilmasi elzemdir®. Bunun icin de bu farki gérebilecek basi-
retin kazandiriimasi icin elestirel diistinmenin 6nd agilmalidir®®. Din alaninda
dogru bilgilenme ve bilgilendirme ihtiyacinin giderilmesi igin Allah’in dininin
hangi 6zelliklere sahip oldugunu ortaya koymak gerekir. iste bu anlamda
islam’in temel dzelliklerinden biri insan fitratina uygun olmasidir.

3. Fitrata Uygunlugu Agisindan Din

Tarih boyunca en énemli problem alanlarindan biri insan olmus, insa-
ni tanima ve onun yaratilisindan sahip oldugu 6zelliklerini ortaya koyma dog-
rultusunda pek cok caba sarf edilmistir?®. Cok boyutlu ve karmasik bir yapiya
sahip olan insani tanima adina yapilan bunca ¢alismaya ragmen, onun biyolo-
jik ve ruhsal yapisi hakkinda henuz bilinmeyen ve kesfedilmeyi bekleyen bir-
cok yénl bulunmaktadir. insani yapisal dzellikleriyle tanima gabasina girisen
aragtirmacilarin ilk olarak yéneldikleri kaynaklar kutsal kitaplar olmustur. insa-
nin bilinmezlerini kesfetmeye yénelen islam alimleri de insani ve onun hususi-
yetlerini izah ederken 6zellikle Kur'dn’da yer alan fitrat kavramindan yola ¢ik-
mislar ve bu kavram etrafinda degisik yorumlar ortaya koymuslardir52,

Fitrat kelimesi, sézliklerde “yarmak, ikiye ayirmak; yaratmak, icad
etmek gibi anlamlara gelen “fatr” mastarindan bir cins isim olup; “yaratilig, belli

47 Onat-Sénmez Kutlu, “islam Mezhepleri Tarihine Giris”, 36.

4 Saban Ali Dlizglin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, Lotus Yay., Ankara, 2012, 25.

49 Elestirel diisinme, erken yaslarda kazanilmasi gereken bir beceridir. Ozellikle bireyin din

anlayisinin olusma slrecine katkisi g6z ardi edilemeyen din derslerinde bu becerinin
kazandiriimasi gerekmektedir. Konuyla ilgili bir calisma igin bkz. Nail Karagéz, 15 Ydntem ve
15 Planla Elestirel Diisiinme Uygulamalari -Din Kiiltiirii ve Ahlék Bilgisi Dersi Ornegi-. Adana
2012.

Carrel'a gore, konusu insan olan bitin bilimlerin gayreti yetersizdir ve kendi hakkimizdaki
bilgimiz oldukca eksiktir. Oyle gériiniiyor ki bu bilgisizligimiz hem atalarimizin yasam
tarzindan, hem yapimizin kompleks olusundan hem de algilayisimizin yapisindan ileri
gelmektedir. (Alexis Carrel, Insan Denen Mechul, cev., Refik Ozdek, Timas Yay., Istanbul,
1998, 26-27.

51 Yasar Kurt, “Kur'an’da Fitrat Kavrami”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, V/2, (2005),
76.

50
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yetenek, donanim ve yatkiniga sahip olma”52 anlamlarina gelmektedir. ilk
yaratilig, yoklugun yarilarak igcinden varligin ¢ikmasi seklinde distnuldugin-
den bu kelimeyle ifade edilmistir>3. Bu anlamda “fatr” kelimesi Allah’a nisbet
edildiginde “varhdi yaratmak, ortaya ¢ikarmak” anlamina gelirken; fitrat da “ilk
bastan yapmak, yaratmak; hilkat, temiz tabiat; cocuga anne karninda Allah’in
verdigi ilk yapi; insanin 8ziindeki Allah’i tanima yetenegi” gibi anlamlara gel-
mektedir®4,

Kuran'da bir ayette “fitrat” kelimesi gecgerken, 19 ayette de “fatr” ko-
kiinden tiremis kelimeler kullaniimig®5, ayni kdkten gelen “fatir” kelimesi Al-
lah’in isimlerinden biri olarak zikredilmistir®®. Hadislerde de fitrat ve ayni kok-
ten tiireyen kelimeler kullaniimistir. Ozellikle, ROm Suresi 30. ayet ile “fitrat
hadisi” olarak bilinen hadiste gecen “fitrat” kelimesine yiklenen anlamlar in-
sanin segme hurriyeti, kader, gayr-i Muslimlerin ¢ocuklarina uygulanacak
hukuk gibi pek ¢ok kelami, fikhi ve ahlaki probleme yaklasim tarzinin belir-
lenmesinde oldukga 6nemli bir yere sahip olmustur®’.

Din ile fitrat arasindaki zorunlu iligkiye temas eden ilgili ayette insanin
ylzuna bir hanif olarak dine; Allah insani hangi fitrat Gzere yaratmigsa ona
cevirmesi istenir:

“O halde, sen yiiziini bir hanif olarak dine; Allah insani hangi fitrat
lUizere yaratmigsa ona gevir. Allah’in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdog-
ru din budur. Fakat insanlarin ¢cogu bilmezler. Hepiniz ona yénelerek ona kargi
gelmekten sakinin, namazi kilin, miisriklerden olmayin.”8

A

Ayette gecen fitratullah (fitrat-1 Gla” veya “fitrat-1 asli)®® ile buttin insan-
larin yaratilistan getirmis olduklari gercede ydonelme ya da meyletme yetene-
ginin vurgulandigini soyleyebiliriz°. Fitrat kelimesinin sadece bu ayette Al-
lah’a izafe edilmesi (fitratullah) ona 6zel bir anlam yuUklemektedir. Bu baglam-
da s0zl edilen kavram, “Allah, daha énce higbir 6rnedi olmaksizin ve yeniden

52 |bn Manzur, Lisénii’l-Arab, “ftr’” mad.
53 Hayati Hokelekli, “Fitrat” mad., DIA, XIll, 47.
5 |bn Manzur, Lisanii’l-Arab, “ftr” mad.

%5 M. Fuad Abdiilbaki, Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kuréni’l-Kerim, Cagri Yay., istanbul, 1990,
523.

% En’am 6/14; Fatir 35/1; Zimer 39/46.

57 Hokelekli, “Fitrat”, X, 47.

% R{m 30/30.

%9 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nes., istanbul, 1982, V, 3822.

8 Ayni zamanda, fitratullah kavrami Allah ile insan arasindaki birliktelige taban saglarken, fitrat
kelimesinin kék anlami Allah ile insan arasindaki farkliiga vurgu yapmaktadir. Bu farklilk da
yaratan ile yaratilan arasindaki farkliliktir. Bkz., Saban Duzgin, Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus
Yay., Ankara, 2005, 132.
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yaratandir’ 81 gibi bir anlam alanina kavusmaktadir. Bu anlam alaniyla fitrat,
“alemdeki batun varliklarin yaratilisindaki surekliligi ve orijinalligi ve baska bir
seyden taklit edilmemis olan 6zel bir yaratilisi” ifade etmektedir2. Ayni ayette
fitratullah kavraminin yani sira, hanif dini ve dosdodru din tamlamalarina yer
veriimesinden hareketle, insanin yaratilistan tek bir Tanriya inanmaya yatkin
oldugu, yine yaratiistan inancini akli temellere dayandirma ihtiyaci iginde
oldugu sonucu gikarilabilir. Zira dinin dosdogru olmasi, daha énce de belirtti-
gimiz gibi, akli gerceklere ve fitrata uygunluga dayanmaktadir. Yine, s6z ko-
nusu ayette yer alan ve Hz. ibrahim’in ézel ddretisine ad olan hanif kavrami,
insanin dogustan sahip oldugu kabiliyetle tevhid inancina ulasabilecek bir
Ozellikte yaratildigi anlamini icermektedir. Baska bir ifadeyle bu, insanin
tevhide donik dogustan gelen egilimini belirten insani bir tutumu ve Allah’in
yaratilista verdigi sekil®* anlamlarini da ifade etmektedir. Bu durum fitratla ilgili
meshur hadiste, “Diinyaya gelen her insan fitrat (izere dogar. Sonra anasi
babasi onu Yahudi, Hiristiyan ya da Mecusi yapar.”® seklinde ifade edilmistir.

Bu ve ilgili diger rivayetlerin sihhatiyle ilgili tartismalar®® bir tarafa,
nasslarda gegen fitrat ile neyin kastedildigi konusunda farkli yorum ve deger-
lendirmeler ortaya ¢ikmistir. Fitratin; “islam tizere yaratihs”®7, anlamina geldi-
gini iddia edenler oldugu gibi onun “elesteki marifet Uizere yaratilis”®8, seklinde
anlasiimasi gerektigini digtnenler de vardir. Yine fitrati “iman ve kufur Uzere

61 Taberi, Camiu’l-Beyan, IX, 115.
62 Qzturk, Din ve Fitrat, 44-45.

8 Saban Kuzgun, islam Kaynaklarina Gére Hz. Ibrahim ve Haniflik, Se-Da Yay., Ankara, 1985,
130.

8 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI, 40- 41.

8 Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, thk., Mustafa Dib el- Buga, Beyrut, 1990,
Cenaiz: 80, 93, Ebu’l-Huseyin el-Haccac el-Mislim, Sahih-i Mislim, thk., M. Fuad Abdulbaki,
Istanbul, 1992, Kader: 22-5.

Genis bilgi igin bkz., Abdiilkadir Evgin, “Hadislerde Fitrat Kavrami ve Islam Fitrati Séyleminin
Tenkidi”, KSU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (2003), 93-110.

Sahabe ve tabiin ile selef ulemasinin biiyilk gogunlugunun, Sifyan es-Servi, Imam Safi,
imam Malik, Ahmet b. Hanbel ve Eb( Talib el-Mekki gibi mezhep imamlari ve tasavvuf ehlinin
benimsedigi bu goriise gore, fitrattan maksat Islam’dir. Bu gériis sahiplerine gére, ister kafir
isterse mimin anne-babadan dogsun her cocuk kufirden selim olarak Allah’in elest
bezminde insan zirriyetlerinden aldigi misak (izere, yani Islam (izere diinyaya gelir.
(Hoékelekli, “Fitrat”, XIll, 47; Krs, Sinan Oge, “Fitratin Misaki”, Atatiirk Universitesi llahiyat
Fakiltesi Dergisi, 22, 259-263.)

Imam-1 Azam insanlarin yaratilista iman- kiifirr gibi sonradan kazanilan bir ézellikte degil, bu
iki durumu da kabul edebilecek, 6zellikle de ahitlesme ayetinde vurgulandigi Uzere selim
fitrata uygun diisen Rabbini tanima niteligi ile yaratildigini iddia etmektedir. (Kurt, “Kur'an’da
Fitrat Kavram1”, 77.) Ona gére, “Allah Adem’in neslini, sulbiinden insan seklinde gikarmis,
onlara akil vermis, hitap etmis, imani emredip, kifri yasaklamistir. Onlar da onun Rabb
oldugunu ikrar etmislerdir. Bu onlarin imanidir. Iste onlar bu fitrat (izere dogarlar. Bundan
sonra kiifre sapan bu fitrati degistirip bozmus olur. iman ve tasdik eden de fitratinda sebat ve
devam géstermis olur.” (imam-1 Azam EbG Hanife, Fikhu’-Ekber, Imam-1 Azam’in Bes Eseri
iginde, gev., Mustafa Oz, MUIFV Yay., Istanbul, 1992, s. 56.)
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yaratilig”®, olarak algilayanlarin yaninda “dogustan islam dinini kabule yatkin
olug”” seklinde anlamak gerektidi kanaatinde olanlar da vardir. Elbette bitln
bu yorumlar meselenin farkli bir yéniine odaklanmaktan kaynaklanmaktadir.
Biz bu konudaki tartismalara girmek niyetinde degiliz.

Kuran’da ve hadislerde fitrat kelimesinin, bitlin insanlarda ortak olan
ve onun varlk yapisini olusturan, yine onun olusum ve gelisim kapasitesini
belirten bir kavram oldugunu soéyleyebiliriz. Tek tek her insanin gelistirdigi
kisilik 6zellikleri bu ortak fitrattan beslenir’®. Hiristiyanliktaki asli ginah? 6gre-
tisinin aksine, Kur'an’a gére insan, sorumluluk sartlarini tasiyana kadar ma-
sumdur, gunahsizdir. O, her tirli gelisme ve olgunlasmaya elverigli, insan
olmanin ve insanca yasamanin gerektirdigi bitliin imkan ve 6zellikleri binye-
sinde tasiyan bir tabiata sahiptir. Zira o, diger varliklardan farkh olarak akilli,
dusunebilen ve kendi eylemlerini tercih edebilen bir varliktir. Bu bakimdan dint
duygu insan fitratinin temel bir 6zelligi olsa da kendiliginden uyanip gelismesi
beklenemez’3. Dolayislyla, insanin fitratindan getirdidi bir 6zelligi de egitilebilir
bir tabiata sahip olmasidir. Kaldi ki Kuran’da bir taraftan insanin tabii doga-
sindan gelen, glvenilmezlik, bozgunculuk, birbirine dismanlik besleme gibi
bazi olumsuzluklarindan bahsedilirken; diger taraftan da onun yerylzinin
halifesi kilindig! ifade edilmektedir’s. Bu sekilde Kur'an, insani insan olmasi
itibariyle yani psikolojik ve sosyolojik 6zellikleriyle kabul edip ondan iyi bir
insan viicuda getirecek genel kaideler koymaktadir™. Diger bir deyisle Kur'an,
ilkelerini ortaya koyarken, emir ve yasaklariyla iyi bir insan insa etmeyi hedef-
lerken onun yapisal 6zelliklerini g6z dninde bulundurur.

insan, psikolojik yapisi itibariyle giigsiiz ve tahammiilsiiz, bu yiizden
de guvene ihtiyaci olan; aceleci ve tedirgin, bu yizden de sabir ve kendini
emniyette hissetme ihtiyaci icinde; istek ve emelleri ¢cok, bundan dolay tat-
minsiz, unutkan, bundan 6turG vefasiz, cahil, bu yonua ile zalim, akilli ama

8  Bu gorls sahipleri, fitrati “insanlarin yaratildidi ilk baslangi¢ halleri, insanin yaratiligindaki ana

ilkeler” seklinde degerlendirmislerdir. Pek de itibar gérmeyen bu gériis ézellikle Ibn Teymiyye
tarafindan elestirilmigtir. (Hokelekli, “Fitrat”, XIlI, 47.)

Bu gorust benimseyenler fitrati, “ilk yaratiis hali” olarak yorumlamislar, her insanin yaratiligi
itibariyle Islam’i kabule hazir ve uygun halde yaratildigini ifade etmislerdir.

. Karaman vd., Kur'an Yolu, IV, 313.

2 Hiristiyan 6gretide, Hz. Adem Tanr’nin emrine karsi geldigi ilk giinahini kibrinden dolayi
islemistir. BGylece bu gunah butin insanlara gecmistir. Clnkid butin insanlar ilk insan
Adem’den meydana gelmektedir. Pavlus’a gore, butin insanlar, glinahkar olarak dinyaya
gelirler. Bu yuzden de Mesik'in kurtariciiina muhtactirlar. Otto Herrmann Pesch, “Asli
Glnah®, [slamiyet-Hiristiyanlik Kavramlar Sézliigii, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara,
2013, I, 72.

8 Karaman vd., Kur'an Yolu, IV, 313.
" Bkz., Araf 7/24; Bakara 2/30-32.
5 Hayrani Altintas, [sldm Ahlaki, Akgag Yay., Ankara, 1999, 7.
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bencil bir varliktir. iste Kur'an, insandaki bu ift ve birbirine zit 6zellikleri olum-
lu ve iyi hale getirmek icin genel kaideler koyar, tavsiyelerde bulunur, tehdit
eder, bazen korkutur ama en ¢ok sevgi ve Umit temelli bir yaklasimi benim-
ser’s,

Sosyolojik yonuyle de insan zayifigi, glvensizlidi ve gl¢suzlugi se-
bebiyle toplum halinde yagsamaya mecbur bir varliktir. Sosyal bir varlik olarak
insanin iginde yasadigi topluluga uygun davranis tarzi gelistirmesi gerekir.
Kuran bu noktada da toplum iginde huzurlu ve uyumlu bireylerin nasil dav-
ranmasi gerektigine dair kurallar koyar™”.

Batln bunlarin yaninda insan, yapisi itibariyle sartlanmaya dolayisiyla
yonlendiriimeye musait bir varliktir. Baska bir ifadeyle insan egitilebilir 6zelli-
giyle yeni davranig kaliplari gelistirebilir, toplumuyla uyumlu hale getirilebilir.
Ya da bunun tam tersine toplum icerisinde problemli bir birey olabilir. Yice
Allah, bundan dolayi kendisini “Rab” (terbiye edici) olarak tanimlamistir. Yiice
Allah “Rab” olma 06zelligini sadece genel kaideleri bildirmeye hasretmez. O
daima insanlarin yaptiklarindan, eylemlerinden sorumlu tutulacaklarini hatirla-
tarak insan Uzerindeki denetimini strdirmektedir. Bu anlamda ahiret inanci,
dolayisiyla da hesaba gekilecek olma suuru insanin ahlakh olmasi igin gerekli
altyapilar olarak sunulmaktadir. Bunun igin, “zerre miktari kétulik yapanin da
zerre miktari iyilik yapanin da karsiligini alacagdi’’® ve “Allah’in her seyden
haberdar oldugu”® israrla vurgulanir.

Ahsen-i takvim Uzere (en guzel bicimde) yaratilan insan, egref-i
mahlOkat (yaratilmiglarin en hayirlisi) olmaya da esfeli sé&filin (asagilarin asa-
gis1) olmaya da musait bir tarzda yaratilmistir®. Allah, insani iyiligi de kotala-
gu de yapabilecek yetenekte yaratmistir8l. Dahasi, inanip inanmamak bile
insanin tercihine birakilmistir2. insan, Allah’in emrine uyup uymamakta bir
secim yapabilme kabiliyetine sahip oldudu igin iyi veya kotlyl segebilmekte
harddr. Diger butin varliklarin mahiyetine kabiliyetleri, davranig kanunlari
naslil yazilmigsa insanin tabiatina da alternatifler arasindan tercih yapabilme
yazilmigtirs3. Oyleyse yaratilmiglarin en hayirlisi olmak da agagilarin asagisi-

6 Altintas, Islam Ahlaki, 4.
T Altintas, Islédm Ahlaki, 4-5.
8 Zilzal 99/7-8.

®  Ahzab 33/2; Hasr 59/18

8  “Biz insani en giizel sekilde yarattik. Sonra da onu (yaratilis amacina aykin davraniglari
sebebiyle) asagilarin asagisina indirdik.” (Tin 95/4-5);

8. “insan nefsine ve ona kabiliyetler verene, yine ona hem kétiliigii hem de kétiiliikten
sakinmayi ilham edene and olsun ki, nefsini arindiran kimse kurtulusa erer. Nefsini kirletip
glinahlara bogan ise hiisrana ugrar.” (Sems 91/7-10)

“De ki: Rabbiniz gergegi gbstermistir. Dileyen iman etsin, dileyen kiifretsin” (Kehf 18/29)
8 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev., Alparslan Agikgeng, AOY., Ankara, 1996, 68.
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na inmek de insanin tercihiyle alakalidir. Hasili insan, ancak fitratina uygun
davraniglar sergileyerek kendini gergeklestirebilir. insanin fitratina uygun dav-
raniglar sergileyebilmesi ise yaratilis 6zelliklerini kesfetmesiyle mimkindur.
Bunun icin de insan kendisini var edeni yani yaraticisini aramaktadir. Kaldi ki,
insandan fitratina uygun davranmasini isteyen onu yaratan Allah’'tir. Bu an-
lamda din dedigimiz sey de insanin fitratina uygun davranmasini saglayacak
kural ve ilkelerden bahseden ilahi kaynakli bir sistemdir diyebiliriz.

Ozetle ifade etmek gerekirse, dis tesirlerden etkilenmeyen ve bozul-
mayan fitratin yonu dogruya, iyilige, hayra ve yaraticinin birligini bulmaya
(tevhide) donuktir. “Fitratin fatirina (yaraticisina) delaleti tabii oldugdu igin her
insanin fitratinda, vicdaninin derinliklerinde bir hak duygusu ve marifetullah
gizlidir.”8 Ancak nasil ki herhangi bir duyu organi hastalilk ya da bir engel
nedeniyle gorevini yerine getiremiyorsa, insan da dis tesirler nedeniyle fitrati-
na aykiri davraniglar sergileyebilir. Dolayisiyla, fitrat belirleyici bir 6zellige
sahip olsa da zorlayici bir etkiye sahip degildir. insan iyiyi, dogruyu, giizeli
yapabilecek bir potansiyele sahip oldugu gibi olumsuz davraniglari da yapabi-
lecek bir fitratta yaratilmistir. iste insani yeryuzinin halifesi yapan da onu
eylemlerinden sorumlu tutulmasini saglayan da bu o6zelligidir. Gazali’'nin de
dedigi gibi, mizacta galip olan itidaldir. Her ¢cocuk saglam bir fitrata sahibi ve
mutedil olarak diinyaya gelse de daha sonra annesi, babasi ya da gevre fak-
torleri onu fitratina aykiri davranislar sergilemeye itebilir. Kisacasi insan 6zl
itibariyle iyilige de koétulige de esit uzakliktadir. Sonradan yapip etmeler veya
egitim yoluyla kazanilanlar sayesinde mevcut kabiliyetler gelisir veya korelir.
O halde diyebiliriz ki, insan fitrati s6z konusu oldugunda onun egitilebilir 6zel-
ligi Uzerinde israrla durmak gerekmektedir. Zira peygamberler de insanlara
fitratlarina uygun olan, bir anlamda insana yakisan s6z ve davraniglarin neler
oldugunu hatirlatmak Gzere gérevlendiriimislerdir. Fitrat hadisindeki “her ¢o-
cuk islam fitrati izere dogar” sézii ile fitratla ilgili ayetin sonundaki “Allah’in
yarattigi fitratta degisiklik olmaz” seklindeki vurgu, fitratin her bir insanda ickin
oldugunun, insanin yaratilisinda o dini bulmaya kabiliyetli oldugunun ifadesi-
dir. insan, tek bir Allah’a inanma yetenegiyle yaratiimis olmasina ragmen,
zaman igerisinde pek ¢ok sebepten dolayr bu yetenegini kaybetmis, fakat
belirli araliklarla tekrar tekrar asli tabiatina ddnmeye davet edilmistir. Baska bir
ifadeyle, Allah insana fitratini koruyabilmesi ve kendine yabancilasmamasi
icin bir [Utuf olarak ya da hikmetinin geregi olarak uyarici gdndermistir. Dolayi-
siyla peygamberler insanlari fitrati kesfetmeye ve fitrata uygun bir hayata
davet etmektedir®®. Bu anlamda, her bir vahiy, insan fitrati Gizerindeki tarihsel

8  Karaman vd., Kur'an Yolu, IV, 314.

8 Sénmez Kutlu, “Fitrat”, Islamiyet-Hiristiyanik Kavramlari Sézligi, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara, 2013, 1, 257.
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tortulari kaziyarak, insana fitratina uygun davranma c¢agrilari olarak degerlen-
dirilebilir8®. insanin fitraten sahip oldugu yeteneklerin neler oldugu ise akli
vasitasiyla insanlara izah edilebilmektedir.

4. Akl-1 Selime Uygunlugu Ag¢isindan Din

Fitratinda var olan dzellikleri dolayisiyla insan, inancini makul temel-
lere dayandirma ihtiyaci duymaktadir. ikbal'in deyimiyle, “hic kimse siiphe
gotiren prensiplere dayanan fiil ve hareketlerde bulunmak gibi bir tehlikeyi
g0ze alamaz. Dolayisliyla isleyisi bakimindan dinin temel prensipleri akli teme-
le mispet ilim dogrularindan daha ¢ok ihtiya¢ duyar. Cunki her iki duygu da
ayni kékenden olup birbirlerini tamamlarlar. Biri hakikatin ebediligini, digeri ise
gegiciligini tahlil eder. Biri gergcegin timudndn varligiyla mutlu olurken, digeri
belirli bir bélimini gézinizin énlne sermek suretiyle butlint enine boyuna
incelemeyi amaglar. Yeniden canlanmalari igin ikisinin de birbirine ihtiyaci
vardir. Ikisi de hayattaki fonksiyonlari dlgiisiinde gérebildikleri gergegi gérme-
ye caligirlar.”®” O halde akil ile vahiy arasinda bir geligki ya da gatismadan
ziyade bir uyumdan bahsetmek gerekmektedir. Nitekim Ozcan’in da dedigi
gibi, subjektif de olsa bir kesinligi ifade eden inang, bir dnermenin dogrulugu
konusunda bir ikna edilme durumunu, ya da bir emin olusu ifade etmektedir®s.
Bu bakimdan, inanan agisindan inang ilkelerinde yanlislik bulunmamalidir.
Sayet inang ilkeleri aklin kabul edemeyecegi hususlar igeriyorsa bu ilkelerin
kabull i¢in guglu bir iradeye ihtiyag olacaktir. Bu baglamda Hiristiyan akidesi-
nin kabuli igin iradeye 6zel bir deger ve 6nem atfedilmesinin sebebi, bu inang
sisteminin makuliyet sorunudur diyebiliriz8. Halbuki islam’da inaniimasi isteni-
len seyler makul, dolayisiyla kolayca kabul edilebilecek ilkeler oldugundan,
iradeye Hiristiyanliktaki kadar vurgu yapilmaz. islam’in evrensellik iddiasini
kuvvetlendiren delillerinden biri, iman ilkelerinin basit ve sade olusu, herkesin
anlayip kavrayabilecegi tirden makul ilkeler olmasidir. Yine imanin bilgiye
dayanmasi, bilgiden sonra gelmesi, fitrat, akil ve vahiy arasindaki uyumu da
acgiklamaktadir.

8  Burhanettin Tatar, “Kelama Gore Otekinin Durumu’, Islam ve Oteki, ed. Cafer Sadik Yaran,
Kaknus Yay., Istanbul, 2001, 289.

87 Muhammed Ikbal, The Reconstruction Of Religious Thought in Islam, Lahore, 1989, 1-2.
8 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, MUIFY, Istanbul, 1997, 74.

8  “Ahlaka dayali bir metafizik gelistiren Kant, ilahiyat alaninda bir anlamda her tirli akli
yaklasimi bertatarf etmek igin “inanca yer bulmak igin akli bilgiyi inkar etmistir. Boylesi bir
yaklasim bir taraftan irrasyonel bir anlayisi 6ne ¢ikarirken diJer taraftan da ateist
varolusculugun fikri dayanaklarini kuvvetlendiriyordu. Buna karsin Kur'an’in ¢ekirdek kavrami
olan tevhid anlayisi, salt bir imancilik olarak degil de gerek kendi hayatimizin gerekse var
olan her seyin varlik sebebinin Allah’in varliiyla ilgili olduguna inanmanin makul bir sebebi
olarak rasyonelliktir.” Ramazan Altintas, Tevhid ve Estetik lliskisi, Pinar Yay., Istanbul, 2002,
45.
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Kavramlar arasindaki bu uygunluk sayesinde akil her turld taklit, taas-
sub, bagnazlik, ényargi, ideolojik korlik ya da saplanti ve benzeri baglardan
kurtulmus, bagimsizhigini kazanmistir. Denilebilir ki, peygamberler vasitasiyla
tekrar tekrar hatirlatilan tevhid, insani objektif ve sibjektif tanrilarin boyundu-
rugundan kurtararak insani 6zgiirlestirmistir. Halbuki islam’dan énce dini an-
lama ve izah etmede aklin kullanimina karsi ¢ikilmakta, hatta din akla disman
gibi gosterilmekteydi. Bunun sonucu olarak da fitrata aykiri yanlis fikir ve dav-
raniglara, her seyi mucizelerle izah etme aligkanhgdina duguldiga goérilmekte-
dir®°,

Yanliglklar, Allah’in dininden sapmalar, Allah’in dinine yapilan ilave
ve cikarmalar tevhid ilkesinin tekrar ikame edilmesiyle giderilerek en olgun
seviyede ifade edilmistir. Sapmalarin en ucgta olani ise sirktir. Tevhid dini
fitridir, sirk ise fitrata sonradan gelmis arizi bir durumdur®! ve insan aklinin
kabul edemeyecedi bir irrasyonalitedir. Kur'an, diger kitaplardan farkl bir me-
tot takip ederek, akli istidlal ve muhakeme yolunu agmis, bdylece insani sirk
celigkisinden kurtarmistir. Bizzat Kur'an, akli istidlal ve muhakeme yolunu
kullanarak kendi iddialarinin hak, karsi tezlerin de gegersiz oldugunu ortaya
koymustur®2, Bu noktada, putperest bir kiiltiir icerisinde yasayan Hz. ibra-
him’in akl-1 selimi ile Tanriyr aramasi ve bulmasi oldukca dikkat ¢ekici bir 6r-
nek olarak verilir. Onun bu arayisinda, fitratindan gelen inanma ihtiyaci ile onu
yonlendiren akli ve sagduyu etkili olmustur. Akli, Hz. ibrahim’i, kendilerine bile
faydasi olmayan putlara tapinmaktan men etmistir. Yine o, putperestlerin an-
layisini bosa cikarirken de onlarin aklina ve goénline hitap etmektedir. Kisa-
casl o, inancinda da reddettiklerinde de bilgiye dayanmaktadir.

Bu ve baska drneklerde Kur'an, inancin temeline akletmeyi, yanhs
inanclara saplanmanin ve inangsizhiin temeline de akletmemeyi yerlestirmis-
tir. Akil ve aklin islevsel kullanimiyla ilgili bu tavri Kuran’i diger kutsal kitaplar
icerisinde hususi bir yere yerlestirmektedir®. Bu bakimdan denilebilir ki,
“Kur'an’in akletmeye, distinmeye ve bilmeye yoénelik 6zel ve éncelikli vurgusu
onun en énemli niteliklerinden biridir.”%* Kur'an akli islevsel kullanimina o ka-
dar deger vermektedir ki, inkarin ve inkar neticesinde ortaya ¢ikan bazi olum-
suzluklarin akh kullanmamaktan kaynaklandigini belirtmekte®, ahirette azaba

% Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, cev., Sabri Hizmetli, Fecr Yay., Ankara, 1986, 74.

% Sezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu, 143.

%2 Hiiseyin Atay, “Kur'an’a Gére Miinazara Metodu”, AUIFD, Y1l 1969, XVII, 259-275.

9% Mesela, Tevrat ilim sifatini Adem’in cennetten kovulma sebebi olarak zikrederken, Kuran

Adem’in meleklerden Ustlinlk sifati olarak zikreder. Adil Sahin, Islam ve Sosyoloji Agisindan
llim ve Din Biitiinltigd, Bilge Yay., Istanbul, 2001, s. 78-79.

% Omer Mahir Alper, “Islam, Akil ve Hakikat”, Milel ve Nihal, 7/5, (Eylill-Aralik 2010), 40.

% “Akillarini kullanmayanlar (zerine Allah seytani musallat eder ve onlari pislik igerisinde

birakir.” (Yunus 10/100.)
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diigar olmanin diisinmemekten kaynaklandigini hatirlatmaktadir®®. Maturidi
de, insana akletmemeyi, disinmemeyi telkin eden hissin seytandan oldugu
kanaatindedir. “Cinkld amaci, kisiyi aklinin Grindnid toplamaktan alikoymak,
firsatlari degerlendirmesine ve arzusuna ulasmasina vesile olan bu ilahi ema-
neti kullanmak konusunda onu korkutmak olan bdyle bir davranisg ancak sey-
tanin isi olabilir.”®7

Kisacas! Kur'an, muhataplarindan kért kériine ve dogmatik bir sekil-
de degil de akla ve kat'i delile ve bilgiye dayali olarak iman etmelerini talep
etmigtir. Butiin bunlara ragmen, bazi din algilarinin aklin kullanimina kargi
¢iktigini, soru sormayi, dinle ilgili konular hakkinda arastirma yapmay: yasak-
ladigini gérmekteyiz. Dahasi dinin akla disman oldugu iddia edilmekte, dini
konularda arastirma yapanlar, ilahiyat tahsili yapanlar kinanmaktadir. Dolayi-
siyla Ylce Allah peygamberler vasitasiyla génderdidi dinin akl-1 selim ile ¢e-
lismeyecegini dile getirirken, dinde kendini otorite géren istismarci din algilari
bunun tam tersini iddia edebilmektedir. Halbuki vahiy yoluyla elde edilen bilgi
var guclyle akli desteklemekte, akl dis tesirlerden ve yan etkilerden kurtara-
rak 6zine, yani fitratina uygun davranislar sergilemesini saglamaktadir. Bu
anlamda vahiy, aklin énine konmus olan engelleri asabilmesi igin ona yar-
dimci olmak, yol ve ydntem gdstermek icin gelmistir. Bylece akil, vahyi an-
lama gorevinin yaninda vahyin disinda kalan hususlarda yol bulmak, ¢6zim
Uretmek gibi bir gérev daha Ustlenmistir®®. Onun icin kelamcilar akh “hidayet-i
amme”, vahyi de “hidayet-i hadssa” olarak degerlendirmiglerdir. Buradan hare-
ketle kelamcilar akhn iglevselligine vurgu yapmislar, akli insan tabiatinin fitr
bir ydnu olarak gérmuglerdir. Akil ve imani birbirinin tamamlayicisi olarak go-
ren kelamcilar, bu ikisi arasinda celiski olmayacagini iddia etmiglerdir. Sayet
bir geliski ya da zithk s6z konusu ise ya vahyin dogru anlasiimasiyla ilgili bir
sorun vardir ya da akil yiritmeyle ilgili metodik bir hata sdz konusudur®®. Oy-
leyse, akl-1 selim ve fitrat kavramlari g6z ardi edilerek yapilan din tanimlama-
lari Kuran agisindan eksik ve hatali tanimlar olacaktir. Dolayisiyla Allah’in
Dini/Hak Din, insan aklina ve mantigina ters gelen, akil ilkeleriyle celisen
prensipler icermez. Getirdigi ilkeler insan aklinin alabilecegi, makuliyetini an-
layabilecegi yani tasiyabilecegi ilkelerdir'®. Bu yiizden dinen sorumlu olmanin

% “Derler ki: Eger biz dinleseydik veya disiiniip anlasaydik su ¢ilgin atesin halki arasinda yer
almazdik.” (Mulk/67/10)

% Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Kitabi't-Tevhid, gev., Bekir Topaloglu,
Isam Yay., Ankara, 2002, 172.

% Huseyin Atay, Kuran'a Gére Aragtirmalar V, Ankara, 1995, 20-21.

9 [smail Sik, Maturidi Inang Sistemi, Lamisi Ornekleminde Hanefi-Méaturidi Kelami, Gece
Kitaphgi, Ankara, 2015, 91-92.

100 Diizgiin, Din, Birey ve Toplum, 25.
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sartlar akil ve temyiz giicline sahip olma seklinde belirlenmistir'®, Din ile
insan dogasi arasindaki bu iliskinin niteligi; “Allah kisiye tasiyamayacagdi seyi
yliklemez™%2 seklinde ifade edilmistir.

Vahiy ile akil arasindaki bu iligki tarzi isfehani (6. 425/1033) tarafin-
dan su sekilde dile getiriimektedir: “Allah insanlara iki tarli peygamber gon-
dermistir: Bunlardan biri batini peygamberdir ki, bu akildir. ikincisi ise, zahiri
olanidir; bu da agiktan génderilen peygamberdir. Oncelikli olarak batini pey-
gamber olan akildan yararlanmayan insanin zahiri peygamberden yararlan-
masiI mumkin degildir. CUnkl batini peygamber olan akil, z&hiri peygamberin
davasinin, iddiasinin dogru olup olmadidini kavrar. Eger akhn etkinligi olmaz-
sa, zahiri peygamberin sdyledikleri delil niteligi tasimaz.”1%3 jste bundan dolayi
akil ve vahyin, gatismasi bir yana, tam tersine ikisi birlikte insana huzur ver-
meyi, onu iki cihanda da mutlu etmeyi, yaratilis gizgisinde onurlu ve 6zgtiven
sahibi bir varlik olarak ayakta tutmay hedeflemektedir. Bundan dolayl da
islam, insanin kolayca benimseyip uygulayabilecedi kolaylikta bir din, fitratla
uyumlu ilaht bir gagridir®4.

Kur'an’da, nuh3, hicr, hikmet, fuad, libb, basar, kalb, sadr, hilm, resid
gibi akhn anlam alanina giren kavramlarin yaninda; taakkul, tefekkur, tezek-
kur, tedebbdir, tefakkuh, suur, furkan, nazar gibi aklin iglevsel kullanimina
isaret eden kavramlara siklikla yer verilmistir 195, Bunlara ilave olarak
Kuran’da “bilmek” ve “bilgi” anlamina gelen ilim kelimesi ve turevlerinin de
yogun bir sekilde kullanildigini gériyoruz. Bu gergevede ilim ve bu kelimeden
tiremis olan kelimeler yaklasik olarak 750 yerde ge¢gmekte, bu genis kullanim
hadislerde de yer almaktadiri®6. Kur'an’in aklin islevsel kullanimina, nazar ve
distnmeye, bilmeye verdigi 6nem ve buna bagl olarak gugli bir kavram ve
Onerme dunyasi olusturmasi, kisaca bilgi Gzerindeki i1srari ortacagda Muslu-
manlarin Uretkenlijine sebep olmus, kokli bir medeniyet kurulmasini sagla-
mistirio7,

101 Bu baglamda Circani din’i; “akil sahiplerini peygamberin bildirdi§i gergekleri benimsemeye
gagiran ilahi bir kanundur” seklinde tarif etmistir. Seyyid Serif Clircani, Ta'rifat, Beyrut, 1987,
141.

102 Bakara 2/286.

103 Ragib el-isfehani, ez-Zeria [la Mekéarimi’s-Seria (islam’in  Ahlaki ilkeleri), cev., Abdi

Keskinsoy, Besikci Yayinevi, istanbul, 2003, 169-170.

Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Misliimanligimizia Yiizlesme, Kuramer Yay., istanbul, 2017,

56.

105 Genig bilgi igin bkz., Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde lIslevsel Akil, Pinar Yay.,
Istanbul, 2003, 47-97.

106 Alper, “islam, Akil ve Hakikat”, 41.

107 Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi, I':slém Disiincesinde Bilgi Kavrami, ¢ev., Lami GUngoren, Da
Yay., Istanbul, 2004, 364; Alper, “Islam, Akil ve Hakikat”, 41.

104
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Suphesiz, Muslimanlarin bu blyik basarisinda Kur'an’in entelektiel
faaliyete tesviki 6Gnemli bir rol oynamistir. Kur'an’dan aldiklari gu¢ ve ilhamia,
hakikati elde etmede akla ve akli bilgiye givenen Musliman dusinurler, akil
ile vahiy, felsefe ile din arasinda bir ¢atisma degil, bir uzlasma oldugunun
farkina varmislardirl®, Akil-vahiy iliskisi konusundaki bu tavir ilk dénmelerden
itibaren kendini géstermigtir. Mesela Vasil b. Ata (6. 131/748) hakikatin akil
hicceti ile bilinebilecedini sdylemis, Ebu’l-Huzeyl Allaf (6. 226/840) da akli
zorunlu bilgi vasitasi olarak tanimlamigtir. Yine Nazza&m (6. 231/845) aklini
kullanan birinin vahiy bilgisinden énce Allah’in varli§i fikrine ulasmasi gerekti-
gini sOylemistirl®. Ayni disiince daha sonra Méaturidi tarafindan da dile geti-
rilmigtir.

Maturidi’'ye goére, akil sadece nesne ve olaylarin gergekliginin bilin-
mesinde degil, dinin 6grenilmesinde de zorunlu bir vasitadir. Keza peygam-
berlik iddiasinda bulunan bir kiginin bu iddiasinda dogru olup olmadigini tayin
edebilmek igin akil yuritmeye ihtiya¢g vardir. Pek ¢ok ayette insanlarin di-
sunmeye tesvik edildigini hatirlatan Maturidi, “zaten akil yuritmeyi inkar ede-
nin elinde onu reddetmek igin akil ylritmekten baska bir delil yoktur” diyerek
istidlalin gerekliligini ortaya koymaktadirl1®, Maturidi disiince sisteminde akil,
hem insanin yaratilig gayesini anlamayi hem de bu amacini gergeklestirebil-
mesi i¢in gerekli olan altyapiyi saglayan vazgecilmez bir unsurdur. Maturidi’ye
gore akhn Allah’i tanimak, iyi ve kotuyu ayirt etmek, dinin gerekliligini anla-
mak, evrendeki hikmetleri arastirmak, bilgi elde etmek, elde edilen bilginin
dogrulugunu denetlemek, esyay tasnif edip ydnetmek, problem ve sipheleri
¢6zume kavusturmak gibi pek ¢ok fonksiyonu vardir. Dolayisiyla akil, sadece
dinin gerekliligi icin degdil, ayni zamanda karsilastigimiz gincel diinyevi prob-
lemlerimizin ¢dzimiinde de mutlaka bagvurmamiz gereken bir vasitadirt®.

108 Alper, “islam, Akil ve Hakikat”, 43.

109 Alper, “islam, Akil ve Hakikat”, 43-44.

10 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, 14; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratil-Edille fi Usdli'd-Din, thk.,
Hiseyin Atay, DIB Yay., Ankara, 1993, |, 32.

11 Hulusi Arslan, “Maturidi'de Aklin islevleri ve Cagdas Sorunlarimiz Agisindan Tahlili", Ulug Bir
Cinar Imam Maturidi Uluslararasi Sempozyum Tebligler Kitabi, Istanbul, 2014, 323; Hulusi

Arslan, Maturidi’de insanin Yaratiis Hikmeti, IV. Uluslararasi Seyh Sa’bén-1 Veli Sempozyu-
mu, Hanefilik-Maturidilik, 05-07 Mayis 2017, |, 560.
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Sonug

Diger varliklardan farkh olarak inanma duygusu Allah tarafindan ve-
rilmis olsa da insan, yapisi gereg@i inancini anlamlandirma ve akli temele da-
yandirma ihtiyaci igerisinde olmustur. insanin inancini akli temele dayandirma
ihtiyaci fitrati ile akl-1 selimi arasindaki zorunlu iliskiyi gindeme getirmektedir.
Bu anlamda, evrensel oldugu iddiasi ile yola ¢ikan bir dinin ilkelerinin akil ile
celismemesi, bunun yaninda da insanin fitratina aykiri olmamasi gerekir. Zira
akl-1 selime ve fitratindan getirdigi ilkelere uymayan bir takim esaslar barindi-
ran bir dinin kabulii kolay olmayacaktir. Ozellikle islam’in asil hedefi olarak
Musliman alimlerin din tanimlarinda da yer alan “diinya ve ahiret mutlulugu”
vaadinin bu celigkiler icerisinde gerceklesmesi beklenmemelidir.

Kuran, islam’in insanin fitratina ve akl-1 selimine uygun oldugu konu-
sunda israrci olsa da, bugiin Muslimanlarin yasadigi cografyada insan fitrati-
na ve onuruna aykiri davraniglara, aklin kabul edemeyecegi dini sdylemlere
sikga rastlamaktayiz. Diger bir deyisle, islam’in olusturmak istedigi insan tipi
ile buglin bazi farkli din algilarinin sekillendirdigi Misliman profili uyusma-
maktadir. Bugiin islam cografyasi, kan, gdzyasi, zulim, terér, kadina siddet,
insan haklar ihlalleri gibi kavramlarin kullanildigi cimlelerle tanitiimaktadir.
Bunun en temel sebeplerinden biri, din algilarinin dinin yerine gegirilmesidir
diyebiliriz. Zira din, temelde insani 6zgurlestirerek, onun onurlu bir sekilde,
insanca yasamasi igin gerekli ilkeleri barindirirken, bazi din algilari insani
kolelestirmekte, insan onurunu ayaklar altina alabilmektedir. Bugin Musliman
dinyanin genel bir hastaligi olan mezhep/dini grup taassubu ve tekfir, dinin
degil yanhs din algilamalarinin bir neticesidir.

Bugun birileri din adina 6tekilestiriyorsa, kendisi liks i¢cinde yasadigi
halde fakirligi 6zendirerek buradan menfaat sagliyorsa, distinmeyi, sorgula-
mayi, elestirel disiinmeyi yasaklayarak ya da 6nline engeller koyarak kendin-
ce bir dinf otorite tesis edebiliyorsa din alaninda dogru bilgilendirme faaliyetle-
rine hiz verilmelidir. insanimizi din konusunda dogru bilgilendirmek din istis-
marcilarinin dinT hassasiyetleri somurerek menfaat elde etmelerini engelleye-
cegi gibi, dine karsi olusmaya baglayan olumsuz bakis agilarini da tersine
gevirecektir. Bunun igin de din alaninda akademik bilgi treten ilahiyat fakiilte-
lerinin itibar1 iade edilmeli, ilahiyat fakiltelerinde “Din ve Elestirel Diglince”
dersi zorunlu olarak okutulmalidir.
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Abstract- In this study we discuss the definitions of religion suggested
by Qur'an and some considerations on the essence of religion depen-
ding on this definition in the context of the relation between disposition
and common sense. We can say that some descriptions used by
Qur’an for Islam such as al-Din al-Haqq, the Correct Religion, al-Din
al-Hanif, and Religion of Disposition are based on that Islam is the
most reasonable and appropriate religion for Human nature. In other
words, since Islam is the most reasonable and appropriate religion for
Human nature, it has the features of being Haqq or correct. The other
religions except Islam do not take part in the category of the true reli-
gion for they are not Haqq or correct. Also, Islam is remembered as
al-Din al-Hanif and Religion of the Human Nature in order to emphasi-
ze that the principles, commands and prohibitions of Islam are approp-
riate for human nature and it doesn’t contradict the common sense.
While mentioning the human nature in Quran, human are created with
their own characteristics and equipments, for this reason they are the
successors upon the earth. Although the sense of belief is given by
God to human being, they need to give meaning to their belief and
base it on reason. This need makes obligatory relation between hu-
man nature and sound intelligence a current issue. In this sense, the
main thesis of this study can be summarized as “a religion that comes
out with the claim that it is universal .requires that the principles of a
religion do not contradict the mind, nor should it be contrary to the
human nature.” Because it is not easy to believe in a sysyem of faith
which has contradictory principles, commands and prohibitions to dis-
position(human nature) and common sense. Nevertheless if a faith
comes true, it is possible that contradictory behaviours against the
principles of mind and human nature will possibly show up. In these
circumstances, we won't be able to mention the possibility of realizing
goals of religion that covenant the glory of world and afterlife.
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