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Teoloji ve Siyaset Felsefesi Agisindan Elestirel Bir Niteleme Olarak
“Nevabit”

0z » islam diisiincesi kelam, felsefe ve tasavvuf olmak iizere ii¢ temel direkten olusan bir iist catidir.
Kronolojik olarak bakildiginda bunlarin ilkini hi¢ stiphesiz kelam disiplini olusturmaktadir. Mu'tezile ile baslatilan
soz konusu disiplin veya diisiinceye mensup alimler, rakip ve hasimlariyla yaptiklar: tartisma ve polemiklerin
sonucunda ve kendi tezlerini savunma amaciyla onlara yonelik elestiri getirme ihtiyaci hissetmislerdir. Bu
baglamda erken dénem Mu'tezili dlimler, itikddi meselelerde ihtilaf ettikleri firkalar: elestirmek gayesiyle onlara,
ndbite veya nevdbit demislerdir. “Tecriibesiz ve yeni meydana atilan” gibi kii¢iimseyici anlamlar iceren mezk{ir
terim, az da olsa baz1 yazar ve edipler tarafindan siyasi boyutu olan bazi vukuatlari aktarmak maksadiyla edebi
metinlerde de kullamlmistir. Ancak daha sonra Farabinin eliyle nevébit, Isldm diisiince tarihinde ilk defa
sistematik bir sekilde sosyo-politik diizeyde kavramsallastirilmistir. Filozof, adeta bir mefkuresi olan erdemli
sehir’in; “erdemsiz bireyi/bireyleri ve dolayisiyla da erdemli sehrin huzur ve siikunetini bozanlar” anlamina gelen
nevabiti cesitli sinif ve kategoriler icerisinde ele almustir. FArab’ye gore toplum, erdemli sehir icin bir tehdit
unsuru olan nevébitten mutlaka kurtulmaldir. Bu baglamda o, bunun yol ve y6ntemini de agiklamaktadir. Yine
islam siyaset felsefesinin baska énemli bir ismi olan ibn Bacce, nevabite sosyo-politik diisiincesinde énemli bir yer
vermistir. O, selefi Farabi ve ondan 6ncekilerden farkli olarak sz konusu kavrama olumsuz degil, aksine olumlu bir
mana yiikleyerek; genel olarak Islam siyaset felsefesi acisindan ve 8zel olarak da nevabit kavram agisindan yeni ve
dzgiin bir tasavvur insa etmistir. ibn Bicce'ye gdére nevabit, “erdemsiz sehirde yasayan/yasamak zorunda kalan
erdemli birey (miitevahhid)” anlamina gelmektedir. Filozof, bdyle bir insanin ne yapmasi gerektigini ve diistigii
durum icinde kendisini nasil yonetecegini agiklamaktadir. Dolayisiyla siyaset felsefesi agisindan nevébit, iki
farkli/zit anlam icermektedir. Bu c¢alismada séz konusu nabite ya da nevabit, keldmci ve filozoflarin
perspektiflerinden ele alinacak ve ikisinin arasindaki farkli yaklasimlar tespit edilmeye calisilacaktir. Bununla
birlikte; nabite/nevabitin, “Platon ile ne derece ve hangi anlamda baglantili oldugu; kavramin Platon kékenli mi
yoksa Islam diisiincesine 6zgii mii oldugu” sorularina da cevap ve agiklik getirilmesi makalenin amaglar: arasinda
yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Kelam, Siyaset Felsefesi, Nevabit/Nabite, Platon, Cahiz, Farabi, ibn
Bacce.

As a Critical Description in Theology and Political Philosophy: The Concept of Nawabit

Abstract » Islamic thought is a superstructure consisting of three fundemental pillars: kalam,
philosophy and sufism. Chronologically speaking, the first of these is undoubtedly the discipline of kalam. Scholars
affiliated with this discipline or thought, initiated with Mu'tazilah, felt the need to criticize and respond to their
rivals and adversaries after debates and polemics, defending their own theses. In this context, early
Mu'tazilahscholars called them "nabita" or "al-nawabit" in order to criticize the factions with which they disagreed
on theological issues. The aforementioned term, which carries condescending meanings such as inexperienced and
newcomer, was also used in literary texts, albeit to a lesser extent, by some writers and poets to narrate some
events with a political dimension. However, later on, al-Farabi systematically conceptualized al-nawabit on a socio-
political basis in the history of Islamic thought for the first time. The philosopher discussed the nawabit, which
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means the unvirtuous individual(s) of the 'virtuous city', which is almost an ideal of his own, and therefore those
who disturb the peace and tranquility of the virtuous city, in various classes and categories. According to al-Farabr,
the nawabit, which is a threat to the virtuous city, must be eliminated. He also explains the way and method for
this. Ibn Bajja, another important figure in Islamic political philosophy, assigned a significant role to the nawabit
in his socio-political thought. Unlike his predecessor al-Farabi and his predecessors, Ibn B3jja constructed a new
and original conception for Islamic political philosophy in general and for the concept of nawabit in particular by
attributing a positive, not a negative, meaning to the concept in question. According to Ibn B3jja, nawabit means a
virtuous individual (mutawahhid) who lives/is forced to live in the non-virtuous city. The philosopher explained
what such an individual should do and how he should manage himself under the circumstances in which he finds
himself. Therefore, in terms of political philosophy, nawabit encompasses two different/opposite meanings. This
study aims to examine "nabita" or "nawabit" from the perspectives of theologians and philosophers, attempting to
identify the different approaches between them. Additionally, the study aims to provide answers and clarification
to questions such as the connection between "nawabit" and Plato, and whether the concept is rooted in Plato or
specific to Islamic thought. However, to what extent and in what sense is al-nabita/al-nawabit related to Plato? Is
the concept of Platonic origin or specific to Islamic thought? Answering and clarifying questions is among the
purposes.

Keywords: Islamic Philosophy, Kalam, Political Phiolosphy, Nawabit/Nabita, Plato, al-Jahiz, al-Farabi, Tbn
Bajja.

Giris

[slim dini ve Misliimanlar, heniiz birinci yilizyilinda harici ve dahili birtakim
etkenlerden dolay1 yepyeni sorunlarla yiizlesmistir. Bir yandan fetihler dolayisiyla yeni ve
farkli kiiltiirlerle tamisan Miisliimanlar,' bir diger yandan ise Cemel ve Siffin sonrasinda -
aslinda bir anlamda teo-politik olarak da niteleyebilecegimiz- kutuplasma ve mezheplesmeye
dogru gitmislerdir. itikddi meseleler iizerinde cereyan eden tartismalar, islam diisiincesini
ihdas eden sebeplerden en 6nemlisidir.” Aslinda keldm, felsefe ve tasavvuf olmak tizere iig
kanattan olusan islam diisiincesini ilk baslarda sahada keldm tek basina yiiriitmekteydi.’ Zira
ifade edildigi tizere esas tartigmalar biiyiik glinah isleyenin durumu ve insanin irade hiirriyeti

! Mehmet Ulukiitiik, “Islam Diisiincesinde Terciime Faaliyetleri: Hermeneutik ve Bibliyografik Bir Katki”, L.U.
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Aralik 2010), 251; ibrahim Halil Uger, “Antik-Helenistik Birikimin {slam Diinyasina
intikali: Aristotelesgi Felsefenin Ug Biiyiik Doniisiim Evresi”, [sldm Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya
(Ankara: iISAM Yayinlari, 2017), 37; T. J. De Boer, Tarthu'l-felsefeti fi'l-Islim, cev. Muhammed Abdiilhad? Eb{i Ride
(Kahire: Mektebetu’l-Usre, 2010), 19.

2 Muhammed EbQ Zehre, Tarthu'l-Mezdhibi'l-Isldmiyye (Kahire: Daru’l-Fikri'l-‘Arabi), 16-17; Henry Laoust, Isldm'da
Ayrilikgi Goriisler, gev. E. Ruhi Figlali-Sabri Hizmetli (istanbul: Pinar Yayinlari, 1999), 26-28; Bekir Topaloglu, Keldm
ilmi: Giris (istanbul: Damla Yayinevi, 2012), 20-21.

® W. Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali (izmir: izmir Fakiiltesi ilahiyat
Vakfi Yayinlari, 2017), 1.
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gibi keldmi problemler ¢evresinde donmekteydi.* Bu nedenle zamanla her firka ve mezhep
kendi iddia ve tezini savunmak icin rakiplerine elestiri getirme ihtiyaci hissetmistir.

Gruplar (6rnegin Mu'tezile), rakipleri ve kendileriyle ihtilaf ettikleri kimselere yonelik
iletecekleri elestiriyi daha sistematik bir sekilde olusturmak adina bu kimseleri betimleyen
dzel bir terim kullanma ihtiyaci hissetmislerdir. Bu baglamda az da olsa baz1 edebiyatgilar ve
fakat daha ziyade Mu'tezill kelamcilar, karsitlarina yonelik bir elestiri ve hatta asagilayici
anlam igeren ndbite veya nevabit terimini kullanmislardir. “Tecriibesiz ve yeni meydana ¢ikan”
gibi anlamlar ifade eden s6z konusu terim daha ¢ok Cahiz (3. 255/869) ile birlikte kullanila
gelmistir. Zira o, muhtelif eserlerinde itikadi olarak ihtilaf ettigi kimseleri nabite kelimesiyle
tavsif etmistir.’

Ancak terciime hareketleriyle Antik-Helenistik felsefi anlayisin islim diinyasina
intikalinden sonra,’ ilm-i medent veya medent felsefeyi (politika) Isldim diinyasinda insa eden
Farabi (6. 339/950),” nevabiti sosyo-politik sisteminin bir kavrami haline getirmistir. Filozof,
erdemli sehrinin siikunetini bozan erdemsiz muhalifleri nevabit ile nitelendirmis ve onlarin
farkli siniflarindan s6z etmistir.®

Yine Farabi cizgisinden giden bir baska Islam filozofu ibn Bacce (6. 533/1139) de
nevabit kavramini siyasl diistincesinin merkezine oturtmustur. Ne var ki fbn Bécce
selefi/seleflerinden farkli olarak nevabite, kendi diisiincesine 6zgii bir sekilde olumlu anlam
vermistir. Dolayisiyla sosyo-politik anlamda ilk defa Farabi eliyle kavramsallasan nevabit, ibn
Bacce ile yeniden dontstiirilip gelistirilmistir.”

Bu calismada nabite/nevabit terimi, keldm ve felsefe disiplinleri acisindan ele
alinacaktir. Baska bir deyisle konu, teolojik tartismalar ve islam siyaset felsefesi olmak tizere
iki perspektiften hareketle incelenecektir. Bu baglamda séz konusu iki disiplinin meseleye
dair ortak yonleri ve tasavvurlarinin arasindaki farkliliklar tespit edilmeye calisilacaktir. Ayni
zamanda “nébite/nevabitin, Islam siyaset diisiincesini etkileyen Platon (5. MO. 347) ile ne
derece ve hangi anlamda baglantili oldugu; kavramin Platon kokenli mi yoksa islam
diistincesine 6zgii mii oldugu” sorularina da cevap ve agiklik getirilecektir. Bu minvalde bir
yandan Helenistik, diger yandan da ¢alismanin esas unsurunu olusturan islim diisiiniirlerinin
(kelamc1 ve filozof) kaynaklarina basvurulmustur. Bununla birlikte konuyla ilgili cagdas
kaynaklara da miiracaat edilmistir. Calismada benimsenen metot tasviri olmakla birlikte

* Topaloglu, Keldm ilmi: Giris, 21.

* Eb(i Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Risdle fin-Nabite, thk. Abdusselim Muhammed Har(in (Resdilu’l-Cahiz iginde),
(muhakkikin girisi), (Kahire: Mektebetul-Hanct, 1399/1979), 2/5; ilyas Uziim, “Nabite”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 5 Eyliil 2023).
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analizler de yapilmistir. Bdylece bu calisma, nevabit konusunun Islam diisiincesindeki yeri,
muhtevasi ve dzgiinliigii hususlarina yonelik agiklamalari amaglamaktadir.

1. Nevabit’in Anlami ve Tarihsel Arka Plam

Nevabit veya nabit/nabite, anlam olarak islam diisiincesinde birdenbire ortaya cikan
bir mesele midir yoksa aksine tarihsel arka plani ve anlam olarak bir ge¢gmisi olan bir konu
mudur? Bu sorularin cevap ve agiklamalarina ge¢meden ve séz konusu kavramin Islam
felsefesindeki yerini ele almadan once, sozlitkte ne anlam ifade ettigine deginmek yerinde
olacaktir. Daha sonra nevabitin Isldm diisiincesinin tesekkiiliinden (daha dogrusu islam’dan)
once kullanilmis olup olmadigs; kullanildiysa sadece mana olarak mi kullanildigi; mana olarak
kullanildiysa hangi diisiiniir tarafindan ele alindig1 sorularina cevap getirilmeye calisilacaktir.

Nevabit; ndbite (miiennes) veya nabit (miizekker) kelimelerinin ¢ogulu olup, Arapgada
‘nebt’ kokiinden tiiremistir. Sozliik olarak nebt; “ot bitmek, filizlenmek” anlamina gelmektedir.
Nevabit ise; “yeni yetisen, sonradan zuhur eden, tecriibesiz” anlamini ifade etmektedir.'
Farabi, erdemli sehirde bulunan nevabiti “delice otunun bugdayin icindeki veya dikenli bitkinin
ekinler arasindaki veya faydasiz ve zararli olan diger otlarin ekinler veya fidanlar arasindaki yeri
gibidir” seklinde tasvir etmektedir."" ibn Bicce de nevabiti “ekin icinde kendiliginden biten
ot”"” seklinde tanimlamaktadir.

ilk dénem keldmcilar1 perspektifinden degerlendirildiginde terim olarak nevabiti;
“akaidi konulari akli bakimdan temellendiremeyen, yasadiklar1 dénemde olup bitenlerden
habersiz, olaylar1 degerlendirecek birikimlere sahip olmayan ve dini metinlerin sadece lafiz

¢ Ayrintili bilgi icin bk. Ulukiitiik, “Islam Diisiincesinde Terciime Faaliyetleri: Hermeneutik ve Bibliyografik Bir

Katki”; Ucer, “Antik-Helenistik Birikimin islam Diinyasina Intikali: Aristotelesci Felsefenin Ug Biiyiik Déniisiim

Evresi”.

7 Farabi, Kitabii'l-Mille, cev. Yasar Aydinh (istanbul: Litera Yaymcilik, 2021), 38-39; Farabi, hsau’l-Ulim, thk. Osman

Emin (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arab, 1949), 102-104; ayrica bk. Farabf, fhsdu’l-Uldim, nsr. Ali B Malham (Beyrut: Dar ve

Mektebetu’l-Hilal, 1996), 79-82.

8 Farabt, es-Siydsetii’l-Medeniyye, cev. Yasar Aydinli (istanbul, Litera Yayincilik, 2020), 172-181.

° Eb{ Bekr Muhammed b. Yahy4 b. es-Saig ibn Bacce, Tedbiru'l-Miitevahhid, thk. Macid Fahri (Resdilu fbn Bdcce el-

flahiyye iginde), (Beyrut: Daru’n-NehAri li'n-Nesr, 1991), 42-43; Yasar Aydinh, “ibn Bacce”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim

Ansiklopedisi (Erisim 6 Eyliil 2023).

1 Uziim, “Nabite”; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (istanbul: iISAM Yayinlari, 2010), 242; ayrica
bk. M. Karakaya, “Farabi’de Erdemli Toplumun Erdemsizleri/Nevabit”, Felsefe Diinyast Dergisi 68 (Kis 2018), 136-
141; Fatih ibis, “Nevabitten Bir Miitekellim: Dirar b. ‘Amr -Yeni ilm-i Keldm icin Bir Prototip-”, Kader 19/2
(Aralik 2021), 500-503.

' Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, 134-135.

2 {bn Bacce, Tedbiru'l-Miitevahhid, 42.
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y6niinii goz éniinde bulundurarak ona kabaca anlam veren kimseler”"

seklinde tanimlamak
miimkiindiir. S6z konusu terimin islim diisiincesinde ilk baslarda daha ziyade teolojik
meselelerde akll argiimantasyona fevkalade Gnem veren Mu‘tezile ekolii tarafindan
kullanildigr goriilmiistiir. Mamafih ¢ok yaygin olmamakla birlikte nevabit, s6zlitk anlamina

uygun olarak erken dénemlerde birtakim edebi metinlerde de (siir olarak) yer almistir.*

Nevabitin Isldm diisiincesinde neset etmeden o6nce baska ilim ve diisiince
geleneklerinde var olup olmadigini incelemek calismanin bitinliigii agisindan uygun
olacaktir. Genel anlamda Isldim diisiincesini ve &zel olarak da islam siyaset diisiincesini
derinden etkileyen kadim Grek diisiincesinde nevabit tasavvuru var midir? Ya da nevabitin
izlerini Grek felsefesinde géormek miimkiin miidiir? Sorusu dogal olarak akla gelmektedir.

Oncelikle hig siiphesiz ilk biiyiik filozof ve ayni zamanda bir siyaset filozofu olan
Platon, islam felsefesini ve daha 6zel anlamda ise Islam siyaset diisiincesini fikirleriyle
derinden etkilemistir. i¢inde yasadig1 topluma karsi oldugu ve &zellikle hocasi Sokrates’in (6.
MO. 399) tabi tutuldugu muameleden dolay1 kendisinin de -dar anlamda- bir muhalif oldugu
kabul edilen Platon, sosyolojik eksenli elestirel bir terimi kullanmis midir? Buna ek olarak ve
daha acik bir sekilde sormak gerekirse nevabitin Platon ile bir baglantisi var midir veya terimi
ona dayandirma olasihig1 var midir? Seklinde sorular akla gelmektedir. Hemen ifade edelim ki
Platon’un eserleri/diyaloglar: incelendigi zaman, dogrudan nevabitin terim ve kavram olarak
yer almadig1 rahatlikla sdylenebilir. Baska bir ifadeyle Platon, -incelemelerimize binaen- terim
olarak nevabitten herhangi bir sekilde s6z etmemektedir.

Ancak bununla birlikte asagida ayrintili olarak goriilecegi {izere {bn Bacce’nin nevabite
yiikledigi olumlu anlamin benzerini (degisik bir versiyonunu), icerik olarak Platon’da da
gormek miimkiindiir. Zira o, Devlet adl1 eserinde bir pasajda soyle s6z etmektedir:

“Azgin hayvanlar arasina diistip de onlarla isbirligi etmek istemeyen biri gibi, tek basina bu
azgin siirtiye karst kafa tutamayacagini, ne devlete, ne dostlarina ne de kendine yarart dokunmadan
oliip gidecegini goriir, goriince de bunu, kimsenin isine karismayip rahatina bakar. Firtinaya yakalanip
da riizgdrin savurdugu toz, yagmur saganagindan korunmak icin bir duvarin arkasina siginan yolcu
gibidir. Cevresinde olup biten yolsuzluklar, haksizliklar ortasinda temiz kalmakla kendini mutlu sayar.
Giizel umutlara baglanip, i¢c rahathgiyla hayattan ¢ikar gider. Boyle ¢ikip gitmekle hi¢ de kiictik olmaz

13 Uziim, “Nabite”; Topaloglu-Gelebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 242; Cahiz, Risdle fi'n-Nabite, (muhakkikin girisi), 2/5.
1 Uziim, “Nabite”; Topaloglu-Gelebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 242; Cahiz, Risdle fi'n-Nabite, (muhakkikin girisi), 2/5.
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kazanci. Ama biiyiik bir kazang da diyemeyiz buna; ¢tinkii, kendine uygun bir devlete kavusmadan

gitmis olur. Ona rastlarsa, hem kendisi daha yiikselir hem de kendisiyle birlikte toplumu kurtarir.”"

Boylece Platon’a gore dogasi geregi sosyal bir varlik olan ve tek basina kendi kendine
yetinemeyen insan,'® yeri geldiginde sayet erdemsiz toplumda yasamak zorunda kalirsa;
toplumdan uzak tek basina mutlu olmaya calisir. Bu diisiince ise Ibn Bicce’nin nevabitine
oldukga yakin bir yaklasimdir. Yine ayni sekilde Platon’un, tek basina mutlu olmaya calisan ve
“yolcu”ya benzettigi insan tipi, FArabi’nin Kitabii'l-Mille’de yabanci (garib) olarak nitelendirdigi
insana benzemektedir.”” Bu baglamda Eb{i Hayyan et-Tevhidi'nin (5. 414/1023) de garib ve
gurbet tasavvuru bir emsal teskil etmektedir. Tevhidi, su ve ¢camurdan olusan/maddi vatan
garibi/yabancisindan bahsetmesinin yani sira bir de vatani iginde yabanci olan, gurbet
yasayan kimseden s6z eder. Bu sadette o der ki, yabancilarin en yabancisi (egrabu’l-gurebd) 6z
vataninda yabanci duruma diisen kimsedir. Tevhidi’nin yabanci olgusunda; buhran, keder ve
yese kapilmis bir insan tipi gérmek miimkiindiir."

Yine Platon’un, Sokrates’in meshur mahkeme savunmasindan bahsederken onun
dilinden su ciimlelere yer vermesi konumuz agisindan 6nem arz etmektedir:

“Korkarim ki beni cezalandirmakla, tanrinin sizlere bagisladigi birini cezalandirmakla tanriy:
glicendirmis olacaksiniz. Gergekten Gldiirtiirseniz beni, ne denli giiliing de olsa bir benzetmeye izin verin,
biiytik ve yigit, ama biiyiikliigiinden dolayt agir. Yavas olan ve diirtiilmesi gereken bir ati andiran
devleti yerinden oynatmak icin Tanrimin tebelles ettigi benim gibi bir at sinegini kolay kolay
bulamazsiniz. Ben Tanrinin, devletin basina tebelles ettigi bir at sinegiyim; her giin her yerde diirtiiyor,
uyartyor, azarliyor, ardimzi birakmiyorum. Benim gibi birini kolay kolay bulamayacaksiniz yargiglar,
onun i¢in beni esirgemenizi, kendinizi benden yoksun birakmamamzi salik veririm...! Tanr1 size aciyip
benim gibi bir at sinegi gonderinceye degin, yasamimizin geri kalan béliimiinde uykuya dalarsiniz

gene.””

15 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2018), 209
(496d-497a).

16 Platon, Devlet, 54-55 (369b-369d).

7 Farabi, Kitdbii'l-Mille, 44-45. Farabi ayrica baska bir eserinde de erdemli sehirlerin var olmadig1 bir dsnemde
yasayan erdemli insar “yabanci/garib” olarak nitelendirmektedir. bk. Farabi, Fusilliin Miintezea, gev. Yasar Aydinli
(istanbul: Litera Yayincilik, 2022), 128-129.

8 Eb(i Hayyin Ali b. Muhammed et-Tevhidi, el-Isdrdtu’l-flahiyye, thk. Abdurrahman Bedevi (Kahire: Matbaatu
CAmiati Fuad el-Evvel, 1950), 79-82.

19 platon, Sokrates’in Savunmasi, cev. Teoman Aktiirel (istanbul: Remzi Kitabevi), 39 (30d-31a); Bu konu hakkinda
ayrica bk. Emine $ali, ibn Bdcce’nin Siyaset Felsefesi (Antalya: Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 65-70.
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Platon’un nazarinda Sokrates hic siiphesiz erdemli bir insandu. icinde yasadigi toplum
ve ybnetim de erdemsizdi. Bylece erdemsiz bir toplum icinde yasayan at sinegi, hayati
pahasina toplumun gafletten uyanmasi ve erdemli yolu bulmas: i¢in elinden gelen gayreti
gostermektedir. Bu tasavvurun ise ibn Bécce’nin, erdemsiz toplumda yasayan ve ileride
kurulabilecek erdemli toplumun adeta niivesi mesabesinde olan nevabitine benzedigini
soyleyebiliriz.

0 halde islam diisiincesinden &nce ve &zellikle de kadim Yunan diisiincesinde nevabit
veya nabitenin kavram olarak varligindan sz etmek -elimizdeki verilere binaen- miimkiin
degildir. Ancak &zellikle fbn BAcce’nin tasavvur ettigi anlamda nevébitin bazi muhteva
iceriklerine Platon’da rastlamak miimkiindiir. Ne var ki bu durum, nevabit tasavvurunun
Platon orjinli oldugunu gostermez. Bu baglamda Yasar Aydinl séyle demektedir:

“Bazi arastirmacilar, nevdbit kavraminin Platon orijinli oldugunu Gne siirmektedir. Ctinkii
Platon da, yasadiklari toplumlarin anayasalarina ragmen, bir bitki gibi, kendi kendine yetisen
filozoflardan s6z etmektedir. Ancak, Gyle anlasiliyor ki, Platon'un bu ifadesi, bilingli ve kasith bir
vurgudan ¢ok, siradan bir benzetme niteligi tasimaktadir. Bu nedenle, Farabi ve fbn Bacce’nin kullandigi
anlamda, bir kavram olarak nevabit i¢in, Platon’da veya genel olarak Hellenik miras icerisinde bir temel

2120

bulmak, Rosenthal’in de belirttigi gibi, giictiir.

imdi nevabitin sézliik ve terim manasim ve anlamsal olarak igeriginin tarihsel arka
planin1  goérditkten sonra, kavrami; calismamizin esas unsurlarini olusturan Islam
diisiincesindeki keldm ve siyaset felsefesi agisindan ele alacagiz.

2. Teolojik/Kelami Agidan Nevabit ya da Nabite

Yukarida ifade edildigi gibi islam diisiincesinde felsefe disiplini benimsenmeden énce
nevabit veya nabite terimleri keldmi ve kismen de edebi metinlerde kullanilmaktaydi. Bu
donemde, yani M. 8. ylizyilda kullanilmakta olan nevabit/nébite terimi her ne kadar
teolojik/mezhepsel ve az da olsa edebi boyutta kullamilsa da aslinda bazilarinin muhtevasinda
siyasi eksen de goriilmektedir. Bu baglamda, sekizinci yiizyil yazarlarindan Abdiilhamid el-
Katib’in (8. 132/750), Horasan bdlgesinde Abbasiler lehine faaliyet gosterenleri, “en-nabite fi
arz1 Horasan/Horasan bolgesindeki ayrik otlar1” seklinde andig1 ve yine 1. Velid'in (8. 96/715)
oglu ibrahim’i (8. 132/750) halife olarak taniyanlarin ndbitiyye seklinde isimlendirildigi
kaynaklarda ge¢mektedir.”! Nevabit/nabitenin, itikddi veya fikri bir ¢evreyi/grubu

% Yasar Aydinli, ibn Bacce’nin insan Goriisii (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 1997),
277.
% {Jziim, “Nabite”.
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nitelendirmek maksadiyla yine M. 8. ylizyilda ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir. Bu baglamda
Cahiz ve Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat (6. 300/913 ?) gibi baz1 keldmcilar s6z konusu terimi baz
itikadi firkalar: vasiflandirmak icin kullanmislardir.?

islam diisiincesinde ilk baslarda nabite (nevabit) terimini en ¢ok kullanan ve onu bir
nevi kavramsallastiran isim Cahiz olmustur. Oyle ki o, bir diger ismi Risdle fi'n-Nabite” olan bir
eser de kaleme almistir. Cahiz, sz konusu eserinde nabite terimi ile Islim’in ilk kusagindan ve
odzellikle de Halife Hz. Osman’in (8. 35/656) dldiiriilmesinden sonraki siireclerde zuhur eden -
kendi nazarinda- ‘bidat¢1’ gruplari nitelemektedir. Ayrica o, mezkir terimi, basta Muaviye (6.
60/680) ve oglu Yezid (6. 64/683) olmak tizere Emevi halife ve yoneticilerinin yaptiklari zulmii
ve suglari mesru goéren kimseleri tavsif i¢in kullanmigtir.”

Cahiz nabiteyi Risdle fi'n-Nabite’de zikretmekle kalmamistir. O, baska birtakim
eserlerinde de Mu'tezill inang ve doktrinlere karsi olanlar icin, adeta siddetli bir elestiri
kavrami haline getirdigi nabiteyi kullanmistir. Bu baglamda Cahiz'in, Halku'l-Kur’dn,” er-Redd
‘ale’n-nasarg,’ Sind’atu’l-keldm? ve Kitdbu'l-hayevan® adli eserlerinde nabiteye yer verdigini
gormek miimkiindiir. Keldm eksenli siirlerinde nevabitten bahseden baska bir isim de Ebu’s-
Sirri es-Stimeyt? (6. ?)’dir. Sair, nevabit terimini ilk Haricl firkalarindan sayilan Har{iriyye ile
beraber zikretmekte ve onlar1 yan yana koymaktadir.”

Yine Mu’tezilenin Bagdat ekoliine mensup keldmcilarindan Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat da
-Cahiz'in tasavvuruna benzer sekilde- eserinde nevabit terimine yer vermis ve onu akaidi ve
fikrl hasimlarini elestirmek icin kullanmistir.”® Daha sonra miiteakip dénem ve asirlarda

2 {Jziim, “Nabite”.

% Bu eserin bir diger ad1 “Beni Umeyye”dir. Tiirkce ¢evirisi icin bk. irfan Aycan, “Cahiz ve Emevi Tarihine Mutezili

Bir Yaklasim”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 35/1-4 (Agustos 1996), 299-308.

% Cahiz, Risdle fi'n-Nabite, 2/10-22; ayrica muhakkikin girisine bk. 2/5; daha detayh bilgi icin ayrica bk. Uziim,
“Nabite”.

»  Cahiz, Halku’l-Kur'dn, thk. Abdusselim Muhammed Har(n (Resdilu’l-Cdhiz i¢inde), (Kahire: Mektebetu’l-Hanci,

1399/1979), 3/288, 296, 300.

% Cahiz, er-Redd ‘ale’n-nasdrd, thk. Abdusselim Muhammed Har(in (Resdilu’l-Cdhiz iginde), (Kahire: Mektebetu’l-

Hanct, 1399/1979), 3/351.

77 Cahiz, Sind’atu’l-keldm, thk. Abdusselim Muhammed Har(in (Resdilu’l-Cdhiz iginde), (Kahire: Mektebetu’l-Hanci,

1399/1979), 4/243.

% Cahiz, Kitdbu'l-hayevdn, thk. Abdusselim Muhammed HAr(in (Misir: Matba’atu Mustafa el-Babi el-Halebi,

1386/1967), 6/63.

» Cahiz, Risdle fi'n-Nabite, (muhakkikin girisi), 2/5.

*® Ebu’l-Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed el-Hayyét, el-Intisdr, nsr. Nyberg (Kahire: Diru’l-Kutubi’l-Misriyye,

1344/1925), 27.
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ibnu'n-Nedim (6. 385/995 ?), Zemahser? (6. 538/1144), ibnu’l-Murtaza (5. 840/1437) ve ibn Ebii
Ya'la (8. 526/1131) gibi isimler nabiteyi keldmi agidan ihtilaf ettikleri mezhep ve gruplari
elestiri maksadiyla eserlerinde zikretmislerdir.”

Goriildiigii gibi nabite veya nevabit terimi, islam diisiince tarihinin heniiz ¢ok erken
sayilabilecek bir déneminde kimi zaman vuku bulan siyasi-fikri olaylari, fakat daha ok
teolojik/kelam1 veya siyasi boyutu olan kelam1 meseleleri, dolayisiyla itikidi mezhep/firka ve
gruplar1 elestirmek maksadiyla kullanilmistir. Dolayisiyla diisiinsel tartismalarda hasimlara
kars1 serdedilen tenkitlerde kullanilan bir kavramdir. Su hususa da dikkat ¢cekmek gerekir ki
ozellikle Cahiz'in nabite olarak nitelendirdigi karsitlarinin arasinda ehl-i hadis de yer
almaktadir. Zira o donemde Mu'tezile ve ehl-i hadis arasinda; halku'l-Kur’dn ve efdl-i ibad gibi
cesitli itikAdi meselelerde polemikler yasanmaktaydi.

0 halde sunu gériiyoruz ki; nevabit/nabite terimi islam felsefesi literatiiriinde yer
almadan once ilk donem keldm gelenegi icerisinde nispeten kullanilmistir. Baska bir ifadeyle
sdylemek gerekirse islam filozoflari, s6z konusu nevabit terimini bir tabula rasa iizerine
resmetmemislerdir. Aksine bu kavram, islam filozoflarindan 6énce yasayan bazi teologlar ve -
rolatif olarak- kimi edebiyatcilar/sairler tarafindan ilim havzasinda kullanilmistir. Ancak
bununla birlikte su gercegi de gérmek gerekir ki, nevabit -asagida deginilecegi iizere- islam
filozoflar1 veya Islim Messaileri elinde sosyo-politik bir boyut kazanmis, hatta islam
felsefesinde soyut anlamda kavramsallasmistir. Baska bir deyisle Farabi’den &nceki
donemlerde nevabit/nébite terimi, keldmi boyutunun yani sira gergek hayatta/toplumda
meydana gelen birtakim olaylara reaksiyon olarak bas géstermistir. Dolayisiyla bu yoniiyle
nevabit, bir nevi siyasi anlam ifade etmekte, yani pratik anlamda siyasi ifadeler ihtiva
etmektedir. Fakat soz konusu terim, Farabi ile birlikte, daha dogrusu Farabi'nin eliyle teorik
anlamda Islam siyaset felsefesinin dzgiin bir konusu olmustur. Hatta iki farkli sosyo-politik
anlam iceren &zgiin felsefi bir kavram haline gelmistir. Bu iki ayr1 felsefi anlamin biri dogu
Islim cografyasinda Farabi, digeri ise bati Isldim cografyasinda ibn BAicce elinde ortaya
ctkmustir. Simdi bu iki tasavvuru ayri ayri inceleyebiliriz.

3. Siyaset Felsefesi/Sosyo-Politik Agidan Nevabit: iki Farkli Tasavvur

islim siyaset felsefesinin dnemli kavramlarindan biri de nevdbit kavramidir. S6z
konusu kavrama, iki ayr1 siyaset teorisyeni tarafindan iki farkli anlam, hatta birbirine zit iki
anlam yiiklenmistir. Bunlardan biri Farabi'ye aittir ki toplumda olumsuz bireyi ifade

3t Ayrintili bilgi icin bk. Uziim, “Nébite”.
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etmektedir.”? Digeri ise Ibn BAcce’ye aittir ki bu da toplumda olumlu bireyi agiklamaktadir.”
imdi birbirine zit olan her iki anlami ayr1 bagliklar altinda ele alalim.

3.1. Erdemli Sehirde Ayrik Otlar:

Siyaset teorisyeni Farabi, erdemli sehri olusturan grup veya siniflarin yaninda; aslinda
erdemli sehrin Gzelliklerini haiz olmayan fakat erdemli sehirde yasayan baska bir insani
kategoriden sb6z eder. S6z konusu insani kategori, erdemli sehrin erdemsiz kitlesini
olusturmakta ve filozof onlar1 olumsuz anlamda nitelemek {izere nevdbit terimini
kullanmaktadir.”* Aydinl'ya gore Farabi nevabiti; “bagbanin iradesinin disinda kendiliginden biten
yabani otlar; erdemli sehirde tecantisii bozan, uyumsuz, aykirt ve dolayistyla zararl olan kisi ve
gruplar” manasini ifade edecek sekilde kullanmistir.”

Farabi, nevabit terimine iliskin muhtemelen islam diisiince tarihinde tebariiz eden baz1
seleflerinden ve ozellikle de -yukarida agiklamalari yapilan- birtakim keldmcilardan da
esinlenmistir. Nevabit terimini IslAm felsefesinde ilk defa ortaya atan ve onu sosyo-politik
kilifa biiriindiirerek kavramsallastiran Farabi, “erdemli sehrin gayesini benimsemeyen, onun
uyumunu bozan insan toplulugu” seklinde tasvir etmis ve onu cesitli siniflara ayirmistir.
Filozof, es-Siydsetii’l-Medeniyye’sinin son kismini nevabit konusuna ayirmis ve onlarin
siniflarini sistematik bir sekilde ele almistir. Ayrica o, el-Medinetii’l-Fzila’da da “erdemli
olanlarin geri kalanlar” (erdemsizler) anlamina gelen bdkin® kelimesi ile nevabite isaret
etmekte ve ona dair agiklamalar yapmaktadir. Simdi s6z konusu kavramin simiflarini mezkir
her iki eser lizerinden aktarmakla birlikte; es-Siydsetii’l-Medeniyye'nin daha kapsamli ve
sistematik aciklamalari tizerinden su sekilde siralayabiliriz:

> Bu konuda bk. Karakaya, “Firabi'de Erdemli Toplumun Erdemsizleri/Nevabit”, 135-156; Adnan Giirsoy,
“Farabi'nin Erdemli Toplumunda Mubhalifler”, Hikmet Yurdu 13/26 (Temmuz-Aralik 2020), 171-194; Onur Yildirim -
Adem Gaylak, “Farabi Diisiincesinde Nevabit: Medinetii’l-Fazila'nin Yeniden insa Edilmesi Sorunu Baglaminda Bir
Analiz”, Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi 13/1 (Nisan 2021), 66-82.

%3 Bu konuda bk. Adem Caylak - Onur Yildirim, “Nevabitten Muhalefete: Miitevahhid’in Muhalefetinden Erdemli
Siyasal Topluma”, Milel ve Nihal 17/2 (2020), 333-359.

*4 Farabi, es-Siydsetiil-Medeniyye, 134-135; Ozkan Kerimoglu, “Farabi, Nasiruddin et-T{is? ve Kinalizdde Ali’de Nevabit
Kavrami”, Giimiishane Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/23 (Ocak 2023/3), 139, 141; Michael S. Kochin, “Weeds:
Cultivating the Imagination in Medieval Arabic Political Philosophy”, Journal of the History of Ideas 60/3 (Temmuz
1999), 401.

% Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, (dipnot: ¢evirenin notu), 172.

% Farabi, el-Medinetii'l-Fazila, cev. Yasar Aydinli (Istanbul: Litera Yayinlari, 2021), 230-231; ayrica bk. Karakaya,
“Farabi’de Erdemli Toplumun Erdemsizleri/Nevabit”, 142-143; Kerimoglu, “Farabi, Naslruddin et-T@si ve KinalizAde
Ali’de Nevabit Kavrami”, 139.
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a) Avalar/firsatcilar/cikarcilar (el-mutekannisiin): Bu sinif, mutluluga ulastiran fiillere
siki sikiya bagh insan ziimresidir. Ne var ki onlar, yaptiklar: fiil ve davranmislar ile gercek
mutlulugu degil, onur, yoneticilik, zenginlik vb. seyleri hedeflerler ki biitiin bunlar, insanin
erdem sayesinde elde etmesi miimkiin olan seylerin disindadir.”

b) Tahrif¢iler/carpitanlar (el-muharrife): Baska bir ziimre vardir ki, bunlar, bilgisiz sehir
halkinin amaglarini arzu eden ve onlar1 kendilerine gaye olarak secen insan toplulugudur.
Ancak erdemli sehrin yasalari, dini ve sosyo-politik diizeni onlar1 arzu ve emellerine
ulasmaktan alikoyar. Durum bdyle olunca ve onlar da gayelerine ulagsmakta israrli olunca,
yasa koyucunun sozlerine basvurmak suretiyle, onlar1 arzularma gore yorumlarlar.
Dolayisiyla bilerek ve isteyerek dogrulari carpitmak suretiyle, elde edecekleri erdemsiz
gayeleri ortbas etmeye calisir, onlar1 erdemli ve giizel seyler olarak gésterirler.*

) Dinden ¢ikanlar/sapanlar/yasalara uymayanlar (el-mdrika): Bu grubun maksadi
aslinda herhangi bir tahrif/carpitma yapmak degildir, fakat yasa koyucunun, yani ilk bagkanin
kastini kétii ve yanlis telakki edip sozlerini eksik tasavvur ederler. Dolayisiyla bu sinif, yapmis
oldugu fiilleriyle farkina varmadan ilk baskanin maksadinin disina ¢ikan ve sapkinhiga (daldlet)
diisen bir topluluktur.” S6z konusu dinden ¢ikanlar veya yasalara uymayanlar sinifi sadedinde
Senol Korkut diyor ki; “Farabi, bu baglamda sisteminde hi¢ basvurmadigi tarihsel bir grup veya
mezhebi drnek gostermeme usuliinii, probleme filozofca bakisinin evrenselligi ve one stirdiigii bilginin
burhaniligi adina siirdiirmiistiir”.*

d) Irsat edilmek isteyenler (el-mustersidin) ve
hakikati arayanlar (talibin li'l-hakk): Bunlar baska bir simiftir ki, hakikati hayal etmelerine
(edebilmelerine) ragmen, hayal ettikleri seyler hakkinda tam bir kanaate sahip degildirler,
onlarla ikna olmazlar. Onlar bir kanaate sahip olmadiklar1 gibi, birtakim argiimanlara
basvurmak suretiyle, onlari (hayal ettikleri seyleri) hem kendileri hem de baskalari i¢in bos ve

%7 FArbi, es-Siydsetii'l-Medeniyye, 172-173; Senol Korkut, Fardbi'nin Siyaset Felsefesi Kokenleri ve Ozgiinliigii (Ankara:
Atlas Yayinlari, 2018), 360; Ejder Okumus, Fardbi'de Toplum (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2020), 77; Hasan Hiiseyin
Bircan, Islim Felsefesinde Mutluluk (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2020), 417-418; Kerimoglu, “Farabi, Nastruddin
et-T{si ve Kinalizdde Ali’de Nevabit Kavrami”, 139.

%8 Farabi, es-Siydsetiil-Medeniyye, 172-173; Korkut, Fardbi’nin Siyaset Felsefesi Kokenleri ve Ozgiinliigii, 360; Okumus,
Farabi'de Toplum, 77; Bircan, Isldim Felsefesinde Mutluluk, 418; Kerimoglu, “FArabi, Nasiruddin et-T@si ve Kinalizide
Ali’de Nevabit Kavrami”, 139-140.

% Farabi, es-Siydsetiil-Medeniyye, 172-173; Korkut, Fardbi’nin Siyaset Felsefesi Kokenleri ve Ozgiinliigii, 360; Okumus,
Farabi'de Toplum, 77-78; Bircan, Isldm Felsefesinde Mutluluk, 418; Kerimoglu, “Farabf, Nasiruddin et-T{isi ve Kinalizide
Ali’de Nevabit Kavram1”, 140.

0 Korkut, Fardbi'nin Siyaset Felsefesi Kékenleri ve Ozgiinliigii, 360.
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yanlis oldugunu serdetmeye calisirlar. Ne var ki, boyle yaparken erdemli sehre karsi
¢ikmazlar. Yalnizca -kendilerine gore- dogru yolu ve hakikati talep ederler.*

e) Hayal ettikleri seylerin yanhs oldugunu
gosterenler: Bu smif insan tipleri, hayal ettikleri seyleri carpitmakla &ne
cikmaktadirlar. Oyle ki, her ne zaman dereceleri yiikseltilse ve hatta hakikat
mertebesine yiikseltilmis olsalar bile; onun yanlis oldugunu ileri siirer, carpitirlar.
Bunlar1 yapma gerekgeleri ya yalnizca egemen olmak/galebeyi istemek ya da
arzuladiklar: bilgisiz sehir halkinin amaglarindan birini giizel gostermektir. Soz
konusu sinif, tahayyiil ettikleri seyleri kendileri icin miimkiin olan her yol ve
yontemle carpitirlar. Nefislerde mutluluk ve hakikati pekistiren ve onlar
glizellestiren ve nefislere yerlestiren hicbir sozii zinhar duymak istemezler. Ayrica
mutlulugu ortadan kaldiracagini zannettikleri seylere dayanip, onlar: siislii kanitlar
olarak goriirler. Onlarin bir¢ogu, bilgisiz sehir halkinin amaglarindan birine
meylettikleri zaman, bununla kendilerini mazur kilmaya ¢alisirlar.*

f) Hayal edip tasavvur edemeyenler: Bu sinif ise,
mutlulugu ve ilkeleri hayal ederler, ancak onlarin zihinleri hayal ettikleri seyleri tasavvur
etme veya anlayislar1 onlar1 yeterli derecede tasavvur etme giiciine asla sahip degildir.
Binaenaleyh bu grup, hayal ettikleri seyleri yanlis sayar ve onlarda tartisilabilecek hususlarin
bulundugunu ileri siirerler. Bu tiir insanlar, her ne zaman hakikate yakin bir tahayyiil
diizeyine ¢ikarilsalar, onu da yanlis kabul ederler. Nitekim bu smifin hakikat diizeyine
yiikseltilmesi miimkiin degildir, zira zihni melekeleri onu telakki edebilecek durumda degildir.
Ayrica bu gruptaki insanlarin ¢cogu, hayal ettikleri seylerin biiyilik bir kismini yanlis sayarlar.
Ne var ki bu durum, onlarin hayal ettikleri seylerin tartismay: gerektirecek meseleleri ihtiva
etmesinden kaynaklanmamaktadir, ancak kendilerinin hayal giiclerinin eksik olmasi ve
anlamalarinin kéti olmasi nedeniyledir.”

Bunlarin haricinde Farabi birtakim baska nevabit smiflarindan veya insan
tipolojilerinden bahseder. Ona gére kimi insan, hakikati anlama imkanina sahip
olamadigindan dolay1 hakikati anlayan ve onu anladigini sdyleyen kimsenin; onur ve
egemenlik talebiyle isteyerek yalan séyledigini veya aldanmis biri oldugunu sanir. Boylece bu

! FArabl, es-Siydsetii’l-Medeniyye, 174-175; Korkut, Fardbi'nin Siyaset Felsefesi Kkenleri ve Ozgiinliigii, 361; Okumus,

Farabi'de Toplum, 78; Bircan, Isldm Felsefesinde Mutluluk, 418.

2 FArabl, es-Siydsetii’l-Medeniyye, 174-175; Korkut, Fardbi'nin Siyaset Felsefesi Kokenleri ve Ozgiinliigii, 361; Okumus,

Farabi'de Toplum, 78-79; Bircan, Isldm Felsefesinde Mutluluk, 418.

* Farabi, es-Siydsetiil-Medeniyye, 176-177; Farabi, el-Medinetii'l-Fazila, 230-235; Korkut, Fardbi'nin Siyaset Felsefesi
Kékenleri ve Ozgiinliigii, 361-362; Okumus, Farabi'de Toplum, 79-80; Bircan, isldm Felsefesinde Mutluluk, 418; Kochin,
“Weeds: Cultivating the Imagination in Medieval Arabic Political Philosophy”, 404.
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tlr insan, yine hakikati gecersiz gosterme pesinden kosar ve onu anlayan bir kisiyi de her
zaman degersiz gdstermeye calisir. iclerinden bazilari da hakikate iliskin hicbir idrakin
olamayacagini, dolayisiyla hakikati idrak ettigini ifade eden herkesin aldanmis oldugunu
kabul eder. S6z konusu insan tiiriine, hakikat ehlini yalanlayip, onlar1 degersiz ve kiigiik
gorenler denilebilir. Giiven igeren ve kesin bilginin olamayacagini ileri siiren bu ziimre, akilli
kimseler ve filozoflarin nazarinda tecriibesiz cahiller (el-agmaru’l-cuhhdl) konumundadir. Yine
baska bir grup vardir ki, hakikatin herkese o an gériinen ve o sekilde zannedilen seyden ibaret
oldugunu ileri siirer. Baska bir deyisle hakikat veya mutlak dogrunun, her bir kimsenin onu
nasil telakki ediyorsa ondan ibaret oldugudur. Boylece bu sinifa; diisiiniilen ve sanilan her
seyin hakikat oldugunu ileri siirenler denilebilir. Fardbi’nin bu kategorideki insan tipi,
Protagoras’m (6. MO. 420 ?) “insan her seyin élgiisiidiir™* diisiincesini ¢agristirmaktadir. S6z
konusu nevabit simiflar1 kapsamindaki baska bir siif ise, bugiine kadar idrak edildigi
zannedilen seylerin hepsinin bir yalandan ibaret oldugunu ve sayet belli bir dogru ve hakikat
bulunsa bile, onun heniiz idrak edilmedigini gostermek ve ispatlamak igin tiim gayretlerini
sarfedenlerdir. Dolayisiyla bunlara gore hakikatin kendi dénemlerine kadar anlagilmadig: bir
gercektir. Diger bir sinif ise, uyuyan kisinin riiyasi veya bir kisinin bir seyi uzaktan gérmesi
gibi hakikatin bulundugunu hayal eder. Onlar, hakikati idrak ettiklerini iddia edenlerin, onu
idrak etmis olabilecekleri veya muhtemelen onlarin arasindan birinin onu idrak ettigine
iliskin bir kanaate ulagirlar. Ne var ki onlar (hayal edenler), hakikatin artik kendilerinden
gectigini, yani onu idrak etmediklerini ve artik idrak edemediklerini anlarlar. Béyle olunca
onlar, baskalarinin hakikati elde etmis olabilecegi zanniyla iiziintii ve kedere kapilirlar ve
bununla da yetinmeyip hakikati idrak etmis olmas1 muhtemel olan bir kisiyi de kiskanirlar ve
boyle birini kiskandiklar: igin de giiya onur, maddi zenginlik vb. seyleri arzu eden ya
aldatilmis veya yalanci biri olarak tasvir ederler.”

Farabi, Risdle fi'l-akl adli eserinde aklin alt1 ayr1 anlaminin oldugunu belirtir. Bunlardan
biri de -hatta ilki- halka (cumhiir) goére aklin anlaminin ne oldugudur. Filozofa gére halk, akil
ile erdem ya da akil ile iyi arasinda siki ve ayrilmaz bir iliskinin oldugunu kabul eder.
Dolayisiyla erdemin kendisinde bulunmadig bir insana akilli denmez. O halde halk, amaci
kotiiyii saglamak ve onu meydana ¢ikarmak olan kimseye akilli demekten imtina eder. Halk,
iyi diislinlip tasinan ancak gayesi kotii olan seyi ortaya ¢ikarmak olan kimseye ise ‘zeki’

“ Ahmed Fuad el-Ehvani, Fecru'l-felsefeti'l-Yiinaniyye: Kable Sokrat (Kahire: el-Heyetu'l-Misriyyeti’l-“‘Amme 1i’l-Kit4b,
2009), 264; Mustafa en-Nessdr, Tarfhull-Felsefetil-Ydndniyye min Manzrin Sarki (Kahire: ed-Daru’l-Misriyyeti’l-
Liibnéniyye, 1437/2015), 57.

> FArabi, es-Siydsetiil-Medeniyye, 176-181; Korkut, Fardbi’nin Siyaset Felsefesi Kokenleri ve Ozgiinliigii, 362-363; Kochin,
“Weeds: Cultivating the Imagination in Medieval Arabic Political Philosophy”, 404; ayrica bk. Farabi, el-
Medinetii’l-Fazila, 230-235.
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(makir/mekir), ‘kurnaz’ (ddhi/dehd) ve benzeri isimleri verir. Dolayisiyla buna gore
akilli/taakkul ile zeki ve dahi farkli seylerdir. Zira ilkinin 6ziinde erdemli olma varken; ikincisi
erdemli vasiflarini haiz degildir. Bu noktadan hareketle Fethi el-Miskini’ye gore dahi/dahiler;
nevabitten baska bir sey degildir. Aksine o/onlar, Farabi'nin erdemli sehrinde yer alan
nevabitlere tekabiil eden farkli nevabit versiyonlaridir.”

Nevabite iliskin tasvirlerinden yola ¢ikarak Korkut’a gore Farabi, erdemli sehirdeki
hakikati, erdemli dinin inang ve fiillerini, erdemli sehrin yasalarini ve erdemli sehrin
ekonomik, mesleki ve idari organizasyonlarini nevabitin taciz ve yozlastirmalarindan
korumak istemektedir.*®

Farabi, erdemli sehrin huzurunu bozan, toplumda bir risk teskil eden ve sehrin
istikbali i¢in bir tehdit unsuru olan nevabit diye adlandirdig1 erdemsizler ziimresini teshis ve
tavsif etmekle kalmiyor. Ayni zamanda o, s6z konusu ziimreden kurtulmak i¢in bir ¢dziim
yontemi de sunmaktadir. Filozofumuza gére bu noktada erdemli sehrin baskanina icra etmesi
gereken fevkalade 6nemli fonksiyonlar diismektedir. Bu fonksiyonlar; onlar: takip etmek,
mesgul etmek ve her bir sinifina uygun olan yontemlerle onlar1 tedavi etmekten ibarettir ki,
bu da; i) sehirden c¢ikarma/kovma, ii) cezalandirma, iii) hapsetme ve iv) kendilerinde ona
yonelik bir caba ve gayret olmasa bile bir ise yonlendirme yoluyla gerceklesir.”

Farabi, nevabiti ve onun siniflarini agikladiktan sonra, onlara karsi sert ve olumsuz
tutum ve elestirilerini net bir sekilde ortaya koymaktadir. Zira o, onlarin goriislerinden asla
ve kata ne bir sehir ne de biiyiik bir halk toplulugu meydana geldigini kaydeder. Onlar ancak
sehir halki arasinda taninmayan/bilinmeyen kimseler olarak yer alirlar.”

Goriildigt gibi Farabi, Cahiz ile diger kelamci ve edebiyatcilardan farkli olarak nevabit
terimini soyut/teorik bir cercevede ve dolayisiyla evrensel bir bakisla ele almaktadir. Boylece
nevabit tasavvurunun, islim diisiincesinde ilk defa 6zgiin sosyo-politik bir anlam icermesini
saglayan Farabi, onu siyaset felsefesi sisteminde iyice kavramsallastirmistir.

¢ FArabi, Risdle fil-akl, ngr. Maurice Bouyges (Beyrut: el-Matbaatu’l-Katolikiyye, 1938), 4-7; Farabi, Aklin Anlamlari,
cev. Mahmut Kaya, (Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde), (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 127-128.
7 Fethi el-Miskini, Felsefetu’n-nevabit (Beyrut: Daru’t-Tali‘a, 1997), 93.

¢ Korkut, Farabi'nin Siyaset Felsefesi Kokenleri ve Ozgiinliigii, 359.

* Farabi, es-Siydsetiil-Medeniyye, 178-179; Kerimoglu, “Farabi, Nasiruddin et-T{si ve Kinalizdde Ali’de Nevabit
Kavrami”, 142, 144, 146-147; Kochin, “Weeds: Cultivating the Imagination in Medieval Arabic Political
Philosophy”, 406.

Farabf, es-Siydsetii’l-Medeniyye, 180-181.
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Bununla birlikte filozofun, s6z konusu kavrama dair tasavvurunun betimlenmesinde
Platon’un yabanci/yabancilasma tasavvurundan da esinlenmis oldugu ihtimaller dahilindedir.
Ayrica su hususu da zikretmek gerekir ki; FArabi’nin olusturdugu sosyo-politik anlam tasiyan
nevabit diisiincesi, kendisinden sonraki filozof, diisiiniir ve yazarlar: da etkilemistir. Bunun en
bariz 6rnegi -her ne kadar farkli anlam ifade etse de- asagida gorecegimiz tizere fbn Bacce’dir.
Ancak bununla birlikte s6z konusu etkiyi Ebu’l-Hasan el-Amirf (8. 381/992), ibn Miskeveyh (6.
421/1030), Nasiruddin Tds? (6. 672/1274) ve Kinalizdde Ali Celebi (6. 979/1572) gibi farkli
cografyalarda ve farkli yiizyillarda yasayan diistiniirler {izerinde de gérmek miimkiindiir.”!
Ayrica yine Farabi’nin s6z konusu tasavvurundan etkilenerek, nevabit yerine ona mukabil
ayni anlam ve icerigi ifade eden farkli terimler kullanan diisiiniirler de olmustur. Ornegin M.
10.-11. yiizy1l entelektiiellerinden Vezir el-Magribi'nin (6. M. 1027) (ekinler arasindaki) sevk™
(diken) terimini kullanmasi gibi. Nitekim Farabi'nin kendisi de nevabiti acgiklamak i¢in bu
terimi (diken) ayrica kullanmistir.”” Dahasi Muallim-i Sani'nin sosyo-politik kavraminin
etkilerinin yakin zamanlara kadar devam ettigi goriilmektedir. Nitekim 20. yiizy1l sosyolog-

@ terimi de yine bu

diisiiniirlerinden Ali el-Verdi’nin (8. 1995) elestirel diisiincesindeki gavg
baglamda bir emsal teskil etmektedir. Zira Verdi’nin s6z konusu terimi ortaya atmasinda

Farabi'nin nevabit kavramindan etkilendigini diisiiniiyoruz.

3.2. Erdemsiz Sehirde Yalniz insan (el-Miitevahhid)

islam siyaset felsefesinin 6nemli isimlerinden biri de ibn Bacce'dir. ibn Bicce’nin
politik diisiincesinin en énemli kaynagi Platoncu gelenek ve Farabi'dir.>® Ozellikle Farabi’den
cok etkilenen ibn Bicce, siyasi diisiincelerini, Tedbiriil-miitevahhid adi altinda kaleme aldig
eserinde serdetmistir. Aslinda fbn Bicce’nin iki kelimeden olusan mezk{ir eserinin ismi bile;
onun ne denli Isldim siyaset felsefesi teorisyeni FArabi'nin tesiri altinda oldugunu
gostermektedir. Nitekim Farabi, tedbir®* ve miitevahhid” terimlerini bizzat eserlerinde
kullanmistur.

*! Nasiruddin Tus?, Ahlak-1 Nésiri, cev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov (istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 288-289; bu

konuda bk. Kerimoglu, “Farabi, Nasiruddin et-T{isi ve Kinalizdde Ali’de Nevabit Kavrami1”, 147-157.

2 Vezr el-Magribi, Kitabun fi’s-Siydse, thk. SAmi ed-Dehhén (Dimagk: el-Ma’hedu’l-Fransi bi-Dimask li'd-Dir4sati’l-
‘Arabiyye, 1367/1948), 76; Tiirkce cevirisi i¢cin bk. Mustafa Vacid Agaoglu, “Vezir el-Magribi ve “Siyaset
Uzerine” Adli Eseri: Analiz ve Ceviri”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/2 (Aralik 2022), 40.

> FArabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, 134-135.

> Ali el-Verdi, el-Ahldm beyne’l-‘{lmi ve'l-‘Akide (Londra: Dar K(ifn, 1994), 319-322.

* Aydinh, “ibn Bacce”.

> Farabi, Kitabii'l-Mille, 66-67.

7 Farabi, el-Medinetii'l-Fazila, 242-243.
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ibn Bacce’nin Farabi'den etkilendigi sadedinde; giiniimiiz bazi arastirmacilar, ibn
Bacce'yi TedbiriiT-miitevahhid’i telif etmeye tesvik eden hususun onun; Farabi'nin kisiligini ve
onun insanlardan uzak ve uzlet/yalniz hayat tarzini ¢ok begenmis oldugundan kaynakli
oldugunu ileri siirerler. Bdylece Tedbirii’l-miitevahhid adli eser, Farabi ile Ibn Bicce arasinda
dogru bir iliskiyi temsil etmektedir.”

ibn Bicce'nin sosyo-politik diisiincesi kapsaminda FArabi’den &diing aldig: terim veya
kavramlardan biri de nevabit olmustur. Hemen ifade edelim ki, ibn BAcce nevabit/nabit
kavrammin yani sira ayni anlam ve igerigi ifade eden; miitevahhid, miifred ve suedd
kavramlarini da kullanmistir. Ayrica yine ayni manay: ifade eden ve Farabi tarafindan da
kullamlan® gurebd (garib) terimini, fbn Bicce daha ziyade mutasavviflara yonelik
kullanmistir,*

Mamafih, nevabit konusu sadedinde bn BAcce’nin, Farabi’den etkilendigi her ne kadar
belirgin ise de, onu oldugu gibi telakki etmemesi, aksine kendi diisiincesi dogrultusunda
dontstiiriip degistirmesi ile hig siiphesiz kendine 6zgii bir siyaset felsefesi ortaya koymustur.
ibn Bacce dncelikle nevabitin ne oldugunu veya kime nevabit denildigine deginir. Buna gére
nevabit; “erdemsiz sehirde var olmayan dogru/sadik bir goriisii benimseyen veya oradaki
mevcut inangla/benimsenen goriisle ters diisen, celisen” kimselere denir. Bu nitelendirme
onlara, “ekin arasinda kendiliginden biten ot/¢imen” metaforu ile yapilmaktadir. Bdylece ibn
Bicce'nin sosyo-politik diistincesindeki nevabit kullanimi olumlu bir anlam ifade etmektedir.
Dolayisiyla ibn Bacce, Farabi’nin kullanimindan farkli, hatta ona zit bir anlam belirtmektedir.*'

ibn Bacce, s6z konusu terimin biri 6zel, digeri genel olmak tizere iki anlam icerdigini
soyler. Ozelden kasti yukarida ifade edildigi {izere erdemsiz sehirde bir kimsenin o sehrin
goriistine zit bir goriis benimsemesi demektir. Genel anlami ise, dogru veya yanlis (erdemli
veya erdemsiz), sehir halkinin goriislerinden farkli bir goriise sahip olan bir kimseyi ifade
eder. Bdylece ibn Bacce, bu konuda Farabi'nin diisiincesine de muttali oldugunu agik bir
sekilde gostermektedir. Ancak ibn BAcce, séz konusu kavrami ilk anlaminda, yani dogru
goriislere sahip olan kimselere (erdemliler) tahsis etmeyi tercih eder.®

Peki ayni terime nasil oluyor da biri olumsuz, digeri olumlu bir anlam verebiliyor?
Baska bir deyisle ayni terimden iki zit anlam nasil ¢ikiyor, iki zit anlamin ortak noktasi nedir?

%8 Bozidl Mes‘lide, “Hakikatu’l-mutevahhid fi'l-mesr{i‘i'l-Baccevi”, Silsiletu’l-Envdr 13/1 (2023), 231.
% Farabfi, Kitdbii'l-Mille, 44-45; FArabi, Fustiliin Miintezea, 128-129.

5 Aydinl, fbn Bcce’nin insan Gériisii, 281; ibn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid, 43.

1 ibn Bacce, Tedbirul-Miitevahhid, 42.

2 ibn Bacce, Tedbirul-Miitevahhid, 42.
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Sorusuna verilecek cevap sudur: Her iki diistiniirde de kavram, “bir kimsenin yasadig1 sehrin
gorlis ve ilkelerinden ayri bir goriis ve ilkelere sahip oldugu” anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla erdemli veya erdemsiz bir sehirde, o sehirlere muhalif olan biri nabit/nevabittir. O
halde ister erdemli olsun ister erdemsiz, yasadigi sehre muhalif olmak iki zit anlamdaki
kullanimin ortak noktasidir.

ibn Bacce'ye gore yetkin (erdemli) sehrin 6zelliklerinden biri de her iki anlamdaki
nevabitin kesinlikle olmamasidir. Zira 6zel anlami baz alindiginda yetkin sehirde onun
bulunmasi  mimkiin  degildir, ¢linki s6z konusu sehirde yanlis  gorisler
benimsenmemektedir/benimsenmemelidir. Dolayisiyla filozofun tasavvur ettigi anlamdaki
nevabitin zuhuruna ihtiya¢ yoktur. Yine genel anlamda da onun orada yer almasi dogru
degildir. Zira bu anlamdaki nevabit orada bas gosterirse artik -ibn Bacce’nin kendi deyimiyle-
o sehir erdemsiz sehre doniisiir. Béylece yetkin olma &zelligini kaybeder.*” Bu son climleden
de anlagilmaktadir ki, ibn Bicce de erdemli sehirde ortaya ¢ikan muhalif erdemsizleri, yani
Farabi'nin sundugu anlamdaki nevabiti hor gérmemektedir, aksine onlarin giiclerini ve
olusturabilecekleri riskleri gormektedir.

S6z konusu nevabit kapsaminda fbn Bacce'yi esas ilgilendiren husus hic siiphesiz
erdemsiz sehir ve orada yasayan erdemli insanin durumu olmustur. ibn Bacce, bir filozof/yazar
olmakla birlikte devletin {ist kademesinde gorev yapan,* dolayisiyla fiilen siyasetin i¢inde yer
alan bir isimdir. Bu baglamda filozofumuzun iginde yasadig1 toplumdan cektigi 1zdiraplar ve
ugradig1 haksizliklar, muhtemelen onu boyle bir siyasi tasavvuru ihdas etmesine sebep
olmustur. Ne var ki, ibn Bicce, erdemli bir insanin erdemsiz bir topluma nasil diistiigiine dair
aciklama yapmaz, onun asil meselesi erdemli bir insanin diismiis oldugu nahos durumu onun
lehine gevirmek ve bir ¢6ziim saglamaktir. Bu yiizden de bn Bicce’'nin konuya iliskin bakist

son derece realisttir.®

Yargiglarin, tabiplerin ve nevabit diye nitelenen insan/insanlarin yer aldigi erdemsiz
sehirde ileriye déniik bir amag vardir. Nitekim ibn Bicce’ye gore nevabitin erdemsiz veya
kendi deyimiyle yetkin olmayan sehirde bulunmasi, yetkin (erdemli) sehrin dogmasina sebep

% ibn Bacce, Tedbirul-Miitevahhid, 43; el-Miskini, Felsefetu'n-nevabit, 93; Kochin, “Weeds: Cultivating the
Imagination in Medieval Arabic Political Philosophy”, 402.

¢ Ebu’l-Hasen Cemaluddin Ali b. Yasuf el-Kiftd, thbdru’l-‘ulemd’ bi-ahbéri’l-hukemd’, nsr. ibrahim Semseddin (Beyrut:

Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1426/2005), 299.

8 Aydinly, ibn Bcce'nin Insan Géoriisii, 279, 288; ayrica bk. Zurvak Asya, el-insdn fi felsefeti ibn Bdcce (Cezayir/Mesile:
Mohamed Boudiaf Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi/Felsefe Béliimii, Yiiksek Lisans Tezi,
2016/2017), 9-10; Mes‘(ide, “Hakikatu’l-mutevahhid fi'l-mesr{i‘i’l-Baccevi”, 229.
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olacaktir.”* Dolayisiyla nevabitin toplumdan uzaklasip 0Oziine dénmesi ve bireysel
mutlulugunu korumasi, aslinda yalnizca kendisinin yetkinligine yonelik bir faaliyetten ibaret
degildir. Aksine bu faaliyette, istikbalde erdemli yonetimin kurulusunu amag edinen bir
gayret ve hedef yatmaktadir. Baska bir deyimle erdemsiz sehirdeki nevabit, gelecekteki
erdemli sehrin ¢ekirdegi mesabesindedir.”

ibn Bacce, Farabi'nin aksine c¢alismalarini erdemsiz insanlarin durumuyla degil,
erdemli insanlarin durumuyla harcamaktadir. Dolayisiyla onu asil ilgilendiren mesele ileride
erdemli sehrin olusumu i¢in adeta bir niive olan erdemli/yalniz insanin durumudur.® Béylece
erdemsiz sehirde yasayan erdemli birey ve kendisi gibi erdemli olanlar, adeta (erdemsiz)
devlet iginde bir (erdemli) devlet olustururlar.”

0 halde ibn Bacce’nin; erdemsiz veya yetkin olmayan bir sehirde ikamet eden bir kimse
icin 6nerdigi ¢dziim onun bireysel mutluluju elde etmesidir. iste -filozofa gére- bunlar,
stifilerin; gurebd olarak kastettikleri kimselerdir. Zira onlar, her ne kadar 6z vatanlarinda
akran, dost ve komsular: ile beraber bulunsalar da, goriisleri itibariyla yabancidirlar. Onlar
diisiinceleriyle, adeta yurtlariymis gibi baska birtakim mertebelere yolculuk ederler.”” Bu
baglamda Fethi el-Miskini'ye gére erdemsiz toplumda yasayan nevabit icin felsefe, adeta
tip/deva mesabesindedir, ancak bu anlamdaki tam manasiyla bir deva, ‘yalnizlik/tevahhiid’ ile
gerceklesir. Zira felsefe, yalnizlik sanatidir. Dolayisiyla yalnizlik, ontolojik bir tavir olarak
nevabitin durumundan dogan metafiziksel bir tutumdur.”

ibn Bacce’nin sunmus oldugu ¢dziime yonelik hakli olarak akillara su soru gelmekte ve
dolayisiyla da bir ¢eliski ortaya cikmaktadir: Dogasi geregi politik varlik olan insan,”
yetkinligini, mutlulugunu ancak toplumda elde etmektedir. Binaenaleyh insan, topluma ve
topluluga gereksinim duyan bir varliktir.”” Peki 6yle ise insanin dogal olan bu durumu, ibn
Bacce’nin miitevahhid/yalniz diistincesiyle nasil uzlasacaktir? veya celiski gibi duran bu durum
nasil aciklanacaktir?

5 fbn Bacce, Tedbiru'l-Miitevahhid, 43; el-Miskini, Felsefetu’n-nevabit, 90-91, 96; Asya, el-insan fI felsefeti fbn Bacce, 66-
67.

7 Aydinly, fbn Bcce'nin insan Gériisii, 279, 286; el-Miskind, Felsefetu’n-nevabit, 94.

% Kochin, “Weeds: Cultivating the Imagination in Medieval Arabic Political Philosophy”, 407-408.

% De Boer, Tarthu'l-felsefeti fi'l-islam, 327.

7 ibn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid, 43; el-Miskini, Felsefetu’n-nevabit, 86, 90.

7! el-Miskint, Felsefetu’'n-nevabit, 98.

7 Aristoteles, Politika, ev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yayinlari, 2017), 26 (1253a).

73 Platon, Devlet, 54-55 (369b-369d); Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, 186-189; ibn Sina, Kitdbu's-Sifd: Metafizik, metin ve

cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2022), 822-823.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi | 169



Agaoglu, As a Critical Description in Theology and Political Philosophy: The Concept of Nawabit

Hic siiphesiz ibn Bicce de insani sosyo-politik varlik kabul eden gelenege mensuptur
ve yine hi¢ kuskusuz ibn Bacce de ilk bakista celiski gibi gériinen bir durumun ortaya
ciktiginin farkindadir. Bu yiizden de bu konuya bizzat kendisi agiklik getirmektedir. Ona gore;
insan, politik bir varliktir. insanin toplumdan uzaklagmasinin (i’tizdl) da tamamen yanlis/katii
oldugunu medent ilim/politika agiklamistir. Ne var ki, bu kétiilik zati/6zsel bir durumdur,
arizl/ilineksel durumlarda ise iyi olabilir. Ornegin, ekmek ve et dogalari bakimindan birer gida
ve faydali unsurlardir. Yine benzer sekilde ebli cehil karpuzu ve afyon da &ldiriicti birer
zehirdir. Ancak bedende anormal durumlara rastlandiginda, o zaman zararli olan seyler ona
faydali gelir ve onlar1 kullanmasi gerekir ve tabii gidalar da ona zararli gelir ve dolayisiyla
onlardan sakinmasi icap eder. Fakat tiim bu durumlar olagan disi ve arizi hallerdir. iste aym
bu hal ve durum toplumsal diizen ve organizasyon icin de boyledir. Binaenaleyh ibn Bacce der
ki; tezimiz, medeni/politik ve fizik ilimlerindeki agiklamalar ile ¢elismemektedir.”

Aslinda Tbn Bacce’nin, béyle ¢ikmaz bir durumla kars: karsiya kaldigi icin isi hic de
kolay degildir. Nitekim Oniinde su iki secenekten biri vardir: Ya insanin nihai gayesini
gerceklestirme amacindan ya da onun dogasi geregi toplumsallik/sosyo-politik yoniinden
feragat etmesi gerekecektir. Elbette boyle bir konuda karar vermek bir filozof i¢in ¢ok zor olsa
gerek. Ancak fbn Bacce, her ne kadar insanin politik bir varlik oldugunu kabul etse de bu,
onun yeri geldiginde kétii-erdemsiz bir topluma katilmasini gerekli kilmaz. Bu yiizden de
filozof, boyle bir segenek karsisinda insanin toplumsallik yoniinden feragat eder.” Fakat bu
durum yukarida da ifade edildigi gibi 6zsel bir husus olmayip, aksine gecici bir yalmizliktan
ibarettir. Dolayisiyla gelecekte erdemli/yetkin sehrin temelini atmak icin uygulanan bir
metottur. Bu baglamda sunu da ifade etmek gerekir ki; ibn BAcce’nin erdemsiz sehirdeki
yalniz insan i¢in 6nerdigi ¢6ziim, tasavvufun uzlet anlayisiyla ayni degildir.

Mamafih Ibn Bicce, selefi FArabi'de oldugu gibi”® erdemsiz sehirdeki nabit veya yalniz
insan icin baska bir 6neride de bulunur ki, o da bulundugu yerden hicret (g6¢) etmektir. Ona
gore, sayet mevcutsa ilme deger veren yoneticilerin idare ettigi yerlere go¢ etmesi gerekir.”

™ ibn Bacce, Tedbirul-Miitevahhid, 90-91; Burhan K&roglu, “ibn Bacce ve ibn Tufeyl: Felsefe Endiiliis’te”, islim
Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (Ankara: {SAM Yayinlari, 2017), 351; ayrica bk. el-Miskin?,
Felsefetu’n-nevdbit, 99.

7 Aydinh, bn Bdcce’nin Insan Goriisii, 283-284; ayrica bk. Mustafa Yildiz, “Yalnizligin Felsefesi: ibn Bacce’de

Filozofun Yabancilasmasi Sorunu”, Felsefe Diinyast 55 (Temmuz 2012), 118; el-Miskini, Felsefetu’n-nevabit, 86-87;

Mes‘de, “Hakikatu’l-mutevahhid fi'l-mesr‘i’l-Baccevi”, 236-237.

76 Farabi, Fusiliin Miintezea, 128-129; Farabi, Kitdbii'l-Mille, 46-47.

77 ibn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid, 90.
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Ne var ki, kokleri Platon’a kadar uzanan Farabi'nin adeta kotiimser bir goriis olarak
niteleyebilecegimiz; “sayet (hicret etmek icin erdemli sehir) mevcut degilse, erdemli insan diinyada
bir gariptir, kétii bir yasayisa sahiptir ve 6liim onun icin hayattan daha haywhdir””® diisiincesi fbn
Bicce’de yer almamakta ve o, bu diisiinceyi asla benimsememektedir. Dolayisiyla ibn Bacce bu
hususta meseleye, Farabi’den daha iyimser ve umutlu olarak yaklagsmaktadir.”

Sonug olarak ve ozetle ibn Bacce'nin nevabit veya yalniz insana iligkin goriisleri;
erdemsiz ya da yetkin olmayan bir toplumda bireyin kendini yonetmesi baglaminda
betimlenmektedir. S6z konusu yalniz veya miitevahhid insan, ilineksel bir duruma ugrayarak -
zorunlu ihtiyaglar disinda- toplumsallik yoniinden feragat etmek zorundadir. Ciinkii boyle bir
toplumla kaynasma ve i¢ ice olma, en yiice mutlulugu elde etmek sdyle dursun, olus ve
bozulusa tabi olan, yani yasadigimiz diinya mutluluguna bile méani olacaktir. O halde béyle bir
toplumda yasayan erdemli insan ya da ibn Bicce’nin deyimiyle miitevahhid’in (nevabit, sueda,
gurebd ve miifred) 6niinde saglikli ve olmasi gereken tek secenek vardir ki, o da i'tizdl etmek ve
yetkinligi dolayisiyla da mutlulugu bireysel diizeyde elde etmektir. Ne var ki, bu ¢6ziim birey
olarak bir insanin kurtulusu ile miinhasir kalmamakta, aksine onlar, yani nevabit gelecekte
kurulacak olan erdemli/yetkin devletin ¢ekirdegini olusturacaktir. Ayrica sayet bulunursa,
icinde ilimlerin mevcut oldugu toplumlara gé¢ etmek, ibn Bicce’nin sunmus oldugu alternatif
bir ¢ziim nerisidir. Ancak her ne olursa olsun éliim gibi karamsar bir secenege ibn Bicce asla
itibar etmez. Zira onun nevabite iliskin diisiinceleri haddizatinda bir umut kaynagidir.

Sonug

Misliimanlar arasinda hentiz birinci asirda itikddl ve siyasi birtakim ihtilaflar
dogmustur. Bu ihtilaflar, kisa bir siire sonra mezheplerin ve diisiincenin tesekkiilinde rol
oynayan Onemli faktorlerden biri olmustur. Ortaya ¢ikan fakli mezhep ve diisiince akimlari,
karsitlar: veya ihtilaf ettikleri akimlara yonelik elestiri getirme gereksinimi duymuslardir. Bu
baglamda M. 8. yiizyilda Islam ilim ve diisiince literatiiriinde bir elestiri unsuru olarak nevabit
veya ndbite terimi kullanila gelmistir. Bdylece Islam’da elestiri kiiltiiri heniiz erken
denilebilecek bir dsnemde ortaya ¢ikmistir.

Kendiliginden yetisen, sonradan ortaya ¢ikan gibi anlamlar ifade eden nevabit/nabite;
ilk baslarda bazi edebl metinlerde ve bazi kelamcilar tarafindan muhaliflerine yonelttikleri
agir elestiri terimi haline gelmistir. Basta Cahiz olmak {izere s6z konusu terimi daha ¢ok
Mu'tezill alimlerin kullandigi gdriilmiistiir. Bu da sunu gdsteriyor ki, islim diisiincesinde

8 Farabi, Fusiliin Miintezea, 128-129.

7 Aydinly, fbn Bcce'nin insan Gériisti, 286.
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kronolojik olarak nevabit, ilk 6nce kelam literatiiriinde kullanilmistir. Dolayisiyla bu dénemde
soz konusu terim, daha ziyade teolojik eksenli bir elestiri unsuru olarak tebariiz etmistir.

Ne var ki bir elestiri olarak nevabit, keldimcilardan sonra islam filozoflar: tarafindan
da tevariis edilmistir. Ancak, nevabit terimini Islam felsefe gelenegine ilk dahil eden Farabf;
onu keldmcilardan oldugu gibi degil, déniistiirerek tevariis etmistir. Zira nevabiti islam siyaset
felsefesi kapsaminda ele alan Farabi, onu teolojik boyuttan sosyo-politik boyuta tahvil
etmistir. Keldimcilar ve edebiyatci yazarlar, nevabit {izerinden daha ¢ok bizzat ¢agdaslarini
elestirirken; Farabl mezk{r terimi seleflerinden 6diing alarak onu soyut ve sistematik bir
sekilde felsefesinde kavramsallastirmistir. Boylece evrensel bir nevabit tasavvuru insa
etmistir.

Felsefesi erdemli sehir ve dolayisiyla mutluluk cercevesinde oriilen Farabi, nevabiti
erdemli sehrinde huzur ve siikuneti bozan, dolayisiyla erdemsiz bir insan tipi olarak tasavvur
etmistir. Hi¢ sliphesiz Farabi'nin icinde yasadigimiz diinyadaki en yiice mefkuresi erdemli
sehrin tesekkiil etmesidir. Erdemli sehir icin son derece tehlike olusturan nevabitten bir
sekilde kurtulmak, filozof i¢in hayati 6nem tasimakta ve bu ugurda sehrin yoneticisine de icra
etmesi gereken ciddi vazifeler diismektedir. Bdylece her ne kadar Farabi’den dnce nevabit
terimi literatiirde yerini alsa da FArabi'nin eliyle sistemlestirilerek ve kavramsallastirilarak
Islam diisiincesinde 6zgiin bir konu haline getirilmistir.

Nevabit, Farabi’nin halefi ibn Bicce'nin de siyaset felsefesinde spesifik bir yer almugtr.
ibn Bacce, selefinden farkli olarak nevabite olumlu bir anlam yiiklemistir. Buna gére nevabit,
erdemsiz bir sehirde yalnizlasan erdemli insan tipidir. Boylece fbn Bicce’nin eliyle s6z konusu
kavram bu sefer islim felsefesi icerisinde yeniden déniistiiriilmiistiir. ibn Bicce, FArabi’den
farkli olarak mesaisini direkt erdemli sehir ile degil, erdemli birey ile harcamistir. Bagka bir
ifadeyle Farabi'nin tasavvurunda erdemli bir sehir var ve o sehri tehdit eden erdemsiz bir
insan tipi (nevabit) bulunmakta, bu insandan bir sekilde mutlaka kurtulmak gerekmektedir.
ibn BaAcce'nin tasavvurunda ise erdemli bir insan var ve bu insan bir sekilde erdemsiz bir
sehre diismiis ve hayat: tehlikededir, iste bu insani kurtarmak gerekir. Hi¢ kuskusuz ibn Bacce
de insan1 sosyal-politik bir varlik géren, dolayisiyla bu varligin yetkinligini ancak toplumda
elde edebilecegini savunan gelenege mensuptur. Fakat ibn Bicce’ye gore bu, insanin en yiice
gayesine ulasmasini engelleyen kétii-erdemsiz bir topluma katilmak anlamina gelmez. Aksine
ona gore erdemli bir insanin boyle bir toplumu itizal etmesi gerekmektedir, iste bu insan
yalniz-garip insandir. Ne var ki ibn Bicce’nin bdyle bir durumda insanin sosyallik yéniinden
feragat etmesi ne mistik anlamda bir uzlettir; ne de onun medeni dogasini tehlikeye atan bir
tesebbistiir. Zira filozofun Onerisi gegici bir uzletten ibarettir. Ayrica yalniz insanin bu
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uzletten gayesi sadece kendisini kurtarmak degil, buna ilaveten o ileride erdemli sehrin
olusmasi i¢in adeta bir niive mesabesindedir. Dolayisiyla ibn BAcce’nin nevabit insan tipi i¢in
Onerdigi ¢o6ziim yalnizca bireye yonelik bencil bir yaklasimdan ibaret degil, aksine onun
arkasinda uzun vadeli toplumsal bir plan yatmaktadir. Béylece ibn Bacce, bir yandan erdemsiz
bir sehre diisen yalniz insanin kurtulusu i¢in ugrasirken, bir diger yandan da insanin medent
dogasini muhafaza etmek ve erdemli bir sehrin ihdasini planlamaktadir.

Bu calismada, nevabit diisiincesinin kokeni, islam diisiincesinde keldm ve felsefe
arasindaki s6z konusu terime yonelik yaklagimlarin incelenmesi ve felsefe geleneginin
nevabite yonelik kendi icindeki farkli tasavvurlar1 olmak tizere tig temel husus tasvir ve tahlil
edilmeye calisilmistir. Sonug olarak ilkine getirilen cevap su ki; her ne kadar nevabitin bazi
anlam ve icerikleri Platon’da goriilse de terim veya kavram Islam diisiincesine 6zgii bir
konudur, onu Platon veya genel olarak Antik-Helenistik déneme irca etmek dogru degildir.
ikinci hususta goériilmektedir ki, nibite veya nevabit terimi bir elestiri olarak Islam
diistincesinde ilk defa bazi keldimci ve edebiyatgilar tarafindan bilingli olarak kullanilmustir.
Dolayisiyla Islam filozoflari s6z konusu terimi bir tabula rasa iizerine resmetmemisler, aksine
nevabit kendilerinden 6nce bilinen ve kullanilan bir terimdir. Ancak bununla birlikte
nevabitin Islam distincesinde ilk defa sistematik bir elestiri konusu haline gelmesi,
kavramsallasmasi ve sosyo-politik bir mesele olmasi filozoflarin eliyle gerceklesmistir. Ugtincii
hususta ise sunu goriiyoruz ki; filozoflar nevabit konusuyla yakindan ilgilenmisler ve onun
lizerinden biri olumlu digeri olumsuz olmak {izere iki farkli tasavvur insa etmislerdir.
Farabi'nin nevabit/olumsuz insan tipinden, erdemli sehri korumak gerekmektedir. Dolayisiyla
Fardbi'nin nihai etapta varmak istedigi nokta erdemli sehre halel getirmemektir. Ibn
Bicce’nin nevabit/olumlu insan tipini i¢ine diistigii (i¢inde yasadigi) erdemsiz sehirden
korumak gerekmektedir. Dolayisiyla da bn Bicce'nin ilk etaptaki asil hedefi erdemli/yalniz
insani korumaktir. Daha sonra bu insan, -ibn Bacce’nin nihai etapta varmak istedigi nokta-
hakiki anlamda erdemli sehri ihdas edecektir.
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Extended Summary

Islamic religion and Muslims faced on doctrinal, partially political debates in first century. These
discussions are among the most significant reasons shaping Islamic thought. Initially, Islamic thought was
dominated by theology (kalam) alone, which consisted of three branches: theology, philosophy, mysticism. Then,
main debates revolved around theological issues like status of those committing major sins, freedom of human
will. Naturally, eventually, every sect, school felt the need to criticize their rivals, defend their own theses, leading
to development of systematic terms, particularly by groups like Mu'tazilah. Concordantly, some scholars,
especially Mu'tazili theologians, used term "al-nabita" or "al-nawabit" to convey their criticism, which carried a
derogatory meaning towards those with opposing views. This term, implying meanings like "inexperienced and
newly emerged," gained more usage with figures like al-Jahiz (d. 255/869), who described those with whom he had
doctrinal disagreements as "al-nabita."However, after the formation of Islamic philosophy, al-Farabi (d. 339/950)
transformed "al-nawabit" into a socio-political concept. The philosopher categorized opponents of virtuous city,
disturbing its tranquility, as "al-nawabit", discussed different classes of them.

Thus, "al-nawabit" or "al-nabita" became one of theological, socio-political concepts in Islamic thought. In
early stages, in 8th century, the term was a strong critical tool, especially used by Mu'tazili theologians against
their doctrinal opponents. Additionally, some literary figures, like Abdulhamid el-Katib (d. 132/750), mentioned
"al-nabita" or "al-nawabit" in their literary texts. Occasionally, it was also used against intellectual opponents of
state, indicating early recognition of its political dimension." al-Jahiz conceptualized term within theological
framework, used it as critical element against doctrinal groups conflicting with Mu'tezili thought in various works.
He even wrote a work titled "Risala fi al-nabita" concordantly. This tradition continued among theologians after al-
Jahiz, various sects were characterized similarly.

Both al-Jahiz and theologians before or after him, also some literary figures, used terms "al-nawabit" or
"al-nabita," particularly against individuals with whom they had disagreements during their time. Namely, for
them, term is practical criticism expressed against realities of life.

However, "

al-nawabit" entered completely new phase through hands of al-Farabi. Initially,"al-nawabit"
was conceived abstractly, theoretically, it was systematically conceptualized. "al-nawabit," in the vision of al-Farab,
represents weeds of virtuous city, which serves as means for achieving ultimate goal of human happiness. Thus, al-
Farabiimparted a socio-political meaning to this concept, transforming it into a new, original form. Al-Farabi's
categorization of "al-nawabit" as negative (representing a person lacking virtue) within virtuous city became a
source of inspiration for philosophers, thinkers who came after him. Indeed, many Islamic scholars, such as Tusi (d.
672/1274) and Kinalizade (d. 979/1572), inherited al-Farabi's conception of "al-nawabit." This influence is evident
even in more recent thinkers like Ali el-Wardi (d. 1995). According to al-Farab, ruler of city must either reform "al-
nawabit" or rescue city from it, as otherwise, it poses threat to community, leads it to destruction. Therefore,
philosopher sees "al-nawabit" as potential menace to virtuous city.

Ibn Bajja (d. 533/1139), successor of al-Farabi, attributed significant, specific importance to concept of 'al-
nawabit ' in his political thought. Conversely, his predecessor, Ibn Bajja assigned positive, hopeful meaning to this
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term. According to Ibn Bajja, a city requiring judges, physicians is a city lacking virtue. In philosopher's view, an
individual who disagrees with views of such a virtueless city or society, becomes isolated and finds themselves in a
strange situation, is referred to as "al-nawabit." Unlike al-Farabi, according to Ibn Bajja, "al-nawabit" is a type of
person who is virtuous but somehow falls into virtueless society. Such person is considered stranger in society and
should, besides essential needs, lead a life detached, in seclusion from community. However, Ibn B3jja’s
prescription for "al-nawabit," namely seclusion he suggests, is not mystical nature. Instead, he believes "al-nawabit"
should live in such a manner for a period thus, eventually, they can make efforts to rescue themselves from
situation of virtueless society they are part of and contribute to formation of virtuous community. Namely,
according to Ibn Bajja, "al-nawabit" is virtuous, solitary individual living in a virtueless society, who, eventually,
becomes nucleus of virtuous community. Therefore, "al-nawabit" represents hope for establishment of virtuous
society, Ibn Bajja's concept of "al-nawabit" carries forward-looking, long-term goal.

Nevertheless, although some traces of Bajjahvian concept of "al-nawabit" and al-Farabi's idea of foreigner can be
seen in Plato (d. 347 BCE), attributing this concept directly to Plato would be inaccurate. Therefore, we can say "al-
nabita" or "al-nawabit" is term and concept specific to Islamic thought. In 8th century CE, "al-nabita" or "al-nawabit,"
used by theologians, partially by some literary figures, gained socio-political dimension in Islamic philosophy,
became universal subject by conceptualizing it in abstract sense.

Keywords: Islamic Philosophy, Kalam, Political Philosophy, Nawabit/Nabita, Plato, al-Jahiz, al-Farabi, Ibn
Bajja.
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