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Oz

Es’ari diisiince olusum asamasinda, Abdullah ibn Kiillab (6. 240) ve Ebu’l-Abbas el-Kalanisi (6.
255) gibi erken donem Siinni kelamcilarin fikirlerine dayanarak gelismistir. Diger yandan
gtiniimiizde Hanefilik, Hanefi-Maturidilik veya Maturidilik olarak tanimlanan Ashabu’r-Rey
cizgisinde Ebu Hanife ile sistemlesmeye baslayan akli ve kiyasi naklin anlagilmasi kadar yeni
bilgi tiretilmesinde de etkin ve yeterli goren hadari/akilat din anlayisindan bahsetmek
miimkiindiir. Bu iki stinni anlay1s birbirleriyle muhalif olduklar: fikirler tizerinden ¢ogu zaman
Siinni paradigma icerisinde teolojik miinakasa ve tartismalara girmislerdir. Bu teolojik
farklilagsmalar sonraki disiiniirler tarafindan incelenmis ve hakkinda miistakil eserler
yazilmigtir. S6z konusu goriis ayriliklarini ele alan eserlerin ilklerinden biri de Necmeddin
Tarshsi'nin (6. 758/1357) Urciize fi Ma ‘rifeti ma beyne’l-Esdire ve’l-Hanefiyye mine’l-Huldf fi Ustili’d-
Din adli eseridir. Memlukler doéneminde yasamis olan Tarsfisi risalesinde temas ettigi
farkliliklar1 kaside olarak islemistir. Hanefilik merkezinde itikadi sistemini kuran Ebu
Hanife'nin diisiincelerinin 1srarc1 bir savunucusu olan Tarstsi, Eg’arilige kelami konularda agir
elestirel yapmaktadir.

Anahtar Kelimler: Necmeddin et-Tarstsi; Urclize; Eg'arilik; Maturidilik; Hanefilik.

The Differences between Asharites and Hanafis in the Urciize
of Necmeddin Tarstisi

Abstract

Aash’ari thought in during the formation phase developmented withstand as Abdullah ibn
Kiillab and Ebu’l-Abbas el-Kalanisi who are theologians in early period. The rational religion
understanding which is efficient and sufficient in producing intelligent new information that
has begun to be systemized with Ebu Hanife in the line of Ashabu'r-Rey which is defined as
Hanafism, Hanafi-Maturidite or Maturidite. These two Sunni insights have often entered the
theological disputes and debates within the Sunni paradigm through the ideas they disagree
with. One of the first works dealing with such differences of opinion is the work of Necmeddin
Tarstsi (d. 758) called Urciize fi Ma ‘rifeti ma beyne’l-Esdire ve’l-Hanefiyye mine’l-Huilaf fi Ustli’d-din.
We'll bring on the agenda the differencesthat contact. Necmeddin Tarsfisi who lived during
Mamluks has designed belief system in the centeral of Hanafism and has defensed thought of
Ebu Hanife, has heavy criticized to Ash’arism in theologial subject.

Keywords: Necmeddin al-Tars{isi; Urclize; Ashariyya; Maturidiyya; Hanafism.

Bu calisma Cukurova Universitesi BABSIS tarafindan ID: 8383 nolu ”Necmeddin
Tarsusi’'nin  Urcuze'sinde Es’ari-Hanefi ~ Teolojik  Farklilagmalar” adli proje ile
desteklenmistir.



Necmeddin Tarsiisi’nin Urclizesinde Es’ari-Hanefi Teolojik Farklilasmalar1

1. Necmeddin Tarstsi ve “Urciize fi Ma ‘rifeti ma Beyne’l-
Esaire ve’l-Hanefiyye Mine’l-Hilaf fi Usiili’d-Din” Adl Eseri

Necmeddin Tars@isi’nin tam ismi Ebii ishdk Necmeddin Ibrahim b. Ali b.
Ahmed et-Tarstsi’dir. Hakkinda erken donem kaynaklarinda yeterli bilgi
mevcut degildir. Sonraki donemlerde yazilanlar ise genellikle oncekilerin
tekrar1 mahiyetindedir.!

Bazi kaynaklarda dogum tarihiyle ilgili farkli veriler olmakla? beraber
(721/1321) yilinda Dimask’a bagl Mizze kdytinde diinyaya geldigi aktarilir.?
Aymni sekilde Oliim tarihiyle de alakali net bir bilgiye sahip degiliz. Baz1
tabakat eserleri vefat tarihinden hi¢ bahsetmezken, $Saban ayinin 4‘de 758
yilinda Cumartesi giinii 6gle namazindan sonra vefat ettigi bilgisini veren
biyografi kaynaklar1 da vardir.5

Necmeddin Tarsusi, isminden ve diger bir eserinde verdigi bilgilerden
anlasilacag iizere aslen Tarsus'un Giilek kasabasindandir, ancak hayatinin
biiytik kisminda Halep-Sam bolgelerinde gecirmistir.® Onun yasadig:
donemde bu topraklar, Memluklerin hakimiyeti altindadir.” Bu siireg
Anadolu’da siyasi olarak karmasamin oldugu, Selcuklularin dagildigs,

! Muharrem Kilig, “Necmeddin Tarstsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (DIA)
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011), c¢. XXXX, s. 114; Ercan Eser, “Kadi
Necmiiddin Et-Tarstisi Ve Tuhfetii't-Tiirk Isimli Eserinin fslam Hukuku Agisindan
Analizi”, Tiirk-Islam Kiiltiir Ve Medeniyetinde Tarsus Sempozyumu Bildiri Kitabi,
(Tarsus: 2010) s. 232.

2 Zirikli'nin bu tarihi 721 yili olarak verilmesine karsin bazi arastirmacilar bu yihi
diger kaynaklardan elde ettigi bilgiler 1s1§1nda h. 710 olarak kabul etmiglerdir.
Hayruddin Zirikli, el-A’ldm Kimusu’t-Terdcim, (Beyrut: 1986), s. 45.

3 Salahuddin Halil es-Safedi, A’ydnii'l-"Asr ve A’vanii’'n-Nasr, 1-VI, (Dimagk: Daru’l-
Fikr, 1998), c. 1, s. 100; Kilig, s. 114.

4 Bagdadli Ismail Pasa, Hediyyetu'l-Arifin Esmau’l-Miiellifin ve Asaru’l-Musannifin,
(Istanbul: ML.E. Basimevi, 1951), s. 16; ibn Tagriberdi, (Ibn Tanriverdi) Ebu'l-Mebasin
Cemaluddin Yusuf el-Atabegi, el-Menhecu's-Sifi ve'l-Miistevfi ba’de’l-Vifi, thk:
Muhammed Muhammed Emin, (Kahire: 1984), c. I, s. 129-130; Abulkadir b.
Muhammed el-Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye fi Tabakdti'l-Hanefiyye, thk. Abdulfettah
Muhammed Huluv, (Kahire: 1993), c. I, s. 213; ibn Kutluboga, Kasim Ebu'l-Fida
Zeynuddin Kasim, Tacu't-Tericim, (Beyrut: 1996), c. L, s. 89.

5 es-Safedi, A'yinii’l-"Asr ve A'vinii’n-Nasr, c. 1, s. 100; Bursah Muhammed Tabir,
Osmanli Miiellifleri, (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), c. I, s. 346; Kilig, s. 114.

6 Tarsusi, Urciize fi Vefeyati'l-A"yan min Mezhebi Ebi Hanifeti’n-Nu'madn, Kopriilii Yazma
Eser Kiitiiphanesi Mehmed Asim koleksiyonu no: 34 Ma 84/3 vr. 201b.

7 Memlukler dénemi igin bkz. Fatih Yahya Ayaz, Memliikler Dénemi Vezirlik, (Istanbul:
ISAM 2009), s. 247; Tiirk Memliikler Dénemi Saray Agalig: (Ustadarlik), (Istanbul: IFAV,
2008), s. 99-114; Eser, s. 232-233.

pr- A “[nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi”
& “Journal of the Human and Social Sciences Researches” ISSN: 2147-1185
: litobiad]

[328]



Ismail SIK

beyliklerin hakim oldugu, Adana ve Tarsus civarimin Ramazanogullar
beyligi tarafindan yonetilmeye baslandig1 bir zamana tekabiil etmektedir.?

ﬂmiye sinifina mensup bir aileden gelen Tarstisi, ilk egitimini ailesinden
almistir. Babasinin kadilik ve miiderrislik gibi gesitli devlet vazifelerini ifa
etmesi miinasebetiyle farkli illerde yasamis ancak egitim ve Ogretim
hayatina agirhikli olarak Sam/Dimesk’te devam etmistir. Egitimini
tamamladiktan sonra bolgedeki cesitli medreselerde miiderrislik gorevinde
bulunmustur. Babas: gibi kendisi de “kadi’l-kudat” olan TarstGsi? hicri 746
yilinda tayin edildigi Hanefi kadi’l-kudathik vazifesini Oliimiine kadar
surdiirmiis, 758 yilinda Sam/Dimagk’te vefat etmis ve Mizze'ye
defnedilmistir.10

Necmeddin Tars(isi'nin kaynaklarda Siyasetname, Hanefi Tabakati, Fikih,
Kelam vb. farkli konularda 13 kadar eser verdigi belirtilmektedir."! Bunun

8 Ismail Sik, “Hilafetin Kureysliligi Tezine Teolojik ve Hukuki Bir Reddiye Tuhfetii’t-
Tiirk Ornegi”, Uluslarast Orta Anadolu ve Akdeniz Beylikleri Tarihi, Kiiltiirii ve
Medeniyeti Sempozyumu-3 “Ramazanogullar: Beyligi”, (Basilamamus Bildiri Metni),
Adana: 2016; Bekir Tatl;, "Necmeddin et-Tarstisi (6. 758/1357) ve Hilafetin
Kureysliligi Hadisine Yaklasimi”, Uluslaras: Orta Anadolu ve Akdeniz Beylikleri Tarihi,
Kiiltiirii ve Medeniyeti Sempozyumu-3 “Ramazanogullar: Beyligi”, (Basilamamis Bildiri
Metni), Adana: 2016; Nail Karagoz, “Necmeddin Tarstisi'nin “Urcuze fi Vefeyati’l-
Ayan min Mezhebi Ebi Hanifeti'n-Numan” Adlh Risalesinin Degerlendirilmesi”,
Uluslarast  Orta Anadolu ve Akdeniz Beylikleri Tarihi, Kiiltiivii ve Medeniyeti
Sempozyumu-3 “Ramazanogullar: Beyligi”, (Adana: 2016); Omer Sadiker-Hamdi
Akbas, “Necmeddin Tarstisi'ye Gore Eg’ariler ile Maturidiler Arasindaki Goriis
Aynliklart”, Uluslarast Orta Anadolu ve Akdeniz Beylikleri Tarihi, Kiiltiirii ve Medeniyeti
Sempozyumu-3 “Ramazanogullart Beyligi”, (Basilamamus Bildiri Metni), Adana: 2016.

o Subki'nin babasi Takiyyiiddin es-Subki, TarsGisinin Hanefi Kadu'l-Kudathiga
atamasma referans olmus ancak Maliki kadist Serefiiddin’in itiraziyla bu
gerceklesmemistir. Kadi'l-Kudatliga 6nce Maliki kadisi getirilmis ondan sonra da
hayatinin sonuna kadar bu gorevi Tarshsi yiiriitmiistiir. es-Safedi, A'ydnii'l-‘Asr ve
A’vanii'n-Nasr, c. 1, s. 101.

10 Asri Cubukgu, “et-Tarsusi Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri” (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1977), s. 27; ibn Kesir, imaduddin Ebu'l-Fida
Ismail b. Omer, el-Bidaye ve'n-Nihaye fi’'t-Tarih, (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Tiirki, Dimesk Merkezu'l-Buhus ve'd-Dirasati'l-Arabiyye ve'l-Islamiyye, ty.), c. XIV,
s. 127,192, 202, 207, 215,267; Abdulkadir b. Muhammed en-Nu'aymi ed-Dimeski, ed-
Dayris fi Tarihi'l-Medaris, (thk. Cafer Hiism, Matbaatu't-Teraklid, Dimask 1948), c. I, s.
606; Necmeddin Ibrahim b. Ali et-Tarsfisi, Tuhfetii’t-Tiirk fi md Yecibii en Yu‘mele fi'l-
Miilk, (Beyrut: Daru’t-Talia, 1992), s. 19; Kilig, s. 114.

1 Eserleri: "el-Fetava’t-Tarsusiyye” (Enfau’l-Vesdil ila Tahriri'l-Mesail fi'l-Furil), el-Fevaidu
"1-Fikhiyye (el-Fevaidu 'l-Bedriyye), ed-Diirretu’s-Seniyye fi Serh i '1-Fevadi '1-Fikhiyye,
Refu '1-Kiilfeh ani’l-Ihvani fi Kesfi ma Kuddime fihi'1-Kiyasi ala '1-Istihsan, Ref'u Kulfeti'-
Ta’b Lima Yu'malufi’d-Durus ve'l-Hutab. es-Siracu’l-Vehha, Umdetu’l-Hukkdm fima la
Yuneffezu mine’l-Ahkam, Risaletiin fi Cevazi'l-Cume’tifi Mevdiayni, el-Hasdil fi’1-Furu, el-
Intilafatu’1-Vakiali fi'l-Musannefa, el-Isarat fi Dabti'l-Miiskilat, Serhu’l-Hidaye 1i'l-
Mergimini, Zahfretu'Nazzr .fi'l-Esbah ve'n-Nezai, Vefayatu 'I-A "yan min Mezhebi Ebi
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yaninda ilmi ve idari sahada s6z sahibi olan Tarsfisi’nin tahminen 37 sene
gibi kisacik bir 6émre miiderrislik, hakimlik, yiiksek yargiclik gibi {ist diizey
devlet gorevlerini sigdirmistir.

Calismamizda TarsGsi’'nin Eg’ariler ve Hanefiler arasindaki kelama dair
gorlis ayriliklarini ele aldigr “Urciize fi Ma'rifeti md beyne’l-Esdire ve’l-
Hanefiyye Mine’l-Hilaf fi Usili’d-Din” adli kasidesini inceleyecegiz. Eserin
Es’arilerle Hanefilerin goriislerini karsilastirildig), ihtilaflarin dile getirildigi
kaside bigimindeki yazim tiiriiniin giiniimiize ulagan ilk somut 6rnegi olma
ihtimali yiiksektir. Esasinda eserin bu o0zelligine daha o©nce yapilan
calismalarda temas edilmigtir.’? Lakin o c¢alismalarda bu kasidenin
gliniimiize ulasmadigy diisiintildiigii icin, Eg’arilik-Hanefilik ihtilaflarim
nazim bi¢iminde ele alan Tactiddin es-Subki'nin (6. 771/1370) el-Kasidetii'n-
Nuniyye’sinin bu nitelige sahip oldugu kanaati hasil olmustur. Ancak bu
durum tarafimizdan eserin giiniimiize hem yazma niisha hem de Safedinin
eserinde korunmus olarak ulastiginin tespit edilmesiyle degismistir.1?

Safedi'nin urcuzeyi tam metin olarak kitabina alip aktarmasi ve islemesi
Tarstisi ile ¢agdas oldugu icin Onemlidir. Cilinkii Safedi, Aydnii’l-’Asr ve
A’vinii’n-Nasr adl1 eserinde bu kasideyi Rebiyyii’l Evvel aymin 23’iinde 757
yilinda Tars{isi’nin Mesuriyye Medresinin karsis1 Babu’l-Berid’teki evinde
bizzat ona arz ve sema yolu ile aktarip onayini aldigini yazmaktadir.

Sonug itibariyle Eg’arilik-Maturidilik ihtilaflarindan bahseden kaside
bi¢cimindeki yazim tiirtiniin bize ulasan ilk somut 6rneginin Tarsusi’nin
“Urcuzetii fi Ma'rifeti md beyne'l-Esdire ve'l-Hanefiyye minel Hilafi fi Usuliddin”
adl1 eseri oldugu tespit edilmistir.

Ayrica es-Subki Eg’arilik-Maturidilik ihtilaflar1 konusunda Ehl-i Siinnet ici
bir uzlasi ararken Tarsusi’nin bdyle bir ¢abasi olmadigimi hatta Ebu
Hanife'nin dogruluguna temas ettikten sonra ona muhalefet eden Eg’arileri
siddetle elestirdigini de soylemekte fayda vardir.

Hanifeti 'n Nu 'man, Mahzuratu'l-Ihram, Menésiku’-I-Hac, el-I'lam .fi Mustalahi’s-Suhud
ve 'I-Hukkam fi'l-Vesaiki's-Seriyye, Enmuzecu’l-Ulum 1i Erbib’l Fuhum, Tuhfetii't-Tiirk fi
ma Yecibu en Yu'mele fi'l-Miilk, en-Nuru'l-Lamtfi ma Yu melu bihi fi'l-Cami, Urcuzetu fi
Ma'rifeti me beyne’l-Esari ve’l-Hanefiyye minel Hilafi Fi Usuliddin.

12 Mehmet Kalayci, “Esarilik ve Maturidigi Uzlastirma Girisimleri: “Tacliddin es-Stibki
ve Nuniyye Kasidesi”, Dini Aragtirmalar 40, (2012): 124.

5 Eger, el-Manzime adiyla Necm ed-din Ebéi Ishak Ibrahim b. Ali Tarsusi (720-
758/1320-1357) ismine Milli Kiitiiphane-Ankara’da “Tokat il Halk Kiitiiphanesi”
koleksiyonunda 60 Hk 386/8 kayit ve 1720 dvd numarasi ile kayithdir. Konusu,
“Islam Dini-Hilafiyet” olarak tanimlanmugtir. Teknik olarak eserin yazma niishast su
ozellikleri tastmaktadir: Boyut (Dis-I¢) 220x160-180x100 mm, Yaprak 160a, Satir 22,
Yaz1 Tiirli  Nesih, Kagut tiirii Suyolu filigranlhi. Yine Safedi, eserin tamamim
eserinde vermistir. Salahuddin Halil es-Safedi, A’yanii’l-‘Asr ve A'vinii’n-Nasr, I-VI,
(Dimagk: Daru’l-Fikr, 1998), c. I, s. 100.

14 es-Safedi, A’yanii’l-’Asr ve A'vinii’n-Nasr, c. 1, s. 102.
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Calismamiza konu olan eserin adinda yer alan “urciize”, aruz sisteminde
recez bahriyle yazilmis kasidelere verilen genel isimdir.’> Bahirdeki kisa
vezinlerle soylenmis kii¢iik manzumeler anlamindaki recez,'s 6nceleri sanat
bakimindan degersiz kabul edilmis olsa da hicri I. asirdan itibaren ragbet
gorerek yaygin kullanilan siir 6l¢iileri arasina girmistir.!”

Abbasiler doneminden itibaren recez, ilk baglarda hikaye, fikra, tarih,
belagat, aruz, sarf, nahiv, hadis, siyer ve akaidin yaninda fikih konularinda
kullanilirken sonralar1 6zellikle didaktik/0gretici eserlere tahsis edilmistir.'s
Bunlarin yaninda recez, Tirk islam Edebiyatinda Yunus Emre, Kad:
Burhaneddin ve Nesimi 6rneginde oldugu {izere, kaside ve gazellerde de
siklikla kullamilmigtir.® Bu anlamda urclize, egitim amach didaktik
manzumelerin kullanildig1 bir siir tiiriidiir.20

Tarstsi’nin biyografi, fikih ve kelam gibi farkli alanlarda yazdig1 bir¢ok
urclizesi vardir, eser 25 beyitten olusmaktadir. Tarsisinin Eg’ariler ile
Hanefiler?! arasindaki Ustliiddin/kelama dair goriis ayriliklarini ele aldig:
manzum eserinde ana tema, adindan da anlasilacag {izere teolojik goriis
ayriliklaridir. Teolojik ihtilaflara temas etmesi nedeniyle eserin bashginda “fi
Usili’d-Din” kavrami kullanilmistir. Din inang, ibadet ve ahlak gibi ii¢ temel
sag ayag lizerine oturdugu kabul edilirse inangla ilgili hiikiimler asli, ahlak
ve amele iligkin hiikiimler ise fer’l hiikiimler olarak tanimlanir. Gelenekte

15 ibn Manzur, Lisénii’l-Arab, (Kahire: Daru’l-Mearif, 1119), s. 1587.

16 Recez, meshur dilci Halil b. Ahmed’in aruz sisteminde 7. bahir olarak ge¢cmektedir.
Recez, cars1 pazarlarda, giinlitk hayatta, savas meydanlarinda veya cocuklara
yonelik oyun sarkilarinin dile getirildigi sekil olmus, kendi i¢ plan1 bulunan kaside
tarz1 siirler halinde nazmedilmeye baslanmustir. Haluk Ipekten, Eski Tiirk Edebiyati
Nazim Sekilleri ve Aruz, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2001), s. 204; Bkz. Karagoz, Nail,
“Necmeddin Tarstsi'nin “Urcuze fi Vefeyati'l-Aydn min Mezhebi Ebi Hanifeti'n-
Numdn” Adh Risalesinin Degerlendirilmesi”, Uluslaras: Orta Anadolu ve Akdeniz
Beylikleri Tarihi, Kiiltiirii ve Medeniyeti Sempozyumu-3 “Ramazanogullart Beyligi”,
(Basilmamusg Bildiri Metni), Adana: 2016.

16 Tevfik Riistii Topuzoglu, “Recez”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), c. XXXIV, s. 509.

7. Nihat M. Cetin, “Arfiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1999), c. III, s. 509-510.

8 Topuzogly, s. 509.

19 Kullanilan vezinler: a- Miustef’ilin miustef’ilin mustef’ilin mistef’ilin; b-
Mistef’iliin  mistef’iliin; c- Mistef’ilatiin miustef’ilatiin, d- Miustef’ilatiin ; e-
Miifte’iliin miifte’iliin ; f- Miifte’iliin mefailiin miifte’ilin mefailindir. ipekten, Eski
Tiirk Edebiyat: Nazim Sekilleri ve Aruz, s. 204-215

2 Topuzoglu, s. 509.

2 Bu eser dahil olmak iizere bir¢ok Hanefi, Hanefi-Maturidi ya da Maturidi olarak
tanimladigimiz  alimlerin eserlerinde Hanefilik, Maturidiligi igine alan bir
isimlendirme olarak ge¢mistir. Kaldi ki Maturidiligin belirginlesmesi ¢ok sonralari
netlesmektedir. Dolayisiyla bugiin Maturidi dedigimiz bir¢ok alim tabakatlarda
veya diger eserlerde Hanefi olarak isimlendirilmistir.
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itikat konulariyla ilgili hiikiimlere “ahkdm-1 asliyye”, amelle ilgili
hiikiimlere de “ahkam-1 feriyye” denilmis®?, ahlak amelin igerisinde
degerlendirilmistir.

Tarstsi’'nin itikadi-kelami ihtilaflara dair yazmis oldugu bu manzum
eserinin yaninda yine bu tarzda yazdigi amele iliskin fikhi hiikiimleri
degerlendirdigi 1000 beyitten olusan “el-Fevdidii’l-Fikhiyye” ve Ebu
Hanife’den baglayarak Ibnii't-Tiirkmani'ye kadar Hanefi fikih alimlerinin
Oliim tarihlerini verdigi 128 beyitten olusan “Urciize fi Vefeyiti'l-A'ydn min
Mezhebi Ebi Hanifeti'n-Nu'‘'mdn” adli manzum iki eseri daha vardir.??

Tarstsi’nin ¢alismamiza konu olan urcfizesi tiiriiniin genel ozelliklerini
barindirmakla beraber ifade ve {islup agisindan orijinaldir. Eser 25 beyitten
olusmus ve ilk bes beyti klasik donem eserlerinin bariz 6zelligi olan
“hamdele ve salveleye” ayrilmistir. Urclize, Allah’a hamd ile baslayan,
Allah’in sifatlar1 ve isimlerinin bazilarindan bahseden beyitlerden sonra Hz.
Peygambere ve aline salat getirilerek devam etmektedir.

Tarstisi, ilerleyen beyitlerde Stinniligin iki ana kolu olarak goérdiigii Es’ariligi
ve Hanefiligi esas alarak bu iki ekolun, itikadi alanda ihtilafa diisttigii
konulara deginmis, kanaatini EbG Hanife’'nin benimsedigi goriisler
tizerinden dile getirmis, ancak islenen konularin teferruatina dair ayrinti
bilgi vermemistir.

2. Urciize fi Ma‘rifeti ma beyne’l- S (o La dd e (B3 550
Esdire ve’l-Hanefiyye mine’l- Cplll Jgual (B DA (e Apdial

Hulaf fi Usiliiddin

1-Hamd Allah’adir nimet veren, ariall Al 254 aaall)
Hak, comert ve hitkmeden. 26 KAl o gl sal) Gl
2-Uzaktir o, benzer ve zittan, ¥l g aundll e Ja—Y

2 Ismail Sik v. dgr., Kelam I, (Ankara: Gece Kitapligi, 2015), s. 12.

% Biyografi eseri tarafimizdan tetkik, tahkik, ceviri ve degerlendirmesi yapilarak
yayina hazir hale getirilmis olup Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisinin
2017 yil1 1. sayisinda yayin asamasindadir.

2 Eserin yazma niishasin ismi Safedi'nin aktardigindan farkl olup

" grn mahall (pall and Jumlil) alad 8 (5 V) G aleY) (e DA a5 ) Jilud)” geklindedir. Safedi’nin
eserinde aktardig1 urcuze metnini, Tarsusi’ye bizzat arz ettigini ve onun da dinleyip
tasdik ettigini Safedi'ye bildirmesinden dolay1 esas aldik. Metin igerisindeki
farkliliklar1 dipnotta gosterdik. Arapga beyitleri Tiirkgeye gevirirken anlam
biitiinliigiinii korumak ve orijinallige bagl kalmakla beraber siirsel bir geviri

yapmaya gayret ettik.
% 4 geklinde hatali yazim vardir.
% LAY
A .
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Dabhi aile, cocuk ve ortaktan.

3-Kudretli miilk sahibinedir Stibhan,

Tk, essiz ve mitkemmel yaradan.

4-Sonsuza kadar olsun selam,

Nebi, Muhammet Mustafa(m)

5-Ve aline aga¢ dallarinda,
Sakiyan yusuf¢uk edasinda.

6-Sonra Imam-1 A’zam dedi,

Seckin, makbul Ebu Hanife,

7-Acikladi 6nemli meseleleri,

Aydinlatt: kederli yiizleri.

8-Eg’ari, Imam’a etti muhalefet,

Mubhalefetinde yanlis yapti elbet.

9-Ebu Hanife’'nin dedigidir dogru,

Allah riitbe verdi ona ulu mu ulu.

10-I1ki odur ki, Allah’1 bilmek,
Vaciptir siiphesiz ve gergek.

11-Vahiyle degil akilla biliniz,

Imam’a gore bunun 6zrii gegersiz.

12-Allah’1 tam olarak bilme,
Miumkiindiir akli istidlalle.

13-Uciinciisii; der ki (Ebu Hanife) ismet,

Sabittir li-enbiyai’l-iimmet

14-Biiyiik ve kiiciik her ciiriimden,

27 5 lall
28 syl
29 _;u.dl
30 4
31 s

32 Bu beyit biitiiniiyle yazmada yok.
33 )

3o )3 harfi (U)diigsmiistiir.

QY}\]‘} A‘J.'IY\} d&sy‘}

Sl gl Lo Gl

B aa yuall ol sally 753l 5 —¢
ded e Lall;—o

Aol Y G peat e
el ALYl JB 8 any 51
dagall Jiluadll 021 8V

el 5 5m s a4y Y

By Lgad 40A (5 a3 Y) A
Agie ) Lad 40Ma 4 3oL

Giga sl JE L 3all o4

32 Lagiall 455 ) o) oldac)

1Y) 48 e L5l

oLl 3 s Al

ca,yeld Blhall e Y Jaall—) )
L’_li:\..\A (QLA‘X‘ J:\Q 34DJ.J.G

IS e A 28 jaa )Y
Vi) g Jially Juaas

Laandl b JU LG ¥

Y el A
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Es’ari muhalefet etti kiigiikten.

15-Miimkiindiir saidin girmesi,

Sekavet ve dalalete emil!

16-Iman gotiirmez istisna ve siiphe,

Kesinlik icermeli bunu ifade.

17-Mushaf’taki her sey elbet,
Allah kelamidir hakket.

18-Nebi oldiikten sonra dahi bil,
Yiice peygamberligi sabittir.

19-O, su an bile aynen nebi,

Hali hayatinda oldugu gibi.

20-Ahirette beklentidir emel

Karsiliksiz kalmaz hayirli amel.

21-Ey insan sakindin mi giinahtan,
Adildir O, azap bekleme Allah’tan

22-Caiz degildir ma la yutak ile teklif,
Allah’in hikmetinde yoktur tevkif.

23-Ozgiir birakt kullar1 Allah,

Istemez onlardan kiifiir ve giinah.

24-Nimet verdi kafire Rahman,

Isitmesi, gérmesi dahi ondan.

25- Onemli meseleler boylece tamam,

Ummetin kandili sdyledi heman.

35 Nt

3 Claall a2y alauadll geklinde yazilmus.
% ) seklinde yazilmus.

38 Laleld Chleall 38 (pe 1S 8

39 Lall
40 N"L""
41

e

2 ua¥l (L) harfi diismiistiir.

A

oaY) s g =il

s o o el Ky 10
Cajeld Ol 5 £lasl) Jal

Sl b S 5 YT
O 83 Dk J sl olad,

Canadll 818 M le JS5 )Y

35 wila laa 4l oS 5

A Sl Al ) cadil YA

aaleld 38 il il e amy (e

Lafia Jigmay OV ¥ ) 5 519

38 gila L slall & S 8

Jlae Y1 8 dnll (g a0 ) oY o
C 2 ) 5 A —

QLJ\ oy la 2.\; (e

Saday M Jale 4l oY)
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3. Degerlendirme

Urclize'nin ilk bes beyti hamdele ve salveleye ayrilmistir. Bu beyitlerde
Allah; benzerlik, zitlik gibi noksanliklardan, aile ve ¢ocuk sahibi olmak ile
ortagi bulunmak gibi insani 6zellik ve eksikliklerden tenzih ve takdis
edilmis, bunlarin yaninda essiz ve miikemmel bir yaratici oldugundan
bahsedilmistir.

Tarstisi, Hz. Muhammed ve ailesine salat ve selam ettigi kissimda ihtiram ve
muhabbeti dile getiren dizeler kullanmistir. Islam edebiyati geleneginde
semboller mana ve derinligin anlatilmasinda 6énemli bir yer tutar. Tarstsi,
Hz. Muhammed’e olan muhabbetini sembollestirmis, bunu 6ykii ve siirlerde
derin agki ifade eden kumru kusunun 6tiisiiyle betimlemistir. Bilindigi iizere
kumru, Tbn Arabi’de (6. 638) sevgiliye siki sikiya baglanmanin érnegi, sevgi
ve agkin nisanesidir.4

Ebti Hanife'nin goriisleri cercevesinde bir itikat sisteminin dogruluguna
kanaat getirmis olan Tarsisi, insanlarin Ebu Hanife tarafindan
aydinlatildigini  ve oOnemli meselelerin ¢oziime kavusturuldugunu
sOylemektedir.#> Siinni diistincenin diger kollarindan biri olan Eg’ariligin
kurucusu Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Tarstis'ye gore Ebu Hanife’ye muhalefet
ederek hata yapmis ve boylelikle kendisine de kétiiliik etmistir. Ona gore
Ebu Hanife goriislerinde hakikati ifade ettigi ve Allah tarafindan ytiice bir
makam kendisine liitfedildigi i¢in bdyle birine muhalefet etmek yerine
uymak evla olandir.4

Tarstisi baz1 Eg'ariler ve Maturidiler arasinda ihtilaf olan bazi kelam
problemlerine deginir. Eg’ariler, niiblivvetin gerekliligi meselesinde
insanlarin vahiy gelemeden Allah’t bilme ve tanima hususunda mesul
tutulamayacag: fikrini izah ederken Kur’an ayetlerine*” dayandiklar1 gibi,

% Necm ed-din Ebii Ishak Ibrahim b. Ali Tarsusi, Urcuzetii fi Ma'rifeti md beyne'l-Egari
ve'l-Hanefiyye minel Hilafi fi Usuliddin, Milli Kiitiiphane: Tokat Il Halk Kiitiiphanesi
koleksiyonu no: 60 Hk 386/8, vr 160a; Safedi, s. 102-103.

#  fbn Arabi'nin anlattigma gore, babasi bir giin ormanda bir avemin disi bir kusu
takip ettigini goriir. O anda kumrunun erkegi ¢ikagelir. Disisine bakar. Tam o sirada
ava disi kumruyu vurur, dldiiriir. Bunu goéren erkek kumru caresizliginden kendi
etrafinda fir fir donerek havada yiikselir yiikselir, dyle yiikselir ki gozlerden
kaybolur. Sonra o kus zirveye varinca kanatlarii kapatir, bagim yere gevirir ve
cigliklar atarak kendini yere saplar, paramparca olur, ezilir ve &liir. Ibn Arabi, el-
Fiituhatii'l-Mekkiyye, (Beyrut: Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, 1999), c. 111, s. 519; Ayrica bkz.
ibn Arabi, lahi Ask, (¢ev. Mahmut Kanik, Istanbul: insan Yay., 2005), s. 118.

45 Tarstisi, Urcilze, 6-7. Beyitler; Safedj, s. 102.

4 Tarstisi, Urciize, 8-9 Beyitler; Safedi, s. 102.

7 sra 17/15:

“
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her kavme ¢esitli donmelerde peygamber gonderildiginden bahsettiklerinde
de yine Kur’an’i referans gosterirler.*® Dolayisiyla Allah’in bilinmesi ve iman
edilmesi vahyin geregi olarak zorunludur. Onlara gore akil bu konuda
oldugu gibi seriata dair sair meselelerde de yetki sahibi degildir, asil olan
vahiydir.# Bundan dolay1 Es’arl gelenege gore peygamber gonderilmeden
akil, Allah’in varligini ve birligini bulamayacagindan, O'nun bilinmesindeki
zorunluluk peygamber geldikten sonra ortaya cikar. Boylelikle vahiy
olmadan Tanri’min bilgisi ve ona iman etmenin gerekliligi s6z konusu
degildir. %

Ebu Hanife'nin takipgisi olan Hanefiler/Hanefi-Maturidilere goreyse insan
akly, vahyin muhatabi olup, aklin varligi sorumlulugun gerekgesidir.
Bundan dolay1 akil iyi ve kotii olarak tanimlanan bazi seyleri vahiy
olmaksizin da bilebilir. Dolayisiyla peygamber gelmemis olsa dahi Allah’in
varlig1 ve birligi konusu, aklin yeterlilik ve sorumluluk alani oldugundan
akil tarafindan kavranabilir. Eger akil sahibi insanlar her ne sebeple olursa
olsun akillarimi kullanip Allah’in varligini ve birligini tespit edip iman
etmezlerse bundan mesul ve yaptiklarindan sorumludurlar.>!

Tarstisi’ye gore akilla Allah't bilip, birligine ve varligina iman ettikten sonra,
istidlal yoluyla onun kemal sifatlarina dair bilgisine de ulagilir. Bu bir yerde
akilla Allah’1 bilmenin dogurdugu tabii bir siirectir.”> Hanefiler, Allah’in bir
takim  eksiklik ve noksanliktan miinezzeh kemal vasiflariyla
nitelendirildigini bunlarin da aym Allah’in varlig1 gibi insan akli tarafindan
bilinebilecegini sOylerken, Es’ariler ise Allah’in bilinmesi meselesinde
oldugu gibi insan aklinin vahiy olmaksizin tek basma bu sifatlar
bilemeyecegi ve idrak edemeyecegi diisiincesindedirler.

Ismet kavramy, literatiirde peygamberlerin vahiy aldiklar sirada dis etkiden
korunmalarin ifade etmekle beraber ¢ogu zaman giinah islememelerine ve
glinah islemenin engellenmesine yorumlanmistir. Peygamberlerin giinah
isleyip islemedikleri, isledikleri kabul edilirse bunun kiiciik ya da biiyiik
olarak tanimlanip tanimlanamayacagi tartisma konusu olmustur.
Hanefilerin ¢ogunlugu peygamberlerin risaletten sonra sehven bile olsa her

"Biz bir resul gondermedikge azap da etmeyiz.”
% Yhnus 10/47: . ) L . )
sallad Y b5 alally 1 (omh 2415 215 10 Ok 43 (K15
"Her iimmetin bir peygamberi vardir. Peygamberleri geldigi zaman, aralarinda adaletle
hiikmedilir ve onlara asla zulmedilmez.”

4 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, (Kahire: Miiessesetii’l-Halebij, ty.), c. I, s. 101.

% Ayrica bkz. Taciiddin Abduhvehhab b. Takiyyiiddin es-Siibki, Tabakitii’s-Safiiyye el-
Kiibra, (Kahire: Daru’l-Hicr, 1413), c. ITI, s. 387; Ebu Uzbe, er-Ravzatii’l-Behiyye fi md
Beyne’l-Esdire ve’l-Maturidiyye, (Haydarabad: Dairetii’'l-Maarif, 1322), s. 35.

51 Tarstisi, Urciize, 10-11. Beyitler; Safedj, s. 103.

52 Tarstsi, Urciize, 12. Beyit; Safedi, s. 103.

53 Ayrica bkz. Stibki, c. 111, s. 387; Ebu Uzbe, s. 35.
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tirlii gilinahi islemekten korunduklarini belirtmislerdir. Eg’ariler ise
peygamberlerin risaletten once ve sonra biiyiik giinahtan korunmalarimi
kabul etmekle beraber sehven ya da unutarak risalet dncesi veya sonrasi
kiiciik giinah isleyebilecekleri goriisiinii benimsemislerdir.>

Hanefilere gore Allah insan1 ezelde vasif olarak iyi ve kotii seklinde bilirken
insanin tercihleri dogrultusunda iyiligin ve koétiiliigiin belirlenmesi ve
yaratilmasi s6z konusudur. Bu sekilde iyi ve kotii niteliklerin kisiye izafesi
sahsin tercihleri dogrultusunda olmaktadir. Bu yiizden davrarislarindan
dolay1 elde ettiklerinden miikafat veya ceza alacak kisinin daha Once
cehennemlik/cennetlik olarak tanimlanmasina ragmen yaptiklarindan dolay1
akibetinin degismesi miimkiindiir. Es’arilere gore ise insanlarin cennetlik ya
da cehennemlik olduklar1 bellidir ve asla degismez.> Bu ve benzeri
yorumlarindan  dolayr  belirlenmis  kader/alin = yazisina  varan
degerlendirmelere yoneldigi kabul edilen Es’ari diisiince, “cebri mutavassit”
olarak isimlendirilmisgtir.>

Hanefiler iman1 kesinlik arz eden bir durum olarak kabul etmis ve bu
ylizden imanda istisnayr miimkiin gérmemislerdir. Bundan dolay1 onlar bir
kimsenin “ingallah miiminim” demesini dogru bulmayip kesin olarak miimin
oldugunu ifade etmesini uygun goérmiislerdir. Hanefilere gore sarta baglh
iman, makbul goriilen imanin 6zelliklerini barindirmaz. Bu yiizden iman
akdine “ingallah/Allah dilerse” manasina istisna lafzinin eklenmesi dogru
degildir. Ciinkii iman kesinlik derecesine ulasan bir tasdikle gegerli olmali
ve tereddiit barindirmamalidir.” Eg’arilere goreyse imanda istisna caizdir.
Kisi her ne kadar iman sahibi olsa da son nefesinde iman ile gitmeyebilir. Bu
ylizden asil olan kisinin an itibariyle iman sahibi olmasi kadar imar son
nefese kadar tasiyip son nefeste de muhafaza etmesidir. Bu diisiince aslen
insanin akibetinin bilinmemesi anlamina temenni ciimlesi olarak kabul
edilmelidir.?

Hanefilere gore hem kelami nefsi hem de kelami lafz1 dedigimiz Mushaf’i
olusturan unsurlarin her ikisi birden Allah kelamidir.” Bazi Eg’arilere gore
ise sadece kelami nefsi Allah kelamidir.®® Ancak bu tartigsmalar iki kelam

54 Tarstsi, Urciize, 13-14 Beyitler; Safedi, s. 103; Ayrica bkz. Ebu Uzbe, s. 57.

55 Tarstsi, Urcilze, 15. Beyit; Safedi, s. 102; Safedi, s. 102; Ayrica bkz. Siibki, c. III, s. 383-
384; Ibn Kemal Pasa, Mesailii'I-Ihtilaf Beyne'l-Eséire ve'l-Maturidiyye, (Urdiin: Daru’l-
Fetih, 2009), s. 57; Ebu Uzbe, s. 8.

% Gikv.dgr.,s. 172.

57 Tarstsi, Urciize, 16. Beyit; Safedi, s. 102, Sik v. dgr., s. 200.

58 Ayrica bkz. Ebu Uzbe, s. 7; Emrullah Yiiksel, Maturidilerle Es’ariler Arasindaki Goriis
Ayriliklari, (istanbul: Diisiin Yay., 2012), s. 123; Taha Halit Muhammed es-Samirrat,
Mesailii’l-Hilaf Beyne’l-Esdire ve'l-Méturidiyye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2006),
s. 150.

59 Tarstsi, Urciize, 17. Beyit; Safedi, s. 103.

60 Ayrica bkz. Ebu Uzbe, s. 46-48.
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okulu arasinda ¢ok ciddi miinakasalara sebebiyet vermemis hatta daha
sonra gelen alimler bu konudaki farkl fikirleri birlestirmeye calismislardir.®!

Hanefilere gore peygamberler vefatlarindan sonra da hakikaten
peygamberdirler.®? Es’arilere gore ise peygamberlikleri hakikaten degil
hiitkmen devam etmektedir.®* Bu tartisma peygamberin risalet vazifesinin
kabuliiyle alakali olmayip vefatindan sonra devamiyla alakalidir. Bundan
dolay1 meselenin niibiivvetin o6ziiyle ilgili olmadig1 kabul edilip fazlaca
ehemmiyet gosterilmemistir.

Hanefilere gore Allah adildir, ondan zuliim gibi kétii fiil sudur etmez. Bu
baglamda O, giinah islemeyenleri azap etmek, miiminleri cehenneme
kafirleri de cennete koymak gibi adaletsiz fillilerde bulunmaz. Boyle bir
durum s6z konusu olursa Allah’in fiillerinde hikmet ortadan kalkmis olur.
Es’arilere goreyse mutlak giic ve yetki sahibi olmasindan dolayr O'ndan
koti fiillerin sudur etmesini engelleyecek sekilde de olsa giicli ve yetkisi
sinirlandirilamaz. Dolayisiyla kotii fiillerin Allah’tan suduru aklen miimkiin
olsa dahi naklen imkansizdir. Eg’arilere gore Allah miilkiinde istedigi
tasarrufta bulunabilir, bu ise asla zuliim degildir.5

Hanefilere gore insana gii¢ yetiremeyecegi seyin yiiklenmesi caiz degildir.
Eg’ari ve taraftarlarina goreyse bu caizdir.®® Ayrica Hanefiler, Allah’in
fiillerinin bir zorunluluk geregi degil, ihsan1 olarak, iradesi ve hikmetinin
geregi ortaya ¢iktigini diistiniirken Eg’arilere goreyse Allah’in fiillerinde illet
ve hikmet aranmaz.® Ciinkii O, miilkiin sahibi olarak smirsiz gii¢ ve
kudretiyle diledigini diledigi gibi yapandir. Onun miilkiindeki tasarruflar:
insan tarafindan insani tasarruflar gibi sinirlandirilamaz.

Bu ve benzeri konularda Es’ari paradigmanin Tanri1 merkezli mutlak otoriter
teolojik yaklasimi yaninda Hanefi diisiincenin daha c¢ok insan merkezli
yaklasim ve goriislerini gormekteyiz. Ayrica Tanr’min diledigi zaman
diledigini yapmasi cebri tasavvurlardaki keyfiyet olarak yorumlanmamals,
ilim, hikmet ve irade sahibi olan bir varligin adalet duygusuyla isleyecegi
fiillerdeki kemali ortadan kaldirmamalidir.

Dolayisiyla Eg’arilere gore Allah’in giicti sinirlandirilamaz, ancak O, kotii
tiillerin kendinden sudur etmesi anlamina “hig¢ bir zaman zuliim isleyemez

ol Ebu Uzbe, s. 46-48.

62 Tarstsi, Urciize, 18-19. Beyitler; Safedi, s. 103.

6 Ayrica bkz. Seyhzade, Nazmii'l-Feraid ve Cemu’l-Fevaid, (Misir: el-Matbaatii'l-
Edebiyye, 1318), s. 49.

64 Tarstisl, Urciize, 20-21. Beyitler; Safedi, s. 103, Ayrica bkz. ibn Kemal Pasa, s. 63;
Yiiksel, s. 136.

65 Tarstsi, Urciize, 22. Beyit; Safedi, s. 103; Ayrica bkz. ibn Kemal Pasa, s. 39; Yiiksel, s.
73.

66 Tarstisl, Urciize, 22. Beyit; Safedi, s. 103, Ayrica bkz. ibn Kemal Pasa, s. 30-31;
Yiiksel, s. 94-95.
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veyahut gli¢ yetirilemeyen seyi teklif edemez” degildir. O, fiillerinde
kendini bizzat kendi smirlar ve iradesiyle bunu gerceklestirir. Hanefi
gelenekte ise olmasi miimkiin olmayan bir geyin Allah tarafindan
emredilmesi yani “glic yetirilemeyecek seyin teklif etmesi veyahut zuliim
islemesi” miimkiin degildir. Zira bu durum Allah'in fiillerindeki hikmeti
ortadan kaldiracaktir. Dolastyla zuliim gibi olmamas: Allah i¢in uygun seyi
yapmamasi ve bunu yapmamay1 kendine ilke olarak belirlemesi giiciiniin ve
kudretinin smirlanmas1 olarak degil, ilim ve hikmetine uygun sekilde
davranmas1 olarak degerlendirilmedir. Ciinkii aksi durumda ilim ve
hikmetine uygun olmayan davranislar zuhur edecek, bu ise kemal vasfina
noksanlik getirecektir.

Hanefilere gore muhabbet, riza ve dileme Allah ic¢in ayni manada
degerlendirilemez.” Irade, tesrii ve tekvini olarak ikiye ayrildiginda
sorumluluklarin teklif edildigi ve kulun tercihinin 6ne gikarildig: bir yerde
teklifi irade anlamina gelen tesrii irade sadece hayra taalluk ederken, kulun
tercihlerini yaratma manasina tekvini irade ise hem hayra hem serre taalluk
etmektedir. Allah’in muhabbet ve rizasi hayra, dilemesi ve irade etmesi
anlamina tekvini irade ise hem hayra hem serre yansir. Bu baglamda islenen
gilinahlar da sevaplar da Allah’in teklifi kulun tercihi ve Allah'in dilemesi ve
yaratmasi ile olur. Allah tesrii iradesiyle zulmii yasaklar. Kul neyi dilerse,
Allah onun tercihini esas alir zuliim de olsa adalet te olsa onu yaratir ama
zillim oldugunda bu duruma muhabbet duymaz. Bazi kaynaklarda ise
Eg’ariler’'e gore Allah’in irade, muhabbet ve rizas1 aym anlama
alinmaktadir.s

Hanefilere gore diinyada kafire verilen nimetler kotiiye kullanilmas:
nedeniyle her ne kadar azaba sebep diye yorumlansa da haddi zatinda bir
nimettir. Eg’ari’ye goreyse diinyada elde edilen imkanlar kafiri Allah’t
tanimaktan menediyor ve onun isyanini arttirryorsa bu nimet olarak
degerlendirilemez. Belki o bir nikbettir; azaptir.®

Tarstisi, baz ihtilaf noktalarina deginen kasidesini Eb(i Hanife’yi “{immetin
kandili” nitelemesiyle methederek 25. beyitle sona erdirmistir. O,
kasidesinde Ebu Hanife ile Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin fikirleri arasinda bir
uzlag1 arama ¢abasinda degildir. Ona gore Ebu Hanife’nin goriigleri dogru
ve isabetlidir. Ona fikirleri ile muhalefet eden Es’ari'nin yaklasimi ise
hatalidir.Dolayisiyla kasidenin Tarstisi'nin bakis agisiyla Hanefiligin
haklilig1 ve fikirlerinin gegerliligi {izerine yazildigini séylemek miimkiindiir.

67 Tarstsi, Urciize, 23. Beyit; Safedi, s. 103.

68 Ayrica bkz. ibn Kemal Pasa, s. 35; Seyhzade, 9-10; Yiiksel, s. 90-91.

9 Tarstsi, Urciize, 24. Beyit; Safedi, s. 103; Ayrica bkz. Siibki, c. 111, s. 384; Ebu Uzbe, s.
12.
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