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ORTA ASYA TASAVVUF ANLAYISININ
ANADOLU HALK INANCLARI UZERINDEKI ETKIiSi

Hiiseyin DOGAN ©

Oz
Bilindigi tizere Orta Asya Tasavvuf kiiltiiriiniin kaynaklart EbG Hanife’ye ka-
dar dayanmaktadir. Ebd Hanife’de ortaya cikan insanlara karsi hosgoriilii ve an-
layish olma, onlarin sempatisini kazanma hatta zihin ve goniil diinyalarina niifuz
etme gelenegi Kufe Haniff kelam okulundan Horasan ve Maveraiinnehir toprak-
larina dogrudan sirayet etmistir. Bu etkilesimin en belirgin yansimas1 ise Kerram{
zahid ve bilim adamlarinda ortaya ¢ikmuisgtir.

Kerrami zahid ve bilim adamlarmin Tiirk-Isldm diigiincesine en biiyiik katki-
lar1, Alevi-Bektasi anlayistaki “ikrdr” kurami ile gerceklesmistir. Diger yandan
Anadolu Tiirk-Islam kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip “fiitiivvet” geleneginin te-
melleri de yine Kerrami din anlayisinda gizlidir. Bu nedenle Kerrdmiyye, basta
Alevi-BektasT diisiince olmak tizere Anadolu halk inang¢larinin tesekkiiliinde hatta

an itibariyle devam etmesinde ana etkendir.

Anahtar Kelimeler: Ebi Hanife, Orta Asya, Kerrimiyye, Anadolu, Alevi-
Bektasf, Inang.

The Impact of the Understanding of Central Asia Mysticism on the
Anatolian People Beliefs

Abstract

As it is known the sources of Central Asia Sufism culture are as far as Abu
Hanifa. The tradition of tolerance and understanding towards the people who
appeared in Abu Hanifa, their sympathies, and their penetration into the minds and
minds of the world, spread directly from the school of Kufe Hanif7 kalam to the
lands of Horasan and Mavera. The most prominent reflection of this interaction
has been revealed in Karrami Sufism and scientists.

* Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi I1ihiyat Fakiiltesi Kelim ve Islam Mezhepleri Tarihi
Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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The greatest contribution of Karrami scholars and scientists to the idea
of Turkish-Islam was realized with the theory of "ikrar" in the Alevi-Bektashi
concept. On the other hand, the foundations of the tradition of "futuvvet", which
has an important place in the Anatolian Turkish-Islamic culture are also hidden in
the Karrami religion. For this reason, Kerramiyyah is dominant in the fact that the
beliefs of Anatolian people, especially Alevism-Bektashism are continuing in the

formation of even the moment.

Key Words: Abu Hanifa, Central Asia, Karramiyyah, Anatolia, Alawi-
Bektashi, Belief.

I. Orta Asya Tasavvuf Kiiltiiriiniin Kokenleri ve Kerrami Din
Anlayisinin Bolgede Yayilist

Kelam ve Fikhi ¢ok iyi bilen Ebii Hanife, Tasavvuf s6z konusu oldugunda hi¢
asirt davranmamuis; aksine temkinli ve ihtiyath hareket etmistir. Ebii Hanife’ye
gore zlihd ve takva dinf hayatin bir tezahtirii durumundadir. Ebii Hanife’de ortaya
¢ikan insanlara kars1 hosgoriilii ve anlayislt olma, onlarin sempatisini kazanma
hatta onlarin zihin ve goniil diinyalarina hitap etme gelenegi Kufe HanefT-Kelam
okulundan Horasan ve Maveraiinnehir topraklarina sirayet etmisgtir.

Horasan ve Maveraiinnehir’de bu anlayigin ilk temsilcileri Ebii Hanife’yi
(6.150/767) teosofik ve mistik anlamda yorumlamaya calisan Kerrdmiler 6zellikle
de Muhammed b. Kerrdm es-Sicistdni (6.255/869) olmustur. Onlarin savundugu
zlihd ve takva anlayisinin biitlin kokleri Ebit Hanife’de gizlidir. Horasan ve civar
bolgesinde tesekkiil eden bu teosofik ve mistik cereyan bir zaman sonra bu cog-
rafyada neset etmis olan diger tasavvufl yapilanmalara da etkilerde bulunmustur.
Bunlarin baginda da Meldmetiler gelmektedir. Meldmetiler’in benimsedigi ve sa-
vundugu ziihd ve takva anlayis1 Ebii Hanife’ye kadar uzanmaktadir.

Muhammed b. Kerrdm’in onderlik ettigi Kerrdmiyye, dini-itikadi bir olusum
olmakla birlikte basta kurucusu ve taraftarlarin zahid kimlikleri bu hareketi ta-
savvufla ilintili kilmigtir.! S6yle ki ‘Ahmed b. Harb (61.234/848), Yahya b. Mu‘az
er-Razi (6.258/872), Ibrahim b. ‘ Ahmed el-Havvis (61.291/904), EbG Mti* Mek-
hil en-NesefT (6.318/930) ve Memsad ed-Dineveri (6.299/911) gibi ziihd ve riya-
zet sahibi sahsiyetlerin ibn Kerrdm’la olan iligkileri ve hukuku nazari dikkate
alindiginda bu baglantinin ¢ok giiclii oldugundan bahsetmek gerekir. Oyle ki Ibn
Kerrdm’in, Yahya b. Mu‘az er-Razi ile iligkisi tam bir hoca-6grenci iligkisidir.

1 Muhammed Celal Seref, Dirdsdt fi't-Tasavvufi’l-Isldmiyyin, Daru’n-Nehdati’l-Islami, Bey-
rut, 1984, s. 8. (Yayina hazirlayanin Mukadddimesi).
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Yahya b. Mu‘4z er-Réazi’nin, daha sonralar1 Nisabur’da giicli bir tasavvufl an-
layis1 benimsemis ve savunmus olmasinin ardinda, hocasi Ibn Kerrim’la olan
yakinlig1 ve irtibat1 yer almaktadir. Bu agidan Kerrdmiyye’nin tasavvufla iligkisi
bagli basina bir inceleme ve degerlendirme konusu olmakla birlikte, tarihf stirecte
onlarin tasavvufl ve mistik taraflar1 hep ihmal edilmis; buna kargilik itikddi-mez-
hebf yonleri inceleme konusu yapilarak yanl ve subjektif saptamalarda bulunul-
mustur.

Kerrdmiyye’nin tasavvufla olan iliskisinde hankahlarin®> 6nemli bir pay1 ol-
mugstur. Ortacag Horasan’inda Kerrdmiyye ile baglayan bu zikri ve mistik yolcu-
lugun yansimalari, belli bir donemden sonra neset etmis olan tasavvuf ve tarikat
sistemine de uyarlanmaya calisilmistir. Bu manada Kerrdmiyye i¢in baglangicta
bir tarfkat yolu, yani seyr-u sulukun temasa edildigi mistik ve teosofik bir yolcu-
luk oldugundan da bahsetmek gerekir. Onlarin Horasan’da baglattiklar1 ve gelis-
tirdikleri zikir ve sohbet meclisleri, Islim tasavvuf geleneginde 6nemli bir yer
isgal etmistir. Nitekim bu baglamda Islam tasavvuf geleneginde 6nemli bir tarfkat
kurumu olan ve klasiklerden kabul edilen Melametiyye’nin, Kerrdmiyye ile siki
bir goniil ve zihin bagi bulunmaktadir.®

Melametiyye, hicri III. ve IV. yiizyillarda dini daha derin, i¢ten, samimi ve
hugu icerisinde yagama arzusunda olan zahid ve tasavvuf ehli kimselerin* Hora-
san ve Maverailinnehir bolgesinde 6zellikle de Basra, Bagdat, Sam, Nisabur se-
hirleri ile Hindistan’1n kuzey kesimlerinde tesekkiil ettirmis olduklari bir hareket-

LLIY3

2 “Hankah” kelimesi, Farsca “h 4 n”, “kervansaray, mabed, ev”’; “h ane”, “ev, oda” sdzciik-
lerine, yer bildiren “-gah” ekinin eklenmesiyle elde edilmistir. Farsca edebi ve tarihi me-
tinlerde hangéh, hanegah, hancah, hankah ve hangeh gibi ¢esitli sekillerde gecen bu kelime
“hankah” olarak Arapgalastirilmis ve kullanimi yaygilik kazanmistir. Tarihf kayitlarda ilk
hankéhin, Filistin’in Remle sehrinde yapildig1 s6ylenmigse de, bunu tevsik edecek ikinci
bir kayit mevcut degildir. Genel olarak kaynaklar, hankahlarin ilk inga edildigi yerlerin fran,
Irak, Horasan, Maveratinnehir ile Dogu Tiirkistan ve Hindistan’1n kuzey bolgeleri oldugun-
da miittefiktirler.

Kerramiyye’nin kurucusu Muhammed b. Kerrdm’1n, Kudiis’te vefatindan sonra kendi miin-
tesiplerinin onun adina bir tane hankahi burada insa ettikten sonra, doniiste de Nisabur bag-
ta olmak tizere Horasan’in belli bagli merkezlerinde yeni hankahlar ikame etmiglerdir. Bu
hususta genis bilgi icin bkz.: Muhsin Keyani, Hankahlar Tarihi, ¢ev.: Ali Ertugrul-Siiley-
man Gokbulut, Biiyliyenay Yay., Istanbul, 2013, s. 141-148; Stileyman Uludag, “Hankdh”,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 1997, c. XVI, s. 42-43, 44-47.

3 ‘Abdurrahim b. ‘Ali b. Maksid, Risdle fi Beyani Hakikati’I-Meldmiyye, Stileymaniye Kii-
tiiphanesi, Yazmalar Bolimti, no: 927, vr. 108a; Sara Sviri, “Ilk Dénem Tasavvuf Kiiltiiriin-
de Meldametiyye Hareketi ve Hékim Tirmizi®, cev.: Salih Cift, Istanbul: Tasavvuf flmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, yil: IV, say1: XI, (Temmuz-Aralik 2003), s. 457-460.

4 Ibn Maksid, Risdle, vr. 108a.
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tir. Bu tesekkiil ve faaliyetler, gitgide orgiitsel bir nitelik kazanmaya baglamis ve
bolge zamanla bu akimin kendine has goriis ve uygulamalariyla anilir olmustur.®
Islam tasavvufunun yavags yavas kurumsallagsmaya bagladig1 bu dénemde, aslinda
kavramlarin igeriklerinin yeni yeni doldurulmaya ve bi¢cimlendirilmeye calisil-
dig1 gozlenmektedir. Bu anlamda Kerrdmiyye’'nin de bu bolgede, ayni tarihlerde
ortaya ¢ikmig oldugu gergegi gz 6niine alindiginda bu baglant: iyice kuvvetlen-
mektedir. Zira Islam diisiincesinde ilk dénem itikAdi mezheplerce kullanilan bazi
kavram ve so0z dizgelerinin, bilhassa hicr II1. ve IV. yiizyillarda icerik ve kapsam
acisindan Kerrdmiler tarafindan yeniden bi¢imlendirilmeye ¢alisildigi malumdur.
Oyle anlasiliyor ki, Kerrdmiyye’nin dini-itikAdi bir yapilanma olarak bolgede po-
piileritesini artiran en 6nemli etkenlerden birisi de, Islam diisiince ve kiiltiiriine ait
kimi kavramlara anlam ve muhteva acisindan yeni bir boyut kazandirmistir.

Kerrdmiyye’nin bir mezhep olarak tesekkiiltinden 6nceki durumu ve bolgede-
ki dinf-irsadi caligmalar1 nazar1 dikkate alindiginda, Meldmetiyye nin ilk haliyle
bir iligki kurmak s6z konusu olabilir. Ciinkii Meldmetiyye’nin ilk dinf-irsadi ca-
lismalar1, Kerrdmiyye’nin gelistirmis oldugu din politikasiyla ayni paralelde sey-
retmistir. Kerrdmiyye nin itikddi-mezhebi bir yapiya biiriiniistinden 6nceki duru-
mu, muhtemelen Meldmetiyye nin ilk goriiniimii olsa gerektir. Meldmetiyye’nin
ortaya ¢ikisindan sonra siirece paralel olarak Irak, Iran ve Hindistan’in kuzeyine
dogru yayilmasi, Kerrdmi teolojinin saglamis oldugu imkanlarla izah edilebilir.
Ciinkii Iran’in dogusu ile Horasan’in Nisabur’unda temerkiiz etmis bir Melame-
tiyye, ilk donemlerde varligini Kerrdmi din anlayisiyla siirdiirebilmistir.

Cesitli dinf akimlarin cok yogun oldugu bu alanda Meldmetiligin zuhurundan
evvel Ibrahim b. Edhem, ‘Abduléh b. Miibarek, Fudayl b. ‘Iyaz, Sakik el-Belhi
(61.164/780), Hatemu’l-* Asamm (61.237/851), ‘Ahmed b. Hadraveyh (61.240854),
Ebt Hafs Haddad (61.260/883), Bayezid-i Bistam{ (61.261/875) gibi taninmig ve
meshur olmus bir¢ok ziihd ve riyazet ehli insanlar yetigsmistir.” Bir baska rivayete
gore Melametilik, Horasan’da 6zellikle de Hanefiler ile Safi‘fler arasinda yasa-
nan diisgmanlik ortamindan yararlanarak bolgede genis bir yelpazeye yayilmigtir.
Ancak bu rivayeti dogrulayacak kesin belge ve kayitlar elimizde mevcut olmadi-
gindan, bu tarz beyan ve aciklamalari ihtiyatla karsilamak gerekmektedir. Ancak
sunu ifade etmek gerekir ki Safi‘ilik, Horasan’da belli bir donemden sonra dini
ve siyasi giicii elinde bulundurmak istemistir. Bu durum, Kerramiyye nin iyiden

5 Komisyon, “Meldmetiyye”, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2004, c.
XXIX, s. 25.

6 Ekrem Isin, “Meldmilik”, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1994, c. V,
s. 381.

7 Komisyon, “Meldmetiyye”, c. XXIX, s. 25.
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iyiye giiclendigi ve bolgenin tamamina yayildigi hicri V. ve VL. yiizyillarda agikca
giin yiiziine ¢cikmustir. Bizler, Hanefilikle Safi‘7lik arasindaki bu catigma ve gerili-
min®, ancak hicri V. ve VL. yiizyillarda ger¢eklesmis oldugunu diisiindiigtimiizden
ilk donemlerde, yani Meldmetiligin zuhurunda boylesi bir kargasa ve diismanligin
olabilecegini ihtiyatla karsilamaktay1z.

Melametiler, halk arasinda vaaz ve sohbetlerle insanlarin dikkatini cekmeye
calisan, daha cok “mahzlnin” diye anilan, kinayanin kinamasindan kesinlikle
gocunmayan; temel insani ve vicdanf ilkeleri olmasi hasebiyle halkin begenisi-
ni kazanabilmek icin dig goriiniiglerini siislii gdstermeye gayret gosteren ve en
onemlisi de toplum i¢inde ayirt edilmelerini temin agisindan goriiniise 6nem ve-
ren bir tasavvuf okuludur.” Melametilik’te goniil ve sirlara dayali diinya goriisii 6n
plandadir.'” Meldmetiler’in batinlarinda hi¢bir iddia bulunmadigi gibi, dis de riya-
ya asla rastlanmaz.!" Meldmetilik sirra ve hikmetlere ¢cok biiyiik 6nem vermistir.
Onlar, Allah ile kul arasinda higbir beger ve mahlukatin mutlak suretle farkina va-
ramayacagi bir goniil kdpriisiiniin oldugunu diistinmektedirler.!> Onlarda asil olan,
Kaderiyye’nin “korkusu (havf)” ile Miircie’nin “iimidi (recd)” lizere olmaktir."

Buradan da anlagilacagi lizere Kerrdmi teolojinin ana kirilma noktasini olug-
turan halka a¢ik olma, halkla ayn dili konugma ve halkin dertleriyle birebir ala-
kadar olma felsefesi, aynen Melametilik’te de benimsenmistir.'"* Melametiler’in,
dig goriintiis ve zahire 6nem verme gelenekleri, aslinda ilk donem Kerrdmiler’ince
de aynen benimsenmis ve tavizsiz uygulanmigstir. Zahire baghlik ve digsal olanla
yetinme, Kerrdmi teolojinin temel hareket noktasi olmustur. Nitekim Muhammed
b. Kerrdm, dig goriiniis ve sekle cok 6nem veren; ibadet, itaat, takva, ziihd ve
riyazetiyle stirekli anilmayi isteyen tistelik de, kendisi icin hankahlarda diizenle-
nen onemli ilmi sohbetlerindeki beyan ve aciklamalarmin “ilham” ve “keramet”
tirlinii oldugunu deklare eden bir tipolojiye sahiptir.'

8 Margaret Malamud, “Sifi Organizations and Structures of Authority in Medieval Nisha-
pur”, International Journal of Middle East Studies, c. XXVI, no: III, (Agustos, 1994), s.
429-440.

9 Ibn Maksid, Risdle, vr. 109a; Komisyon, “Meldmetiyye”, c. XXIX, s. 25-26.

10 Ibn Maksad, Risdle, vr. 109a.

11 Ibn Maksdd, Risdle, vr. 110a; Komisyon, “Meldmetiyye”, c. XXIX, s. 26.

12 1bn Maksid, Risdle, vr. 110a.

13 1bn Maksid, Risdle, vr. 110a; Komisyon, “Meldmetiyye”, c. XXIX, s. 26.

14 Ibn Maks(d, Risdle, vr. 110a.

15 Malamud, “Siifi Organizations and Structures of Authority in Medieval Nishapur”, s. 438.
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Ote yandan Kerrdmiyye’nin benimsemis oldugu “imdn nazariyesi” de zahir
ve digsal olanla ilgilidir. Bilindigi tizere Kerrdmiyye’nin benimsedigi ve savun-
dugu iman anlayis1 “dil ile ikrdr’a istinat etmekteydi. Dolayisiyla tasdik disinda
soyut olarak dilde gerceklesen ikrar da, ilk etapta zahiridir ve mutlak suretle disa

dontiktiir.

Melametilik’te ibddet ve taatlerin biiyliik bir 6nem ve degeri vardir.'s
Bu nedenle Meldmetiler, giinlerinin énemli bir boliimiinii tarikatlerinde Allah’a
ibadetle gegirerek igsel, ruhi ve derini arinmanin gayretine diiserlerdi. ibadet ve
itaat baglaminda bunu yaparken carsida, pazarda ve sokakta halk ile i¢ ice olmanin
miicadelesini vermiglerdir.'” Meldmetiler’in bu yasam modeli ile Kerramiler’in
benimsemis oldugu din anlayis1 arasinda biiyiik benzerlikler goze carpmaktadir.
Kerramiler de, hank&hlarinda uzun siire ibadet, itaat ve riyazette bulunarak mistik
ve teosofik bir temasaya koyulmuslardir. Bu nedenle Horasan’daki Melametilik
ve diger tasavvuf okullarinin ilk tekke ve zaviyelerini, gercekte Kerrdmiler’in ilk
zaviyeleri ya da hankéhlari olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Diger yandan Kerradmiyye’nin savundugu ve teolojisinin temelini olusturan
hosgorii (tahammdil) ve insaniyet duygusu, Melametilik’te biiyiik 6lctide kendi-
ni gostermistir. Insanlara karsi hosgoriilii ve anlayish olma, onlarin sempatisi-
ni kazanma hatta onlarimn zihin ve goniil diinyalarina hitap etme gelenegi'® hem
Kerrdmiyye’de hem de Kerrdmiyye’nin bir tarfkat olarak miidavimligini olustu-
ran Meldmetiyye’de ¢ok renkli olarak yagsamistir."” Kerrdmiyye’ye gore tasavvuf,
dinf hayatin bir tezahiiriidiir. Keldm ve fikh1 ¢ok iyi bilen Kerramfiler, tasavvuf
s6z konusu oldugunda hi¢ agir1 davranmamuiglar; tam aksine her zaman temkinli
ve ihtiyatli hareket etmiglerdir.

‘Abdiilkddir Mahmad, Felsefetu’s-Sufiyye fi’l-Isldm isimli eserinde
Kerrdmiyye’yi, “tasavvuf ehlinin selefileri” olarak nitelendirmektedir.?® Yukarida
beyan edildigi gibi Kerramiyye’nin varlik buldugu ve tesekkiil ettigi donem dik-
kate alindiginda, Islam tasavvufunun kurumsallasmasinin en yiiksek diizeyde ya-
sanmis oldugu bir donemdir. Bu nedenle Horasan’da Kerrdm{ vizyonla baglayan
bu doniisiim, bir donem sonra Melametilikle devam etmistir. Burada hakli olarak
sOyle bir soru yoneltilebilir: Gercekten de Kerrdmiyye, baslangigta bir ziihd ve
riyazet hareketi idiyse, bu durusunu ni¢in sonuna kadar devam ettirmemistir ya da

16 1bn Maksid, Risdle, vr. 111a.
17 1bn Makstd, Risdle, vr. 111a.
18 1bn Maksid, Risdle, vr. 112a.
19 Ibn Maksid, Risdle, vr. 112a.
20 ‘Abdiilkddir MahmQd, Felsefetu’s-Sifiyye fi’l-Isldm, Daru’1-Fikr, Kahire, 1967, s. 78.
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nicin tasavvufl ve mistik ¢izgide kalmaya devam etmemistir? Bu soruya verilecek
en agik yanit, Syle santyorum ki, Kerrdmiyyenin Islam diisiince ve kiltiir tarihin-
de tistlenmig oldugu rolle ifade edilebilir. Daha agik bir deyisle, Kerrdmiyye’ nin,
ilk donemlerinde bir zikir ve riyizet okulu oldugu hatta bu konumlarma gore
kendilerine yakisir mahiyette elbiseler ile dergdhlarinin bulundugu bir gergektir.
Ancak dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel ortam ve kosullar, zamanla Kerrdmiyye’yi
tasavvufi ve mistik yapilanmanin disina iterek itikddi ve mezhebi bir tesekkiil ha-
line dontistiirmiistiir. Bolgedeki mevcut itikadi-dini sorunlara egilen ve insanlara
yeni bir inang cografyasi takdim etmenin miicadelesine koyulmus olan Kerramiy-
ye, arenada var olan ve gecerli itikddf-mezhebf diger tesekkiilleri de ikna etme ve
susturmanin ¢abasi igerisinde olmustur. Dolayistyla bu durum, Kerrdmiyye’yi,
tasavvufi kimliginden biraz siyrilarak itikddi-mezhebi bir istikamette yliriimeye
zorlamigtir. Bu nedenle de, Kerrdmiyye’nin tasavvufl ve mistik yonii hep ihmal
edilerek veya kasitl olarak 6telenerek bu tesekkiile mutlak bir itikadT firka goriin-
tiisti kazandirmugtir.

IL Tasavvufun Alevi-Bektasi Inanclara Etkisi

Kerrami din anlayisinin Alevi-Bektasi kiiltiire en 6nemli etkisi, hi¢ stiphesiz ki
iman anlayist noktasinda olmustur. Kerrami teolojide iméan, dil ile ikrdra dayan-
maktadir. Her ne kadar Alevi-Bektasi din geleneginde (erkén), dille sdylenen ima-
nin (ikrdr) gontilden tasdiki talep edilmigse de, esas olan dil ile yapilan ikrdrin ye-
terli ve belirleyici oldugu hususudur. Buna gére hem Aleviler hem de Bektasiler,
imanlarini ikrar ederler ve bu kayit, o kiginin sahsiyetinden eksilmeyen 6nemli bir
parca haline gelir. Alevi-Bektasilik’te, 6zellikle de tarfkate girigte aranan ve talip/
sufiden mutlaka yerine getirilmesi talep edilen ana unsur, “ikrar” ve “iman”dir.
Alevi-Bektasi erkdnda olmazsa olmaz bir ilke olarak kabul edilen “dort kapr kirk
makam” nazariyesinin temeli de, yine “ikrar” ve “iman”dur.

Bilindigi tizere Alevilik-Bektasilik’te, “dort kapi-kirk makam” felsefesinin
onemli bir yeri ve degeri vardir. Bu felsefede “dort kapi-kirk makam™ olarak bili-
nen seri‘at, tarfkat, ma‘rifet ve hakikat mertebelerinden her biri onar makamdan
olugmakta ve inanc, ibadet, ahlak ve takva konularinda 6nemli bilgiler islenmek-
tedir. Oyle ki serf‘at makamu, kisinin kat etmesi gereken ilk mertebedir.?' Serf*at
makamindaki tekliflerden herhangi birisini kabul etmeyen ma‘rifet makamina

21 Hiinkar Haci Bektds-1 Veli, Makdldt, haz. Ali Yilmaz-Mehmet Akkus-Ali Oztiirk, (Alevi-
Bektasi Klasikleri 2), (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yay, 2011), s. 8a/68; Kitdb-1 Cab-
bdr Kulu, haz. Osman Egri, (Alevi-Bektasi Klasikleri 7), (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yay, 2012), s. 30. (Yayina Hazirlayanin Mukaddimesi); Hiiseyin Bal, Alevi-Bektdsi Kiiltiirii
—Sosyolojik Arastirmalar-, (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2002), s. 174.
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yiikselemez ve “talip” ya da “sufi” olamaz.?* Ciinkii Alevi-Bektasi gelenekte go-
niilden (kalple) imdn etmeyen ve diliyle ikrdr getirmeyen kisi gercek bir mii’min
olamaz. Bu kisi, samimi olmadig1 ve tasdik edip ikrir etmedigi i¢in dogrudan
“miinafik”* olarak kabul edilir.

Alevi-Bektasi inancinda 6nemli bir yeri olan “dort kapi-kirk makam™ anlayisi-
nin 6nemli bir asamasini olusturan tarikat kapisi, iste s6ziinii ettigimiz bu “ikrar”
ve “iman”la alakalidir. “Ikrir”, talip ya da sufinin, tarikate giriste Miirsidi/Piri
ontinde mutlak suretle beyan etmesi gereken bir sozdiir. Bu s6z ¢ok énemlidir;
¢linkii Seyh veya Pirin huzurunda yapilan bu beyan, Alevi-Bektasi anlayigta
“misak” (s6z) olarak algilanmaktadir. Talip/sufi, bu soziinden asla donemez ve
vaz gecemez. Bu s6z, onun hayat felsefesi, karakteri ve sahsi kimligidir. Zira bu
beyan sirasinda talip, “inandum, imdn ettim; hak erenler sahidim olsun” dedikten
sonra Miirgid ya da Pir, huzura gelen ve ikrarda bulunan talibe el verip bel kugar.**
Bu bakimdan tarikat i¢inde dervislik veya sufilik iddiasinda bulunup “yol oglu-
yum” diyen kisiye ilk lazim gelen sey bir Seyh ve Miirsid bulmaktir. Bu asamadan
sonra talip/sufinin beyan miirsid-i huzurda talep edilir ve o da, bu talebi yerine
getirmekle sorumlu olmusg olur. Bu sorumlulugun en 6nemli boyutu da, kuskusuz
“ikrar”dir; ¢linkt “ikrdr”, “iman”dir.

“Miirside ikrdr vermek ve teslim ve rizdsinda olup gidince durmak manasi
budur ki, her ask-1 sddikin Miirsidi geli goriine [ Miirsidine gelip goriine], emdneti

22 Haci Bektas-1 Veli, Mendkib-1 Hact Bektds-1 Velt (Vildyet-Name), haz. Abdiilbaki GSlpinar-
11, (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1958), s. 79; Abdiilbaki Golpinarli, Alevi-Bektdsi Nefesleri,
(Istanbul: Yiikselen Matbaasi, 1963), s. 126-138.

23 Aleviligin “miindfik” kavramina bakisi Stinni cevrelerde benimsenenden c¢ok farklidir.
Soyle ki; “Miindfik diye, bir kimseyi baska bir kimseye kars1 kigkirtan kisiye diyorum.
Bu kimse, Allah’in birligine ve Hz. Muhammed’in peygamberligine taniklik eder, namaz
kilip, orug tutar, peygamberlerin hepsine inanir. Allah dostlarini, 6lecegini ve 6ldiikten son-
ra dirilecegini kabul eder. Fakat tarfkati, ma‘rifeti, hakikati, tasavvuf ilmini ve mirsidleri
inkar eder. Allah’1 ananlar1 ayiplar, onlardan nefret eder. Bir kimse bu dediklerimden biri-
sini inkdr ediyorsa, ben ona “miindfik” derim.” Bu hususta bkz.: Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s.
10b/117; Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt, s. 8a/68.

24 Bizler, Alevi-Bektast erkan ve kiiltlir cok yaygin olarak kullanilan “el verip bel kusama”
gorislintin patentinin de yine Horasan oldugunu diistinmekteyiz. Zira bu inancin temeli,
Kerrami soylemdir. Ciinkii “e/ verip bel kusama” inancinda, insanin “bel”ine vurgu yapil-
makta hatta onun 6ziine ve ilk yaratilig felsefesine isaret edilmektedir. Oyle ki, zerr-i evvel-
de insandan alinan misak da, onun halk edilisi ve sulbiiyle ilgilidir. Bu sulbtin ve yaratiligin
ana merkezi de, kuskusuz “bel”dir. Alevi-Bektasi anlayista degismeyen bir ahlak kurali
olan “eline-beline-diline” hakim olma, her tiirlii hal ve durumda yerine getirilmektedir. Ik-
rar verme aninda, talib veya stfinin beline baglanan ytinden 6riilme tig-bend adli kusaga
¢ digtim vurulur. Bunlar, “Hak-Muhammed-Ali”’yi sembolize ettikleri gibi ayn1 sekilde,
“eline-beline-diline” saglam olmanin, kisacasi insan olarak kendine olan giiven ve inancin
da bir simgesidir. Bkz.: Hac1 Bektds-1 Vell, Makaldt, s. 8a/68.
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teslim eyleye ki ikrdr verdigi gibi ezelde camin dahi teslim eyleye, el ele Hakk’a
gide. Murat budur ki, Muhammed, Ali ve On Iki Imdm katarina katilip ikrdr ver-
mek ecel vaktine dahi emdneti Miirsidine tapsurmak gerek ol vakit mutlak Mu-
hammed Ali ve On Iki Imdm ve carde-i masim pdk [On Dort Masim] ve hak
erenler ervdhina katilip ve ebedi zayi olmaz. Ve yine ddem sifatina mutlak olur.
Yoksa simdi ikrdr verip ve dem-i dhirde ecel vaktinde maazallah miirsidini sasirip
emdneti teslim eyler olur ise, ervdh-i esfele katilir. Zira “gelme gelme, donme
donme, gelenin mali, donenin cam gider.” Maazzalldh hak erenler ciimlenizi sa-

sirmaya.”®

Alevi-Bektasi klasiklerden Erkdnndme’de, tarikattaki ikrarin 6nemi su sekilde
anlatilmaktadir:

“Seyh Sdft (k.s.) soyle buyurmustur: Kim ki evliyd yoluna tdlip olup, rehber
oniinde ikrdr verip, kendi benliginden gecip, rizd makanuna kul olup, oniinii
Hakk’a teslim edip, iyiligi emir kotiiliikten de sakindirmay ilke edinirse, oncelikle
ikrdrin temiz olmast gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.), “Iman ikrdr, kalp ile
tasdik etmektir” buyurmustur. Bir kimse diliyle, “Ld ildhe illalldh Muhammed Re-
siliillah” dedigi halde gonliinde sirk olsa, o kimsenin Miisliimanlig1 hakiki olmaz,
taklidi olmus olur. O kisi, diliyle kabul etmis, gonliiyle inanmamus olur.””*

“Tarikatte bir kisi ikrdrina aykirt davransa ve Miirsidinin emrini yerine getir-
mese, o da diliyle inanip gonliiyle inkdr eden gibi olur. Hem yalanci ve yiizii kara-
dir hem de emegi bostur. Nitekim Yiice Allah, “O giin yalancilarin vay haline!”?
buyurmustur. Yani, veyl cehennemini yalancilar icin yarattum der. Hz. Peygamber
de, “Yalancilar, timmetimden degildir” demistir... Yine Hz. Peygamber, “Ahdi ol-
mayanin dini de yoktur” diye buyurmustur. Ciinkii verdigi sozii tutmayamn (ahde
vefd), dini de olmaz. Yalan, Allah’in sevmedigi bir illettir. Bundan kacinmak gere-

kir ki, imdna bir zarari dokunmasin.”*®

“Hz. Resiil (a.s.), “Dostlarint dost edinirim, sozlerinden uzak dururum” de-
mistir. Dolayistyla evliydnin dostuna dost, diismanina da diisman olmak gerekir.
Evliydnin, rehberin emrettigini yapmak, yasakladigindan da kacinmak gerekir.
Eger tdlip boyle yapmazsa, ikrdrini bozmus olur. Ikrdrint bozamin da dini, imdm
kalmaz, yiizii kara olur, o halde olse —Hakk saklasin- diinyadan dhirete imdnsiz
gider. Hz. Muhammed (s.a.v.), “Miirebbim (Cebrdil) olmasaydi, Rabbimi bile-

25 Buyruk, Hact Bektds 11, der. Sefer Aytekin, (Ankara: Emek Basin-Yayevi, 1958), s. 250.

26 Erkdnndme I, haz. Dogan Kaplan, (Alevi-Bektas? Klasikleri 5), (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yay, 2007), s. 35a.

27 Tar: 52/11.
28 Erkdnndme I, s. 150-154/35b-36a.
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mezdim.” demigtir. Yani Miirebbisinden yiiz ¢ceviren, Rabbinden yiiz ¢cevirmis olur.
Rabbinden yiiz ceviren de Miirted olmus olur. Bu davramislardan vaz gecmeyen
kisinin biitiin yaptiklari Allah’a ortak kosmak gibi olur. Boyle bir kisi bununla
Miirted olur. Ciinkii once soz verip, sonra da soziinden doniip vefdsizlik etmis
olur..””

Alevi-Bektasi klasiklerden Dil-Giisd’da, ikrara su beytle gobndermede bulu-
nulmaktadir:

Adem suretlii hayvan olma zinhdr,

Eger kildun ise Ahmed’e ikrar,

Bu duzdhtan oziin kurtart gorgil,

Yari kil ydr olana ydrt gorgil >

Anlagildigina gore Alevi-Bektasi erkanda dil ile yapilan ikrdrin biiytik bir
ehemmiyeti vardir. S6zli ve beyani ana unsur olarak kabul eden Alevi-Bektasi
erkén, bu anlamda Kerrdm{ s6ylemin izlerini aynen devralmigtir. Kerrdmiyye de,
icte karar kilinmig ve kesin niyeti yapilmig (yani tasdik edilmis) i¢sel iman (fit-
rat iman1) dil ile beyan etmeyi, bir kisinin mii’'min sayilabilmesi i¢in yeterli ve
gecerli addetmistir. Burada dikkati ¢eken bir diger benzerlik de, Alevi-Bektasi
erkanda talibin yapmis oldugu ikraria, hi¢bir sekilde aykir1 davranmamasi hu-
susudur. Alevi-Bektasi erkin bu anlayisiyla, “kisi zerr-i evveldeki sozii (misdk)
tizere kalirsa, sdfiyetini ve fitratint bogmazsa; varlik nedenini, yaratilis gayesini
ve oziinii hatirlarsa kesinlikle imdni bozulmaz” diyen Kerrdm{ din anlayigina mi-
rasc1 olmuglardir. Bu nedenle Alevi-Bektasi iman anlayisinda “ikrdr”in 6nemli bir
yeri ve degeri vardir. Ciinkd kisinin asliyyetini, durusunu, samimiyetini ve vefa-
sin1 ilk ortaya koydugu organi onun dilidir. Alevi-Bektasi erkdnda gecerli “ikrdr”,
ayni zamanda tovbeyi de kapsamaktadir.’! Kisi tovbesini yaparken ayni sekilde

29 Erkdanndme I, s. 36a-36b; Dogan Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gore Alevilik, (Ankara: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yay, 2011), s. 252-253.

30 Kaygusuz Abdal, Dil-Giisd, haz. Abdurrahman Giizel, (Alevi-Bektasi Klasikleri 10), (An-
kara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay, 2009), s. 55b; Abdiilbaki Golpinarl, Pir Sultan Abdal
—Hayati, Sanati, Siirleri-, (Tiirk Klasikleri), (istanbul: Varlik Yay, 1963), s. 49, 63, 85;
a.mlf.; Kaygusuz Abdal, Hatayi ve Kul Himmet —Hayati, Sanati, Eseri-, (Tiirk Klasikleri),
(Istanbul: Varlik Yay, 1962), s. 50-51.

31 Kaplan, Alevilik, s. 167-169. Télip veya sifi ikrdr cem‘inde ayni zamanda su dud ve yaka-
rista bulunur: ““.. . Miirsidini Pir’in varisi ve gercek baban, rehberini gercek anan bil. Yalan
soyleme. Hardm yeme. Giybet etme (arkadan dedi-kodu etme). Sehvetperest olma. Eline-
beline-diline sahip ol. Kibir ve kin tutma. Kimseye haset etme. Garaz, bugz, inat etme. Gor-
digiint ort, gérmedigini soyleme. Elinle koymadigin seye ilisme. Elinin vermedigi yere
el uzatma. Soziiniin gecmedigi yere s6z soyleme. Ibretle bak, yumusaklik (hil) ile sdyle.
Kiictige izzet, biiyiige hiirmet ve hizmet eyle. Tkrarini saf eyle. Hakk’1 kendi 6ziinde mevcut
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ikrarin1 yinelemis ve 6ziinii hatirlamis olur. Bu 6z, onun nefsidir; ¢tlinkii “nefsini
bilen, Rabbini bilir.”*> Bu agidan tipki Kerrdmiyye’de oldugu gibi, Alevi-Bektasi
anlayista da insanin bu ilk aslina, 6ziine ve fitratina vurgu yapilmis hatta giilbang
ve deyisler nazmedilmistir:

Bilesiin sen nesiin kendii hdliini,

Ahir eyleyesiin kil ii kdliini,

Oziini bil ki bilesiin nediir Hakk,

‘Aydn ola sana bu surr-1 muglak.>

Oziine gel haber anla soziinden,

Ta kim haberddr olasin oziinden,

Hakk’1 sen kendoziinden ayru gorme,

Oziini gayri, Hakk’1 gayri gorme.**

Iman-ikrar konusu, Hiinkar Haci Bektas-1 Veli’nin (6.833/1429) ele aldig1 ve
isledigi konular arasindadir. Haci1 Bektés-1 Veli, Makdldt’inda zerr-i evvelde Elest
Bezmi’yle yapilan misaki daha farkli aktarmakta ve “dille yapilan ikrdrin kisinin
Miisliimanligina delil oldugunu” tespite ¢calismaktadir. Hac1 Bektas-1 Veli, zerr-i
evvelde dille yapilan ikrarm, insanin Miislimanligina en biiytik delil oldugunu
diigtinmektedir:

“..Yiice Allah, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”* dedi. Hakk’a layik olan-
lar isittiler. Kulaksizlar igitmediler, dilsizler cevap vermediler. Bir kismu “Evet,

bil. Erenlerin esrarina 4gah ol. Oziinii, bu yolda boylece sabit kadem eyle...” Bedri Noyan,
“Bektdsi ve Alevilerde Hukuk Diizeni (Diiskiinliik)”, 1. Uluslararas: Tiirk Folklor Kongresi
Bildirileri, Ayr1 Basim, (Ankara: 1976), s. 191-192.

32 Kaygusuz Abdal, Dil-Giisd, s. 226/254a. Kaygusuz Abdal, “nefsini bilen, Rabbini bilir”
sozii hakkinda su kaydi diiger: “O halde Ey Talip! Senin istedigin nedir? Yoksa kendini mi
bilmiyorsun? Eger kendini tanimak/bilmek istiyorsan, kendini bog sayma. Ciinkii biitiin
alem, Hakk’tir. Yerden g6ge kadar biitiin kdinat, Mutlak Varligin zatidir. Senin soyledigin
sey, haydl ettigin seydir. O halde, Ey Talip! Goziintin 6niindeki perde senin hayalindir. Eger
bu hayalden vaz gecersen, her seyin sen de oldugunu bilirsin/anlarsin. Eger bu soze inan-
miyorsan arastir, dogru oldugunu gorecek ve hayélden de kurtulacaksin. Ey Talip! Senden
onceki talipler de, kdinatin sirrini aradilar ve kendilerinden baska bir sey olmadigini haber
verdiler. “Ben, kendimi bildim” diyen insan, “Hakk Tedld’ nin kendinde oldugunu” anlamig
demektir. Yiice Allah, essiz ve benzersizdir. O’nu tasavvur etmek aklin kar1 degildir.” Daha
detayl bilgi i¢in bkz.: Dil-Giisd, s. 226/254a. Bilindigi iizere Kaygusuz Abdal tarafindan
sozii edilen “nefsini bilen, Rabbini bilir” seklindeki s6zii, Muhyiddin ibnu’l-*Arabi hadis
olarak kabul eder. Bkz.: Ism4‘il b. Muhammed el-Cerrahi el-Acltni, Kesfu'l-Hafd, (Beyrut:
1351), 11, s. 262.

33 Kaygusuz Abdal, Dil-Giisd, s. 26a.
34 Kaygusuz Abdal, Dil-Giisd, s. 25b.
35 Atraf: 7/172.
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Rabbimizsin” dediler; Bir kismi da “Hayir” dediler. Bir kismi da ses ¢ikarma-
dilar. Noksan sifatlardan miinezzeh Yiice Allah iki kez, “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” dedi. “Evet” diyenlerin bir kismi “Haywr” dediler. Cevap vermeyen-
lerin bir kismi “Evet, Rabbimizsin” dediler. Bir kismui yine cevap vermedi. Iki
kez “Evet, Rabbimizsin” diyenler, Miisliiman olarak dogdular, Miisliiman ola-
rak yasadilar. Ve Miisliiman olarak oldiiler. Iki kez “Hayiwr” diyenler, kdfir olarak
dogdular, kdfir olarak yasadilar ve kdfir olarak éldiiler. Once “Hayw”, sonra
“Evet, Rabbimizsin” diyenler, kdfir olarak dogup Miisliiman olarak yasadilar ve
Miisliiman olarak oldiiler. Iki kez sesini cikarmayanlar ise, hayvanlardan fenddur,
azgindirlar. Cendb-1 Hakk soyle buyurmugstur: “Iste onlar hayvanlar gibidir, hat-
ta daha asagidadirlar.””*

Fiitiivvetndme’de, insanin yaratilig 6ykiisii baglaminda Allah’in ruhlar alemin-
de aldig1 misaktan bahsedilmektedir:

“Allah’tan gelen, “Adem, ben senin tizerinden ahd u misdk aldim, sen de ziir-
riyetinden gelenlerden ahd u misdk al. Beni bilsinler ve bana ita‘at etsinler, bana
ibddet etsinler ve emrime muhdlif kalmasinlar!” ¢cagrisina Hz. Adem de, “Alemle-
rin Rabbi fend benim ziirriyetim.” Allah da, “Ey Adem, senin soyun arkandadir.”
Bunun iizerine Allah, Hz. Adem’in arkasini kudret eliyle siganus, daha sonra da
Hz. Adem’in ziirriyeti sdf saf O’nun karsisinda durmustur. Daha sonra Allah’tan
su hitap gelmistir: “Elestu birabbikiim, kdlii bela” (Ben sizin Rabbiniz degil mi-
yim? Evet, Rabbimizsin). “Nefsimiz iizerinde sahit olduk dediler.” Bu sozlesmey-
le ilgili Kur’dn’da soyle denmigtir: “Ey Ademogullari! Size Seytdn’a tapmayin;
clinkii o, sizin apagik diismamnizdir” demedim mi? “Ve bana kulluk ediniz, dogru
yol budur demedim mi?”37"3

Bu satirlardan da anlagiliyor ki insanin yaratilig gayesi, Allah’in zerr-i evvelde
yani ruhlar dlemindeyken onlardan aldig1 sozle (misak) ilgilidir. Bu da, ikrardir.
Insan bu sozii/ikrar tizere kalmali, Allah’a ita‘at ve ibadet etmeli, emrine uyma-
lidir.

36 Haci1 Bektas-1 Veli, Makdldt, s. 20b; a.mlf.; Veldyetndme, Bas. Y. Y., trz., s. 50. Hizirndme’de,
talibin ikrarsiz olmasi veya bunu dillendirmemesi, nikahsiz avrada benzetilmektedir. Bkz.:
Buyruk, Hizirndme, haz. Baki Yaga Altinok, (Alevi-Bektasi Klasikleri 8), (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay, 2007), s. 75/10b-256/56a. Bektasilikte, Ayin-i Cem ve ikrér, tarikatin
en eski temel Ayinleri olma 6zelligini tasimaktadir. Ayin-i Cem, tarfkat mensuplarinin bir
araya gelerek beraberce icra ettikleri bir térendir. Ikrar Ayini ise, tarikata kabul edilmesi uy-
gun goriilen Kisilerin “yola giris” merasimidir. Bkz.: Nuri Ozcan, “Bektdsi Misikisi”’, TDV
Islam Ansiklopedisi (DIA), V, s. 371.

37 Yasin: 36/60-61.

38 ‘Abdulgani Muhammed b. ‘Alduddin el-Hiiseyni er-Radavi, Fiitiivvetndme-i Tarikat, haz.
Osman Aydinli, (Alevi-Bektasi Klasikleri 12), (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay, 2011),
s. 85/7b-87/8a.
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Cabbar Kulu da, soru-cevap ustliint kullanarak ikrar, sehéadet, i‘tikad ve hida-
yet kavramlar1 arasinda iligki kurmakta ve anlagilmay1 kolaylastirmaktadir:

“Dervis Hz. Ali Soru: imén nedir?

Cevap: Tkrardir.

Soru: Imanin govdesi nedir?

Cevap: Tkrardir, Sehadettir.

Soru: Imanin cenahi nedir?

Cevap: 1‘tikaddur.

Soru: ItikAdun cenahi nedir?

Cevap: Hidayetdir.

Soru: Hidayetin bek¢isi kimdir?

Cevap: Allah’dur.

Soru: Imanin disi nedir?

Cevap: Kur’an’dir.

Soru: Kur’an’1n basi nedir?

Cevap: Bismillah.

Soru: Imanin elbisesi nedir?

Cevap: Edeptir.

Soru: Imanin kusag nedir?

Cevap: Fukardyi, Siilehdy1 sevmektir.”*

Klasiklerden Ilm-i Cdviddn’da, iman konusu islenmekte ve iman, “taklid” ve
“tahkik™ olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. ViranT Baba’ya gore kisinin inancina
stiphe karigmigsa, onun iman1 “diiriist”, yani “tdm” (kimil) degildir. Iman ile amel
arasinda siki bir bag vardir. Kalbinde bulunan stipheden dolay1 imén1 tam olma-
yan kisi, nefsine diigkiin olur. Taklidf imandan kurtulmanin yolu ise, Pirlere eris-

mektir. O, s6yle demigtir:

“Imdi kisi aslint bilmese ve bilmeye tdlib olmasa ve Pirlerin sikke sifdtini ka-
bul eylemese, ehl-i sehvet ve ehl-i ddrdt olsa, nefs-i hevdsinda gezse ve sifat-1 zdta

devsirmese, mukalliddir ve mukallidin imdni sahih degildir.”*

Ayni sekilde Hac1 Bektas-i Veli de, gercek ve en dogru iménin akil tizere olma-
s1 gereken iman oldugundan bahseder. O soyle der: “Imdna siiphe katmak olmaz.

39 Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 359/69b-360/70a.

40 Virani Baba, [lm-i Cdviddn, haz. Osman Egri, (Alevi-Bektasi Klasikleri 9), (Ankara: Ttir-
kiye Diyanet Vakf1 Yay, 2008), s. 48-49/32a.
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Ciinkii imdn, akil iizeredir ve akil sultandir ve beden icinde vekili seytdndir. Ne

zaman ki sultan gitse, vekil kalir. Imdn bir hazinedir, Seytan ise, bir hirsiz...”"!

Virdni Baba’ya gére bir zahiren iman, bir de ma‘nen iman vardir: “/mdi, Ey
Talib! Allah’in ve Muhammed’in ve Ali’nin sozlerine iltifdt etmeytip, serr-i sehddet
eyleyiip, ma‘ndda imdn getiirmeyen, bu delil ile ehl-i ndrdir’** demektedir. Onun
bu goriisiine delil ise Kur’an’da gecen, “Inkdr edip dyetlerimizi yalanlayanlar,
iste onlar da atesliklerdir, orada temellidirler...”* ayetidir.

Virdn1’nin soyledigi zdhirt imdn, dil ile yapilan ve ikrar edilen iman olmalidir.
Ma ‘nen dedigi de, ruhlar dleminde Allah’in kullarindan aldig: ve kalplerine ilka
ettigi “fitrat imanidir.” Bunlar, Kerrdmiyye’nin dillendirdigi ruhlar dlemindeki
iman (ikrdr) ile kisinin diinyevi ve ahlaki hayatta séz konusu bu 6z ve asliyyetine
dontistinti ifade eden diger imanidir (niyet-karar). Biitiin bu soéylemler, imanin
kiginin kalbine yerlestirilen bir asliyyet ve 6z tagidigin1 ortaya koymakla birlikte
ayni zamanda, tarikate giriste ve Alevi-Bektast erkanindaki seyr u siiliikda belirle-
yici olanin dil/lisanla ile yapilan “ikrar” oldugunu ortaya koymaktadir**:

Sun ‘1 goriib Sani* bilmek iciin,

Insan 67 ilmiin hdsu kilmag iciin.

Budur is insan dimegiin maksidi,

Ki bile oziini bula ma‘bidh.

Oziini insanda ma‘lim eyledi,

Insani ciimleye hdakim eyledi.*®

Bilindigi tizere Anadolu Aleviligi ve Bektasiligi, “fiitlivvet” kavramina 6zel
bir yer agmis ve onem vermistir. Ciinkii Fiittivvet ve Ahilik kurumlar sayesinde

Anadolu’da dinf, iktisadi ve ekonomik anlamda o6rgiitlenme saglanmis ve devlet
gelenegi olusturulmustur.* Fiitiivvetnameler, gorgii kurallarindan, insan haklarin-

41 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, s. 68/8a. Hac1 Bektds-1 Veli, imanin, ten ya da can tizere degil,
akil tizere oldugunda 1srarla durur. Bkz.: Hac1 Bektds-1 Veli, Veldyetndme, s. 10-11.

42 Virani Baba, Ilm-i Cdviddn, s. 49/21a.
43 Tegabln: 64/10.
44 Virani Baba, [lm-i Cdviddn, s. 49/21a.

45 Kaygusuz Abdal, Saray-ndme, haz. Abdurrahman Giizel, (Alevi-Bektas? Klasikleri 11),
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakf1 Yay, 2010), s. 132/6a.

46 Kemal Turan, Ahilikten Giiniimiize, Mesleki ve Teknik Egitimin Tarihi Gelisimi, Istanbul:
Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yay., 1996, s. 48-65; Siileyman Uludag, *Fii-
tiivver”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XIIL, s. 259-260.
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dan, esitlik ve adaletten, edepten, takvadan; kisacasi insani insan yapan biitiin
degerlerden bahseden kitaplardir.*” Bu uygulamalar Anadolu’da Alevi-Bektési
erkdnda aynen benimsenmis ve tavizsiz uygulanmistir. Islam diisiincesindeki Fii-
tiivvet ve Ahilik kurumlar1 ve bunlarin icra ettigi fonksiyonlar, Islam tasavvuf
gelenegiyle daha dogrusu Melametilik’le iliskilidir. Isldm tasavvuf okulu Mela-
metiligin, koken ve dogus cografyasi itibariyle Kerrdmiyye ile olan yakiligi ve
iligkisi goz oniine alindiginda, Alevi-Bektasilik’teki “fiitiivvet” kavraminin ana
ocaginin da yine Kerrdmiyye oldugu anlasilacaktir.

Fiitiivvetndme-i Tarikat’in mukaddimesindeki su ciimleler, Kerrdmiyye-Mela-
metiyye ve Alevilik-Bektasilik iliskisini cok net bi¢imde ortaya koymakta ve yu-
karidaki tespitlerimizi desteklemektedir:

“Fiitiivvet, Horasan’dan Orta Dogu’ya, Bagdat’a, Selcuklular kanaliyla gel-
mis fiitiivvet tegkilati cok canlt olarak yasamistir. Tiirk beylikleri devrinde, fii-
tiivvet ¢ok ayri bir gelisme gostermistir. Ahl ismiyle, bir ayrisma goriilmiistiir.
Bolgedeki sosyo-ekonomik dengeleri saglamak, calisma ve yasantilara katk: yap-
mak amactyla ortaya ¢tkan Ahilik kurumu, gocebelikten yerlesik hayata gecisi,
sanat ve ticaret hayatina katilimi, Tiirk esnaf ve sanatkdrlarin sehir ekonomisine
katilimu saglamistir. Bu donemde koyu bir sufi karakter soz konusudur. Bektdgi-
lik ve Mevlevilik izleri vardir. Ahi fiitiivveti, XII. ve XIV. yiizyilarda paritili bir
donem gecirmistir. Bektdst torenlerini icine alan nefes ve giilbanglar ile siislenen
fiitiivvetndmeler de, fiitiivvet teskildtina ait fiitiivvetndmelerden onemli oranda et-

kilenmigtir.”*

Anadolu Aleviligi ve Bektasiliginde gecerli “fiitiivvet kurumu’yla da baglanti-
s1 acisindan Ibrahim b. Edhem Destan1’nin, klasikler arasinda yerini almis olma-
sindan hareketle Alevi-Bektasf kiiltiiriin temellerinin td Horasan’a dolayisiyla da
Kerrami din anlayigina kadar uzandigimni kestirmek miimkiindiir.* Asagida sira-
lanan nefesler, bahsedilen baglantinin boyutlarini ve ¢ok kuvvetli oldugunu ispat
etmesi agisindan 6nemi hiiz ve kayda degerdir:

47 Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvetndme”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XIII, s. 264-265.

48 er-Radavi, Fiitiivvetndme-i Tarikat, (Yayina Hazirlayanin Mukaddimesi), s. 19. Bu konuda
ayrica bkz.: Neset Cagatay, “Fiitiivvetcilikle Ahiligin Ayrintilart”, Belleten, XL, no: 159,
Ankara: 1976, s. 433’(den naklen).

49 Anonim, Kitdb-1 Ddr, haz. Osman Egri, (Alevi-Bektasi Klasikleri 3), (Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yay, 2007), s. 106/19a; Anton Josef Dierl, Anadolu Aleviligi, ¢ev. Fahret-
tin Yigit, (istanbul: Ant Yay, 1991), s. 38-44; Muhammed Mustafa el-Hilali, “el-Fiitiivve
ve’l-Furiisiyyetii’l-‘Arabiyye ve’l-Islamiyye”, (el-Mevrid: Bagdat, 1983), c. XII, say1: 1V, s.
28-33; Ethem Ruhi Figlah, Tiirkiye’'de Alevilik-Bektdsilik, (Ankara: Selcuk Yay, 1996), s.
114-117; Isa Dogan, Tiirkliik ve Alevilik, (Samsun: Kardesler Matbaast, 1997), s. 146-153.
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Horasan’da bir padisah var idi,
Hiikmii sarkdan garbdan gecer idi,
Adi amn Ibrdhim Edhem idi,
Horasan’da ol melik sultdn idi,
Adina derlerdi Ibréhim Edhem,
Malr miilkii hadden ziyade idi hem,
Horasan’da ol melik sultdn idi,
Gayet ile fazl ehlinden idi.>®

Diger taraftan Fiitiivvetndmeler’de islenen konularda hep insan faktorti 6n pla-
na ¢ikartilmigtir. Insanin imén1, ahlakiligi, edebi, hiirmeti, saygisi, kazanci ve ya-
santis1 daima oncelenen ve lizerinde yogunlasilan hususlardandir.’® Bu anlayisin
kokleri, Ebd Hanife’ye dolayisiyla onun goriis ve yontemini mistik ve teosofik bir
bakis acistyla yeniden yorumlayan ve Keldm sistemine uygulayan ibn Kerrdim’in
insana bakiginda gizlidir. O, biitiin insanlig1 kucaklayan® ve Islam’la tanigtiran
bir anlayis1 temsil ettiinden, en agir1t muhalifi ‘Abdiilkahir el-Bagdadi’ye® inat
72 milleti bir gérmiistiir. Ibn Kerrdm’1n nezdinde biitiin insanlar esittir ve dzlerine
sadik kaldiklar1 miiddetce de ehl-i imandirlar. Bu bakimdan ayn1 anlayis ve tema-
yiiliin kendilerinden ¢ok sonra Anadolu Alevilik ve Bektasiliginde de yasatiliyor
olmasi, onlarin irtibatin1 saglamlastiran bagka bir delil olsa gerektir. Nitekim bu
husus, Alevi-Bektast gelenegin din anlayigini yansitan yazili literatiirde su sekilde
iglenmektedir:

“Yetmiy iki milletin tamanmu da Allah’in cemdlini gormek isterler, ancak Hakk
Tedld, mii’'min kullarimt kendine yakin eder. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.),
“Mii’minin kalbi, Allah’in evidir; Mii’minin kalbi, Allah’in arsidir” buyurmus-

tur.>*

50 Destdn-1 Ibréhim Edhem, Destdn-1 Fatuma, Destdn-1 Héatun, haz. Mehmet Mahfuz Soyle-
mez, (Alevi-Bektasi Klasikleri 6), (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay, 2011), s. 21/1b.

51 el-Hilali, “el-Fiitiivve”, c. XII, say1: IV, s. 35.

52 Habib Sener, John Locke ve David Hume —Din Felsefesi Uzerine Karsilastirmali Bir Ince-
leme-, Otiiken Yay., Istanbul, 2014, s. 280.

53 el-Bagdadi’nin, “el-Fark beyne’l-Firak” isimli kitabini, Hz. Peygamber’in “Benden sonra
timmetim 73 firkaya ayrilacak, bunlarin 72’si cehenneme gidecek; ancak birisi ise, cen-
nete gidecektir ki o, firka-i ndciyedir’ (Ebd ‘Isa Muhammed b. ‘Isa et-Tirmizi, es-Siinen,
“Kitdbu’l-Imdn”, (Kahire, 1962), 11, s. 107) hadisine istinaden yazdigin1 belirtmek gerekir.

54 Erkdnndme I, s. 173/40b.
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III. Tasavvufun Anadolu Halk Inanclarma Etkisi

Kerrdmi s6ylemin Anadolu halk inanclarina etkisini, Alevilik-Bektasilik inan-
cindan ayr1 olarak ele almamak lazimdir. Kugkusuz Alevi-Bektasi din anlayigina
sirayet etmis olan Kerrdmi sdylem, zamanla Anadolu’da halk inanci iizerinde et-
kisini gostermis ve hala da gostermeye devam etmektedir.

Bilindigi tizere miladi XI. yiizyi1lda Mogollar’in Horasan ve Maveraiinnehir’i
isgal etmesinden sonra Oguz ve Uygur boylarinin yani sira pek ¢ok kentli ve koylii
Tiirkmen kitleleri Anadolu’ya dogru yol almiglardir. Horasan ve Maveraiinnehir
bolgesi dini, kelami ve mezhebi bircok tesekkiiliin kol gezdigi bir alan oldugun-
dan, buradan g6¢ eden insanlar dogal olarak bu yoreye 6zgii inang, orf, adet ve ha-
yat telakkilerini de dogrudan Anadolu’ya tasimis oldular. Bu insanlarin inanci ve
diistincesi, sadece Orta Asya Tiirk kiiltiirii ile de sinirlt degildi. Onlarin inang ve
diisiinceleri, Horasan basta olmak tizere Maveratinnehir, Dogu Tiirkistan, Hindis-
tan, iran ve Mezopotamya’dan kendilerine aktarilan degisik unsurlardan olusmus-
tur. Bu inang ve goriisler icerisinde gayet sade, Islam’in ve Kur’an’in dogrudan
ruhuyla ortiigenler olugu gibi, bunun diginda daha spesifik inang ve diistinceler de
yasamustir. Bu siirecte, Orta Asya Tiirk-Islam inancina uygun inang ve diisiinceler
miimkiin mertebe canli tutuldugu gibi, bunlara alternatif hatta nakzedici olanlar
da yine degisik milletler arasinda yagatilmaya devam etmistir.

Mogollar’in, Orta Asya’da yapmis olduklar1 dinf, siyasi, sosyal ve kiiltiirel
tahribattan sonra Anadolu’ya kacip gelen bu insanlar arasinda Hanefi-Siinnf esas-
lart muhafaza edenler oldugu gibi, bunlarin tamamen diginda Iran kiiltiir ve me-
deniyetini i¢sellestirmis olan gruplar da vardi. Bu nedenle bunlardan bir kisminin
Anadolu’nun degisik yer ve bolgelerinde yerlesik hayata gecmeleri kolay ve rahat
olmugken, bazilar1 bu siireci ya ¢ok ge¢ tamamlamiglar ya da adapte sorunu ya-
sayarak siirecin diginda kalmiglardir. Dolayisiyla bir kismi sehir ve merkezlerde
yasarken diger bazisi da, dag ve yayla hayat1 yasamaya devam etmistir. Islamiyeti
kabul ettikleri halde, Isldm adina cok az bilgileri olan, kendi milli 6rf, adet, inang
ve yasam felsefelerini 6nemseyen Tiirkmenler, Anadolu’nun Siiryan{, Hiristiyan,
Ermeni ve Yahddi kiiltiirtinden de yararlanarak gelistirdikleri Alevi-Bektasi inang
ve yasam bi¢imi igerisinde daha ¢ok kendi orf, adet ve uygulamalari ile eski Ttirk
inanci ve torelerini yansitmiglardir.

Yukarida isaret etmeye ¢aligtiimiz gibi bu gégmenlerden Anadolu’ya gelen
Hanef1-Siinnf etiketli din anlayisina sahip olanlar, genelde Horasan ve Maveraiin-
nehir merkezlidirler. Zamanla Horasan, Maveraiinnehir ve Orta Asya’da sekille-
nen sufi-din anlayisgi, etkisini genis bir yelpazeye yayarak Orta Asya Tiirk illerinde
de gostermistir. Buradaki sufi-din anlayiginin koklerinin Melametiyye’ye, dogal
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olarak da Kerrdmi din anlayisina kadar uzandigin1 dikkate alirsak, Orta Asya’da
sekillenmis olan suff-din anlayiginin Mogol istiasinin ardindan sonralar1 gécler
yoluyla Anadolu’nun iglerine kadar geldigini s6ylememiz gerekir.

Bilindigi gibi Tasavvuf’un, Tiirkler’in Islamlasma siirecinde ¢cok derin etkileri
olmustur. Suriye’den baglayan tasavvuf gelenegi zamanla Iran ve Dogu Tiirkistan’a
varincaya kadar etkisini gosterince, Orta Asya’da yasayan Tiirkmenler bu gele-
nekten onemli Olciide istifade etmisler ve kendi inang, orf, adet ve torelerini bu
anlayisa ilistirerek eklektik bir yasam felsefesi olusturmuslardir. Bu anlayisin
Anadolu’daki yansimlar1, Meldmetilik ve onun bir bagka acilimi Yesevilik olarak
varlik bulmugtur. Yesevilik, bir tarfkat goriintimiinde oldugundan Orta Asya Tiirk
inanciyla dogrudan 6rtiismektedir. Iste Kerrdmiyye, bir tasavvuf-tarikat anlayisin
yansitmig oldugundan, Horasan’da zamanla bu s6ylemi benimseyen ve ona sadik
kalan Kerrdmiler bu anlayiglarini Tiirkmenler lizerinde de gostermisler ve onlarin
dinf anlayislarinin sekillenmesinde belirleyici olmuglardir.

Kerrdmi din nazariyesi, Alevi-Bektasi inanclar1 tlizerinde etkisini gosterdigi
gibi ayni1 sekilde, Yesevi tarikati ve onun dine bakiginda da bagat etken olmustur.
Buna gore Meldmetiyye ve Yesevilik’te gecerli olan insan anlayisi, yani biitiin
insanlara esit ve adil davranma, onlar1 koruma ve sahiplenme; diinyayr 6nem-
sememe, riyazet ve takva ehli olma mantiginin kékenleri, hi¢ kugkusuz Kerrdmi
soylemde saklidir. Bu bakimdan Kerrdm{ din algisinda sakli ve gizil kalan insanin
irddesini ve isteklerini siirlamasi, nefsini tezkiye etmesi, riydzet ve ziihde yo-
nelmesi, fitrat ve dogal yaratilig gayesine ters diisen her seyden sakinmasi, biitiin
insanlar1 bir ve ayn1 gérmesi, goniillii yoksulluk ve fakirligi 6ncelemesi gibi bir-
¢ok dinf telakkinin, daha sonralar1 Anadolu halk inanclarinda varligini gostermis
oldugunu kabul etmek gerekir.>

Ayni sekilde Anadolu halk inanclar1 arasinda ¢ok yaygin olarak kullanilan
“biitiin insanlar1 bir ve ayn1 gérme” doktrininin yillar sonra Anadolu erenleri ve
Pirleri tarafindan tekrar edilmesi ve yinelenmesi, Kerrdmi din anlayisiyla olan
baglantiy1 ve etkiyi gOsteren baska bir ayrintidir. Bu felsefe Anadolu’da Mev-
1ana Celaleddin er-Rmf{ (6.672/1273), Ydnus Emre (6.7201320) ve Hiinkar Hac1
Bektas-1 Veli (6.8331429) kanaliyla, “6zii de s6zii de bir olan insan” inanci/felse-
fesiyle ytizyillar boyunca yasatilmaya ve insanlara ilham kaynagi olmaya devam
etmigtir. Milyonlarca insan bu dinf ve insanf telakki ile Islam’a bakmislar ve bir
olma, beraber olma, diri olma sadakatini; kisacasi iimmet olma suurunu edinmis-
lerdir. Islam diisiince gelenegi s6z konusu oldugunda bu farkindalik ve suurun en

55 Von Wilferd Madelung, Madtiiridiligin Yayilmasi ve Tiirkler, cev. Ahmet Giindiiz, (Leiden,
1971), s. 31-32.
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aktif bicimde yasandig1 Ramazan ayinda, yeni dogan ¢ocuk da dahil olmak tizere
her Miisliimanin vermekle miikellef oldugu “fitir sadakasi”nin dini mesruiyetinin
devamlilig1 Kerrdm{ din vizyonuyla devam ettirilmistir. Amelf mezheplerce vacip
hiikmiinde bir uygulama bicimi olarak kabul edilmis olan “fitir sadakas1”nin te-
melinde, insana verilen deger ile onun kisiligi ve haysiyeti 6n planda tutulmustur.
Bu dinf emir, Kerrdmiyye’nin insan “fitrat”ina olan bakis ag¢isiyla dogrudan ala-
kaldir.

Kerram{ din algisinin Anadolu halk inanclar1 tizerindeki diger bir etkisi de,
klasik din egitimi konusunda olmustur. Kerrdmi sdylemin kendisine istinat etmig
oldugu “kald beld” (zerr-i evvel) inanci ve insana bakis, Anadolu halk kitleleri
tarafindan ytizyillardir yasatilmaya devam etmistir. $6yle ki, Anadolu halk inang-
lar1 arasinda ¢ok biiyiik anlam ifade eden “Kimin Ziirriyetindensin?” Hz. Adem.
“Kimin Millet(din)indensin?” Hz. Ibrdhim. “Kimin Ummetindensin?” Hz. Mu-
hammed (s.a.v.). “IIk Yaratilig Séziin (beyan) Nedir?” ya da “Oziim de Soziim de
Kalii Belddir” gibi biitiin sorularin ana ocagi ve merkezi Kerrdmiyye’dir. Bugiin,
iilkemizin din egitimi veren biitlin camilerinde hatta egitim-6gretim siiresince
okullarimizda Din Kiiltiiri ve Ahldk Bilgisi derslerinde, yukaridaki temel dini-
itikadf anlayis ¢cocuklarimiza ve geng nesillere aktarilmaya devam etmektedir. Bu
aragtirma gostermistir ki bu dini-itikadi etkilesimin ve kiiltiin kaynagir Kur’anf,
Peygamberd, tarihi ve Kerrdmidir.>

Sonuc¢

......

varlik gosteren hareketlerden birisi de Kerrdmiyye’dir. Temel esin kaynagini Ebd
Hanife’nin Kife Okulu’ndan alan bu keldmi-mezhebi ve tasavvufi yapilanma, be-
nimsemis oldugu inang, goriis ve diistinceleriyle bir siire (H. II1.-VIL. ytizyillarda)
bu bolgede faaliyetlerde bulunmustur. Basta Ebd Hanife olmak tizere, bu keldm
sisteminin 6nemli unsurlarini ve metaforlarini kendi 6gretileriyle daha da uyumlu
ve sistematik bir hale getiren Kerrdmiyye, Horasan ve Maverdiinnehir’de ezilen,
dislanan ve oGtekilestirilen insanlarin hayat kaynagi ve 6nemli bagvuru merkezi
olmustur. Onlar, Islim toplumunda sadece ezilen ve &tekilestirilenlerin degil;
ayn1 sekilde zimmi ve mevdlinin de kendisine siginacaklart muhkem bir liman
olmuslardir. Gelistirmis olduklar1 samimi ve hosgoriilii bir iislupla, bir¢cok gayr-i
miislimin ve Ehl-i Kitdb’mn da sempatisini kazanarak onlarin islim’a girmelerini
temin etmislerdir.

56 Hiiseyin Dogan, Kerrdmi Soylem ve Yansimalari, (Istanbul: Ragbet Yay, 2015), s. 299-
303.
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Bu arastirmayla, tarihin belli bir yer ve zamaninda tesekkdl etmis olan Ker-
rAm{ sylemin, itikddi-mezhebi bir yapiya biiriinmesinden sonra [slam kiiltiiriinde
sarsilmaz ve kapanmaz 6nemli izler agmig oldugunu tespit etmis bulunmakta-
yiz. Tarihi stirecte benimsemis oldugu temel inang Ggretisi, goriis ve diisiince-
leriyle ¢igir agan, firsatlar ve imkanlar yaratan, insana deger ve 6nem atfeden
Islam’in bu 1lml yiizii, tarihin argivlerine kaldirildig1 gibi durmamaktadir. Ebd
Hanife’den aldig1 iman anlayisini ve bu anlayisla ilgili kavramlari yeniden bi¢im-
lendiren Kerramiyye, bugiin Anadolu Miisliimaninin dinf agzinin da olusmasinda
dogrudan miisebbiptir. Bagta Kur’an ve Siinnet olmak iizere Islim Tasavvufu ve
Orta Asya-Tiirk kiiltiir inanciyla sekillenerek varlik bulmug olan Alevi-Bektast
kiiltlirtinde de, uygulama agisindan 6nemli bir figiir olarak yasatilan Kerrdmiyye,
Isldam’in ve Tiirk toplumunun adil, esit, insancil, hosgériilii, medeni, digergam,
sempatik ve 1limli yoniinii temsil etmektedir. Bu nedenle Kerrdmiyye, Kur’an’in
ve [slam’1n ana ruhundan uzaklasarak radikal, asir1 ve otoriter gériinen hatta dini
de bu minvalde yasamaya gayret edenlere soyleyecekleri oldugu gibi bugiin icin,
tahammiil ve hosgorii sloganlarini agizlarindan eksik etmeyenlere de anlayis, du-
rus, felsefe ve iligkiler agisindan saglayacagi biiyiik kazanimlar1 biinyesinde ba-
rindiran 6nemli bir tesekkiil ve aksiyondur.
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