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91 Soruda Imamiyye Kelaminin Ozii: Seyh Miifid’in en-Niiket

Jfi Mukaddimati’l-Usiil Adl1 Eserinin Terciimesi ve

Degerlendirmesi

The Epitome of Imamiyya Kalam within the Framework of 91

Questions: Turkish Translation of al-Shaykh al-Mufid’s al-Nukat fi

Mugaddimat al-Usiil and Its Review

Bekir Altun®

Oz
Seyh  Mufid, hayati boyunca
Imamiyye kelamini gelistirme ve ras-
yonellestirme c¢abasi icerisinde ol-
mustur. Bu ugurda bircok eser telif
etmis ve eserlerinde farkli metodolo-
jiler denemistir. Kendisinden sonra-
kilere yol haritas: olacak bir eser ola-
rak ise en-Niiket fi Mukaddimati’l-
Ustil adli eseri kaleme almistir. Zira
Imamiyye’de kelami meselelerin nasil
ele alinacagina dair 6énemli ipuclar
sunmakta ve bir kelam metodolojisi
ortaya koymaktadir. en-Niiket, onun
sistematik olarak kaleme aldigi ilk
eseri olmakla birlikte Imamiyye iceri-
sinde de ilk sistematik kelam eseri
olma hiviyetine sahiptir. Oncelikle
Imamiyye kelamina ait terimlerin an-
lamin1 verdikten sonra sirasiyla
tevhid, ntbulivvet, imamet, va‘d ve
va‘id, konularini sistemli bir sekilde
ele almistir. Dikkat ceken husus ise
giriste adalet ile ilgili baz1 kavramla-
rin anlamlarini vermesine ragmen
(muhtemelen yazma nushalardaki

Abstract
Al-Shaykh al-Mufid tried to develop and
rationalize the Imamiyya kalam
throughout his life. For this purpose, he
wrote many works and tried different
methodologies in his works. He wrote
the work al-Nukat ft Mugaddimat al-Ustil
as a work that will be a road map for the
Imamiyya scholars after him. Because it
provides important clues on how to deal
with theological issues in Imamiyya and
reveals a kalam methodology. Although
al-Nukat is his first systematic work, it
is also the first systematic kalam work
in Imamiyya. In this work, al-Mufid first
explained the meaning of the terms of
the Imamiyya kalam, and then system-
atically dealt with the subjects of ta-
whid, prophethood, imamate, wa‘d and
wa‘ld, respectively. The point that draws
attention here is that although it ex-
plains the meanings of some concepts
related to justice in the introduction
part (probably due to the wear of the
manuscripts), it did not include the
mention of justice as a principle in the
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tahrifattan kaynakli) eserin sistemi
icerisinde bir prensip olarak adalet
bahsine yer vermemistir. Eserde
muhteva ve metot yoniyle Mu'tezili
distincenin, oOzellikle Kadi Abdul-
cebbarn etkisi gortlmektedir. Bu
calismada oncelikle Seyh Mufid’in
en-Niiket fi Mukaddimati’l-Usul adl
eserinin icerik ve tslup acisindan de-
gerlendirmesi yapilarak eserin
Mufid’e aidiyeti ile ilgili tartismalara
deginilmistir. Ardindan eser, acikla-
yic1 dipnotlar verilerek terctime edil-

system of the work. In the content and
method of the work is seen the influence
of Mu‘tazilite thought, especially al-
Qad1 ‘Abd al-Jabbar. In this study,
firstly, al-Shaykh al-Mufid’s work al-Nu-
kat ft Mugaddimat al-Ustil was reviewed
in terms of content and method. Then
the work was translated with explana-
tory footnotes.

Keywords: Imamiyya, al-Shaykh al-
Mufid, al-Nukat fi Mugaddimat al-Ustl,
systematic kalam, al-Qadi ‘Abd al-
Jabbar.

mistir.
Anahtar Kelimeler: imamiyye, Seyh
Mufid, en-Niiket fi Mukaddimati’l-
Ustil, sistematik kelam, Kadi Abdul-
cebbar.

1. Seyh Miifid ve Imamiyye Siasi’ndaki Yeri

Seyh Mufid’in hayati, fikirleri ve eserleri hakkinda hem yerli hem
de yabanci yeterince kaynak mevcuttur. Bu nedenle tekrara dtisme-
den bilimsel arastirma ve yayin etigi cercevesinde degerlendirmesini
ve tercimesini yaptigimiz bu eserin daha iyi anlasilmasi icin Mfid’in
hayat1 ve Imamiyye icerisindeki konumu hakkinda kisaca bilgi veri-
lecektir.

Tam adi1 Muhammed b. Muhammed b. Nu‘man olan Seyh Mifid,
Ebu Abdillah ktinyesi ile de anilmaktadir.! Dogum tarihi hakkinda
333/945,2 336/9483 ve 338/950% gibi muhtelif tarihler zikredilmekle
birlikte 6grencisi EbG Ca’fer et-Tasinin zikrettigi 338/950 yilinin

1 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ya'kab ibnii'n-Nedim, el-Filrist (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
ts.), 252, 279; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali en-Necasi, Ricalii’n-Necdsi (Beyrut: Seriketii’l-
A’lemi, 2010), 381; Ebti Ca’fer Muhammed b. el-Hasan et-Ttsi, el-Fihrist, thk. Muham-
med Sadik Al-i Bahrululam (Kum: Menstrati es-Serif er-Radji, ts.), 157-158; Muham-
med b. Ali b. Sehrastib ibn Sehrasab, Medlimii’I-Ulems, thk. Muhammed Sadik Al-i
Bahrulultm (Beyrut: Daru’l-Edva, ts.), 112-113.

2 Mirza Abdullah Efendi el-Isbehani, Riydzu'I-Ulemd ve Hiydzu'l-Fuzald, thk. Ahmed el-
Hiiseyni (Kum: Mektebetu Ayetullah el-Mar’asi, 1403), 176-177.

3 Necasi, Ricdl, 384; Abdiilaziz et-Tabatabai, “es-Seyhu’l-Miifid ve Atauhu’l-Fikriyyi'l-
Halid”, Haydtu’s-Seyhi’l-Miifid, ed. Hasan el-Emin vd. (Kum: Daru’l-Miifid, 1431), 16.

4 [bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 279; Tasi, el-Fihrist, 158; Ibn Sehrastb, Meilim, 112.
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daha isabetli oldugu 6ngoérilmektedir.5 Bagdat’in Ukbera® sehrinde
dogmus ve hentliz yedi yasinda iken egitim almak maksadiyla babasi
ile birlikte Bagdat’ta Siilerin yogunlukta oldugu Kerh” mahallesine
tasinmastir.8 Ik egitimini babasindan aldiktan sonra buradaki Eba
Abdillah el-Basri, Ali b. Isa er-Rummani ve Muhammed b. Imran el-
Merztibani gibi Mu‘tezili alimler ile Ebu’l-Ceys el-Belhi ve Ebu Yasir
gibi Mu‘tezili kelami iyi bilen Imamiyye alimlerinden ders almistir.
Kendisine “Mufid” lakabinin da Mu‘tezili alimlerden hocasi
Rummani® ya da cagdasi Kadi Abdiilcebbar!0 tarafindan verildigi ak-
tarilmistir. Akla énem veren bu alimlerin yani sira Seyh Saduk ve
Ca’fer b. Muhammed b. Kualeveyh el-Kummi gibi nakle énem veren
ahbar alimlerinin de derslerine katilmistir.!! Hocas1 Seyh Saduk

5 Aga Buzurg et-Tahrani, Tabakdtii A'limi’s-Sia (Beyrut: Daru’l-thyai Tiirasi’l-Arabi,
2009), 2,/186-187; Halil Ibrahim Bulut, Sia’da Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid (Ankara:
Arastirma Yaynlari, 2013), 55-57.

6 Ukbera, Bagdat'm kuzeydogusunda Dicle nehri kenarmda bulunan kiigiik bir sehir-
dir. Bkz. Ibn Havkal, 10. Astrda Islim Cografijast, gev. Ramazan Sesen (Istanbul: Yedi-
tepe Yayinevi, 2017), 228.

7 Kerh mahallesinin imar1 Bagdat'm Abbasiler tarafindan kurulmasimdan 6ncesine te-
kabiil eder. Bu mahalle Biiveyhilerin Bagdat’a hakim olmasimndan sonra Siilerin mer-
kezi konumuna gelmistir. Bkz. Sihabuddin Ebt Abdillah Yéakat b. Abdillah el-Ha-
mevi, Mu’cemu’l-Buldan (Beyrut: Daru Sadir, 1977), 1/457; 4/448; M. Streck, “Kerh”,
Islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977), 6/585-587; Sevki Dayf,
Tarthu’l-Edebi’l-Arabi (Kahire: Daru’l-Maarif, 1990), 5/267.

8  Muhammed Ali Miiderris Tebrizi, Reyhdnetii’l-Edeb fi Terdcimi’l-Ma'riifin bi’l-Kiinye
evi’l-Lakab (Tahran: Caphane-i Hayderi, 1374), 5/361-363; Bulut, Usuliligin Dogusu, 58.

9 Rummanti ile ilgili rivayetler i¢in bkz. Kadi Ntrullah el-Mar’asi (es-Siisterd) et-Ttisteri,
Mecilisii'I-Mii'minin (Daru’l-Hisdm, ts.), 2/157-158; Yasuf b. Ahmed el-Bahrani,
Liiliietii’l-Bahreyn fi'l-Icazdt ve Terdcimii Ricdli’l-Hadis, thk. Muhammed Sadik Al-i Bah-
rululm (Mename: Mektebetii Fahravi, 2008), 343-344; Muhammed Bakir el-Mtsevi
el-Hansari, Ravdatii'l-Cennit fi Ahvdli’l-Ulemd ve’s-Sadit (Beyrut: ed-Daru’l-Islamiyye,
1991), 6/149-150; Bulut, Usuliligin Dogusu, 62-63.

10 Kadi Abdiilcebbar ile ilgili rivayetler i¢in bkz. Tusteri, Mecdlis, 2/158-159; Bahrani,
Lii’liietii’l-Bahreyn, 344-345; Ebu’l-Kasim el-Mdasevi el-Hai, Mu cemu Ricili’l-Hadis ve
Tafsilii Tabakéti'r-Ruvdt (Necef: Miiessesetii’l-imam el-Had, 1992), 18/219; Bulut,
Usuliligin Dogusu, 63-64.

11 Seyh Miifid'in hocalar1 hakkinda bkz. Martin ]. McDermott, The Theology of al-Shaikh
al-Mufid (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1978), 9-13; S. Waheed Akhtar, Early Shi‘ite Imamiyyah
Thinkers (New Delhi: Ashish Publishing House, 1988), 82-83; Bulut, Usuliligin Dogusu,
79-98; Avni flhan, “Miifid Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 31/502-503.
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daha hayatta iken Mtifid’den Imamiyye’nin lideri olarak bahsedilir ol-
mus, hocasinin 381/991 yilinda vefatindan sonra Imamiyye’nin lideri
konumuna gelmistir.12 Hocasinin vefatina kadar daha cok ahbar
merkezli eserler telif ederken hocasinin vefatinin ardindan akla da-
yali eserler ortaya koymustur. Ozellikle akla énem veren alimlerden
aldig1 akilci egitim ile Imamiyye kelaminin rasyonellesmesine ve sis-
temlesmesine buiytik bir katki saglamistir. Boylelikle Imamiyye’de
Usuli gelenegin kurucular arasinda yer almistir. 13

Seyh Miifid’in Sii-imami gelenege akilci tutumun yam sira en
onemli katkisi sistematize etmeye calistign usalti’l-hamse (tevhid,
adalet, mead, ntibtivvet ve imamet) konularinda olmustur. Onun go6-
rislerinin yer aldigi cok sayida eser gintimutize ulasmisl4 ve genel
olarak kelami gortislerini Tashihu’l-I'tikaddt, Evailii’l-Makalat, en-Nti-
ket fi Mukaddimati’l-Usiil ve en-Niiketi’l-I'tikadiyye adli eserlerinde
toplamistir. Kanaatimizce onun bu dért eseri Sii-imamiyye kelamini
sistemlestirme cabalarini temsil etmektedir. Tashih'te esasen her-
hangi bir sistemden bahsetmek glictiir, o hocasinin el-I'tikadat adli
eserindeki fikirlerini elestirmek maksadi ile ele almis ve onun bu ese-
rinin sistemini takip etmistir. Evail’de de bir sistem olusturma cabasi
icerisinde olmamis ancak sistemlesmenin ilk sinyallerini bu eserde
vermistir. Zira genel olarak tevhid (md. 18-25), adalet (md. 26-31),
nubtvvet (md. 32-35), imamet (md. 36-52), mead/ahiret (md. 53-71)

12 fbnii'n-Nedim, el-Fihrist, 252, 279; Tasi, el-Fihrist, 157-158. Ibnii'n-Nedim'in (6.
385/995) eserini 377/987 yilinda yazdig1 goz ontine alindiginda Seyh Sadak’un vefa-
tindan 6nce onu fmamiyye'nin lideri olarak nitelemesi onun Tmamiyye icerisindeki
konumunu gostermesi agisindan énemlidir.

13 Imamiyye icerisinde Usuli diistincenin sistemlesmesi ve gelismesi Seyh Mtifid
ile birlikte olmustur. Ancak Miifid’in hocalari {bniil1-Ctineyd ve Ibn Ebi Akil,
akilci tutumlar: nedeniyle Ustliligin ilk temsilcileri olarak kabul edilmislerdir.
Bkz. Mazlum Uyar, “ibntil-Ctineyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/5; Bulut, Usuliligin Dogusu, 53-54, 86-88;
Habib Kartaloglu, “lmamiyye’de Ahbari-Usali Farklilagsmasi: Seyh Saduk ve
Seyh Mufid Ornegi”, Sakarya Universitesi flahiyat Faktiltesi Dergisi 13 /24 (Su-
bat 2011), 193-216.

14 Eserlerinin listesi icin bkz. Irfan Abdiilhamid, The Intellectual Relationship
between Mu ‘tazilism and Shi‘ism (Cambridge: Cambridge University, Doktora
Tezi, 1965), App. 7; Akhtar, Imamiyyah Thinkers, 88-93; McDermott, al-
Shaikh al-Mufid, 25-45; Bulut, Usuliligin Dogusu, 129-165.
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ve latifiil-kelam (md. 82-156) konularini belirli bir siraya goére ele al-
muistir. Bu konular i¢in genel bir bab basligi koymasa da konulari pes
pese islemekle okuyucuya bu imkani tanimaktadir. O, bu iki eserle
akilc: sisteme gecisi yapmistir. Onun asil sistematik eserleri en-Niiket
fi Mukaddimati’l-Usiil ve en-Niiketti’l-I'tikadiyye’dir.15

Mufid’in yukarida bahsi gecen eserleri hangi tarihlerde kaleme
aldigina dair bilgimiz olmamakla birlikte izlemis oldugu metodolojiyi
ve gortislerindeki degisimi takip ettigimizde Tashih, Evdil, en-Niiket ft
Mukaddimati’l-Ustil ve en-Niiketii’l-I'tikadiyye seklinde bir siralama
ortaya ciktigini sdyleyebiliriz. Bu eserlerden Tashihu’l-I‘tikadatta ho-
cas1 Saduk’un el-I‘tikadat adli eserindeki goriislerini elestirmesinden
dolayi, hocasina saygisina istinaden, onun 381/991 yilinda vefatin-
dan sonra kaleme aldigim1 diastnmekteyiz. Evaili’l-Makalat: ise
389/999 yilinda Kadi Abdulcebbar’in Bagdat’a gelmesinden énce ka-
leme aldigini soyleyebiliriz. Zira bu eserinde hentiz Kadi Abdul-
cebbar’in tesiri yoktur ve Bagdat Mu'tezilesi'nden Ebu’l-Kasim el-
Belhi’nin etkisi vardir.16 Bu tarihten sonra yazdigini distindidgimuiz
en-Niiket fi Mukaddimati’l-Usiil ve en-Niiketti’l-I'tikadiyye’de Kadi Ab-
dulcebbar’in etkisi gortalmektedir.1?

15 Mufid’in eserleri hakkinda bilgi veren rical kitaplarinda onun en-Niiketii’l-
I'tikadiyye adl eseri zikredilmez. Ancak eserin icerigi Mifid’in fikirleri uyumlu
oldugu icin cagdas Sii-imami arastirmacilar ve eserin muhakkiki eseri ona
nisbet ederek yayinlamiglardir. Bkz. Muhammed Riza el-Huseyni, “Takdim”,
en-Niiketiil-I'tikadiyye, mlf. es-Seyh el-Mufid (Kum: el-Miitemeru’l-Alemi li-
Elfiyeti’s-Seyhil-Miifid, 1413), 3-4. Seyh M1ifid’in Imamiyye kelamini sistema-
tik hale getirme ¢abalar1 hakkinda ayrica bkz. Bekir Altun, “Efforts to Syste-
matize the Imamiyya Kalam in the Early Period: The Example of al-Shaykh al-
Mufid”, Turkish Journal of Shiite Studies 4/1 (2022), 149-167.

16 Mufid’in bu eserinin hemen her yerinde Bagdat Mu'’tezilesi’ne ve Ebu’l-Kasim
el-Belhi'ye atif vardir. Ozellikle latifii’l-kelam konularini ele aldigi kismin ne-
redeyse tamamini Kadi Abdulcebbar'dan alintilamistir. Bkz. Ebt Abdullah
Muhammed b. Muhammed b. Nu‘man es-Seyh el-Mufid, Evailii’l-Makalat fi’l-
Mezahib ve’l-Muhtardat, thk. Ibrahim el-Ensari (Kum: el-Mii’temeru’l-Alemi li-
Elfiyeti’s-Seyhil-Mtfid, 1413), 95-139 (md. 82-156).

17 Mufid, asagida da gortilecegi tizere bu iki eserinde Kadi Abdtlcebbarin bazi
ifadelerini neredeyse birebir kullanmistir. Evailde Belhi’'den alintiladiklarini
acikca belirtirken, en-Ntiket adli iki eserinde Kadi Abdulcebbar’in ismini dahi
zikretmez. Ayni tutumu talebeleri Murtaza ve TGsi’de de gérmekteyiz. Halbuki,
ozellikle tevhid ve adalet ile ilgili Mifid’in bazi ifadeleri, talebelerinin ise kelam
alaninda telif ettikleri temel eserleri, Kadi Abdulcebbar’in ifadelerinin nere-
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2. en-Niiket fi Mukaddimadti’l-Usiil ile Ilgili Degerlendirmeler

Mtfid’in bu eseri, Imamiyye itikadini sistematize eden bir risale
huviyetinde olup, adindan da anlasilacag: Uzere 6zet bir eserdir.
Eserle ilgili degerlendirmemize gecmeden 6nce Seyh Mufid’e aidiye-
tinden stiphe duyulmasindan dolay1 kisaca bu meseleye deginmekte
fayda gérmekteyiz.

Mufid’in hayat: ve fikirleri hakkinda calisma yapan McDermott,
eserin Seyh Miufid’e ait olup olmadigi konusunda slipheye dismus-
tar. O, Mufid’in bu eserindeki goéruslerini Evdilti’l-Makaldat adli ese-
rindeki gorusleri ile mukayese etmis ve iki eser arasinda celiski oldu-
gunu iddia etmistir. Baska iddialar da 6ne stirmekle birlikte o, iddi-
asini Mufid’in en-Niiket adli eserinde akli vahyin énltine koymasiyla
temellendirmistir. Nitekim Mufid, Evdil'de teklif meselesini ele alirken
akhin vahiyden ayrilamayacagini ve vahye muhta¢ oldugunu soéyle-
mistir.1® Bu eserinde ise mtukellefiyet bakimindan Allahn insana
yukledigi ilk sorumlulugun ma‘rifetullah tizerine akil ytrtitmek oldu-
gunu belirtmistir.1® McDermott, bunun tizerine Mifid’in Evdil'de akl
nakle muhtac¢ gosterdigini, en-Niiket'te ise akli vahyin 6ncesine koy-
dugunu belirterek bir zitlik olustugunu ifade etmistir.20 Fakat burada
bir tezatlik meydana geldigini s6yleyemeyiz. Zira Mufid’e gére mtikel-
lef olmanin sart1 akil iken, miuikellef olunan konularin tespitinde akil

deyse kopyasi gibidir. Bu konudaki benzerlikleri doktora tezimizde acikca or-
taya koydugumuz icin burada tekrar etmeye gerek duymadik. Detayli bilgi
icin bkz. Bekir Altun, Briveyhiler Déneminde Mu ‘tezile-iImamiyye Etkilesimi (is-
tanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022),
208-327.

18 Mufid, Evailii’l-Makalat, 44.

¥ Eba Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nu‘man es-Seyh el-Mufid, en-
Niiket fi Mukaddimati’l-Usill, thk. Riza el-Muhtari (Kum: el-Mti'temeru’l-Alemi
li-Elfiyeti’s-Seyhi’l-Mufid, 1413), 20.

2 McDermott, al-Shaikh al-Mufid, 44-45, 62-66, 374-375. Konu ile ilgili ¢aligmalari
bulunan baz1 ¢agdas arastirmacilar da McDermott’un bu sdylediklerine katilmuslar, ancak en-
Niiket’te yer alan ifadelere deginmemislerdir. Bkz. I.K.A. Howard, “Si’i Kelam Edebi-
yat1”, cev. Mehmet Ali Buytkkara, Kur’an Mesaji llmi Arastirmalar Dergisi
2/22, 23, 24 (Subat 1999), 223; Mazlum Uyar, “Akla Dayali Si1 Kelaminin
Olusmasinda Mu'tezile’nin Rolti ve Seyh Mufid?, Islami Arastumalar 13/1
(2000), 103; Habib Kartaloglu - Ziya Erding, “Sii-Ustli Dustince Ac¢isindan
Seyh Mufid ile Serif el-Murtaza Mukayesesi”, e-makalat: Mezhep Arastirmalar
Dergisi 10/1 (2017), 153-155.
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vahye muhtactir. Yani teklifin sinirlarini belirlemede akil vahye muh-
tactir, ondan 6nce ise akil gelir. Nitekim Mufid, en-Niiketin disinda
Evailde Allah’, peygamberini ve tim gaybi konular1 bilmenin iktisabi
oldugunu belirtmis ve bu konularda zorlamanin s6z konusu olama-
yacagini soylemistir.2! Sayet Mufid, McDermott'un dedigi gibi akli
vahye muhtac kilsaydi ayni eserdeki bu iki ifadede tenakuza dismus
olurdu. Bu durumda en-Niiket adl1 eserindeki “Allah’in mukellef ku-
luna ilk farz kildig1 seyin ma‘ifetullahin delilleri tizerinde akil ytrtt-
mektir” ifadesinin Evdildeki ifadeyle bir tezatlik teskil etmedigi goral-
mektedir. Ayrica en-Niiketi tahkik eden Muhammed Riza el-Huseyni,
diger eserleriyle uyum ve Uslup acisindan eserin Seyh Mufid’e aidi-
yetinde herhangi bir stiphe olmadigini belirtmistir.22 Bu eserin
Mufid’e aidiyetinde biz de herhangi bir stiphe duymuyoruz. Zira
Mufid’in telif hayat1 bittincil bir bakis acisi ile incelendiginde onun
hayatinin nakilcilikten akilcilifa ve soru/sorun odaklidan sistem
odakliya gecis evresi oldugu gorulecektir. Zaten erken dénem rical
kaynaklarinda Mufid’e ait tam da bu isimle bir eser zikredilmekte-
dir.23

Imamiyye kelaminin sistematize edildigi ilk eserin en-Ntiket fi Mu-
kaddimati’l-Ustil oldugu bilinmektedir.24 Halihazirda imamiyye’de bu

2 Miifid, Evdilii'I-Makalat, 61.

22 Muhammed Riza el-Huseyni, “Takdim”, en-Niiket fi Mukaddimati’l-Ustl, mlf.
es-Seyh el-Muifid (Kum: el-Mii’temeru’l-Alemi li-Elfiyeti’s-Seyhi’l-Miifid, 1413),
8-9.

2 Necasi, Rical, 382; Ibn Sehrasab, Mealim, 114.

2 Huiseyni, “Takdim”, 1413, 8. Nevbaht ailesi iiyelerinden ibn Nevbaht olarak bilinen ve
erken donemdeki bazi eserlerde hicri dordiincti asrin ilk yarisinda vefat ettigi zikredilen Eb
Ishak Ibrahim b. Nevbaht’a ait oldugu bilinen el-Yakiit fi Ilmi’I-Keldm adl1 baska bir eser daha
vardir. Hasan b. Yasuf b. el-Mutahhar el-Allame el-Hilli, Envdru’l-Melektt fi
Serhi’l-Yakut, thk. Muhammed Necmi ez-Zencani (Kum: es-Serif er-Radi,
1984), 2; isbehani, Riydzu’l-Ulemd, 4/38; Ali Ekber ez-Ziyai, “Mukaddime”, el-
Yakit fi [lmi’l-Kelam, mlf. Ibn Nevbaht Ebti Ishak Ibrahim (Kum: Mektebetti
Ayetullah el-Mer‘asi, 2007), 13-15. Sayet eser Miifid’den once telif edildi ise ilk siste-
matik eser ibn Nevbaht’mn eseri olmaktadir. Ancak Madelung, bu eserin igeriginin Nevbahtile-
rin gorislerine tezatliklar igerdigini, Serif Murtaza’nin goriislerine daha uygun oldugunu soy-
lemis ve bu eserin belirtilen tarihten en erken bir asir sonra yazilmig olabilecegi ihtimali lize-
rinde durmustur. Ayni goriisii Ibn Nevbaht’in eserini tahkik eden Ali Ekber Ziyai de paylagnus
ve Ibn Nevbaht’n hicri besinci asir ile yedinci asir arasinda bir zamanda yasanus olabilecegi
kanaatine varmugtir. Bkz. Wilferd Madelung, Dini Ekoller ve Mezhepler, ¢ev. A. Biilent Unal
(fzmir: Acme, 2001), 72-73; Ziyai, “Mukaddime”, 15-18. el-Yakiit adli eserin igerigi ve sistemi

ARy

incelendiginde Madelung ve Ali Ekber Ziyai’nin bu konuda hakli oldugunu sdyleyebiliriz. Zira
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eserden 6nce yazilmis sistematik bir eser glintimtize ulasmis degildir.
Seyh Mifid’e ait bu eserin yazilis tarihi ile ilgili elimize ulasan her-
hangi bir bilgi yoktur. Ancak metnin icerigine baktigimizda ve yuka-
rida ortaya koydugumuz kronoloji cercevesinde yazim hayatinin
liclincu evresinde kaleme aldigini sdyleyebiliriz.25 Ozellikle bir tarih
belirtmek gerekirse yukarida da belirtildigi tizere 389/999 yilindan
sonra olmalidir. Zira Kadi Abdulcebbar bu tarihte hac ziyareti sonra-
sinda Bagdat’a ugramis ve burada bir yil kalmistir.26 Bu esnada
Mufid’in talebesi Serif Radi, Kadi Abdulcebbar’in bizzat kendisinden
bazi kitaplarini okudugunu belirtmistir. Bu kitaplar arasinda Serhu’l-
Usuli’l-Hamse adli eserini de zikretmistir.2? Mfid’in bu eserinin ice-
riginde ve metodolojisinde Serh’in etkisi acik bir sekilde kendisini
gostermektedir. Bu nedenle eserin 389/999 yilindan sonra kaleme
alinmasi kuvvetle muhtemeldir.

Mifid’in bu eserinde dikkat ceken en 6nemli husus hem meto-
dolojik hem de icerik olarak Basra Mu‘tezilesi'nden Kadi Abdul-
cebbar’in etkisinin gértilmesidir. Zira daha 6nceki eserlerinde (6rn.
Evailti’l-Makalat) Bagdat Mu‘tezilesinden Ebu’l-Kasim el-Belhi’nin

Seyh Miifid’e kadar Imamiyye icerisinde sistematik bir kelam eserinin mevcudiyetinden bah-
setmek miimkiin degildir. Seyh Miifid’in sistematik kelam eserlerine baktigimizda ise hayati-
nin sonlarma dogru yani hicri dordiincii asrin sonlar1 besinci asrin baslarina dogru yazdig an-
lagiimaktadir. Bkz. Altun, Mu‘tezile-Imamiyye Etkilesimi, 185-186; Altun, “Efforts
to Systematize”, 156-157.

Imamiyye’nin ahbar merkezli yapisinda rasyonel déniisiimii baslatan Seyh Miifid’in eserleri

incelendiginde bu doniisiimiin onun hayatinda da oldugu gézlemlenmektedir. Oyle ki hayatinin

erken donemlerinde ahbari ekoliin etkisi, ortasinda Bagdat Mu’tezilesi’nin sonlarinda ise Basra

Mu’tezilesi’nin etkisi goriiliir. Daha ayrmtili bilgi igin bkz. Altun, Mu ‘tezile-Imdamiyye Etkile-

simi, 177-187; Altun, “Efforts to Systematize”, 152-153.

% Ebh Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Medinetii’s-Seldm (Térihu Bagddd), thk.
Bessar Avvad Ma’rif (Beyrut: Daru’l-Arabi’l-Islami, 2001), 12/414; Ebd Sa’d el-Muhassin b.
Muhammed Hakim el-Ciisemi, “Serhu’l-Uyan”, Fazlu I-I ‘tizdl ve Tabakatii’I-Mu 'tezile, thk.
Fuad Seyyid (Tunus: ed-Daru’t-Tinusiyye, 1986), 383; Ahmed b. Yahya ibnii’l-Murtaza, Ta-
bakatii’I-Mu ‘tezile, thk. Susanna Diwald-Wilzer (Beyrut: el-Matbaatii’l-Katolikiyye, 1961),
117; Metin Yurdagiir, “KAadi Abdiilcebbar”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yaymlari, 2001), 24/103.

27 Muhammed b. Hiiseyin b. MiisA es-Serif er-Radi, el-Mecdzatii 'n-Nebeviyye (Kum: Daru’l-
Hadis, 1422), 330. Radi’nin bu beyanindan anlasildig: tizere ne zaman telif edildigi ile ilgili net
bir bilgi olmayan Serhu 'I-Usili’I-Hamse 389/999 yilindan 6nce kaleme alinmugtir.

25
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etkisi gértilmekteydi.?8 Ancak Imamiyye kelaminda ustli déntisii-
mun bir simgesi olan Mufid, zamanla fikirlerinde degisiklige gitmis
ve Imamiyye kelamini sistemlestirmenin yollarin1 aramistir. Bu sis-
temi ise ¢agdasi ve bircok zamanda gértisme imkani buldugu, hatta
aralarinda hoca talebe iligkisi olabilecegine dahi ihtimal verdigimiz,2°
ayrica talebeleri Radi ve Murtaza’nin da hocasi olan Kadi Abdul-
cebbar’in eserlerinde bulmustur. Mtifid’in, Imamiyye kelamini tevhid,
risalet, imamet ve va‘d-va‘id seklinde dort temel prensipte birlestirdigi
gortlmektedir. Eser tetkik edildiginde adalet bahsini icermedigi go-
rilmektedir. Bunun sebebi muhtemelen eserin glinimtize ulasan
nushalarinda eksiklik olmasindan ya da tahrifata ugramasindan
kaynakli olmalidir. Zira Mufid, kelam sahasindaki diger eserlerinde
adalet ile ilgili meselelere yer vermistir.30 Hatta en-Niiketii’l-
['tikadiyye adli eserinde ayri baslik altinda incelemistir.3! Hiistin ve
kubuh cercevesinde birka¢ ctimle ile izah edilen bu konu sayet en-
Niiket fi Mukaddimdti’l-Ustilde de bu kadar kisa ele alindiysa tahri-
fata ugrayan sayfalarda ilgili kisimlarin silinmis olmas: kuvvetle
muhtemeldir. Nitekim tahkikte kullanilan ti¢ yazma nitishada da ne

28  Mufid, bu eserinin giris bélimtinde asagida gértilecegi tizere latifi’l-kelam ko-
nularina ait bazi terimleri izah etmistir. Evailii’l-Makdlat'ta bu konulardaki
fikirlerinin neredeyse tamaminin Belhi ile ayn1 oldugunu belirtmistir. Bu ne-
denle Mufid’in bu eserinde faydalandig: diger bir kisinin de Belhi oldugunu
sOyleyebiliriz. Bkz. Mfid, Evailti’l-Makalat, 95-139 (md. 82-156).

2 Kadi Abdiilcebbar, Seyh Miifid’den yasca biiyiiktiir (8-18 yas) ve ikisi de ayn1 donemde Ebi
Abdillah el-Basri’ye Bagdat sherinde talebe olmuslardir. Sayet Kadi Abdiilcebbar buradan ay-
rilmasindan 6nce ders verme faaliyetlerine baglamigsa Miifid’e hocalik yapmig olma ihtimali
de mevcuttur. Konu hakkindaki degerlendirmeler igin bkz. Altun, Mu ‘tezile-imdmiyye Etkile-
simi, 108-109.

30 Eba Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nu‘mén es-Seyh el-Miifid, Tashihu 'I-I ‘tikidati'I-
Imdmiyye, thk. Hiiseyin Dergdhi (Kum: el-Mii’temeru’l-Alemi li-Elfiyeti’s-Seyhi’l-Miifid,
1413), 42, 46, 63, 103; Miifid, Evdilii'l-Makaldat, 57-61.

3 Miifid bu eserinde Imamiyye kelamini tevhid, adalet, niibiivvet, imamet ve mead olmak iizere
bes asil altinda incelemistir. Ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nu‘man es-Seyh el-
Miifid, en-Niiketii’l-I ‘tikddiyye, thk. Rizd el-Muhtari (Kum: el-Mii’temeru’l-Alemi li-Elfi-
yeti’s-Seyhi’l-Miifid, 1413), 32-33. McDermott’un Seyh Miifid’e aidiyetini siipheli buldugu
bir diger eser de en-Niiketii 'I-I ‘tikddiyye’dir. Zira erken donem kaynaklarda bu eserin ismi zik-
redilmez. Ancak Seyh Miifid’in vefatinin bininci y1l1 miinasebetiyle diizenlenen sempozyumda
sempozyum heyeti, metodolojik olarak farkliliklar barindirsa da eserin igeriginin Miifid’in fi-
kirlerine tezathik barindirmadif: gerekgesiyle eseri $eyh Miifid’e nisbet ederek yaymlamustir.
Ayrmntili bilgi igin bkz. McDermott, al-Shaikh al-Mufid, 41-44; Huseyni, “Takdim”,
1413, 3-4; Altun, Mu‘tezile-fmdmiyye Etkilesimi, 187; Altun, “Efforts to Syste-
matize”, 158.
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oldugu anlasilamayan, tahrif olmus yazilar mevcuttur.32 Ayrica ese-
rin ilk bolimuinde adalet ile ilgili hasen ve kabih terimlerine yer ver-
mistir. Bu nedenle imamiyye kelamini sistematik hale getirmeye ca-
listig1 bir eserde adalet bahsini ele almamasini mimktin géormiiyoruz.
Kasith olarak ele almadi ise de bunun nedeni hakkinda herhangi bir
bilgiye sahip degiliz. Sayet sorulara ya da bab basliklarina numara
verseydi bu sorunu ¢ézmek daha kolay olurdu. Bu eseri, diger eser-
leri, 6zellikle en-Niiketiil-I'tikadiyye adl eseri ile birlikte diistindig-
muizde Imamiyye kelamini tevhid, adalet, niibtivvet, imamet, va‘d ve
va‘ld olmak Uizere bes temel prensip altinda sistematize ettigini soy-
leyebiliriz. Kadi Abdtlcebbar’in sisteminde tevhid, adalet, va‘d ve
va‘ld, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i ani’l-
munker yer alirken33 Mufid ondan farkli olarak son iki prensibin ye-
rine ntbuvvet ve imamet ilkelerini koymustur.34

Icerikteki etkilenmelere 6rnek verecek olursak, Miifid, eserine
daha baslarken Kadi Abdtilcebbar’in Serh’e basladig: gibi baslamistir.
[k olarak agikladig1 sey miikellef bir kulun tizerine farz olan ilk seyin
ne oldugu yontndeki varsayimsal bir sorudur. Bu soruya “Allah’in
(ma‘rifetullahin) delilleri hakkinda nazarda bulunmaktir (akil ytrat-
mektir)” seklinde cevap vermis ve ma’rifetullaha ulagsmanin tek yolu-
nun nazarda bulunmak oldugunu sdylemistir.3> Bu ifadeler ise Kadi
Abdulcebbar’in ifadelerinin neredeyse birebir aynisidir. Nitekim Kadi
Abdtulcebbar da eserine ayni varsayimsal soru ile baslamis ve ma’ri-
fetullaha ulasmanin yegane yolunun nazarda bulunmak oldugunu
sOylemistir.3¢ Mufid, baslangictaki bu tutumunu 6zellikle tevhid ile

32 Anlagilamayan bu tiirden yerler i¢in bkz. Muifid, en-Niiket fi Mukaddimat, 26 (md. 27),
30 (md. 43).

3 Kadi Abdiilcebbar’in konulari ele alig bigimi icin bkz. Abdtilcebbar b. Ahmed el-He-
medani Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse: Mu ‘tezile’nin Bes llkesi, cev.
flyas Celebi (Iistanbul: TYEK Yayinlari, 2013), 1/200; Abdtilcebbar b. Ahmed
el-Hemedani Kadi Abdulcebbar, “el-Muhtasar fi Usali’d-Din”, Resadilii’l-Adl
ve’t-Tevhid, thk. Muhammed Amara (Kahire: Daru’l-Hilal, 1971), 1/317-318.

% Kadi Abdiilcebbar, niibiivvet konularni el-Muhtasar fi Usiili’d-Din’de ustili’d-dini tevhid,
adalet, niibiivvat ve serdi‘ olmak tizere dort prensip altinda toplamus, niibiivvet konularint ayri
bir prensip olarak ele almig ve va‘d ve va‘id, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve emr-i bi’l-
ma’rif nehy-i ani’l-miinker prensiplerini adalet ilkesinin igine yerlestirmistir. Bkz. Kadi Ab-
diilcebbar, “el-Muhtasar”, 1/317-318.

35 Mufid, en-Niiket fi Mukaddimdt, 20.

% Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/64.
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ilgili kisimda da devam ettirmistir. Bu konudaki benzerlikleri metni
tercime ederken asagida gosterdigimiz i¢in burada tekrar goster-
meye gerek duymadik.

Kadi Abdtilcebbar, imamiyye’ye imamet konusunda detayl eles-
tiriler yéneltmisken3” Seyh Mufid’in onun sistemine ve fikirlerine te-
vecclih etmesinin sebebi ne olabilir? Bu sorunun cevabini aslinda
kendisi vermistir. Ona goére Mu‘tezilenin kimlik inanci el-menzile
beyne’l-menzileteyn, Imamiyye’nin ise imamettir. Bu ikisi disindaki
benzerliklerin 6nemi yoktur. Ona goére bu iki kimlik prensibinden bi-
rini benimseyen bir kimse, mezhebinin diger tim goértslerini red-
detse bile Imamiyye’ye ya da Mu‘tezile’ye mensuptur. Bunlar disin-
daki benzerliklerden dolay1 bir kimse Mu‘tezile’ye ya da imamiyye’ye
nisbet edilemez.38 Ayrica Kadi Abdulcebbarin Serh’i telifi esnasinda
Hz. Ali'nin efdaliyetini benimsedigi ile ilgili rivayetler de vardir.3° Bu
rivayetlerin sihhati ile ilgili sipheler olsa da sayet Kadi Abduilcebbar
bu fikri benimsedi ise Seyh Mufid’in onun fikirlerine ve sistemine yo-
nelmesinde etkili olmus olabilir.

Mufid’in Kadi Abdulcebbar’a tevecciihti talebeleri Murtaza ve
Tasi'ye de aksetmistir. Onlar da Imamiyye kelaminin temel konula-
rin1 Kadi Abdtulcebbar gibi bes temel esas Ulizerine insa etmislerdir.
Bunlar tevhid, adalet, va‘d ve va‘id, ntiblivvet ve imamet olarak gbze
carpmaktadir. Konularin énemli bir kismini Kadi Abdulcebbar gibi
ele alirlarken Murteza ise onu, imamet ve niibtivveti temel esas ola-
rak zikretmedigi icin elestirmistir.4? Sistemde oldugu gibi icerikte de
yine hocalarini takip etmisler ve tevhid ve adalet bahsinin neredeyse

87 Kadi Abdiilcebbar’ imamiyye’nin imamet anlayigini elestirdigi eseri igin bkz. Abdiilcebbar

b. Ahmed el-Hemedéani Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvibi t-Tevhid ve’l-Adl (Kahire: ed-
Daru’l-Misriyye, 1963), 20/1-2 ciltler.

% Detayh bilgi igin bkz. Altun, Mu ‘tezile-Imamiyye Etkilesimi, 181-182.

% Kadi Abdtlcebbar, Serh, 2/714; Hakim el-Clisemi, “Serhu’l-Uytn”, 366. Bu
rivayetler Zeydiyye’ye meyilli kimselerden gelmistir. Bu nedenle rivayetlere temkinli yaklas-
mak gerekir. Rivayetlerin degerlendirmesi i¢in bkz. Altun, Mu ‘tezile-Imdmiyye Etkilegimi, 109-
111.

40 Ali b. Hiiseyin b. Misi es-Serif el-Murtaza, Resdilii’s-Serif el-Murtazd (Kum: Daru’l-
Kur’ani’l-Kerim, 1405), 1/165-166.
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tamaminda ve imamet akidesi ile celismeyen hemen her kelami ko-
nuda Kadi Abdtlcebbar’ taklit etmislerdir.4!

Mufid’in telif ettigi en-Niiket fi Mukaddimati’l-Usil adindaki bu
eseri kelama giris yani kelam usulti kitabidir. Tim ilimlerde oldugu
gibi kelam ilminin de kendine has istilahlari1 vardir. Baz kelimeler
farkli ilim dallarinda farkli anlamlara gelebilmektedir. Seyh Mtfid,
Imamiyye kelaminin tevhid, adalet, niiblivvet, imamet ve va‘d-va‘id
meselelerindeki terminolojisini ortaya koymak icin bu eseri telif et-
mistir. Bu yénuyle eser, Imamiyye’nin kelam istilahlarinin olusum
slirecini géstermesi acisindan ayri bir 6nemi haizdir. Soru-cevap yon-
temiyle*? olusturdugu eserinde muhaliflerin sorma ihtimali bulun-
dugu, imamiyye kelami icin énemli doksan bir soruyu#3 cevaplandir-
mustir. Eserinin ilk (giris) bélimunde diger boliimlerde gececek olan
bazi kavramlarin terimsel anlamlar1 hakkinda bilgi vermistir. ki, tic
ve dordiinct boéltimlerde alemin hudusu ve ilahi sifatlar cercevesinde
tevhid konusundan bahsetmistir. Besinci béliimde risalet, altinci bo-
limde imamet, yedinci b6limde ise va‘d ve va‘id konularini ele almis-
tir. Goralduga tzere, kelami terimlerin agiklandigi bir giris bolimu-
niin ardindan Imamiyye kelamini sirasi ile tevhid, niibtivvet, imamet
ve va‘d-va‘ld meseleleri olmak tizere dort ana konu altinda sistema-

4 Murtaza ve Tisi, tevhid ve adalet konularmin tiimiinde diger konularin ele alimsi ve metodo-

lojisinde Kadi Abdiilcebbar’1 taklit etmislerdir. Cagdas arastirmacilar bunlarin tespiti icin mu-
kayeseli ¢alismalar yapmuslardir. Bu ¢alismalardan bazilari i¢in bkz. Aise Yasuf el-Menai,
Ustlii’l-Akide beyne’l-Mu’tezile ve’s-Siati’l-fmamiyye (Doha: Daru’s-Sekafe,
1992); Hulusi Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu ‘tezile Etkilesimi
(Serif el-Murtaza Ornegi) (Istanbul: Endtiltis Yayinlari, 2017); Hussein Ali Ab-
dulsater, Shi‘i Doctrine Mu ‘tazili Theology: al-Sharif al-Murtad a and Imami Dis-
course (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2017); Riza Korkmazgoz,
“Mu’tezile ve Sia Arasinda Fikri Baglant1 Meselesi {lahi Adalet Ilkesi Bagla-
minda Kadi Abdulcebbar ve Ebu Ca’fer et-Tusi Arasinda Bir Karsilastirma”,
Kelam Arastirmalart Dergisi 16/2 (2018), 264-293; Riza Korkmazgéz, “Mu’te-
zile ve Sia Arasinda Fikri Baglanti Meselesi: Tevhid Ilkesi Baglaminda Kadi
Abdulcebbar ve Ebla Ca’fer et-Tusi Arasinda Bir Karsilastirma”, Ondokuz Ma-
yis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (2018), 291-327; Altun, Mu ‘tezile-
Imamiyye Etkilesimi.

42 Soru-cevap yontemi Kadi Abdiilcebbar’m el-Muhtasar fi Usiili'd-din adh eserinde kullandig
bir yontem olup, zaman zaman Serhu 'I-Usili’I-Hamse’de de kullanmustir. Asagida da goriile-
cegi iizere sistem ve igerik yoniinden bu eserler birbirine olduk¢a benzemektedir.

4 Eserin giiniimiize ulasan niishalarinda sayet tahrif olan bir béliim yoksa doksan bir soru bulun-
maktadir. Bu say1 yeni bir yazma niisha tespit edildiginde daha da artabilir.
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tize etmeye calismistir. Kendisinden 6nceki diger mezhep kelamcila-
rinin sikca kullandig: latifii’l-kelam meselelerini de giris bélimtinde
ele almis ve herhangi bir kelami meseleyi izahtan geri birakmamastir.
Ancak yukarida da bahsedildigi tizere giris bélimutindeki birkac te-
rimsel aciklamanin (hasen, kabih) disinda adalet ile ilgili meselelere
eserde yer verilmedigi gortlmektedir.

Asagida eserin terciimesi yapilirken, zaman zaman Kadi Abdul-
cebbar’in fikirlerine benzer gérusler ve talebelerinin onu takip ettigi
noktalar aciklanarak dipnotlandirilmistir. Metinde bulunmayan ta-
mamlayici ifadeler koseli parantez [], metin icindeki bazi aciklayici
bilgiler ise normal parantez () icerisinde verilmistir. Tercimede Mu-
hammed Riza el-Huseyni tarafindan tahkiki yapilan ntisha temel
alinmis ve onun yazma nuishalar karsilastirirken yapmis oldugu de-
gerlendirmeler g6z 6ntinde bulundurulmustur.

3. Eserin Terciimesi

en-Niiket fi Mukaddimati’l-Usiil (fi ilmi’l-Kelam)

[Miiellifin Girisi]

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Allah basari ihsan eylesin, hatadan uzak tutsun ve yardim etsin.

Bundan sonra;

Muvahhidlerin cogu soézlerine, mubtedileri dogru yola iletmek
maksadiyla Ytice Allah’in mukellef kullarina farz kildig: ilk sey hak-
kindaki goértist izah ederek baslamislardir. Bunu ise falanca bir ki-
sinin farazi sorular: tizerine tertip etmislerdir:

[1] Bir kimse “Allah’in mtukellef kullarina farz kildig: ilk sey ne-
dir?” dediginde, ona “Allah’in (ma‘rifetullahin) delilleri hakkinda akil
yUrttmektir.” denir.

[2] Sayet bir kimse “Bunun delili nedir?” derse, ona “Ctinkd Allah
ma‘rifetullahi farz kilmistir, ma‘ifetullaha ulagsmanin yolu ise yal-
nizca mafTifetullahin delilleri hakkinda akil yurtitmektir (nazar).” de-
melisin.**

4 Bu ifadelerin aynisin1 Kadi Abdiilcebbar da kullanmugtir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/64.
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Bu dogru bir s6zdlr, ayrica bunun disinda mukellefin kendisine
farz olan seyin ne oldugunu bilmesi icin bu konuda akil ytGrtGtme
(nazar) bilgisine de sahip olmas: gerekir.

Boliim [1]: Nazara Giris Mahiyetindeki Lafizlarin Anlamlari-
nin ve Arazlarin Mahiyetinin Aciklanmasi

[3] Sayet bir kimse, “Nazar ne demektir?” derse, ona “O, goértine-
nin (hazir) delaletini itibara alarak gériinmeyene (gaib) ulasma hu-
susunda aklin kullanilmasidir.” demelisin.*>

[4] Bir kimse, “Itibar ne demektir?” derse, ona “Nefse gizli olan
seyden istifade etmek icin nefse acik olan sey hakkindaki fikirdir.”
demelisin.

[5] Bir kimse, “O (i‘tibar), nazar midir yoksa onun disinda baska
bir sey midir?” derse, ona “O, nazarin aynisidir.” demelisin.

[6] Bir kimse, “Eger o ikisi ayni anlamda ise nigin iki yonden
aciklama yaptiniz?” derse, ona “Onun iki zit yénden bir tefsiri yoktur.
Bilakis onlar ibare, kesf ve izah bakimindan farkli olsalar da manada
ittifak ederler. Bu, ilim ehli (ehli’t-tahsil) tarafindan da inkar edil-
mez.” demelisin.

[7] Bir kimse, “Akil ne demektir?” derse, ona “Akil, mana olarak
mustenbetatin*® bilgisini ayirt etmek demektir ve akil, kétualtiklerin
hakikatini anlamasindan dolay1 akil olarak isimlendirilir.” demelisin.

[8] Bir kimse, “Ilim ne demektir?” derse, ona “Ilim, bir seyin ma-
hiyeti tizere (oldugu gibi) olduguna dair mu‘tekidin (inanan kimsenin)
kendisiyle nefsinin stikan buldugu (stktnu’n-nefs) bir itikattir.”47
demelisin.

[9] Bir kimse, “Nefsin stikin bulmasi (stikGnu’n-nefs) ile isaret
ettigin sey nedir?” derse, ona “O, nazar ve hiiccet ydntinden meydana

4 Kadi Abdiilcebbar, nazari “bilgiyi elde etmek igin deliller iizerine akil yiiriitmek” seklinde ta-

nimlanustir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/74.

Miistenbetat, Kur’an ve siinnetten istinbat edilen hiikiimler i¢in kullanilan bir terimdir. Ekrem
Demirli, “Zahiri Tlimlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvufun Mesruiyet Arayis1”, Istanbul Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2017), 234; Ferhat Koca, “Istinbat”, Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/368-369.

47 Bu tanim, Kadi Abdiilcebbar’in taniminin bir benzeridir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/76.

46
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gelmesi sebebiyle itikadin zittinda kendisi icin bulunan stipheleri or-
tadan kaldirma kudretini saglayan bir manadir.”4® demelisin.

[10] Bir kimse, “Cehl ne demektir?” derse, ona “O, bir seye ma-
hiyetinin (oldugunun) disinda bir sey olarak inanmaktir.” demelisin.

[11] Bir kimse, “Ma‘rifet (bilgi) ne demektir?” derse, ona “O, derin
bilgi sahibi olmak (tefekkuh) demektir.” demelisin.

[12] Bir kimse, “Oyleyse bu prensipten dolay1 her alimin arif ve
inanch (mu‘tekid) olmasi gerekir.” derse, ona “Bu gerekli degildir.
Clunkt alimin tanimyi, ilim sahibi olan demek degildir. Zira alim, ba-
zen manasini bildigi seyden muistagni olabilir.” demelisin.

[13] Bir kimse, “Sekk ne demektir?” derse, ona “O, nefsin bir seye
mabhiyeti tizere ya da mahiyetinin disinda baska bir sey olarak inan-
maktan uzaklasarak tereddtit (tevakkuf) etmesidir.” demelisin.

[14] Bir kimse, “Yakin ne demektir?” derse, ona “O, nefsin ken-
disine aciklanan ve izah edilen sey tizere kat’l olmasidir.” demelisin.

[15] Bir kimse, “Hakk ne demektir?” derse, ona “Kendisine ina-
nani (mu‘tekid) delilin destekledigi seydir.” demelisin.

[16] Bir kimse, “Batil ne demektir?” derse, ona “Kendisine ina-
nani beyanin bosa ¢ikardig: seydir.” demelisin.

[17] Bir kimse, “Sahih ne demektir?” derse, ona “O, hakk ile ayni1
manadadir.” demelisin.

[18] Bir kimse, “Fasid ne demektir?” derse, ona “O, batil ile ayni
manadadir.” demelisin.

[19] Bir kimse, “Sidk (dogru) ne demektir?” derse, ona “O, bir
seyin mahiyeti tizere (oldugu gibi) oldugu haberidir.” demelisin.

[20] Bir kimse, “Kizb (yalan) ne demektir?” derse, ona “O, bir se-
yin mahiyetinin hilafina oldugu haberidir.” demelisin.

[21] Bir kimse, “Haber ne demektir?” derse, ona “O, hakkinda

dogru ve yalan olmasi1 mtimkun olan seydir.” demelisin.*9

4 “Siiklin-u nefs” tabiri, Mu‘tezile’nin icat ettigi bir kavram olarak karsimiza gikmaktadir. Bu

tabiri ilk kullananlardan birisi Eba Hagim el-Ciibbai’dir. Bkz. Abdiilkahir b. Tahir b. Muham-
med el-Bagdadi, Usiilii'd-Din (istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1928), 5. Kadi Abdiilcebbar bu ta-
biri, kalbin mutmain olmas1 ve onda herhangi bir siiphenin olmamasi anlaminda kullanmstir.
Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/13, 36; Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/76-78.

49 Bu tamim aym zamanda Mu’tezile’nin de tanimidir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/319-
322; Kadi Abdiilcebbér, Serh, 2/716.
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[22] Bir kimse, “Hasen (iyi/glizel) ne demektir?” derse, ona “O,
yapilmasi akla uygun olan seydir.” demelisin.

[23] Bir kimse, “Kabih (koétti/cirkin) ne demektir?” derse, ona “O,
yapilmasi akla aykiri olan seydir.” demelisin.

[24] Bir kimse, “Delil ne demektir?” derse, ona “O, nefsin anla-
maya calistigl seyin idrak edilmesi hususunda itibar edilen seydir.”
demelisin.

[25] Bir kimse, “Hticcet ne demektir?” derse, ona “O, delil ile ayn1
manadadir.” demelisin.

[26] Bir kimse, “Stiphe ne demektir?” derse, ona “O, nefsin hakk
zannederek batildan elde ettigi seydir.” demelisin.

[27] Bir kimse, “................ 7 derse, ona “....c.coiiiiiiiiinen.n. hakk
cihetinden.”>0 demelisin.

[28] Bir kimse, “Sey ne demektir?” derse, ona “O, mevcad de-
mektir.” demelisin.

[29] Bir kimse, “Mevcud ne demektir?” derse, ona “O, kendisiyle
ya da kendisinde etki meydana gelmesinin sahih oldugu seydir.” de-
melisin.

[30] Bir kimse, “Ma‘dim ne demektir?” derse, ona “O, kendisiyle
ya da kendisinde etki meydana gelmesinin sahih olmadig seydir.”
demelisin.

[31] Bir kimse, “Hades ne demektir?” derse, ona “O, yokluktan
sonra var olmadir.” demelisin.

[32] Bir kimse, “Kidem ne demektir?” derse, ona “Ezelde var olan-
dir?” demelisin.

[33] Bir kimse, “Cisim ne demektir?” derse, ona “O, uzunluk, ge-
nislik ve derinlik sahibi olandir.” demelisin.

[34] Bir kimse, “Cevher ne demektir?” derse, ona “O, kendisinden
cisimlerin meydana geldigi seydir.” demelisin.

50 Metni elindeki ii¢ niishadan tahkik eden Muhammed Riz4 el-Hiiseyni, metnin bu kisnunda tah-

rif olmasindan kaynakli olarak bosluklar olustugunu sdylemis ve yazidan kalan anlagilir kismm
noktalar koyarak metne eklemistir. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukaddimat, 26.
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[35] Bir kimse, “Araz ne demektir?” derse, ona “O, varlig: icin
kendisinden baskasina ihtiyac duyan seydir. Araz icin bir yerde bu-
lunma (&) cisimlerin bir yerde bulunmas: gibi olmaz.”5! demelisin.

[36] Bir kimse, “Iictima ne demektir?” derse, ona “O, kendisi ile
cevherlerin bir araya geldigi seydir.” demelisin.

[37] Bir kimse, “Iftirak ne demektir?” derse, ona “O, kendisiyle
cevherlerin ayrildig1 seydir?” demelisin.

[38] Bir kimse, “Mtuimasse ne demektir?” derse, ona “O, ictima ile
ayni anlamdadir.” demelisin.

[39] Bir kimse, “Mibayene ne demektir?” derse, ona “O, iftirak
ile ayn1 anlamdadir.” demelisin.

[40] Bir kimse, “Hareket ne demektir?” derse, ona “O, cevherlerin
kendisiyle (iki ayr1 vakit icinde)>2 iki farkli mekana yol kat etmesini
ifade eden seydir.” demelisin.

[41] Bir kimse, “Stiktin ne demektir?” derse, ona “O, cevherlerin
kendisiyle iki ayr1 vakitte tek bir mekanda bulundugunu (<) ifade
eden seydir.” demelisin.

[42] Bir kimse, “Alem ne demektir?” derse, ona “O, ikisinde ve
ikisi arasinda cevher ve arazlarin bulundugu gokytizti ve yeryltzu-
dir.” demelisin.

[43] Bir kimse, “......... cinslerdendir?”53 derse, ona “Iki cins olup,
ikisi icin Gictinctist s6z konusu degildir ve o ikisinden her biri bircok
cins ihtiva eder.” demelisin.

[44] Bir kimse, “O ikisi nedir?” derse, ona “O ikisinin yukarida
cevher ve arazlardan oldugu zikredilmisti.” demelisin.

51 Miifid, muhtemelen burada arazlarm baki olmadiklarmi kastetmis olmalidir. Zira Miifid,
Evailii’l-Makaldt'ta arazin baki olmayan sey oldugunu sdylemistir. Bkz. Miifid, Evailii’l-
Makalat, 98 (md. 90).

52 Eserin muhakkiki, eserin baska bir niishasinda “iki mekan” ifadesinden sonra “iki vakit” ifade-
sinin de yer aldigini belirtmistir. Biz de asagida siikiin ifadesinde de yer almasindan dolay1
terclimede parantez i¢inde de olsa bunu kullandik. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukaddimat, 29.

58 Muhakkikinin belirttigine gdre noktali biraktigimiz bu yerde tiim niishalarda ya bosluklar mev-
cuttur ya da metin anlagilamayacak kadar tahrif olmustur. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukaddimdt,
30.
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Boliim [2]: Alemin Hadis Olusu, Alemin Muhdisinin Ispat1 ve
Bu Muhdisin Sifatlarinin Aciklanmasi Hakkinda S6z54

[45] Bir kimse, “Alemin hadis olusunun delili nedir?” derse, ona
“Cuizlerinin degisime ugramasi ve bu clizlerin artma ve eksilme ihti-
malinin olmasidir.” demelisin.

[46] Bir kimse, “Bunun delalet yonu ve delili nedir?” derse, ona
“Cunku o, sayet kadim olsaydi, kidem sifat: ile mtitehassis olurdu ve
kidemin bu sifattan ayrilmasi imkansiz olurdu. Bu da ademin kadim
ve yok olma (butlan) ile iliskilendirilmesi gibi bozuk bir diistincenin
tiremesine neden olurdu.” demelisin.

[47] Bir kimse, “Alemin (muhdisinin olmasi gerektiginin)55 delili
nedir?” derse, ona “Baslangicta bir kitabe icin bir katip, bir bina icin
bir bani ve bir mesaha (ylizélcimui/alan) icin bir masih (ytiz6l¢im-
clisll) olmasi gereken bir durumdur.” demelisin.

[48] Bir kimse, “Bu muhdisin varliginin delili nedir?” derse, ona
“Faili olmayan bir fiilin varliginin imkansizlig: ve bu failin viicad, ilim
ve hayat sahibi olusu akilda yerlesik bir durumdur. O halde o (faili
olmayan fiil), ma‘dimdandir -hicbir sey degildir- imkansiz bir du-
rumdur.” demelisin.

[49] Bir kimse, “Onun var olduktan sonra yoklugu nicin caiz de-
gildir?” derse, ona “Onun kidemi icin caiz degildir. Ctinkt varlik se-
bebiyle kadim olmak, yokluk sebebiyle kadim olmaktan daha
evladir.” demelisin.>®

% Kadi Abdiilcebbar tevhid konusunu benzer bir tertip ile madde {izerinden kaleme alinmasi ge-

rektigini soylemistir. Bunlar sirastyla; alemin hudisunun ispati, muhdisin ispati, muhdiste bu-
lunmas: gereken sifatlarin agiklanmasi, yarattiklarinin sifatlarinin onda bulunmasinin imkansiz
olusunun bilinmesi ve muhdisin vahdaniyetinin ispatidir. Miifid’in bu béliimii takiben ele aldig1
tigtincii ve dordiincii bolim de goz 6niine alindiginda Kadi Abdiilcebbar’a in bu eser tizerindeki
etkisi daha da iyi anlagilacaktir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar”, 1/322.

Muhakkik, parantez ile belirtilen kismin eserin niishalarinda bogluk/silik oldugunu, bir niisha-
sinda ise sayfanin kenarina ilistirildigini soylemektedir. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukaddimat,
32.

Miifid’in alemin/cisimlerin hudisunu ispatlama yontemine bakildiginda dért merhaleden olu-
san bir yol takip ettigi goriilmektedir. Birincisi, alemin artma, eksilme ve degisme 6zelligi bu-
lunan ciizlerden meydana geldigini ispatlamadir. Tkincisi, bu 6zelliklerin hadis oldugunu ispat-
lamadir. Ugiinciisii kidem sifatimin zattan ayrilmasinin miimkiin olmamasi nedeniyle bu 6zel-
liklerin kadim olamayacaklarinin ispatidir. Dordiinciisii ise bu 6zelliklere sahip olan seylerin
de hadis oldugu neticesine ulagmaktir. Onun bu yontemi, Kadi Abdiilcebbar’in cisimlerin
hudtsu hakkinda 6ne siirdiigii yonteme benzemektedir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar, oncelikle

55
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[50] Bir kimse, “Onun kadim olusunun delili nedir?” derse, ona
“Cunkd onun varliginin kaynagi kendisidir, bizden kaynaklanan bir
sey degildir. Biz bundan cevherleri ve arazlarin 6zel cinslerini ele alir-
ken bahsettik.”57 demelisin.

[S1] Bir kimse, “Onun hayy olmasinin delili nedir?” derse, ona
“Alemde bulunan seyler onun kudretinin tesirlerini iktiza eder. Kadir
olmak, aklen hayy olmay: gerekli kilar.” demelisin.5%8

[52] Bir kimse, “Onun kadir olusunun delili nedir?” derse, ona
“Baslangicta aciz olandan ve oliiden meydana gelmesi imkansiz ol-
makla birlikte fiillerin gerceklesmesi onunla (kadir olmakla) ilgilidir.”
demelisin.%?

[53] Bir kimse, “Onun alim olduguna delalet eden sey nedir?”
derse, ona “Buna delalet eden sey, onun fiillerinde mutkemmellik
(itkan)®® bulunmas1 ve belirli bir nizama (ittisak) gére tezahtir etme-
sidir. Ayrica bu sifatla birlikte olan seyler -baslangic itibariyle- cahil
kimse icin imkansizdir.” demelisin.

cisimlerin hadis oldugunun ii¢ sekilde bilinecegini sdylemistir. Birincisi, Allah’in birligi, ada-
leti ve vahyinin sahih oldugunun bilinmesiyle cisimlere vahiyle istidlalde bulunulur. Tkincisi,
yalnizca Allah’in kadim olacaginin bilinmesi, cisimlerin kadim olamayacagini bilinmesini ge-
rektirir. Ciinkii kidem sifat-1 nefsi bir sifattir. Sayet cisimler kadim olsaydi Allah ile benzer
olmasini gerekli kilardi. Allah ise esi ve benzeri olmayandir. Bu yoniiyle kadim olmayan ci-
simler hadis olur. Ugiinciisii ise i‘timad delili olup, Kadi Abdiilcebbar onu dort 6nciille izah
etmistir. Birinci onciil, cisimlerde ictima‘, iftirdk, hareket, siikkiin gibi nitelikler (meani) mev-
cuttur. Tkinci énciil, bu nitelikler yaratilmistir. Ugiincii onciil, cisimler bu niteliklerden ayr1 ve
once degildir. Dordiincii dnciil ise tiim bunlar gergevesinde cismin de yaratilmig olmasi gerek-
mektedir. Bu onciillerin ilki her daim ilk sirada sonuncusu ise son sirada olmasi gerekir. Orta-
dakilerin ise siralamas1 6nemli degildir. Omegin nasil ki Zeyd’i tam olarak bilmedigimizde onu
uzun ve siyah olarak nitelememiz miimkiin degilse, ayn1 sekilde cisimleri de bilmeden onlari
hadis ya da kadim olarak nitelememiz miimkiin degildir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/154-
156; Ayrica bkz. Altun, Mu ‘tezile-Imdmiyye Etkilesimi, 248-249.
57 Tahkikli eserde gegen ciimlenin asl % sasall Gulia¥l 5 ¢ o) sally Waad Lia 35 Y Ladia 5 0V 88
uale ¥l ow.” seklindedir. Muhakkik, burada gegen ‘Ll Uie” ifadesinin eserin farkli niishala-
rinda “Y Dasll (27 ve “dasll (1 geklinde yer aldigini belirtmigtir. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mu-
kaddimdt, 33. Durum bu olunca anlam “Ciinkii onun varliginin kaynag: kendisidir, sonradan
meydana gelen cevherler ve arazlarin 6zel cinslerinden kaynaklanan bir sey degildir” seklinde
olmaktadir.
Kadi Abdiilcebbar, Allah’in hayy olmasimi kadir ve alim olmasina baglamistir. Ona gore bir
kimsenin kadir ve alim olmas: onun ancak hayy olmasi ile miimkiindiir. Bkz. Kadi Abdiil-
cebbar, Serh, 1/260.
Kadi Abdiilcebbar da Allah’in Kadir olmasini kendisinden fiil meydana gelmesine baglamistir.
Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/244.
Itkan ya da diger kullaminmyla miitkan, sozliikte miikemmel, tam, yanlissiz, eksiksiz gibi an-
lamlara gelir. Miifid’in hocast Seyh Sadik, Allah’mn alim olmasinin delili olarak Allah’tan
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[54] Bir kimse, “Onun semi’ olusunun delili nedir?” derse, ona
“Onun -afetlerden uzak bir sekilde- hayat sahibi olusunu ispat eden
seydir.” demelisin.

[55] Bir kimse, “Onun basir olusunun delili nedir?” derse, ona
“Yukarida sem‘in delaletinde takdim edilen seydir.” demelisin.®!

[56] Bir kimse, “Onun hakim olusunun delili nedir?” derse, ona
“Onun gani olusunu ve kottiintin kotaltiglinti bilmesini ispat eden
seydir.” demelisin.

[57] Bir kimse, “Onun gani olusunun delili nedir?” derse, ona
“Onun kidemini ve kadim®? sifatinda muhtac¢ olmaya yer olmadigini
ispat eden seydir.” demelisin.

[68] Bir kimse, “Onun sidk olusunun delili nedir?” derse, ona
“Onun hikmetini ve k6tti olandan muistagni oldugunu ispat eden sey-
dir.” demelisin.

[59] Bir kimse, “Onun zalim olmadiginin delili nedir?” derse, ona
“Onun hikmette gani oldugunu ispat eden seydir. Ctinkti zuliim ko-
tidtr.” demelisin.

[60] Bir kimse, “Onun cevad ve kerim olusunun delili nedir?”
derse, ona “Onun hakim ve rahim olduguna delalet eden seydir.” de-
melisin.

Boliim [3]: Tesbihin Reddedilmesi Hakkindaki S6z

[61] Bir kimse, “Onun yarattiklarina benzemediginin delili ne-
dir?” derse, ona “Ittifakla belirtildigi tizere buna delil olan sey, tes-
bihte hadis olanin delalet ettigi bir seyin bulunmasidir. Onun kadim
oldugu ise sabittir.” demelisin.

miitkdn ve muhkem fiiller meydana gelmesini sunar. Miifid de en-Niiketii I-I ‘tikddiyye adl1 di-
ger eserinde Allah’in alim olmasina delil olarak muhkem ve miitkan fiil meydana getirmesini
sunmaktadir. Bkz. Ebi Ca‘fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Babeveyh es-Seyh es-Sadik,
et-Tevhid (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 201; Miifid, en-Niiketii 'I-I ‘tikadiyye, 23.
61 Kadi Abdiilcebbar da Allah’in semi’ ve basir sifatlarmi hayy sifatina irca eder. Bkz. Kadi Ab-
diilcebbar, Serh, 1/270-274.
Eserin muhakkiki, eserin yazma niishalarindan birinde kadim lafzinin yerine kudret lafzinin
kullanildigimi sdylemektedir. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukaddimdt, 34.
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[62] Bir kimse, “Gozlerin onu idrak edemediginin delili nedir?”
derse, ona “Onun yarattiklarina benzemesi mtmktuin degildir. Ru’yet
ise benzerligi zorunlu kilar.” demelisin.

[63] Bir kimse, “Bunun sem‘iyyattan delili nerededir?” derse, ona
“Ytice Allah séyle buyurmustur: Gozler onu idrak edemez, ancak o
gozleri idrak eder. O, latif ve habirdir.”63 demelisin.

[64] Bir kimse, “Onun zatiyla alim olusunun delili nedir?” derse,
ona “Ona cehl isnat edilmesinin imkansiz olmasi ve onun manasini
bildigi diger varliklar tizerine cehaletin cevazinin zorunlu olmasidir.”
demelisin.

[65] Bir kimse, “Onun zatiyla kadir olusunun delili nedir?” derse,
ona “Onun zatiyla kadir olusuna delalet eden sey zatiyla alim olu-
suna delalet eden sey ile aynidir.” demelisin.

Hayat sifatinda da durum béyledir.

[66] Bir kimse, “Onun kelaminin yaratilmis (muhdes) oldugunun
delili nedir?” derse, ona “Buna delil olan sey onun kelaminda yaratil-
misligin alameti olan tafsil ve nizamin bulunmasidir.”¢* demelisin.

Boliim [4]: Tevhid Hakkindaki S6z

[67] Bir kimse, “Onun ilahlikta tek oldugunun delili nedir?”
derse, ona “llahliga miistahak olmasi sebebiyle noksanlikla iliskilen-
dirilmesi imkansizdir. Bu manada tek olana ilave yapilmasi noksan-
lig1 zorunlu kilar.”®5 demelisin.

8 el-En’am 6/103.

64 Burada tafsil ile kastedilen muhtemelen kelanun harf ve seslerden meydana gelmesi; nizim ile
kastedilen ise harflerin anlamli bir biitiin olusturmasi igin belirli bir diizene gore bir araya gel-
mesidir. Zira Mifid Evdilii'I-Makalat’ta kelamin hadis olusunu bu sekilde izah etmistir. Bkz.
Miifid, Evdilii’l-Makdldt, 126. Talebeleri Murtaza ve TGsi de konuyu benzer sekilde izah et-
mislerdir. Benzer ifadeleri Kadi Abdiilcebbar da kullanmustir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-
Mugni, 7/3; Kadi Abdiilcebbar, Serh, 2/368-372; Ali b. Hiiseyin b. Misé es-Serif el-Murtaza,
Serhu Ciimeli’l-Ilm ve’l-Amel, thk. Ya’kib el-Ca‘feri (Kum: Daru’l-Usve, 1419), 90; Ali b.
Hiiseyin b. Misa esg-Serif el-Murtaza, el-Miilahhas fi Usiili'd-Din, thk. Muhammed Riza el-
Ensari (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1381), 397; Eba Ca’fer Muhammed b. el-Hasan
et-Tasi, Temhidii’I-Usil fi flmi’l-Kelam (Kum: Merkez-i Tahsisi-yi {Im-i Kelam, 1394), 187-
188, 196-198; Ebd Ca’fer Muhammed b. el-Hasan et-Tasi, el-fktisdd fima Yecibu ale’l-Ibdd,
thk. Muhammed Kazim el-Musevi (Kum: Merkezii Nari’l-Envar, 1430), 81-82.

Burada anlam vermeye ¢alistigimuz ikinci ciimlenin asli “aalsl (Je Jaall | o)) Lad 439255 gek-
lindedir. Eserin muhakkiki ti¢ nokta olan yerin tahrif oldugunu, bu nedenle okunamadigini,
bagka bir niishada ise bos olan yerde “l=” lafzinin yer aldigimi soylemektedir. Biz de anlami
buna gore vermeye caligtik. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukaddimat, 39.
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[68] Bir kimse, “Oyleyse tek olana ilave yapilmasinin noksanhigi
zorunlu kilma yénti nedir?” derse, ona “Iki veya daha fazla ilah oldu-
gunda onlar arasinda kudret ve tefadil (Gsttnltk/fazilet) bakimin-
dan esitlik olmasinin zarureti akillarda yerlesik bir seydir. Sayet esit
olsalardi, onlardan biri arkadasinin yapmay diledigi seyin zittini di-
lediginde ikisi de engel olurdu ve engel olmada da esit olurlardi. Du-
rum bu olunca ikisi de isteklerinin hi¢birini yerine getiremezdi. Bu
ise noksanligin had safhasidir. Yine sayet tefaduliyet (Gstinltuk/fazi-
let) olsaydi -baslangic itibariyle- noksanlik gdstergesi olan mefdaltin
(daha az faziletli) olmas1 da kac¢inilmaz olurdu.” demelisin.

Boliim [5]: Peygamberlik Hakkindaki S6z

[69] Bir kimse, “Onun peygamberler (as) gondermesinin cevazina
delalet eden sey nedir?” derse, ona “Buna kudretinin olmasi ve buna
glc yetirememesinin imkansiz olmasidir.” demelisin.

[70] Bir kimse, “Onun peygamberler gbndermesinin hasen olma-
sinin delili nedir?” derse, ona “Ona delil olan sey, bunda insanlar i¢in
Iatuf bulunmasidir.”¢6 demelisin.

[71] Bir kimse, “Onda insanlar i¢in bir Ittuf bulundugunun delili
nedir?” derse, ona “Yukarida sem‘iyyattan sahih ile ilgili ifade edilen
seyler onun (ltutfun) varligina delildir.” demelisin.

[72] Bir kimse, “Sem‘iyyattan onun (ntibtivvetin) varligina delalet
eden sey nedir?” derse, ona “Kendisinde acizlik bulundugu halde pey-
gamberlik iddiasinda bulunanlarin cogunda -Rabbisi’'ne®? akilla na-
zar etmek suretiyle- zuhur eden seyler (harikulade olaylar) ile ilgili
tevatlir (mutevatir) haberlerdir.” demelisin.

[73] Bir kimse, “Hz. Muhammed’in (as) ntbuvvetinin delili ne-
dir?” derse, ona “Ona delil olan sey, Arap’, Acem’i, havassi ve avami
Kur’an ile alt etmesidir.” demelisin.

6 Kadi Abdiilcebbar da Allah’mn peygamber géndermesini hasen olarak gériir ve bunun insanlar

i¢in bir lituf oldugunu séyler. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/19; Kadi Abdiilcebbar,
Serh, 21422, 440.

67 Ciimlenin aslt “diall any Y dailly andi 8 aall (e Lo de (10 1S e jeda Loy JLAY) Sl 53 1 J8” gek-
lindedir. Muhakkik, ciimlenin sonunda yer alan “4=_” kelimesinde herhangi bir noktalama bu-
lunmamasindan dolay1 bu kelimeye siiphe ile yaklagmistir. Bundan dolayi ciimlenin anlami tam
olarak anlagilamamakla birlikte bu kelimeyi “4:,” seklinde okumayi isabetli bulduk. Bkz.
Miifid, en-Niiket fi Mukaddimdt, 42.
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[74] Bir kimse, “Kur’an’in delil olus y6ént nedir?” derse, ona
“Onun delil olma y6nti, bttlin fesdhatci ve belagatcilara gercek bir
meydan okuma yapmasi ve nizam bakimindan Kur’an’a misliyle mu-
araza etme hususunda onlar1 aciz birakmasidir.” demelisin.

[75] Bir kimse, “Kur’an konusunda onlarda hangi yénden acziyet
hasil olmustur? Bunun hticceti ve burhani nedir?” derse, ona “Bu-
nun delili (burhani), nefisler icin btittin s6z ttrlerinden daha zor olan
kilica (savasa) itiraz etmekten vaz gecmeleridir.”®® demelisin.

Boliim [6]: Imamet Hakkindaki S6z

[76] Bir kimse, “Mu’minlerin emiri Ali b. Ebi Talib’in (as) imame-
tinin delili nedir?” derse, ona “Buna delil olan sey, Hz. Peygamber’in
(as) Hz. Ali’yi kendisine halife olarak tayin etmeyi insanlarin huzu-
runda gerceklestirmesidir.” demelisin.

[77] Bir kimse, “Hz. Peygamber’in (as) Hz. Ali'yi kendisinden
sonra halife ve imam olarak tayin etmesinin delili nedir?” derse, ona
“Hz. Peygamber’in (as) ashabindan bir gruba mt’minlerin emirligi
makamini elde etmesinden dolay1 tebrik maksadiyla Hz. Ali'yi selam-
lamalarini emretmesi ile ilgili Sia’nin tevattirtidtir.” demelisin.

[78] Bir kimse, “Bu zamanda muitevatir olsalar bile $ia’nin hatas
olarak inanilan sey nedir?” derse, ona “O sey, bu zamanda muitava-
tirlerden olup, Hz. Peygamber’in (as) mucize, farz, sinnet ve hikim-
leri olarak nakledilen seylerdeki Musliimanlarin hatasi olarak inani-
lan seydir.” demelisin.

[79] Bir kimse, “Hz. Hasan (as) ve Hz. Hlseyin'’in (as) imametinin
delili nedir?” derse, ona “Mt’'minlerin emirinin (as) imametine delalet
eden sey, ona da delalet eder.” demelisin.

[80] Bir kimse, “Hz. Huiseyin’in (as) dokuz evladinin imametine
delalet eden sey nedir?” derse, ona “Mutevatir haber olarak Hz. Ali
(as), Hz. Hasan (as) ve Hz. Hliseyin'’in (as) imameti icin yukarida tak-
dim ettigimiz seyler buna da delildir.” demelisin.

88 Kadi Abdiilcebbar, Araplarin bir benzerini getirme hususunda Kur’an’a muaraza etmekten aciz

olduklarini hissettiklerinde savasa yoneldiklerini, muarazada bulunmayr becerebilecek olsa-
lard1 boyle kolay bir yolu terk edip savasa bagvurmayacaklarini sdylemektedir. Seyh Miifid de
bu kisa ifadeyle bunu 6zetlemeye calismustir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 2/460.
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[81] Bir kimse, “Bununla birlikte onlarin imameti hakkinda
elinde Uizerinde icma ve ittifak bulunan ahbar mevcut mu?” derse,
ona “Evet, bu konuda elimde hakkinda herhangi bir ihtilafin s6z ko-
nusu olmadig1 seyler mevcuttur.” demelisin.

[82] Bir kimse, “O halde hadi buna detayli bir aciklama yap!”
derse, ona de ki: “Ehl-i Islam, Hz. Peygamber’in (sav) veda hacci dé-
nusu Hz. Aliyi (as) Gadir-i Humm gtintinde tim Gimmet icin [imam]
tayin ettigi, sonra onlara bunu ‘Ben kimin mevlasi isem Ali de onun
mevlasidir’ seklinde bir hitapla acikca ifade ettigi hususunda icméa’
etmistir. Bu nedenle kendisine itaat ve bu serefli makam vacip ol-
mustur. Zira, ‘Mevla’ ibaresinin, ‘taat edilen efendi’ (es-seyyidi’l-
muta‘) anlamina geldigi hususunda dilbilimciler arasinda herhangi
bir ihtilaf yoktur.”

“Ehl-i Islam, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye (as) ‘Senin benim ya-
nimdaki konumun Harun’un Musa’nin yanindaki konumu gibidir,
ancak benden sonra herhangi bir nebi olmayacaktir’ dedigi husu-
sunda da icma’ etmistir. Boylece Hz. Peygamber kendisinden sonra
Hz. Ali'ye halifeligi vacip kild1 ve bu vesileyle bir imam olarak onun
halife secilmesini en acik ifadeyle beyan etmis oldu.”

“Ehl-i Islam, Hz. Paygamber’in (as) Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin icin
‘Bu iki evladim, kiyama kalksinlar ya da kalkmasinlar ikisi de imam-
dir’ dedigi hususunda ittifak etmistir. Bu ise imamet hakkindaki go-
ristn en acgik olanlarindandir.”

“Hz. Peygamber’in (as) ‘Benden sonra imamlarin sayisi1 Hz.
Musa’nin (as) nakiplerinin sayis1 kadardir, yani on iki imamdir’ dedigi
hususunda da Ehl-i islam arasinda ihtilaf yoktur. Gértildiigli tizere
bu haberler sahih haberlerdir.”

[83] Bir kimse, “Sia, imamet konusunda kendi icerisinde farkl
mezhep ve goruslere ayrilmisken, ihtilafli olarak zikrettiginiz bir sey
bizim icin nasil sahih olur?” derse, ona “Bu, Kur’an’in sahih tevili
yonuyle; mezhep mensuplart mucizeler konusunda ...%9 ihtilaf etseler

89 Eserin muhakkiki yazma niishalarda burada ciimlenin bir kismmin tahrif oldugunu ve silik go-

rindiigiinii bu nedenle okunamadigini séylemektedir. Bu nedenle climlenin ne anlam ifade et-
tigi tam olarak anlagilamamaktadir. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukaddimdt, 49.
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de ayetlerin delalet ettigi seyler yonuyle; imamet konusunda Musla-
manlar arasinda ihtilaf olsa da Hz. Peygamber’in (as) 6zellikle alamet,
farz, stinnet ve hiktimlerinin delaleti yontiyle sahih olur.” demelisin.

Boliim [7]: Va‘d ve Va‘id Hakkindaki S6z7°

[84] Bir kimse, “Itaat eden kimsenin itaatiyle mtikafat: hak et-
mesinin delili nedir?” derse, ona “Buna delil olan sey, onun bu fiilinin
iyiliginin sabit olmasidir. Nitekim -baslangic itibariyle- fiillerden iyi
olanin 6vglyl gerektirmesi sabittir.” demelisin.

[85] Bir kimse, “Asi kimsenin isyaniyla cezay: hak etmesinin de-
lili nedir?” derse, ona “Buna delil olan sey, onun bu fiilinin kétala-
glnln sabit olmasidir. Nitekim -baslangic itibariyle- fiillerden kott
olanin zemmedilmesinin iyi gértilmesi de sahihtir.” demelisin.

[86] Bir kimse, “Btiytik glinah isleyen kimsenin, bu gtinahi do-
layisiyla affina cevaz verilmesinin delili nedir?” derse, ona “Buna delil
olan sey, kendisine ceza verilmesi gerekli olan ve affin ve bagislan-
manin kendisinden cezay: kaldirmasina muhtac¢ olan kimseye affin
aklen gtizel olmasidir.” demelisin.

[87] Bir kimse, “Marifet ve namaz ehlinden btiytik gtinah isleyen
kimseler hakkinda tevakkuf etmenin sihhatine dair delil nedir?”
derse, ona “(Buna delil olan sey) onlarin hak ettikleri fiilin kesin ve
sabit olduguna dair herhangi bir ydnden delilinin bulunmamasidir.”
demelisin.

[88] Bir kimse, “Bununla birlikte tevakkuf etme hususunda
baska bir delil ya da beyan var midir?” derse, ona “Evet, delil ve be-
yanatlarin cogu’! onunladir. O delil ise Kur’an’dir.” demelisin.

[89] Bir kimse, “Bu konu Kur’an’da nerede gecer?” derse, ona de
ki: “Allah Tebareke ve Teala soyle buyurmustur: ‘Muhakkak ki Allah

0 Seyh Miifid bu konuda Mu‘tezile ve KAdi Abdiilcebbar ile farkli diisiinmekle birlikte metodo-
lojik olarak konuyu benzer sekilde ele almistir. Zira Kadi Abdiilcebbar da va‘d ve va‘id konusu
icerisinde dvgii-yergi/miikafat-ceza, biiyiik giinah, sefaat gibi konulari ele almistir. Bkz. Kadi
Abdiilcebbar, Serh, 2/492-613.

Eserin muhakkiki, burada gegen “ekser” kelimesinin tiim niishalarda ayni oldugunu sdylemis,
ancak ifadenin daha iyi anlagilabilmesi i¢in bu kelimenin “ekber” olabilecegi ihtimalini de not
diigmiistiir. Miifid, en-Niiket fi Mukaddimat, 52.
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kendisine ortak kosulmasini bagislamaz, bunun disindakileri ise di-
ledigi kimse icin bagislar.’72 Allah Azze ve Celle yine s6yle buyurmus-
tur: ‘Rabbiniz sizi en iyi bilendir, dilerse size merhamet eder, dilerse
de sizi azap eder. Biz seni onlara bir vekil olarak géndermedik.””3 ve
bunun gibi ayetler...”74

[90] Bir kimse, “Bu iki durum hakkinda sana Hz. Peygamber’den
(sav) naklolunan bir sey var mi1?” derse, ona de ki: “Evet, Hz. Peygam-
ber (sav) sOyle demistir: ‘Ktl7> ve kémur haline geldikten sonra ce-
hennemden c¢ikarilacaksiniz.” Hz. Peygamber (sav) yine sdyle demis-
tir: ‘Ben sefaatimi mmetimden blyltk glinah isleyenler icin sakla-
dim.’ ve bu ikisi gibi olan haberler.”

[91] Bir kimse, “Bu gortis hakkinda sunduklariniza gore, tevak-
kuf olmaksizin affin kat oldugu esas bunun tizerine midir?” derse,
ona “Allah korusun! Bu konuda kat’1 oldugum sey, tevakkuf ettigim
sey Uzeredir. Clinkd her asi icin tevakkuf ...dadir.”76

“Tam manasiyla bilinmeyen miphem bir sey hakkindaki af tize-
rine genel olarak kesin bir kani yoktur. Af konusunda kesinlik ise
acik bir sekilde bilinerek tevakkuf olunan sey tizerinedir.” demelisin.

Kitap tamamlandi.””

2 en-Nisa 4/48, 116.

8 el-Isra 18/54.

"4 Muhakkik, eserin tiim niishalarinda bu kismin silik ya da tahrifli giktigim sdylemektedir. Bkz.
Miifid, en-Niiket fi Mukaddimdt, 53. Asagida hadislerden sonra kullandig1 ifadeye bakildiginda
herhangi bir eksikligin olmadigin1 sdyleyebiliriz.

Muhakkik, metinde merkeze aldig1 niishasinda oldugu sekliyle “samimi, candan, yiirekten ve
sicak su” gibi anlamlara gelen “axa” kelimesini kullanmus, ancak farkli niishalarda “lav, ko-
miirlesmis sey, kiil, mangal komiirii” gibi anlamlara gelen “a” seklinde de gectigini dipnota
diigmiistiir. Biz de anlam bakimindan daha uygun diistiigiini diisiindiigiimiiz i¢in diger niisha-
sinda gegen “aa” kelimesine gore anlam verdik. Bkz. Miifid, en-MNiiket fi Mukaddimat, 53.
Muhakkik, buradaki kelimeyi tiim niishalarda deforme oldugu igin bos birakmustir. Bu nedenle
climlenin ne anlama geldigi tam olarak anlasilamamaktadir. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukad-
dimadt, 55.

Muhakkik eserin diger niishalarinda “kitap tamamlandi” ifadesinden sonra “Hamd alemlerin
Rabbi olan Allah’a ve salat O’nun yarattiklarinin en hayirlisi olan Hz. Muhammed ve onun
temiz ailesine olsun” ifadelerinin de yer aldigim belirtmistir. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukad-
dimat, 57.

75

76

7
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Extended Summary

The first work in which Imamiyya kalam was systematized is al-
Shaykh al-Mufid’s al-Nukat fi Mugaddimat al-Usil. Before this work,
there is no systematic kalam work of Imamiyya that has survived to
the present day. Although it is not known when al-Mufid wrote this
work, the data we have suggests that he wrote it after 389/999.
McDermott, who made research about al-Shaykh al-Mufid’s life and
works, claimed that some of the ideas in this work were incompatible
with the thoughts in other works of al-Mufid. For this reason, he
doubted that the work might have been written by al-Mufid. However,
when al-Mufid’s life is examined with a holistic perspective, it is seen
that the reality is different from what McDermott claims. Because al-
Mufid’s intellectual life is a transition period from traditionalism to
rationalism and from issue oriented to system oriented. As can be
seen in the content of the work and in our review, there is no doubt
that al-Mufid wrote the work.

Al-Nukat ft Mugaddimat al-Usul is a summary of Imamiyya kalam
and is also a book of kalam method (ustl al-kalam). Al-Mufid created
the theme in the form of question-answer and tried to answer ninety-
one questions that could be asked to them. After a short introduction
to the work, he dealt with the work in the form of seven parts (al-
bab). There are some lines on the pages of the work that we think
have been worn out and erased over time. If there is an erasure, the
number of questions and chapters may increase even more.

In the introductory part, al-Mufid answered the question “What is
the first duty God puts upon morally responsible men?” (His answer
to this question confused McDermott and he doubted that al-Mufid
wrote the work). The first part is the introduction part, in which al-
Mufid deals with the basic concepts of Imamiyya kalam and tries to
create a kalam terminology. In this part (questions 2-44), he ex-
plained the meanings of some important concepts related to tawhid,
justice, wa‘d and wa‘id, prophethood and imamate. Concepts such as
nazar (reasoning), ‘aql (reason), ‘ilm (science), ma‘rifa (knowledge),
shakk (doubt), yaqin (certainty), haqq (truth), batil (false), sahih (true),
fasid (corrupt), sidq (sincerity), kidhb (lying), hasan (good), qabih (evil),
hujja (proof), Shubha (suspicion), shay’ (thing), mawjud (existing),
ma‘dim (non-existence), hadath (originated/produced in time),
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gidam (uncreated/seniority), jism (body/composite thing), jawhar
(atom/substance), ‘arad(] (accident), ijtima‘ (joined), iftiraq (sepa-
rate), haraka (motion/movement), suktn (rest), and ‘alam (world) are
the main ones of these. After this introduction, which consists of
forty-two questions, in the first three parts (parts 2-4), he discussed
the issues related to tawhid. In this context, in the second part (ques-
tions 45-60), he discussed the creation of the universe, its creator
(God) and the attributes of this creator. In the third part (questions
61-66), he mentioned upon the issue of tashbih (anthropomorphism)
within the framework of the ru'ya (vision of God) and kalam attribute.
In the fourth part (questions 67-68), he tried to prove the impossibil-
ity of more than one God. After completing the issues related to ta-
whid, he moved on to the fifth part (questions 69-75) about
prophethood (risala). In this section, he focused on the wisdom of
Allah’s sending prophets, the proofs of Muhammad’s (pbuh)
prophethood and the Qur’an’s evidence (dalala) for him. The sixth
part (questions 76-83) is about imamate. Here, al-Mufid tried to prove
the imamate of twelve imams, especially ‘Ali, Hassan and Hussein
(ra). In this context, he narrated akhbar (hadiths) related to the sub-
ject. Finally, in the seventh part (questions 84-91), he mentioned the
issues related to al-wa‘d and al-wa‘id (promise and threat). In this
part, he dealt with reward (thawab) and punishment (igab), the po-
sition of the great sinner (al-murtakib al-kaba’ir), and intercession
(shafa‘a). Thus, he completed the work.

In this work, we observe that al-Mufid built the Imamiyya kalam
on four basic principles: tawhid, risala, imamate, al-wa‘d and al-
wa'‘ld. The remarkable point here is that he does not mention the
principle of justice. However, he also mentioned concepts such as
hasan and gabih related to justice in the introduction (first part),
where he explained the basic terms. The reason for this may be that
the pages in the manuscripts are worn out and erased. Because we
observe that he gives place to the issues of justice in his other works
on kalam. If this is the case, we understand that he systematized the
Imamiyya kalam under five basic principles: tawhid, justice, risala,
imamate, al-wa‘d and al-wa‘id. Al-Mufid’s students al-Murtada and
al-Tts1 continued the system that he applied here, and they wrote
more detailed works on these issues.
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Another remarkable point in this work of al-Mufid is that he was
influenced by al-Qadi ‘Abd al-Jabbar. Because in his previous works,
we were seeing the influence of the Baghdad Mu‘tazila, especially Aba
al-Qasim al-Balkhi. In this work, he introduced a method with
four/five fundamental principles for the first time as a system. He
found this system in the works of his contemporary, al-Qadi ‘Abd al-
Jabbar, with whom he had the opportunity to meet many times. How-
ever, while the system of al-Qadi ‘Abd al-Jabbar includes tawhid,
justice, al-wa‘d and al-wa‘id, al-manzila bayn al-manzilatayn and al-
amr bil-ma‘raf wa al-nahy ‘an al-munkar, the system of al-Mufid is
partially different from him. As a result, he replaced the last two prin-
ciples with the principles of prophethood and imamate. Al-Mufid ben-
efited from the thoughts of al-Qadi ‘Abd al-Jabbar in the content of
this work. He explained many of the terms he used, especially in the
part about tawhid, similar to al-Qadi’s statements.

This work of al-Mufid has an important place in understanding
the effective factors in the development and systematization of
Imamiyya kalam. For such reasons, we thought it would be beneficial
to translate the work into Turkish. In addition, we made some eval-
uations in order to better understand the work before the translation.
Then we translated the work by adding the number of questions and
the titles of the parts. During the translation, we tried to explain the
points that we think al-Mufid was influenced by al-Qadi ‘Abd al-
Jabbar in the footnotes.



