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Analysis and Criticism of Narrations Regarding Prophet Joseph's So-called Attempted Adultery
Abstract: There are some interpretations in some tafsir books that Prophet Joseph attempted to
commit adultery with Aziz's wife. Giving different meanings to the word “#” “hemm” in the 24th
verse of the chapter of Joseph, “441 2 in the 52nd verse, “I did not betray him”, the explanation of the
expression by associating it with him has led to some discussions about the innocence of the
prophets. For this reason, the full meaning of the word "hemm" and "I did not betray him" in the 52nd
verse is important to reveal the identity of the person using the expression. In this research, firstly,
the meaning of the word "hemm" was emphasized, and the explanations of the lexicographers about
the meaning of the word were given. The useage of the word in the poetry of Jahiliyyah period has
been examined. The verses and hadiths which the word are involved have been analyzed. In this
research, it has been understood that associating the 24th, 52nd and 53rd verses with each other is
caused by a narration from Ibn Abbas and some interpretations of some tabiin commentators, and
that these narrations are valid. It was concluded that these narrations and claims, which do not
comply with the language structure of Arabic, are incompatible with other verses and hadiths, and
conflicts with the innocence of the prophets, are not mentioned in the Torah, but are likely to
originate from Israeli sources.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Surah Joseph, Propeth Joseph, The Innocence of the Prophets, Symmetry.

Hz. Ytisufun Ziileyha ile Zinaya Tesebbiis Ettigi iddiasiyla Ilgili Rivayetlerin Tenkidi

Oz: Baz1 tefsir kitaplarinda Hz. Ydsufun, Aziz'in karisiyla zinaya tesebbiis ettigine dair baz
yorumlara rastlanmaktadir. Yasuf stiresi 24. dyette gecen “4” “hemm” kelimesine farkli anlamlarin
verilmesi, 52. dyette gecen VY a” “Ona ijhanet etmedim.” ifadesinin de onunla iliskilendirilerek
aciklanmasi peygamberlerin masumiyetiyle ilgili bazi tartismalara yol agmistir. Bu nedenle “hemm”
kelimesinin tam manasini ve 52. dyette gecen “Ona ihanet etmedim.” ifadesini kullanan kisinin
kimligini ortaya ¢ikartmak 6nem arz etmistir. Bu arastirmada 6ncelikle “hemm” kelimesinin anlami
tizerinde durulmus, miifessirler ile liigat alimlerinin kelimenin manasiyla ilgili agiklamalar:
aktarilmistir. Kelimenin Cahiliye siirindeki kullanima bakilmistir. Onun gectigi ayetler ile hadisler
incelenerek analiz edilmistir. Yapilan arastirmada 24. ayet ile 52 ve 53. ayetleri birbirleriyle
iliskilendirmenin ibn Abbas’tan (r.a.) gelen bir rivayet ile baz1 tabiin miifessirlerinin bir takim
yorumlarinin sebep oldugu ve bu rivayetlerin senedinin sahih oldugu anlasilmistir. Arapg¢anin dil
yapisiyla, baska ayet ve hadislerle uyumlu olmayan ve peygamberlerin masumiyetiyle 6rtiismeyen
bu rivayet ve iddialarin Tevrat'ta gecmedigi ancak israiliyyat kaynakli olma ihtimalinin yiiksek
oldugu kanaatine varilmistir. Ayetler 1s181nda olaylar ve Ziileyha'nin karakter yapisi tahlil edilmistir.
Sirenin simetrik yapisindan 52-53. ayetlerde konusan kisinin Ziileyha olduguna kanaat getirilmistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Ylsuf stresi, Hz. Yisuf, Peygamberlerin Masumiyeti, Simetri.

Extended Summary: Some points of the life of Prophet Yusuf, which was briefly discussed in the
chapter of Yusuf, remained closed and sometimes a number of narrations conveyed by commentators
made it difficult to understand some verses. The “a” "hemm" in the 24th verse of the surah and the
“41 2" in the 52nd verse “I have not betrayed him.” terms have also been the subject of some
controversy. It has been observed that some of the interpretations made about these verses do not
coincide with the siyaq and sibaq of the verses. In particular, some interpretations of Prophet Yusuf's
attempting to commit adultery with the king's wife have been criticized as contradicting the
prophets' attribute of ismat. In this study, this issue, which is the subject of controversy, has been
discussed, the source of the allegation of attempting adultery has been investigated. It has been tried
to show that Prophet Yusuf is innocent. For this purpose, tafsir and lexicon books were examined,
and the Genesis section of the Torah, in which Prophet Yusuf's life took place, was examined. Since
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no information was found in the Torah that caused discussions among the commentators, the source
of the narrations transmitted in the commentaries was searched. In the article, firstly, the meaning
of the word "hemm", which is at the center of the comments about Prophet Yusuf's attempt to sin,
was emphasized. The use of the word in poetry of period of Jahiliyyah and hadiths has been tried to
be revealed. It has been determined that lexicographers and mufassirs explain the word as the heart's
desire to do it before committing an act, inner speech and attempting to commit the act. The
meanings of the word in other verses have been examined, and it has been seen that in its use in
different places, the word is used in the meanings of a person's desire to do something, making an
attempt, talking within the group, trying to make a decision and taking action. Mufassirs have made
different explanations about the "hemm" in the phrase "Woman inclined towards him and he inclined
towards woman" in the 24th verse, which is at the center of the discussions. Some of the mufassirs
gave the meaning of wishing to be beaten and wishing to be his wife to the word "hemm" used for
Prophet Yusuf; some of them stated that verse included tagdim and ta’khir, and that "If Yusuf had not
seen evidence from his Lord, he would have desired it"; It has been seen that some of them said that
Zuleyha inclined and insisted, Prophet Yusuf also inclined but did not apply, therefore there was a
difference between them and said that he did not commit a sin. Others have commented that the
woman's "hemm" means "she goes to bed"”, and the "hemm" of Prophet Yusuf means "to take off his
pants (untie his buttock)". It has been determined that this last interpretation, which is contrary to
the siyaq and sibaq of the verses, is based on some authentic narrations based on Ibn Abbas and some
tabiin. These narrations, which predciate the attempted adultry to Prophet Yusuf, have been
criticized by some mufassirs such as Maturidi, Zamakhshari, Razi and Ibn Kathir because they are
incompatible with the prophets' attribute of ismat. They gave the word “hemm” the meaning of inner
speech and innate desire; based on some verses and hadiths, they defended the view that internal
conversations that were not in the form of denial and hypocrisy would not fall within the scope of
their responsibility. The other issue that is the subject of the dispute is 52-53. it is the identity of the
person who uses the expressions in the verses. Some mufassirs such as Mukatil, Tabari, Ibn Abi
Hatim, Maturidi and Zamakhshari are of the opinion that these expressions belong to Prophet Yusuf.
Some mufassirs such as Tabari, Ibn Abi Hatim and Samarqandi cited the following narration as
evidence for this: "After the women met with the king, the messenger came to the Prophet Yusuf in
the dungeon and informed him that they had confessed their crimes, the Prophet Yusuf said: [ wanted
this to let him know that I did not take any action.' Then Gabriel asked: 'Did you not betray when you

desired him and untied your pants?'. Prophet Yusuf said: 'I do not purify myself." It has been seen
that the opinion of some of tabiin the Mujahid, Said b. Cubeyr, Ikrime, Dahhak, Hasan-i Basri and
Qatade affected the interpretations of some mufassirs. Some mufassirs such as Ibn Kathir, Qurtubi
and Ibn Ashur are of the opinion that these expressions in verses 52 and 53 belong to the wife of the
vizier. According to them, these statements were made while the king was questioning the women,
and at that time, Prophet Yusufis still in the dungeon. Therefore, it is impossible for him to say. When
the verses are examined, it is seen that the expressions were uttered in the presence of the king, and
there was no mention of the speaker and the place changing. For this reason, it is out of question that
there had no such conversation between Prophet Yusuf and Gabriel. She who attempt adultery and
confess it several times; Ziileyha, who was considered guilty by her husband and witnesses and
whose sin was revealed by the witnesses besides the king, used these expressions is the most correct
in terms of siyaq, sibaq and meaning. As a matter of fact, when the symmetry of the events in the
surah is examined, it is seen that these expressions coincide with Zuleyha's attempt to sin, her
husband's calling her to repent when she learns this, and Zuleyha's threatening to throw Prophet
Yusuf in prison while talking to women. As a result, when we look at the evidences and the data
obtained from the structure of symmetry, it has been concluded that the Prophet Yusuf did not
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attempt adultery, did not take off his pants for adultery, did not have a conversation with Gabriel on
this issue, and that the narrations which were conveyed had based on Israeli sources.

Giris

Yiasuf shresinde Hz. Yasuf hakkinda ayrintili bilgiler verilmesine ragmen bazi hususlar
miicmel olarak aktarilmis ve bazi ifadeler miiphem kalmistir. Kullanilan kimi ifadelerden kast edilen
mananin ne oldugu konusu tartismaya yol agmistir. Bazen de seleften nakledilen bazi rivayetler kimi
ayetlerin anlagilmasim zorlagtirmigtir. Ylsuf siresi 24. ayette gecen ‘(‘.Jﬁ “hemm” kelimesi ile 52.
dyette gecen AT ?" “Ona ihanet etmedim.” ifadeleri buna érnektir. Ozellikle bu ifadelerle ilgili,
ayetlerin siyak ve sibakiyla ortiismeyen bazi yorumlarin yapilmis olmasi celiski dogurmus ve
bunlarin kaynagini arastirmayi gerekli hdle getirmistir. Hz. YGsufun Ziileyha ile zinaya tesebbiis
ettigi iddiasinin ileri siiriilmesi de peygamberlerin ismet sifatiyla celismis ve bu ayetlerle ilgili
tartismalari kelami bir mahiyete déntstirmiistiir.

Yapilan incelemede bazi miifessirlerin 24. dyet ile 52. ve 53. ayetleri birbiriyle iliskilendirdigi
ve bunun da bazi tartismalara neden oldugu gériilmiistiir. Bunun tizerine, kurulan bu bagin kaynagi
arastirllmistir. Bunun, ibn Abbas’tan (r.a.) gelen ve Hz. Y(isufun Ziileyha ile zina islemeye tesebbiis
ettigine dair rivayet ile tabiinden 6nemli bazi miifessirlerin bir takim agiklamalarinin sebep oldugu
anlasilmistir. Ulasilan bu bilgi tizerine ihtilafa konu olan rivayetin senedi ve sihhati tahlil edilmis,
miifessirlerin rivayet karsisindaki tutumlari irdelenmistir. Kissanin benzer bir sekilde anlatildigi
Tevratin Tekvin bolimi incelenmistir. Tefsirlerde nakledilen rivayetlerin ve miifessirlerin
yorumlarinin oradan kaynaklanip kaynaklanmadig1 arastirilmistir.

Bu makalede Hz. YGsufla ilgili tartismalara yol agan bazi hususlarin agikliga kavusturulmasi
ve Hz. Ysuf'un giinahsiz oldugunun ortaya konulmasi amaclanmistir. Bunun icin de ihtilafi gidermek
maksadiyla 5-5 kelimesinin anlami agiklanmaya ve 52. ayette gecen “GA é ifadesini kullanan
kisinin kimligi netlestirilmeye calisilmistir. Bu nedenle arastirmada dncelikle “hemm” kelimesinin
anlam1 iizerinde durulmus, liigat alimlerinin ve miifessirlerin kelimenin manasiyla ilgili agiklamalar
aktarilmistir. Kelimenin Cahiliye siirindeki ve baska ayetlerdeki kullanimi incelenmistir.
Miifessirlerin, kelimelerin anlamiyla ilgili diger bir kaynag: olan hadislere de bakilmis, kelimenin
oradaki manasi da kisaca aktarilmistir. Sonra da miifessirlerin 24. ayete verdigi manalar
arastirlmistir.  Yapilan yorumlar tahlil edilerek onlarin Kur'an’la ve Arapganin dil yapisiyla
uygunlugu irdelenmistir. Bu tartismalarin kelam boyutu nedeniyle kalbe dogan diisiince ve
duygularin sorumluluk kapsamina girip girmedigi incelenmis, konuyla ilgili bazi ayet ve hadisler delil
olarak serdedilmistir. “Ona ihanet etmedim.” ifadesini kullanan kisinin kimligini ortaya koyabilmek
icin zinaya tesebbiis eden Ziileyha’'nin karakter yapisi ortaya konulmaya calisilmistir. Boylece bazi
miifessirlerin baglamdan sapma gerekgeleri giderilmek istenmistir.

Yapilan bu analizler sonucunda kesin bir yargiya varabilmek i¢in Ylsuf siiresinde uygulanan
simetriden de yararlanmaya karar verilmistir. Slire bastan sona bu simetri ¢cergevesinde incelenip
tahlil edilmis, simetrinin goériilmesini ve anlasilmasini kolaylastirmak i¢in bir tablo hazirlanmis ve
boylece konuyla ilgili miiphemlik ve tefsir yorumlar arasindaki karisiklik giderilmeye ¢alisilmistir.
Tablodaki simetriye uygun olarak ayetlerin izah1 maddeler halinde karsilastirmali bir sekilde
yazilmistir.

1. “Hemm” Kavraminin Manasi

Bu kavram miifessirler arasindaki tartismalarin odagini olusturmaktadir. Kelimenin gectigi
ayetin meali soyledir: “Andolsun ki, kadin ona meyletti, o da kadina meyletti. Eger Rabbinden burhan
(isaret ve ikaz) gormeseydi (fuhsa bulasacakt). Iste boylece, kétiiliik ve fuhsu ondan uzaklagtirmak
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icin (ona isaretimizi gosterdik). Stiphesiz o ihlash kullarimizdandi.” ? Bu dyette kilit tabir sudur: “ TH] )
[ ﬁj 4 vy (Kadin Ylsuf’a meyletti, Yasuf da kadina).

Bazi lugat alimleri ve miifessirler “hemm” kelimesi tizerinde durmugtur. Kelime, “p—p—2"
kokiinden tiiremekte; endise, korku, iiziinti, arzu etmek,? sevimsiz olani giderme ve sevimli olani
edinme diisiincesi gibi anlamlara gelmektedir.? Onun manasiyla ilgili Askeri (6l. 400/1009’dan
sonra), fiili islemeye azmetmeden ve kast etmeden dnceki son arzu;* Taberi (6l. 310/923), bir seyi
yapmaya yonelik i¢ konusma;5 Begavi (6l. 516/1122), bir fiili islemeden 6nce onu yapmaya
yakinlasma, olarak tarif etmistir.6 Kelimeyi es anlamlilariyla birlikte ele alan Ebsi Hayyan (6L
745/1344), “Kalbe gelen ilk diisiinceye “hatir” ad1 verilir, eger tekrarlanirsa “i¢ konusma”; yapilmasi
tercih edilirse “hemm”; diisiince artar ve kuvvet kazanirsa “azim”, azim artar ve kuvvet kazanirsa fiil
ya da konusma gerceklesir.” demistir.”

Bazi liigat alimleri kelimeyi Y@suf slresi baglaminda ac¢iklamistir. Enbari (6l. 328/940),
“Kadinin hemmi, azmetme, irade etme, zina isleme hususunda azimli olmaktir. Hz. Ysuf'un hemmi
ise insan tabiatinin bir geregi olarak sehvetlere meyletme tarzindaki insan kalbine dogan arzu ile
icinden gecirmedir. Ancak o, arzuyu karar verecek diizeye ¢ikarmayip azmetmedigi i¢cin bundan
otird kinanamaz ve ayiplanamaz... Zira Rabbinden burhan goriince gonliinden gecirdigi arzudan
vazgecerek zina etmeye karar vermedi ve bu fiili islemeye tesebbiis etmedi.”® demistir. Ezheri (6l
370/980), Cevheri (61. 400/1009’dan énce) ve ibn Manzir (61. 711/1311), “Ziileyha, giinahi arzu etti
ve bunda israr etti, Y{suf (a.s.) ise masiyeti istedi ancak onda 1srar etmedi ve onu islemedi.” ifadesini
yazmustir.? Sa‘lebi (61. 427/1035) ve Begavi, hemmi ikiye ayirmaktadir. Onlara gore eger hemm ile
beraber Ziileyha'minki gibi azim, kararlilik, niyet ve riza varsa kul ondan 6tiirii sorumlu olur. Ikinci
hemm ise kalbe gelen gecici bir diisiince, fikir ve i¢ konusmadir. Kisinin tercihi ve azmi
bulunmamaktadir. Hz. Yiisuf'un génliine dogan bu diistince gibi olandan, kisi onu konusmadigi veya
yapmadig1 siirece sorumlu degildir.10 Gorildigi gibi dilciler arasinda da kelimenin manasi
konusunda tam bir ittifak bulunmamaktadir.

1.1. “Hemm” Kelimesinin Cahiliye Siirinde, Kur'dn’da ve Hadislerde Kullanimi

Kelimenin manasini tam bir sekilde ortaya koymak i¢in onun Cahiliye siirindeki, Kur’an’daki
ve hadislerdeki kullanimina bakmakta fayda vardir. Boylece kelimenin anlami ayrintili bir sekilde
anlasilmis olacaktir.

Cahiliye siirinde kelime bir fiile tesebbiis etme ve fiile girisme manalarinda ge¢mektedir.
Cahiliye donemi sairlerinden Eb{i Kulabe el-Hiizeli kelimeyi bir beytinde soyle kullanmaktadir: 3]

£

uL>wb OV :@j J}iiJ\ \}L’ﬂ JL) c:)}fi.wU\ &3\) j}:ﬂ <)le “Ok sadaktan ¢ikinca, ordunun kanatlari

1 Yasuf12/24.

2 Eb(i Amr es-Seybani, el-Garib ve’l-me‘4cim, thk. ibrahim el-Ebyari (Kahire: Hey'etii’l-Amme, 1974/1394), 3/317;
Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-liiga, thk. Muhammed ivaz Mur‘ib (Beyrut: Darii ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2001),
5/248; Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sihdh tacii’l-liiga ve sihdhu’l-Arabiyye (Beyrut: Dari’l-illm 1i1-Melayin, 1987),
34/118; Ragib el-isfahani, el-Miifredat ff garibi’l-Kur’an (Dimask: Darii'l-Kalem, 1412), 845; Cemaluddin b. Manziir,
Lisanii’l-Arab (Betrut: Darii Sadare, 1414), 12/619-621.

3 Ebd Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, Mu‘cemu’l-furiiki’l-lugaviyye, thk. Beytullah Beyat (iran: Miiessesetii'n-
Nesri’l-islémi, 1412), 558; Ebi Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, e/-Furiiki’l-lligaviyye, thk. Muhammed [brahim
Selim (Kahire: Darii’l-ilmi ve’s-Sekafeti li'n-Negri ve’t-Tevzi', ts.), 127; Cevherd, es-Sthih, 34/120.

+  Askeri, e/-Furiki’l-liigaviyye, 127.

5 Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taber, Cimiu’l-beydn an te'vili’l-Kur'dn (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 2000), 16/34-35.

¢ Eb( Muhammed el-Ferra el-Begavi, Me 4limii't-tenzil, thk. Abdurrezak el-Mehdi (Beyrut: DArii [hyai't-Turasi’l-Arabi,
1420), 2/484.

7 Eb( Hayyan el-Endelisi, e/-Bahrii’l-muhit thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1420), 3/325.

8 [bni'l-Enbani, e/-Fzdid, 411-413.

9 Ezheri, Tehzibii’l-luga, 5/248; Cevheri, es-Sthah, 34/118; ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, 12/620.

10 Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, e/-Kesf ve’l-beyin an tefsiri’l-Kur'dn (Cidde: Dari’'t-Tefsir, 2015/1436), 14/556-557;
Begavi, Me 4limii‘t-tenzil, 2 /485.
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kusatma yapinca ve kiliclari ¢ekince aglamaya yeltenmis.”11 Lebid (61. 40 veya 41/660 veya 661) ise
kelimeyi bir fiili islemeye ¢alisma anlaminda kullanmakta ve soyle demektedir: L5 ... 54% 56 55,3
NESUBIOV &) “Balgiga girmeye calisan irmaktaki sucular gibi arkalarina dontip agir agir yuridiler.”12

“Hemm” Kelimesi bazi hadislerde temenni etmek, arzu etmek ve tesebbiis etmek anlaminda
kullanilmaktadir.13 Kur’an’'da ise birka¢ dyette gegmektedir. Ylsuf sliresinin disinda gectigi yerler
sunlardir:

(D“(Ey miiminler!) Verdikleri s6zii bozan, Peygamber’i (yurdundan) ¢ikarmaya kalkisan ve ilk

once size karsi savasa baslamis olan bir kavme karsi savagsmayacak misiniz?”14

(ID) “(Ey Muhammed! O sozleri) sdylemediklerine dair Allah’a yemin ediyorlar. Halbuki o kiiftir

soziinii elbette soylediler ve Miisliiman olduktan sonra kafir oldular. Basaramadiklari bir seye

(Peygambere suikast yapmaya) de yeltendiler.”15

(II) “Ey iman edenler! Allah’in size olan nimetini unutmayin; hani bir topluluk size el uzatmaya

yeltenmisti de Allah, onlarin ellerini sizden ¢ekmisti.”16

(IV) “Onlardan 6nce Niith kavmi ve Niih kavminden sonraki topluluklar da (peygamberlerini)

yalanladilar; her immet kendi peygamberini yakalamak i¢in tesebbiiste bulundu. Batili hakkin

yerine koymak icin miicadele etti. Bunun iizerine ben onlar1 kiskivrak yakaladim. iste,

cezalandirmamin nasil oldugunu gor!”17

(V) “Allah’'in sana litfu ve esirgemesi olmasaydi, onlardan bir giiruh seni saptirmaya

yeltenmisti.”18

(VD) “Sizden iki takim bozulup geri ¢ekilmek {izere idi; oysa Allah onlarin dostu idi, inananlar

yalniz Allah’a giivensinler.”19

Bu ayetlerin kast ettigi manalar1 incelemekte fayda vardir. 1. dyet Kureyslilerin Hz.
Peygamber’i siirgiin etmeye yeltenmelerinden;2° II. dyet, bir grup miinafigin Tebiik seferinde Hz.
Peygamber’e suikast tesebbiisiinden;2! III. ayet, Amr b. Umeyye'nin, Amiri kabilesinden sldiirdiigii
iki kisinin diyetine katkida bulunmalarini istemek icin gittiginde Nadirogullari’'nin Hz. Peygamber’i
oldiirmeye tesebbiislerinden;?2 IV. ayet, Hz. Nih'tan beri tarih boyunca kavminin biitiin
peygamberleri yalanlamalarindan ve onu etkisiz hile getirmek {lizere tuzak kurmalarindan fakat
bunu basaramamalarindan bahsetmektedir.

Bu 6rneklerin hepsinde hemm kelimesi kullanilarak bahsedilen seyde, su¢ islemek icin bir
grubun kendi aralarinda konusmasi, degerlendirme yapmasi ve fiili islemek lizere tesebbiise gecmesi
s0z konusudur. Yani arzu ve konusmalardan sonra bir karar verilmis ve onu icra etmek i¢gin de
girisimde bulunulmustur. Ancak Allah’in yardimi sayesinde bu tesebbiisler gerceklesememistir.

V. dyet ise Medine’li Zafer ogullarina mensup Tu'me’nin, ¢aldig1 zirh1 bir un dagarcigina
saklayarak bir Yahudi’'nin evinde gizlemesi ve sugunu inkar etmesiyle ilgilidir. Ancak dagarcigin
deliginden akan unlar, Tu'me’nin evinden Yahudi'nin evine gittigini gdsterince zirh sahipleri Tu'me’yi
sikistirdl fakat o calmadigina yemin etti. Sorgulanan Yahudi, bunu kendisine Tu’'me’nin verdigini

11 Cevheri, es-Sthdh, 5/2143; ibn Manz(r, Lisinii’l-Arab, 13/235.

12 Cevheri, es-Sthdh, 3/1253; ibn Manz(r, Lisanii’l-Arab, 8/233, 11/723, 14/346.

13 Eb{ Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-Cimiiil-miisnedii’s-sahih (Istanbul: Gagr1 Yayinlari, 1992), “Rikak” 31;
Miislim b. el-Haccic, el-Miisnedii’s-sahih, thk. Muhammed Fudd Abdulbaki (Beyrut: Darii ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.),
“Iman” 59.

14 et-Tevbe 9/13.

15 et-Tevbe 9/74.

16 e]-Maide 5/11.

17 el-Mi’'min 40/5.

18 en-Nisa 4/113.

19 Al-i imran 3/122.

20 el-Enfal 8/30; et-Tevbe 9/13, 40; el-isra 17/76; el-Miimtehine 60/1.

21 Taberi, Cdmiu’l-beyin, 14/363.

22 Taberi, Cdmiu’l-beyin, 10/101-107.
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soyleyip sahitler de sahitlik edince Zafer ogullari, Resulullah’a gelip Tu'me’nin affinda 1srarc1 oldu.
Hz. Peygamber de bir siire diisiindii. Sonra suglu bir kisiyi bagislatma ¢abalarini haber veren bu ayet
indi. Boylece Tu’'me’nin isledigi hirsizlik ve iftirasi a¢iga ¢ikt1.23 Burada da bir arzu, bir grubun kendi
aralarinda konusmasi ve tesebbiis etmesi vardir fakat Hz. Peygamber’in kararli durusu nedeniyle
arzular gerceklesememistir.

VL. ayet ise Hazrecli Seleme ogullan ile Evsli Harise ogullarinin, Uhud savasinda korkup
zaafiyet gostermelerinden, savastan cekilmeyi arzu etmelerinden ve bu konuda kendi aralarinda
konusmalarindan s6z etmektedir.2* Burada diger ayetlerden farkli olarak bir topluluk tarafindan
goniilden gecirme ve s6ze dokme durumundan sonra tesebbiise ge¢gmeden diisliniilen seyden
vazgecilmistir.

Goruldugi gibi “hemm” kelimesi kullanilan biitiin bu ayetler, bir arzudan, sonu¢ almak i¢in bir
grupca verilen bir miicadeleden s6z etmektedir. Ancak arzu ve ¢abalara ragmen kimi Allah’in firsat
vermemesi iizerine, kimi de diisiince sahiplerinin vazgecmesi sebebiyle fiile doniismeyen, eylemle
sonuglanmayan bir tesebbiisten bahsetmektedirler. Ilk bes ayette, kotii fiili tasarlayanlarin, bu
ugurda bir ¢aba ve gayret sarf ettikleri icin kinandiklari; son ayette ise kotii bir seyi tasarlama
asamasinda olanlarin vazge¢meleri sebebiyle Allah’in dostu olarak nitelendirildikleri goriilmektedir.

Ayetlerden, hadislerden ve liigat alimlerinin agiklamalarindan anlagildigina gére “hemm”, “bir
kisinin veya grubun, arzu etmesi, gonliinden gecirmesi, bir eylemi icra etmek i¢in i¢ konusma
yapmasidir.” Kisinin i¢ konusmasi, génliinden ve aklindan gecgirmesi, yapip yapmama konusunda
icinden degerlendirme yapmasidir. Grubun i¢ konusmasi ise bir toplulugun, arzuladigi bir eylemi
tasarlamak ve uygulamaya koymak icin kendi aralarinda konusmasi ve analiz etmesidir. Bunun
Kur’an’daki en iyi 6rnegi, Hz. Yisuf'un kardeslerinin onu 6ldiirmek veya kuyuya atmak iizere kendi
aralarinda yaptig1 konusmadir.2> Bireyin veya grubun bu i¢ konusmasi, fiili islemeye karar vermek
veya ondan vaz ge¢mek gibi iki farkli sekilde sonug¢lanabilmektedir.

1.2. Miifessirlerin Y@suf Stiresi 24. Ayete Verdigi Anlamlar

Bu ayete miifessirler farkli anlamlar vermislerdir. Bunlarin bir kismi “hemm” lafzinin
manasina ve vakiaya uygun iken bir kismi ise zorlama yorumlardir. Bu konudaki belli basli goriisleri
soyle siralamak miimkiindiir:

a) Bazilari, “Hemm, dévmeyi arzu etmektir. Hz. Y{suf onu dévmeye niyetlendi.” demistir.2¢
Fakat Taberi gibi bazi miifessirler “hemm” fiiline “darp etme” anlamini vermeyi liigat agisindan, Razi
de Hz. Y{isuf, dovmeye tesebblis etseydi kadinin kendisini savunabilecegi ve kiyafetinin 6n taraftan
yirtilmasina sebep olabilecegi gerekeesiyle bu yorumu uygun gérmemistir.2? Liigat limlerinden hig
birisinin vermedigi bu yorum, hayli garip durmaktadir.

b) Bazilari, “Onu zevcesi olarak temenni etti.” demistir.28 Bir gen¢ olan Hz. Y{isuf'un beser
olarak icinden boyle bir arzu gecirmesi ihtimal dahilindedir. Ancak bir kéle olan ve ayrica kendisine
ilim ve hikmet verilmis olan Hz. YGsuf'un gonliinde, efendisinin hanimi olan bir kadinla evlilik gibi
bir diislinceyi barindirmasi uzak bir ihtimal géziikmektedir.

23 Taberd, Cdmiu’l-beyan, 9/182-183; Ebii'l-Fida ismail b. Kesir, Tefsirul-Kur'4ni'l-azim, thk. Sdmi b. Muhammed es-Selame
(Riyad: Darii't-Tayyibe, 1999/1420), 2/405.

24 Taberi, Cimiu’l-beyin, 7/161, 165-166.

25 Yasuf 12/8-10.

26 Taberi, Cdmiu’l-beyidn, 16/38-39; Sa'lebl, e/-Kesf, 14/553; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin
(Beyrut: Darii'l-Kutubi'l-ilmiyye, ts.), 3/24.

27 Taberd, Cadmiu’l-beydn, 16/38-39; Sa'lebi, el-Kesf 14/553; Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-gayb, (Beyrut: Darii ihyai't-
Turasi’l-Arabi, 1420), 18/442; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cidmi‘/i-ahkdmi’l-Kur'dn, thk. Ahmed el-
Berdini ve ibrahim Atfls (Kahire: Darii’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384/1964), 9/166.

28 Sa‘lebi, e/-Kest, 14/555; Begavi, Me d/imii't-tenzil, 2 /485; Kurtubi, e/-Cdmi; 9/166.
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c) Bazilari ciimlede takdim tehir oldugunu ve ifadenin “& 33 4 Oy Ls\j of N @ e NI
“O, Yiasufu arzu etti; eger Rabbinden burhan gérmemis olsaydi Yisuf da onu arzu edecekti. Ancak
burhani gordiigii icin kadini arzu etmemistir.” manasini vermislerdir.2° Taberi, Sa‘lebi ve Begavi gibi
bazi miifessirler, “Araplar, ¥s'nin cevabini takdim edip 6ne almazlar.” diyerek bu gériisii Arapca’nin
dil yapisina aykir1 bulup reddetmistir. Ayrica bu miifessirler, bu ii¢ goriisii de zayif gérmis ve seleften
gelen rivayetlere aykirt bulmuslardir.3® Arapcaya uygun olmadig1 gerekcesiyle bu gorisi
reddetmeleri makul goziikiirken, seleften gelen asagidaki rivayetleri buna gerekce kilmalari, Taberi
ve Begavi'nin, nakle itimadini ve selefe tabi olma konusundaki hassasiyetini géstermektedir. Ancak
bu konudaki rivayetle ilgili haleften bazi miifessirlerce hakli gerekgelerle elestirilmislerdir.

d) Gonliin meyletmesinde sorun yoktur. Burada Ziileyha giinah islemeye meyletti ve israr etti.
Hz. YGsuf da meyletti ancak bu meylini uygulamaya koymad. ikisi arasinda fark vardir.3! Bu, en
tutarlh olan goriislerden biridir. Zira Zileyha'nin arzusu fiiliyata dokilmiisken Hz. Yasufun ki
bastirilmis, uygulamaya konulmamaistir.

e) Bazilari, “Hz. YGsuf'un hemmi fiili isleme ile terk etme arasindaki i¢ konusmadir; azmetme
ve isteme degildir. i¢c konugsmada ve kalpten gecirmede bir giinah yoktur. Ciinkii bu iki durumda
heniiz azim ve fiil yoktur.”32 demislerdir. Hz. YGsufun meyli, yaratilis itibariyle erkegin kadina
meylidir. Bu tiir meyilden dolayi kisi sorumlu tutulmaz. Mesela kisi, orug¢lu iken gonliinden soguk su
icmeyi, lezzetli yemekler yemeyi gecirse fakat yiyip icmezse, icinden gecirdigi bu arzulardan dolay:
sorumlu olmaz.33

Zemahseri (6l. 538/1144), “Bir geng olan Hz. Ylisuf'un nefsi, onunla iliskiye girmeye meyletti.
Bu meyletme, siddetli arzulama ve fiili islemeye kast etmektir. Eger bu asir1 istek olmasaydi Hz. Yasuf,
bu fiili islemekten vaz gectigi i¢cin Allah tarafindan 6viilmezdi.” demekte, ayetin son kismindaki
“Stiphesiz o ihlash kullarimizdandi.”34 ifadesini delil gostermektedir.3s> Razl (6l. 606/1210) de,
“Guzelligin ve cazibenin zirvesindeki slislenmis ve kendisini sunmaya hazirlanmis bir kadina karsi,
cazibe ve ¢ekiciligin etkisiyle geng bir delikanli olan Hz. YGsuf'un kalbine sehvet arzusunun dogmasi
dogaldir ancak o akil ve hikmetin giiciiyle fitri olan cinsel arzu ve sehvet giiciinii bastirmistir.”
demektedir.3¢ ileride gelecegi gibi bu maddede belirtilen gériis Kur'an’a ve siinnete uygun
gorinmektedir.

f) Mifessirlerin bir kismi yette gegen kadinin “+»" hemmini, “onun yatmas1”, Hz. Yasuf'un
hemmini “pantolonunu ¢ikartmasi (ugkurunu ¢6zmesi)” olarak yorumlamislardir.37 Stifyan es-Sevri
(61. 161/778) ve Tabert, senediyle ibn Abbas’in (r.a.) séyle dedigini nakletmektedir: “Kadin kendisini
ona teslim etti, pantolon ¢6ziildii. Kadinin éniine oturdu.”38 Siifyan es-Sevri bu ifadeyi, Ibn Ciireyc ve
Salim tarikleriyle ibn Ebi Miileyke’den, onun da ibn Abbas’tan naklettigini yazmaktadir.3° Taberi de

29 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 16/38-39; Sa‘lebl, e/-Kest, 14/554; Maverdi, en-Niiket, 3/24; Begavi, Medlimii’t-tenzil, 2/484;
Mahmd b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an haka’iki gavamidi't-tenzil ve ‘uyini’l-ek4vil i viictihi’t-te vil (Beyrut: Darii'l-
Kutubi'l-Arabi, 1407), 2/456; Kurtubi, e/-Cimi;9/166.

30 Taberi, Cdmiu’l-beyidn, 16/38-39; Sa‘lebi, e/-Kest, 14/554-555; Begavi, Me d/imii't-tenzil, 2/485; Razi, Mefitihu’l-gayb,
18/441.

31 Sa‘lebi, e/-Kest, 14/556-557; Maverdi, en-Niiket, 3/24; Kurtubi, e/-Cdmi; 9/165.

32 Taberi, Cdmiu’l-beyin, 16/38-39; Kurtubi, e/-Cdmi;9/167.

33 Maverdi, en-Niiket, 3/24; Razi, Mefitihu’l-gayb, 18/442; Kurtubi, e/-Cimi; 9/167.

34 Yosuf 12/24.

35 Zemabhseri, e/-Kessaf, 2/455-456.

36 Razi, Mefitihu’l-gayb, 18/442.

37 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehate (Beyrut: Darii ihyai't-Tiirasi’l-Arabi,
1423), 2/327-328; Siifyan es-Sevri, Tefsirii’s-Sevri, (Beyrut: Darii'l-Kutubi’l-ilmiyye, 1983/1403), 140; Taberi, Cimiu’l-
beyéan, 16/35-37; ibn Ebl Hatim, Tefsiru’l-Kur4dni’l-azim, thk. Esad Muhammed et-Tayyib (Sufidi Arabistan: Mektebetii
Nezzar Mustafa el-Baz, 1419), 7/2122-2123; Sa‘lebi, el-Kesf 14/550-552; Maverdi, en-Niiket 3/24-25; Begavi,
Me 4limii‘'t-tenzil, 2 /484; Kurtubi, e/-Cimi; 9/166.

38 Siifyan es-Sevri, Tefsirii’s-Sevri, 140; Taberi, Cimiu’l-beydn, 16/35-37.

39 Siifyan es-Sevri, Tefsirii’s-Sevri, 140.
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ayn ifadeleri Ibn Abbas’tan senedleriyle nakletmistir. Siifyan es-Sevri ile Taberi’nin bu senedlerinde
tabiinden, ibn Ebf Miileyke, Ubeydullah b. Ebi Yezid, Abdullah b. Ebi Yezid, Nafi, Osman b. Ebi
Siileyman, Salim ve ibn Ciireyc gibi isimler vardir. ibn Abbas’tan bu bilgiyi nakleden bu isimlerin
tamami sikadir ve Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Miislim basta olmak {izere Kiitiib-i tis‘a’da rivayetleri
yer almaktadir.4? Ayrica Taberi ve Sevri'nin senedleri birlikte degerlendirildiginde rivayetin sihhati
konusunda tereddiit goziikmemektedir. Taber{, tabiinden Miicahid, Said b. Ciibeyr, {krime ve ibn Ebi
Miileyke gibi bazi miifessirlerden de bu dogrultuda goriisler nakletmektedir.*!

Rivayetler incelendiginde hepsinin sahabeden sadece ibn Abbas’a (r.a.) dayandigi ve ondan
haber-i vahid olarak geldigi gériilmektedir. Ibn Abbas’in bu bilgiyi Resulullah’tan (s.a.v.) m1 yoksa
Ehl-i kitaptan birinden mi aldig1 belli degildir. Rivayetlerdeki senedler sahih olsa da bu miphemlik
sorun olusturmaktadir. Nitekim Taberi, Sa‘lebi gibi bazilar1 bu tavrin bir peygambere yakisip
yakismayacagi konusunda ulemanin ihtilafa diistiiglinii sdylemektedir. Rivayetin barindirdigi sorunu
gidermeye calisan bazi miifessirler, Hz. Yisuf'un zinaya tesebbiisiiniin bir imtihan oldugunu, bununla
Allah’in onlar1 affetme nimetini idrak etmeyi sagladigini, hataya diiseni af etmeye 6rnek kilmay ve
giinah isleyenlerin Allah’tan umut kesmemesini temin etmeyi amagladigin1 yazmaktadir.#? Ancak bu
aciklamalar, ayni zamanda Hz. YGsuf'un fuhus ve koétiilitkk anlamina gelen, iffet ve namusu lekeleyen
bir fiil islediginin de kabulii manasina gelmektedir ki bu peygamberlerin ismetiyle
bagdasmamaktadir. Ayrica bagislanmaya 6rnek olacak bdyle bir giinahin insanlara 6n agma ve yol
verme boyutunun da g6z ardi edildigini gostermektedir.

Bazi miifessirler de hemmin diizeyini, “evli iki kisinin cinsel iliski 6ncesinde bulundugu son
durum” olarak yazmislardir.#3 Hakli olarak Maturidi (6l. 333/944) bu nakilleri ve goriisleri,
hiikiimdarin kadinlari sorguya ¢ektiginde onlarin, “Hasa! Onun bir fenaligin1 gormedik.”4* demelerini
delil gostererek reddetmektedir.*>

Zemahserl ve Razi, Hz. YGsufun hemmiyle ilgili tefsir kitaplarinda nakledilen pantolon
cikarma ve gordigli burhanin mahiyetiyle ilgili biitin gorisleri reddetmekte ve bunlari
peygamberlerin ismet sifatina aykiri gormektedir. Buna gerekce olarak da;

“Eger Hz. Yiisuf, bu diizeyde bir tesebbiiste bulunsaydi Allah, zelleye diisen Hz. Adem, Niih, Daviid

ve Ylnus gibi onun da zellesini agiklar ve tévbesini haber verir, onu éviip muhlis bir kul oldugunu

bildirmezdi. Ayrica meseleye hakimlik eden vezirin arkadasinin ortaya koydugu delil,

gordiiklerinin sonucunda vezirin Ziileyha'ya ve Hz. YGsufa soyledikleri, ziyafet esnasinda
kadinlarla konusan Ziileyha’'nin da Hz. Ylisuf'un giinaha bulasmadigini acik¢a ifade etmesi buna
delildir.”#6 demektedir.4” Razi sunu da ilave etmektedir:

“Hz. Yisuf da kapida karsilastif1 Ziileyha'nin kocasina, “Asil Ziileyha nefsimden murat almak

istedi.”#8 diyerek kendisini savunmustur. Yine Ziileyha'nin ziyafete cagirdigi kadinlara, “Ben onun

nefsinden murat almak istedim. Fakat o, (bundan) siddetle sakindi. Andolsun, eger o kendisine
emredecegimi yapmazsa mutlaka zindana atilacak ve elbette siiriinenlerden olacaktir!”49

dediginde de Hz. Y@isuf, “Rabbim! Zindan, bunlarin benden istediklerinden daha iyidir! Eger

40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnaviit- Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 1/206, 236, 388; 2/41;
3/400, 411; Buhari, “ilim” 37; “Salat” 81; “Vudd” 10; Miislim, “Siydm” 19.

41 Taberi, Cdmiu’l-beyin, 16/35-37.

42 Taberi, Cimiu’l-beyin, 16/35-37; Sa'lebi, e/-Kest 14/560; Maverdi, en-Niiket, 3/25; Begavi, Me d/imii’'t-tenzil, 2/485;
Kurtubi, e/-Cimi;9/167.

43 Siifyan es-Sevri, Tefsiri’s-Sevri 143; Abdurrezzak b. Hemmam b. Nafi', Tefsir Abdirrezz3k, thk. Mahmid Muhammed
Abduh (Beyrut, Darii'l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1419), 2/210.

4 YGsuf12/51.

45 Eb{ Mans(r el-Maturidi, Tevilitu ehli’s-siinne (Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2005), 6/252-253.

46 Yhsuf12/27-34,51.

47 Zemahseri, e/-Kessdt, 3/457-458; Razl, Mefdtihu’l-gayb, 18/440-441.

8 Yisuf 12/26.

49 Yisuf 12/32.
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onlarin hilelerini benden ¢evirmezsen, onlara meyleder ve cahillerden olurum!”s0 diyerek giinaha

bulasmadigim1 ve fuhsa bulasmaktansa hapse diismeyi tercih edecegini yakararak Allah’a

iletmistir. Son olarak da melikin yaninda kadinlar sorgulandiklarinda kadinlarin séyledigi ile

Zileyha'nin dedigi, “Simdi gercek ortaya ¢iktl. Ben onun nefsinden murat almak istemistim.

Stiphesiz ki o dogru séyleyenlerdendir.”s! ifadesi, Hz. Ylisuf'un fuhsa en ufak bir tesebbiisiiniin

olmadigini ortaya koymaktadir.”s2

Ayetlerin ifadeleri ve siyak ile sibak incelendiginde Zemahseri ile Razi'nin hakli oldugu
gorilmektedir. Zira Allah her ikisinin de hemmini haber verdigi gibi kadinin hemm disindaki zinaya
tesebbiis fiillerini acik¢a ortaya koymaktadir. Hz. Yasuf icin ise “Eger Rabbinden burhan gérmemis
olsaydi.” demekte ancak sartin cevabini hazf ederek edebi bir islup kullanip “onun da zinaya
tesebbiis edecegini” ima etmez, sonra da “O mubhlis kullarimizdandi” diyerek onu ibra etmezdi. Bunun
yerine onun da hataya diistiiglint haber verir ve tovbesinden bahsederdi. Ancak hadiseden bahseden
bu pasajda Hz. Yisuf'un giinah isledigine veya tesebbiiste bulunduguna dair tek bir kelime ve en ufak
bir ima bulunmamaktadir. Aksine kadina arzu duydugu ancak burhan gordugi i¢in de saglam bir
durus sergiledigi ve kadinin davetine kars1 icindeki arzuyu da bastirarak Allah’a s1gindig1, kadinin
kocas1 ve kendisinin efendisi olan adama ihanet etmeyecegini sarih ifadelerle dile getirdigi
goriilmektedir.

Ayetlerde gecen “hemm” Kkelimesi bazen tesebbiis etme, bazen icinden gegirme agamasini
ifade etmektedir. Oysa miifessirlerin Hz. Yisuf'un hemmiyle ilgili yaptig1 bu yorumlara gore Hz. Y@suf
da kadin gibi zina islemeye kast etmis, bu konuda eylemde bulunmus ve kiyafetini ¢ikartip zinaya
adim atmistir. Halbuki ayetler Ziilleyha'nin zinaya tesebbiisiinii ve bu konudaki kararhligini énce
tesebbiis esnasindaki, “Evinde bulundugu kadin, onun nefsinden murat almak istedi, kapilar iyice
kapatt1 ve ‘Haydi gel!’ dedi.”>3 ifadesiyle ortaya koymaktadir. Goriildiigi gibi burada kadinin hemmi
ic arzuyu gecmis, karara doéntismiis, plana dokiilmiis, yatak yorgan hazirlanmis ve kapilar
kilitlenmistir.

Hz. YGsuf'un kadimi reddetmesi iizerine de, “Ikisi de kapiya dogru kostu. Kadin onun gémlegini
arkadan yirtt1.”5* ayeti, kadinin tesebbiis asamasini gecip isi zorlamaya vardirdigini,
saldirganlastigini gostermektedir. Burada kadinin hemminin, arzu etme, karar verme ve eyleme
doékme asamalarini da gectigi, 1srar ve tutku diizeyine ulastigi, tutkusunun aklini esir aldig, tugyan
ve azginlik diizeyine ciktign goriilmektedir. Uciincii asama ise, reddedilmenin dogurdugu éfke ve
intikam diizeyidir. Ziileyha'nin, ziyafete davet ettigi kadinlarla yaptig1 konusmadaki, “Kadin dedi ki:
Iste hakkinda beni kinadigimiz sahis budur. Onun nefsinden murat almak istedim. Fakat o, (bundan)
sakindi. And olsun, eger o kendisine emredecegimi yapmazsa mutlaka zindana atilacak ve elbette
striinenlerden olacaktir!”55 Burada dinmeyen bir arzu, istedigini yaptirma kararlhiligi, reddedilmis
olmanin dogurdugu ofke ve ifsa olmasina yol actif1 icin de Hz. Yisuftan intikam alma hirsi
gorilmektedir. Ziileyha’nin bu hemminin, yukarida I-V’in maddelerde verilen dyetlerde bahsedilen
hemmlerle benzerlik arz ettigi anlasilmaktadir. Zira onlar gibi i¢ konusma, karar verme ve eyleme
dokme asamalar1 gerceklesmistir. Hz. Ylisuf'un hemmi ise VI. dyetteki Seleme ogullari ile Harise
ogullarinin durumuna benzemektedir. i¢ konusmalar yapilmis, bir arzu olusmus ancak diisiince
onaylanmamis ve vaz gegilmistir.

50 Ydsuf12/33.
51 Yasuf12/51.
52 Razi, Mefitihu’l-gayb, 18/440-441.
53 Yosuf 12/23.
54 Ydsuf12/25.
5 Yisuf 12/32.
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1.3. i¢ Konusmalar Giinah Olur mu?

Kisinin kendi icinden konusmasi fitri olan bir durumdur ve bunun 6niine gegilemez. Akla bir
diisiincenin veya gonle bir arzunun dogmasi ve onunla ilgili degerlendirmelerin yapilmasi normal bir
seydir. Ancak bu diisiinceler ve arzular analiz edilip karara baglandiginda is, i¢c konusmadan 6teye
gecmis olmaktadir. Eger alinan karar, eyleme gegirilirse fiil islenir, eyleme gecilmezse arzu veya
karar asamasinda kalir. Burada énemli olan ise bunlarin hangisiyle ilgili sorumlulugun dogacagidir.

Kur’an’daki, “Bilmedigin seyin ardina diisme; dogrusu kulak, goz ve kalp, bunlarin hepsi o
seyden sorumlu olur.”3¢ ayeti, isledigi giinahlardan 6tiirt kalbin sorumlu tutulacagini belirtmektedir.
Iman, inkar, nifak gibi inanglar ile kin, kiskanclik gibi baz1 duygular kalbin fiilleridir ve sorumluluk
kapsamina girmektedir.

Kalpte gecen diger ic konusmalarin sorumluluk kapsaminda olmadigiyla ilgili , “Icinizdekini
aciklasaniz da gizleseniz de Allah sizi onunla hesaba ¢eker ve diledigini bagislar, diledigine azap
eder.”>” ayeti indiginde ashaba agir gelmis Hz. Eb( Bekir ile beraber birka¢ kisi, goniilden
gecenlerden sorumlu olmaya gii¢lerinin yetmeyecegini diisiinerek>8 goniilden gegenlerin insanin
elinde olmadig1 diisiincesiyle Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelip durumu arz etmisler.>® Bunun {lizerine
Bakara siiresi 285-286. ayetleri nazil olmus ve, “Allah kisiye ancak giicliniin yetecegi kadar yiikler;
isledigi iyilik lehine, ettigi kotiiliik de aleyhinedir. Rabbimiz! Eger unutacak veya yanilacak olursak
bizi sorumlu tutma.”¢® buyurarak yukaridaki dyette sahabenin endise ettigi konuyu nesh etmistir.61

Bu ayetler ile hadislerden, iman, inkar, nifak, kin ve kiskanglik gibi kalbi fiillerin sorumluluk
kapsaminda oldugu ancak kalbe dogan hatir, diisiince, arzu ve hayallerin ise sorumluluk disi
tutuldugu anlasilmaktadir.6? Nitekim bazi hadislerde i¢ konusmalarin hesabiyla ilgili énemli bir
cerceve soyle cizilmektedir:

“Yapmadig1 veya konusmadig: siirece kalbinden geg¢irdigi vesveselerden dolay1 Allah, immetimi

sorumlu tutmayacaktir.”63

“Her kim giizel bir is yapmay1 gonliinden gegirirse ve onu yapamazsa, Allah o kimseye tam bir

hasene (sevabi) yazar. Eger o kimse giizel bir is yapmak ister ve yaparsa Allah o kimseye on

hasene sevabindan yedi yiiz misline ve daha ¢ok katina kadar hasene sevabi yazar. Bir kimse de

koti bir is yapmay1 arzu eder ve onu islemezse, Allah kendi divaninda ona tam bir hasene sevabi

yazar. Eger o kimse koéti bir is yapmak ister de o fenalig1 yaparsa, Allah ona bir tek koétiilik

yazar.”64

Burada Hz. Yasuf'un Allah’tan aldig1 burhan ile kalbinden gegen arzuyu bastirdigi, Zilleyha'nin
talebini reddettigi esnasinda da ¢ok kararl oldugu, baski altinda kalinca da ortami terk etmek iizere
disariya kostugu ve gdmleginin arkadan yirtildigi6s anlasilmaktadir.

56 el-isra 17/36.

57 el-Bakara 2/284.

58 Ebl Ubeyd el-Kdsim b. Sellam el-Bagdadi, en-Ndsih ve’l-mensiih fi'l-Kur'dni’l-Aziz, thk. Muhammed b. Salih el-Midifer
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1997), 271; Sa‘lebi, e/-Kest 2/299; Ebi’'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vahidi,
Esbabii niizili’l-Kurdn, thk. Usam b. Abdilmuhsin el-Humeydan (ed-Demmam: Dari’l-Islah, 1992), 1/95-96; Razi,
Mefadtihu’l-gayb, 7/103.

59 Eb{ Abdullah Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi el-Mazeri, e/-Mulim bi-fevaidi Miislim, thk. Muhammmed Sazeli en-
Neyfer (Tunus: ed-Dari’'t-Tlnusiyye li'n-Nesr, 1988), 1/310.

60 el-Bakara 2/286.

61 Ahmed, Miisned, 5/194-195, 15/198-200; Buhari, “Tefsir”, 50; Miislim, “Iman”, 57; Muhammed b. isa et-Tirmizi, e/-
Camiii’l-kebir, thk. Ahmed Muhammed $akir-M.Fuad Abdulbaki (Misir: Seriketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa Elbani,
1975), “Tefsir”, 3; Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es- Siinenii’l-kiibr, thk. Hasan Abdulmunim Sibli (Beyrut:
Miiessesetl'r-Risale, 2001), 10/40; Taberi, Cimiu’l-beyin, 6/104-106; Ahmed b. el-Huseyin Eb{ Bekir el-Beyhaki,
Suabii’l-imdn, thk. Abdulali Abdulhumeyd Hamid (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2003), 1/509; 4/65.

62 Muhammed Tahir b. Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Darii't-Tunusiyye li'n-Nesr, 1984), 3/130-131.

63 Buhari, “Itk”, 6; Miislim, “Iiman”, 58; ibn Mace Eb{ Abdillah, Siinen, thk. M. Fuad Abdulbaki (Darii Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi,
ts.), “Talak”, 14; Tirmizi, “Talak”, 8.

64 Buhari, “Rikak”, 31; Miislim, “iman”, 59.

65 Yisuf 12/25-29.
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Kur’an’in anlattigl bu sahnedeki kararlilik, Hz. Yiisufun burhdm daha 6nce goérdigiini ve
bunun i¢in de dikkatli ve temkinli davrandigini ifade etmektedir. Zinadan kaginmayla ilgili dile
getirdigi gerekgelerinin ¢ok mantikli ve ikna edici olmasi da daha 6nceden zihninde Ziileyha'ya karsi
hissettigi duygudan uzaklasma konusunda kesin bir karara vardigini géstermektedir. Onun, “Ben
Allah’tan korkarim, giinaha bulasmam” gibi bir ifadeyi kullanmaktan ziyade efendisi olan Ziileyha'nin
kocasina ihanet etmeyecegini belirtmesi, Ziileyha'ya karsi ¢ok etkileyici bir gerekcedir. Insan fitrati
geregi duygularin galeyana geldigi ve fiile tesebbiisiin oldugu bir esnada Hz. Yésuf'un bu kararliligi
sergilemesi ve boyle giiclii gerekgeler ileri siirmesi daha zayif bir ihtimal olarak géziikmektedir.
Biitiin bu gerekgelerden o6tiirii “Hz. Ysuf'un pantolonunu cikardi ve fiile tesebbiis etti.” gibi bir
yorum, selim bir akla ve dyetlerin siyak ve sibakina uygun diismemektedir.

Ayrica iddia edildigi gibi sayet Hz. Ysuf'un kadini reddetmesi, pantolonu ¢6zmesinden sonra
olduysa da burada bir karar degistirme ve eylemden vazgecme sz konusudur ve yukarida serdedilen
hadis nedeniyle vazgecme davramsindan étiirii bir hasene sevabi almistir. islenen bir fiil olmadig
icin de ortada tovbe etmesini gerektirecek bir durum yoktur. Tam tersine kendisine burhani gosteren
ve tuzaga diismekten onu koruyan Allah’a stikretmesi gerekmektedir.

1.4. Zileyha iffetsiz Biri miydi?

Kissa incelendiginde Ziilleyha'nin ii¢ giinah isledigi goriilmektedir. Birincisi, “Evinde
bulundugu kadin, onun nefsinden murat almak istedji, kapilari iyice kapatti ve ‘Haydi gel!’ dedi.”¢¢ Hz.
Yisuf, yetiskin bir delikanli olup boyu posu kivamini bulunca ve giizelligi zirveye ulasinca 24. ayette
de belirtildigi gibi Ziileyha, ona gonliini kaptirdi. 51. ayette de belirtildigi gibi Hz. Yiisufla yatmaya
tesebbiis etti. Evli bir kadin olmasina, Hz. Ylisuf'u bir evladi gibi biiylitmesine ragmen bu duruma
diismesi bir giinahtir ve Ziileyha'nin iffet yoksunu oldugu izlenimi vermektedir.

ikincisi ise Hz. Y@sufun zinadan kaginmas iizerine yasanan tartisma ve gerilimle kapiya
vardiklarinda kadinin, onurunu ve itibarini kurtarma kaygisina girerek kocasina karsi kendisini
savunabilmek amaciyla Hz. Yasufa iftira atmasidir. Ayetler bunu soyle ifade etmektedir: “Kapimin
yaninda onun kocasina rastladilar. Kadin dedi ki: Senin ailene koétiiliik etmek isteyenin cezasi,
zindana atilmaktan veya elem verici bir iskenceden baska ne olabilir!”¢7 Burada Ziileyha'nin, kendi
itibarini korumaya ¢alistig1 ve namusuna gelecek olan lekeyi 6nleme gayretine girdigi goriilmektedir.
Iffetsiz damgas1 yememek i¢cin kocasin1 Hz. Yisufa kars1 kiskirttigi anlagilmaktadir. Burada kendi
seref, itibar ve aile biitiinliigiinii koruma adina tamamen masum olan bir insana iftira atmak s6z
konusudur.

U(;iincu ise Hz. YGsuf'u zindana atmakla tehdit etmesi ve zindana attirmasidir. Ayette, “Kadin
dedi ki: iste hakkinda beni kinadigimz sahis budur. Ben onun nefsinden murat almak istedim. Fakat
o, (bundan) siddetle sakindi. Andolsun, eger o kendisine emredecegimi yapmazsa mutlaka zindana
atilacak ve elbette siiriinenlerden olacaktir!”68 Ayetlerde Ziileyha'nin, Hz. Y{isufla zinaya tesebbiis
etmesi, Hz. Y(suf’a iftiras1 atmasi ve onu zindanla tehdit etmesi ve zindana attirmasi disinda bir
giinahindan bahsedildigi gériilmemektedir.

Baz1 miifessirler “Bu, azizin yoklugunda ona hainlik etmedigimi ve Allah'in hainlerin hilesini
basariya ulastirmayacagini bilmesi i¢indir. (Bununla beraber) nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Clinkii
nefis asir1 sekilde kotiiliigli emreder; Rabbim aciyip korumasi bagka. Siiphesiz Rabbim ¢ok
bagislayan, pek esirgeyendir.”¢? ifadelerindeki saglam ve samimi iman, derin hikmet ve engin bilgelik
sebebiyle bu sozleri Ziileyha'nin sdylemis olabilecegine ihtimal vermemislerdir. Onlar, Ziileyha’y1 bir

66 Yisuf 12/23.
67 Yisuf 12/25.
6 Yisuf 12/32.
6 Yisuf 12/52-53.
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fahise ve miisrik veya miinkir bir kafir olarak algilamislardir. Oysa kissanin biitiinliigiine bakildiginda
ne Ziileyha'nin, ne kocasi Potifar'in ne de taniklik yapan kadinlarin kafir veya miisrik olduklarina dair
herhangi bir bilgi veya isaret bulunmamaktadir. Tam tersine hepsinin Allah’1 bildigi, tanidig1 ve O'na
karsi hiirmet duydugu gorilmektedir. Mesela Potifar'in hakimlik yapan bilge kisinin delili ortaya
koyduktan sonra Ziileyha'’y1 glinahinin affi i¢in istigfarda bulunmaya davet ettigi goriilmektedir.”? Bu
da onun Allah’a inandigini, zinanin, zinaya tesebbiis etmenin ve yalan sdylemenin, iftira atmanin
giinah oldugunu bildigini, glinah isleyenin Allah’tan af dilemesi gerektigine inandigini
gostermektedir.

Zileyha'nin miimin oldugu, “(Bununla beraber) nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis
asir1 sekilde kotiliigii emreder. Rabbimin aciyip korudugu baskadir. Siiphesiz Rabbim ¢ok
bagislayan, pek esirgeyendir.”’! ifadelerinden anlasilmaktadir. Ziileyha'nin yukarida belirtilen
giinahlar1 islemesi, onun kafir veya miisrik oldugunu gostermez. Tam aksine, kadinlarin da ifade
ettigi gibi melek kadar giizel olan ve her giin ayni ¢at1 altinda bulunan giizel ve gen¢ bir kadinin
distigl imtihani ortaya koymaktadir. Nitekim Tevrat'ta onun, glizel yapili ve yakisikli olan Hz.
Y@sufla ayni ¢ati altinda olmasi nedeniyle kendisine hiikmedemedigi, Hz. YGsufu kendisine
meylettirmek ve zina etmek i¢in farkli zamanlarda teklifte bulundugu bildirilmektedir.”2

Zileyha'min Hz. YGsufa yaptig1 disinda iffetli bir kadin olup olmadigini anlamak i¢in su
sorunun cevaplanmasi gerekmektedir: “Fuhsa ve kocasina ihanete yeltendigi i¢in Ziileyha’y1 kinayan
ve Hz. Yisuf'u gordiiklerinde biiytilenip ellerini kesen kadinlar, Ziileyha gibi her giin Hz. Yiisuf’la ayni
cat1 altinda olsaydi nasil davranirdi?” Bu sorunun cevabi Ziileyha'ya bakis agisini belirlemektedir.

Zilleyha'nin icinde bulundugu durum, tipki Hz. YGsufu kiskanan kardesleri gibi imtihani
olmustur. Iradesine hakim olmayarak sergiledigi tavirlari, Hz. Yasufun giizelligini, diiriistliigiini,
iffetli olusunu, sadakatini ve bilgeligini 6nce kadinlara, sehre, sonra da melike duyuracak ve Hz.
Yasufun ¢ocuklugunda gordiigii ve Hz. Yakub’un, “babasinin, annesinin ve on bir kardesinin
kendisine secde edecegi” seklinde yorumladigi riiyasinin tecelli etmesi i¢in bir basamak olacaktir.
Eger bu imtihan olmasaydi, Hz. Y{isuf zindana diismeyecek, melikin riiyasin1 yorumlayacag siire¢
baslamayacak ve o, Misir’a hazine bakani olamayacakti. Dolayisiyla ailesini Misir’a getirtmesi ve
onlarin kendisine secde etmesinin de imkani dogmayacakti. Ziileyha ve Hz. Yiisuf arasinda cereyan
eden hadiseyi “uckur ¢6zme” meselesine indirgeyen bazi miifessirlerin bu biiyiik resmi gézden
kacirmis olmalar1 hakikaten diisiindiiriiciidiir.

2.  Baz Miifessirlerin 52-53. Ayetlerle ilgili Siyak ve Sibakla Ortiismeyen Yorumlar

Bu ayetlerde konusanin kimligiyle ilgili miifessirler farkli yorumlara yénelmistir. Ayetlerdeki,
“Bu, vezire giyabinda ihanet etmedigimi, hainlerin tuzaklarini Allah’in basariya erdirmedigini
bilmesini saglamakti. Ben nefsimi temize ¢ikarmam; ¢iinkd nefs, Rabbimin merhameti olmadikga,
kotiligi emreder. Dogrusu Rabbim bagislayandir, merhamet edendir.””? ifadesini kullanan kisinin
kim oldugunu tartismiglardir.

Miifessirlerin bir¢cogu, ayetlerdeki bu ifadelerin Hz. Ylisufun sozleri oldugu goriisiindedir.
Mukatil b. Silleyman (61. 150/767), Abdurrezzak b. Hemmam (61. 211/826-27), Taberi, ibn Ebi Hatim
(61. 327/938), Maturidi, Semerkandi (6l. 373/983), Zemahseri ve ibn Atiyye (6l. 541/1147), bu
ifadelerin Hz. Ylisuf'a ait s6zler oldugu goriisiindedir.”# Miifessirlerin bazisi1 konusmanin seyrine Hz.

70 Yasuf 12/29.

71 Yasuf12/53.

72 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur Incil (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam Yayinlari, 2009), Tek. 39/7-11.
https://www .kutsalkitap.org/online-Tevrat-oku. 30.08.2022

73 Yiisuf12/52-53.

74 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/339-340; Taberi, Cimiu’l-beyin, 16/140-145; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'4dni’l-azim, 7/2157-
2158; Maturidi, Tevildt, 6/252-253; Ebi'l-Leys es-Semerkandi, Bahrd’/-uliim (Samile), 2/197; Zemahseri, el-Kessat,
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Cebrail’i de dahil ederek soyle yeni bir diyalog eklemisler: “Kadinlarin kralla gériismesinden sonra
elginin zindandaki Hz. Y@sufa gelip onlarin suclarini itiraf ettigini haber vermesi lizerine Hz.
Y@sufun, ‘Efendimin yoklugunda ailesiyle ilgili ona hiyanet etmedigimi ve muhalif bir eylemde
bulunmadigimi bilmesi i¢in bunu istedim.” dedi. Bunun tizerine Cebrail (Hz. Yiisuf'a): ‘Onu arzulayip
pantolonunu ¢6zdigiinde de mi ihanet etmedin?’ diye sordu. Buna cevap olarak Hz. Yisuf: ‘Ben
nefsimi temize ¢ikarmam.” dedi.”’s

Taberi bu ifadeleri kullananla ilgili iki goriis yazmaktadir. Kendisinin de katildig1 birinci
goriise gore bu ifadeyi kullanan Hz. YGsuftur. Kadinlarin kralla gériismesinden sonra elcinin
zindandaki Hz. Y@isuf'a gelip onlarin suclarini itiraf ettigini haber vermesi lizerine Hz. Yéisuf'un, bu
ifadeleri kullandigini belirtmektedir. Miifessir, Miicahid, Said b. Ciibeyr, ikrime, Dahhak, Hasan-1
Basri ve Katade'nin de bu goriiste oldugunu yazmaktadir.’¢ Tabiinden bu isimlere dayandirilan ve
Hz. YGsuf ile Cebrail arasinda gectigi iddia edilen bu konusmay1 pek ¢ok miifessir de nakletmistir.””
Ibn Kesir (6. 774/1373), bu yorumu saz olarak kabul etmektedir.”8 Ayet ve hadislerde ge¢gmeyen bu
yorumun dayandigi kaynak mechuldiir.

ikinci gériise gore ise bu ifadeyi kullanan Aziz'in hanimidir.”® Onlara gore ayetlerdeki bu sézler
kralin huzurunda kadinlarin sorguya cekilmesi sirada sdylendigi i¢in bir dnceki ayetin devamidir.
Boyle diisiinenler bu ifadeyi, “Vezirin karisy, ‘Simdi gercek ortaya ¢ikti; onun olmak isteyen bendim;
dogrusu Yisuf dogrulardandir.’ dedi.”80 ayetiyle bitisik kabul etmislerdir.8! Zira bu konusma
yapildiginda Hz. Yisuf zindanda bulunuyordu. Bu nedenle Hz. Yésuf'un boyle sdylemesi s6z konusu
olamaz.

Maturidi, vezirin karisina ait olduguna dair goriisiin zayif oldugunu;82 Kurtubi (6. 671/1273)
ve Ibn Asiir (61. 1973) ise, bu sézlerin kadina ait oldugunu birinci goriis olarak yazmaktadir.83 Aslinda
ayetler incelendiginde bu ayetleri 51. ayetten ayiran herhangi bir edat veya aldametin olmadig:
gorilmektedir. Bu yiizden bu ifadelerin kadina ait olmasi gerekmektedir. Ziileyha, bu soézleriyle
kocasini aldatmadigini, yaptiginin zina eylemi olarak gerceklesmedigini, zina tesebbiisiiniin tesebbiis
asamasinda kaldigini séylemektedir. Ciinkii gdmlegin yirtilmasi esnasinda kocasi Potifar, Ziileyha’'nin
glinahkar oldugunu ve istigfarda bulunmasi gerektigini sdylemis ve onun bir ihanet icinde olduguna
kanaat getirmistir. Bunun i¢cin burada Ziileyha, zina isleyerek kocasini aldatmadigini ancak kocasinin
bildigi tesebbiistin de bir ihanet mahiyeti tasidiginin farkinda oldugunu, bunun da bir sug ve giinah
oldugunu, nefsine uyarak bu hatay1 isledigini ve kendisini bu konuda temize g¢ikarmadigini
belirtmektedir.

2/479; ibn Atiyye, el-Muharrer, 3/253-254; Hayreddin Karaman vd. Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet
isleri Bagkanlig Yayinlari, 2007), 3/224.

75 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/339-340; Siifyan es-Sevri, Tefsirti’s-Sevri 143; Abdurrezzak, Tefsir, 2/217; ibn Ebi Hatim,
Tefsiru’l-Kur'4ni’l-azim, 7/2157-2158; Semerkandi, Bahril-ulim, 2/197; ibn Atiyye el-Endeliisi, e/-Muharrerii’l-veciz fi
tefsiri’l-kitabi’l- aziz, thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Darii'l-Kutubi’l-llmiyye, 1422), 3/254; Kurtubi, e/-
Cimi; 9/166.

76 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 16/140-145.

77 Mukatil, Tefsiru Mukétil, 2/340; ibn Ebl Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-azim, 7/2157-2158; Maturidi, Tevilit, 6/25;
Semerkandi, Bahriil-ulim, 2/197; Sa'lebi, el-Kesf 15/45; Begavi, Medlimii’t-tenzil, 4/249; ibn Atiyye, el-Mubharrer,
3/254; Kurtubi, e/-Cami; 9/209.

78 ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-azim,4/395.

79 Taberi, Cdmiu’l-beyin, 16/142; ibn Atiyye, el-Muharrer, 3/254; Kurtubi, e/-Cimi; 9/209; Elmali'h Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Eser Nesriyat, ts.), 4/2873-2874; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 12/292; Karaman,
Kur'an Yolu, 3/224.

80 Yisuf12/51.

81 Taberi, Cdmiu’l-beyin, 16/142; Sa‘'lebi, el-Kest 15 /44.

82 Maturidi, 7e'vildt 6/253.

8 Kurtubi, e/-C4mi;9/209; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 12 /292.
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3. Strenin Simetrik Yapisinin Isaret Ettigi Hakikatler

Bazi arastirmacilarin da ele aldig1 hususlardan biri Yésuf siiresinde bulunan simetridir.8* Yiice
Allah sirede, Hz. Y@isuf'un riiyasiyla baslayan ve riiyanin yorumunda belirtildigi gibi babasinin,
annesinin ve on bir kardesinin ona secdesiyle sonuclanan bir stireci anlatmaktadir. Siire, simetrik bir
analize tabi tutuldugunda olay orgiisiiniin merkezinde zindanin bulundugu anlasilmaktadir. Hz.
Yi@isuf'un ¢ocukluk hayatindaki bir zirveden zindana kadar devam eden olaylarin bir inisi isledigi A
b6liimi ile zindandan sonra bakan olup riiyasinin gergceklesmesine kadar yiikselen bir seyir aldig1 B
boliimi hadiseleri birbirlerine denk gelen bir karsitlik olusturmaktadir.

Stiredeki simetrinin birinci tarafi, Hz. Yasuf'un gordiigii riiyay1 babasina ac¢iklamasindan
zindana girmesine kadarki kisimdir. Bu, yukaridan asagiya dogru seyir izlemektedir. Simetrinin
ikinci tarafi ise Hz. Ysuf'un zindandan ¢ikmasi, vezirlie atanmasi ve riiyasinin tecellisine kadarki
boliimdir. Bu da asagidan yukariya dogru seyir takip etmektedir. Simetrinin inis ve ¢ikisa ait olan
olaylar1 soyle bir karsitlik olusturmaktadir:

a) 1-3. ayetlerde Kur’an’in Allah’in vahyettigi bir kitap oldugu belirtilmektedir. Buna karsilik
olan 101-111. ayetler, Allah'in kudretinden, peygamber gondermesinden ve Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) de vahiy aldigindan ve Kur’an'in bir vahiy eseri oldugundan s6z etmektedir.

b) 4-6. ayetlerde Hz. Ylsuf'un riiyasinda on bir yildiz, glines ve ayin kendisine secde ettigini
gormesi ve Hz. Yakub’un onun gelecekte peygamber olacagini ve riiya yorumlamay1 dgrenecegini,
kardeslerinin kiskanmamasi i¢in riiyasini gizli tutmasini sdylemesi aktarilmaktadir. Bunun karsiti
olan 99-100. ayetler, Hz. YGsufun riiyasinda gordiigi gibi babasi, annesi ve on bir kardesinin
kendisine secde ettigini haber vermektedir.

c) 7-10. ayetlerde kardeslerin Hz. Y@sufu ve Blinyamin’i kiskandiklar1 ve Hz. Yasuftan
kurtulmak i¢in toplandiklari, dldiirme veya kuyuya atma planlar1 yaptiklar1 haber verilmektedir. 11-
14. ayetlerde kardeslerin kotii bir amag ve hile ile Hz. YGsufu babalarindan almasindan ve onu
ailesinden koparmalarindan s6z edilmektedir. 15-18. ayetlerde kardeslerin Hz. Ylsuf'u bir diisman
gibi kuyuya atmasi, babalarina sahte bir delil olarak hazirlanan kanli gémlekle gelip gozyaslariyla
onu inandirmaya c¢alismasi ve Hz. Yakub’'un durumu sezip sabredecegini ifade etmesi
bildirilmektedir.

Buna mukabil olan 78-98. ayetlerde kardeslerin Biinyamin’'in alikonulmasina derinden
iiziildiigiinden ve onu kurtarmaya calistiklarindan; Hz. Y(sufun ve Biinyamin’'in kaybolmasiyla
iiziintliden gozlerini yitiren Yakub’a mustu olarak getirilen ve gérmesini saglayan gomlekten;
kardeslerin, daha 6nce yanilgl icinde olmakla itham ettikleri babalarina suclu olduklarini itiraf
etmelerinden ve bagislanmak i¢in Allah’a dua etmesi ricasinda bulunmalarindan bahsedilmektedir.

69-77. ayetlerde Hz. YGsufun da Biinyamin'le 6zel ve gizli bir goriisme yaptigi; 63-68.
ayetlerde kardeslerin iyi bir amacla Biinyamin’e izin almak iizere hakiki gerekgeler sdyledikleri; daha
onceki giivensiz tavirlarina karsiik Hz. Yakub’a giliven telkin eden tutumlar sergiledikleri
goriilmektedir. 58-62. ayetlerde ise Hz. Ylisuf'un, kendisini kuyuya attiklarinda ona kardesleri gibi
davranmayan, bedenen ve ruhen ayr1 diisen kardesleriyle karsilasmasi ve onun da onlar
tanimazliktan gelmesi; gordiigii 6fke ve siddetin karsiliginda ise onun merhametli ve hosgoriili
davranislar sergiledigi aktarilmaktadir.

d) 19-20. ayetlerde Hz. YGsufun kuyudan c¢ikartilip ucuz bir fiyata kéle olarak Misir’'da
satilmasi aktarilmaktadir. Karsiti olan 55-57. Ayetlerde Hz. YGsufun bakanliga atanmasindan
bahsedilmektedir.

84 Simetri: Bir sogan ortadan ikiye boliindiiglinde her iki tarafta kalan iist liste binmis katlar esit sekilde digerlerinin
karsihigina gelmektedir. Simetrik yapiya sahip bir eser de bir merkezin ¢evresinde ayni sekilde birbirine esit iki tarafli
duran olay, olgu ve ifadelerden olusur. Bk. Soner Giind{izéz, “Kur’an Anlatiminda Paradigmatik Yapu: Yiisuf Kissas1 Ornegi”,
Ekev Akademi Dergisi 8/18 (Kis 2004), 61-73; Erkan Aydin, Kuyudan Saraya Giden Yol Hz. Yisuf (istanbul: C1g1ir Yayinlari,
2021).
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e) 21. ayette Hz. YGsufun givenli bir yuvaya yerlestirildigi “mekennd” kavramiyla ifade
edilmektedir. Mukabili olan 54. Ayette ise kralin Hz. Ydisufu zindandan ¢ikarmasindan, sarayda
giivenli bir sekilde agirlanmasindan yine “mekanna” kavrami kullanilarak s6z edilmektedir.

f) () 22-24. ayetlerde riist ¢agima varan Hz. YGsufun giizelliginin Zileyha'nin ona
sevdalanmasina yol agmasindan, onunla yatmaya ve zina islemeye calismasindan, zinaya davet
edilen Hz. Yasuf'un sakinan ve fuhsa bulasmayan tavrindan s6z edilmektedir. 23-24. ayetlerde: JLe

Q}Juaj\cuymd\r; \dﬂJ\msw wufanﬁm)dujdbd\vyuvﬁjwwluj
M\ Cols ¢ o su\ 9L-~>u2.5 jf.J\ “Allah’a siginirim! Zira kocaniz benim velinimetimdir, bana giizel
davrandi. Gergek su ki, zalimler iflah olmaz!” dedi. Andolsun ki, kadin ona meyletti, o da kadina
meyletti. Eger Rabbinden burhan (isaret ve ikaz) gérmeseydi (fuhsa bulasacakti). iste béylece,
kotilik ve fuhsu ondan uzaklastirmak igin (isaretimizi gosterdik). Siiphesiz o ihlash
kullarimizdandi.” Burada Hz. Y{isuf'un, Allah rizasi ve kadinin kocasinin hatirina béyle bir giinaha ve
kotiiliige yeltenip zalim olmayacagini ifade ettigi, onceden gordiigi isaret iizerine kadinin teklifini
tereddiitsiiz reddettigi ve Allah’in ihlash kullarindan oldugu agiklanmaktadir.

(I1) 26. ayette Hz. Ylsuf'un Potifar’a, &:’-‘“ NG @1335 I JB” “Asil kendisi (Zileyha) benim
nefsimden murat almak istedi.” demesi; Poiifar’la beY‘aber *olan kimsenin delillere bakarak Hz.
Y@isuf'u dogrulamasi anlatilmaktadir.

Bunun simetrisi olan 51- 53 ayetlerde Hz. Ydsuf'un kurdugu ifadenin benzerini bu sefer
Ziileyha'nin, “Crésa)) JA 4.,) P+ NG w)\’ " “Ben onun nefsinden murat almak istemistim.

Stiphesiz ki Yisuf dogru soyleyenlerdendlr dlyerek kullandlgl gorulmektedlr Yine onun kadlnlara
verdigi ziyafetteki konusmada, “ 7 £ a)) Gs O FESME AR Slak; é JJ Caxill el E mzj) NHEL
“Ben onun nefsinden murat almak istedim. Fakat o, (bundan) siddetle saklndl. Andolsun, eger o
kendisine emredecegimi yapmazsa mutlaka zindana atilacak ve elbette siiriinenlerden olacaktir!”8>
diyerek takindig o kiistah tavrin tam tersine bir tavirla ama benzer bir ifadeyle dile getirdigi, ancak
bu sefer mahcup ve boynu biikiik oldugu anlasiimaktadir.
(III) 28-29. ayetlerde Zuleyha nin aleyhmdekl delillerin sabit olmasi lizerine Potifar'in, 4»\ Je
MU-\ k v«fdu\ dJ»JJ L_Sj@&w“b B uf.k«f u\ LS.LSU.A “(Ey kadin!) Siiphesiz bu, sizin
tuzaglnlzdlr. Sizin tuzaginiz gercekten biyiktir... Sen de glinahinin affin1 dile! Ciinkii sen
glinahkarlardan oldun.” diyerek Ziilleyha'nin Hz. Y@isuf'a tuzak kurdugunu, bir ihanetin icinde
oldugunu, hata yaptigini ve tévbe etmesi gerektigini soyledigi gorulmektedlr . .
Bunun simetrisi olan ayetlerde Zuleyha nin, Jufgs-*f N 0!5 ;Mxib LA ; é\ (;./Ld EJ.}S"
") e 35 u\ G5 o Y\ £52b 5 SN il u\ (o Ls,’\ Us G “Bu, azizin yoklugunda ona
hainlik etmedlglml ve Allah'in hainlerin hllesml basariya ula§t1rmayacag1n1 (herkesin) bilmesi
icindir. (Bununla beraber) nefsimi temize ¢gikarmiyorum. Ciinki nefis asir1 sekilde kotiiliigii emreder;
Rabbimin aciyip korumasi bagska.”8¢ diyerek istigfarda bulundugu; kendisinin o zaman tuzak
kurdugunu, nefsine uydugunu fakat bunun kocasinin sandig1 dereceye varmadigini, zina islemek
tizere kurdugu tuzagini Allah’in bosa ¢ikardigini dile getirdigi goriilmektedir. Burada karsitlikta

» o«

dikkat ceken en énemli sey, simetrinin her iki kanadinda da kullanilan “4S™ “tuzak” kavramidir.
Ziileyha’'nin 6zellikle°, kocasi Potifar’a ihanet etme konusunda kendisini kotii ve mahcup hissetmekte
oldugu igin de “alb AT V«l’ “Yoklugunda kocama ihanet etmedim” dedigi anlagilmaktadir. Bazi
miifessirlerin 1ddla ettlglnm aksine delillerle Hz. Yisuf'un masum oldugunun ortaya ¢ikmasi iizerine
Potifar'in “I4& NG upjc\

ihanetle ve gunaha bulasmakla suclamadig goriilmektedir. Eger Potifar aksi bir kanaate varsaydi,

2 }u «

Yisuf, sen bundan (olanlar1 séylemekten) vazgec!”87 diyerek onu

LT

“ 3 NG up,c\ Calod” “Yasuf, bu kadindan vazgeg, yiiz cevir’ demesi gerekirdi. Oysa Potifar’a gore

85  Yisuf12/32.
8  Yisuf12/52-53.
87 Yisuf12/29.
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ihanet icinde olanin Ziileyha oldugu agik¢a ortadaydi ve bu ytlizden Ziileyha'ya "&51;@-\ o vf ;Jf\'
“Sen hatali olanlardansin” dedigi goriilmektedir. Bu sebeple simetri acisindan 'u-QJb e é
“Yoklugunda ona ihanet etmedim.” diyerek kendisini temize c¢ikartmasi gereken Ziileyha'dir.
Ayetlerde Hz. Ydsufun Potifara ihanetini ifade veya ima eden herhangi bir bilgiye
rastlanmamaktadir. Burada ibn Kesir'in su yorumunu aktarmakta fayda bulunmaktadir:

“Vezirin karisi, ‘Bu itirafim, kocamin bulunmadigi bir zamanda fiilen bir ihanette bulunmadigimy,

sadece bu genci davet ettigimi, onun da bundan c¢ekindigini, kocamin endise ettigi en biyik

glinahin islenmedigini, temiz oldugumu bilmesi icindir. Bununla birlikte ben, nefsimi temize

cikarmam. Zira nefis konusur, arzu eder. Ve bu sebeple ben ondan murat almak istedim. Zira nefis
kotiligi cokca emredendir...” Bu, en meshur ve en layik, kissanin siyakina ve sdziin manasina en

uygun olan yorumdur... Kelamin siyakinin tamamindan bu sézlerin tamaminin melikin 6niinde

konusan kadina ait oldugu, o esnada Hz. Y@sufun yanlarinda olmadigl, zindandan heniiz

cikmamis oldugu anlasilmaktadir. Nitekim bu ifadeden hemen sonra melikin, ‘Onu bana getirin

de yanima alayim. 88 dedigi gériillmektedir.”8?

Ayrica boyle bir durumda Potifar’la ilgili Ysuf (a.s.) bir ciimle kuracaksa hem vakiaya hem de
simetriye uygun olarak, “Su¢suz olduguma emin oldugu halde glinahkar ve miifteri olan Ziilleyha'ya
uyarak beni bu kadar uzun siire zindanda tutan Potifar’a, bana iyi davrandig, ikram ve ihsanda
bulundugu i¢in hakkimi helal ediyorum.” demesidir.

(IV) Kadinlan ziyafette toplayip Hz. Yisufla yatmak istedigini acikca ilan eden Ziileyha’nin,
kralin ve kadinlarin huzurunda ayni ifadeyi tekrar ettigi, “Hakikat ortaya ¢ikt1.” ifadesiyle itirafini
yineledigi goriilmektedir. Bu konusmalarda Ziileyha, Hz. Ylisuf'un da kendisinde gonlii olduguna veya
zinaya yeltendigine dair en ufak bir ifade kullanmamakta veya imada bulunmamaktadir. Bu da
kadinin zina tesebbiisiinden dnce sayet Hz. Ylisuf'un ona gonlii kaymissa da Ziileyha'nin bundan
haberdar olmadigini gostermektedir.

g) 30-34. ayetlerde olay1 duyan ve dedikodu yapan kadinlarin Hz. Yisufu gérmesinden,
Zuleyha’'nin sugunu onlara itiraf etmesinden, tehditler savurmasindan ve Hz. Y(sufun iffetini ve
onurunu korumak icin Allah’a yakarmasindan bahsedilmektedir. Buna mukabil 50-51. dyetlerde Hz.
Y@sufun, incinen onurunu korumak ve itibarini geri almak i¢in Ziileyha'nin konusmalarina sahit olan
kadinlarin sorgulanmasini istemesi dile getirilmektedir. Bu ayetlerde daha o6nce Hz. Y(sufun
ugradig1 haksizlik karsisinda susan kadinlarin simetriye uygun olarak hakikati giir bir sesle dile
getirdikleri goriilmektedir. Zindandan 6nce Hz. YGsufun en son kadinlara karsi zor duruma
diistirilmek istendigi; zindandan ¢ikmadan 6nce de kadinlarin atilan iftiray: ortaya koydugu ve onun
zedelenmis olan itibarini geri verdigi anlasilmaktadir.

h) 35. dyet, Hz. Ylsuf'un zindana atilmasini aktarmaktadir. Zindan, Hz. Y{suf i¢in onurunu,
itibarini ve 6zgiirliigiinii kaybetmek demektir. Simetrisi olan 50. ayet, kralin Hz. Ysuf'un zindandan
cikma emri verdigini haber vermektedir.

1) 36-41. dyetler, Hz. Y(isuf'un zindanda arkadas edinmesini, zindan arkadaslarinin gérdiigii
riiyay1 ve Hz. YGsufun riyalarini yorumlamasimi haber vermektedir. Bunun karsiti olan 43-49.
ayetlerde, melikin riiya goérmesinden, zindan arkadasinin Hz. Y@sufu hatirlayip zindana geri
doénmesinden, onun da arkadaslarininki gibi melikin riiyasini yorumlamasindan bahsedilmektedir.

Simetri agisindan Hz. Yisuf, diistiigii son noktadan ayaga kalkmaktadir. Burada zindandaki en
son davranisi olarak arkadaslarinin riiyasini tahlil ettigi ve zindandan c¢ikis siirecinin de riiya
tahliliyle basladig1 goriilmektedir.

j) 42. ayet Hz. Y(sufun zindanda unutuldugunu, kimsesiz ve sahipsiz bir sekilde birkag y1l
orada kaldigini aktarmaktadir. Burasi simetrinin diigiim noktasidir. Onun, kimsesizlige, fiziksel ve

8 Yisuf 12/54.
89 [bn Kesir, Tefsirul-Kur'4ni'l-azim, 4/395.
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duygusal karanliga mahkidim oldugu, Allah’in disindaki biitiin umut kapilarinin kapandig yerdir. Hz.
Yaisufun diistiigii en derin yalnizlik ve en agir terk edilmislik halidir. Iste tam da bu noktada sire,

kissadaki simetrinin ikinci kanadini, yiikselis tarafin1 aktarmaya baslamaktadir.
Siirenin simetri tablosu su sekildedir:

—= Hz. Yiesufum rikyns ve babasmn yornmn Hz. Yusuf'un iilyasaon gergeldesmes]  +——
—— Babadan. ameden ve alleden ayrhk Baba, anne ve alleyle bulsma —— =———
——  (GiZyagadikiiren ghmiek Géznum olan pimlkl  4—
—— Kardeglerin yalan yemink babalarm kna gabas Kardeskerin dogm yeminle bababring kna ¢abags s——
= Hile de Kardesmden ve afesmden ayrilmas) Hile e Kardesd ve adlesiyle birlesmes] —se—
e YOG 00 BNV A bR Bakamhk makaaning OTTikis]  se—

————p Kilelesstiibmesi Bnkanhifa atanmns) se—

= Potifar "1 evinde afarbmmas Samyda afunmos)  s——

Zilleyha'nan zissya fegebbibs ettigni kocassiun anlayp wybeye caknlnas: Etkeyha‘mun zinn fegebbits ctifi fakat zing etmedigini da ctmest

L AT L o ) e i ) G i T 8 e 1 B AL S

— i ———— ) . — FESRT PETREE TN
Vuusuf“um ifliraya DRACken qpell of ) o S8 diyerek Fikleylia i Sfball Sl y dmeds J sdag; U dhiyerek Yisud un masumiyeiini Suar eimesi
msasmmiyetind ifsde etmes!

sl i Findans keaudnes, ——— +—— Fincladan ¢k emsinin verlimes]

Fmdan akadaglann riyalan ve aynlmalin  — +— Kralu rilyas ve zindan arksdagman Yisaf™u hatutsyp
geil pelmesi

Yisulun zindanda unuinlmasa ve Allab'm deindabi
biitiim wmut kKapilarms kapanmas

Goriildigi gibi sirede bastan sona kadar bahsedilen biitiin hadiseler birbirine simetrik
anlamda bir karsitlik olusturmaktadir. Riiyasini yorumlayan Hz. Yakub’un géziinde zirvede olan ve
peygamber olacagl haberini alan Hz. Yisuf, tekrar ylikselmis, bakan olmus, peygamberlik almis,
rilyadaki gibi kendisine secde edilmistir. Kendisine kotiliik edenler, hatalarin1 anlamis, pisman
olmus ve af dilemislerdir. O ise her durumda sagduyulu davranmis, Allah ile bagini kesmemis, giinaha
veya isyana yonelmemistir. Kimseye kotiiliigii dokunmamis, aksine herkese iyilik yapmis ve tistelik
kendisine kotiiliik edenleri de bagislamistir.

Sonug

Yapilan arastirmada bazi miifessirlerin Yiisuf siiresi 24. ayette gecen “hemm” kelimesine,
“zinaya adim atma” anlami vermelerinin ibn Abbas’tan (r.a.) nakledilen ve senedi sahih olan bir
rivayete dayanagi sonucuna ulasilmistir. Ancak onun (r.a.) buiddiay1 nereden aldigina dair bir bilgiye
ulasilamamis ve Tevrat'ta gecen Yisuf kissasinda da bunu destekleyen herhangi bir agiklamaya
rastlanmamistir. Bu nedenle bu rivayetin israiliyyat kaynakli olmasi biiyiik bir ihtimaldir. Bu da
iddianin, Misliiman olmus Yahudi veya Hristiyan kimselerden duyulmus olma ihtimalini
giiclendirmektedir.

Yisuf slresi 52-53. dyetlerde konusan kisinin Hz. Ylsuf olduguna dair kanaatin ise Miicahid,
Said b. Ciibeyr, ikrime, Dahhak, Hasan-1 Basri ve Katade’ye dayandig1 goriilmiistiir. Ancak bunun da
ayetlerin siyak ve sibakina, slirenin simetrik yapisina ve peygamberlerin ismet sifatina uymayan bir
yorum oldugu anlasilmistir. Bazi miifessirlerin 24. ayetile 52 ve 53. ayetleri birbiriyle iliskilendirdigi
ve bunun da bazi tartismalara neden oldugu gériilmiistiir. Bunun da yine ibn Abbas’tan (r.a.) gelen
ve Hz. Y(sufun (a.s.) Zileyha ile zina islemeye adim attigina dair rivayete dayandig1 ve ayetlerin
siyak ve sibakiyla alakasi olmayan, Cebrail'in de dahil edildigi yeni bir diyalogla yapildig1 tespit
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edilmistir. Mukatil b. Stileyman, Siifyan es-Sevri ve Taberi'nin seleften aldig1 bu iki iddiay1 senedinin
sithhati nedeniyle tartismasiz benimsemesi sonraki déonem miifessirlerinin biiyiik ¢ogunlugunu
etkiledigi kanaatine varilmistir. Onlardan bir kisminin bu yorumlari i¢ine sindiremedigi icin te’vil
etmeye yeltendigi veya onlar1 ismet sifatiyla uyumlu bazi aciklamalara yonelttigi goriilmiistiir. Insan
fitrat1 ve geng bir delikanlinin psikolojisi tahlil edilmeden, kalpte gecen bir diislinceyi ifade eden bir
kelimeye yiiklenen bu anlamin, Kur’an ve stlinnetin kalbi amellerin sorumluluguna dair
aciklamalarina ters diistiigii anlagilmistir. Hz. Ylisuf'un hayatinin simetrik acindan incelendiginde sug
isleyen ve tovbe edip bagislanmak isteyen kardesleri gibi ona kétiiliik eden Ziileyha'nin da isledigi
suctan pisman oldugu ve Allah'in affina s1gindig1 kanaatine ulasilmistir. Hicbir giinahi olmayan Hz.
Y@sufun, Potifar'a sadakati dile getirmesini gerektirecek bir durum tespit edilemedigi gibi
Potifar’dan hakkaniyet dogrultusunda davranmasini bekledigini ifade etmesinin daha makul olacagi
kanaatine varilmistir.
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