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Seyh Miifid’in Kozmoloji Anlayis1

Seyh Miifid'in Kozmoloji Anlayis:

Oz

Dakiku’l-kelam konulari altinda ele alinan alem ile ilgili konular kelam ilminin 6nemli
boliimlerinden birini olusturmaktadir. Alem ve onu olusturan temel 0gelerini ele alan
kelamcilar bu alanda keldam kozmolojisinin olusmasina katk: saglamiglardir. Kelam
kozmolojisinde cevher, araz, cisim, bosluk, illiyet, mekan ve hareket gibi bagliklar ele
almarak Tanri-evren iligskisi anlasilmaya calisiimaktadir. Felsefe ve Hint kaynakl
kaynaklardan 6nemli oranda yararlanmis olsalar da, kelamcilar kendilerine has bir
kozmoloji anlayis: ortaya ¢ikarmislardir. Keldam kozmolojisi hakkinda 6ncii kelamcilar
Mu'‘tezile kelamcilar1 olmakla beraber Eg’ari ve Matiiridi kelamcilar1 da dakiku’l-kelam
konu bashg: altinda 6nemli eserlerle katki sunmuslardir. Es’arilikte konu Ebii’l-Hasen
el-Es’ari’nin eserlerine kadar geriye gitmektedir. Sonraki kelamcilar daha sistematik bir
kelam kozmolojisinin olugsmasina katki saglamislardir. Bu makalede cesitli alanlarda
eserleri bulunan Seyh Miifid’in eserlerindeki dlem hakkindaki tespitlerinde onun Tanri-
evren iliskisi ve evreni olusturan temel unsurlar1 hakkindaki goriisleri, diger
mezheplerle olan benzer ve ayrildig1 noktalar tespit edilerek buradan genel olarak
Siiligin 6zelde ise hnémiyye’nin konuya bakis1 anlagilmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu'tezile, $ia, Kozmoloji, Seyh Miifid.
Al-Shaykh al-Mufid’s Understanding of Cosmology

Abstract

The subjects related to the world, which are discussed under the subjects of daqiq al-
kalam in kalam, constitute one of the important parts of this science. Theologians, who
dealt with the realm and its basic elements, contributed to the formation of kalam
cosmology in this field. In Kalam cosmology, the God-universe relationship is tried to
be understood by considering the titles such as substance, accident, object, emptiness,
causation, space and movement. Although they benefited greatly from philosophy and
Indian sources, they created a unique understanding of cosmology of the theologians.
Although the pioneer theologians on the subject are Mu 'tazilite theologians, Ash'ari and
Maturidi theologians also presented important studies under the title of 'daqiq al-kalam
in their works. In Ash'arism, the subject goes back to the works of Imam Ash'ari. Those
who came after him contributed to the formation of a more systematic theological
cosmology. In this article, it will be tried to understand the views of al-Shaykh Mufid,
who has works in a wide variety of fields, about the world he deals with in the ones
related to kalam, and his views on the God-universe relationship, and the views of
Shiism in general, Imamiyya in particular, and other sects.

Keywords: Kalam, Mu'tazila, Shi‘i, Cosmology, Sheikh Mufid.
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Giris

Kelamcilar alem hakkindaki goriislerini kelam ilminin dakiku’l-kelam denilen
boliimiinde ele almaktadirlar. Buradaki konular ile ilgili deliller genel olarak
kozmolojik delil olarak adlandirilmaktadir. Kozmolojik delil ile kelamcilar
Allah’in varligini alemle iliskilendirilmektedirler. Kelamcilar bu baghk altinda
alemden hareketle onun bir yaraticasmin oldugunu ispat etmeyi
hedeflemektedirler. Bunun igin alem ve temel yapilarini inceleyerek onun
muhdes bir varlik oldugu sonucuna ulasmaktadirlar. Boylece alemin bir
muhdisinin varlig1 ispat edilmeye calisilmaktadir. Kozmolojik delil hakkinda
Islam kelamcilarmin Yunan veya Hint kaynakli kaynaklardan etkilendikleri
hakkinda iddialar varsa da kelam kozmolojisinin belirtilen kaynaklarla benzer
ve ayrildiklar1 yonler vardir. Bu sebeple kelam kozmolojisinin kendine has bir
kozmoloji oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla Islam  kelami  Yunan
atomculugundan ayrilmaktadir. Kelamcilara gore alemin temel unsuru sayilan
cevher ve arazlar ezeli olmayip sonradan yaratilmiglardir. Buradan da
anlagilacag1 iizere kelam kozmolojisi Allah’in varligina alemden deliller
getirerek akli ¢ikarimlar yapmaktadirlar. Boylece kelamda ispat-1 vacib
konusuna da bir katki saglanmaktadirlar.

Kozmolojik delil kelam ilminde miitekaddimin déneminden itibaren
kullanilmaktadir. Ancak daha sonraki donemlerde bu delilin temel hedefinde
degisiklik olmasa da kullanilan kavram ve kaynaklarin daha da gesitlenerek
gelistigi gortilmektedir. Kelamda atomculuk goriisiinii benimseyenler icin
mezhebu’z-zerre ifadesi kullamilmaktadir. Bununla varligin zerrelerden
olustugu ile ilgili goriisii benimseyenler kastedilmektedir. Kelam kozmolojisi
genel olarak Islam aleminde miispet bir gayret olarak goriilmekle beraber
itikadi konularda mutlak anlamda nakle dayanan kesimler tarafindan tenkit
edilmistir.

Aleme bakildiginda onun varliginin bazi karakteristik 6zelligi goriilmektedir.
Bunlar onu olusturan temel &gelerin 6zelligi ile iliskilidir. Alem siirekli bir
hareket, degisme, sebep-sonug iliskisi icerisinde siiregelen bir yapidir. Aleme
ait bu dinamik yapr kelam kozmolojisi tarafindan ele alinarak anlasilmaya
calistimistir. Keldm ilminde konu baglaminda ele alman cevher teorisi bu
cerceve etrafinda argiimanlar {iiretmektedir. Alemdeki varliklarm bir
baglangicinin olmasi onlarin mutlak manada bir var edeninin oldugu anlamina
gelmektedir ki kelamda kullanilan hudtis ve imkan delillerinin ilgi alanina
bunlar da girmektedir. Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat'm (6. 300/913 [?]) el-Intisir'1
Ebii’l-Hasen el-Eg'arinin (6. 324/935-36) Makaldtu'l-Islamiyyin’i, EbG Bekr
Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani (6. 403/1013) ve Imamu’l-
Harameyn el-Ciiveyni'nin (6. 478/1085) eserleri, Bagdadinin (6. 429/1037-38) el-
Fark beyne’l-firak’1 ve Tbnii’l-Miirteza'min (6. 840/1437) el-Miinye ve'l-emel’i de bu
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Seyh Miifid’in Kozmoloji Anlayis1

konular hakkinda bizlere doyurucu bilgiler vermektedir. Kozmoloji anlayisimni
ele alacagimiz Seyh Miifid'in de (6. 413/1022) bu konular hakkinda birgok
goriisii mevcuttur. Seyh Miifid eserlerinde ¢ogu zaman kendisinden onceki
kozmolojik tespitleri aktarmakta, bir kisminda kendi tercihlerini sdylerken bir
kisminda da sadece aktarimda bulunmaktadir Kendisini siirekli Mu’tezile’den
farkli bir noktaya koymaya caligsa da eserlerindeki kozmoloji konularinda goze
carpan ilk sey Mu‘tezili kelam kozmolojisinin bir nevi savunusudur. Bu durum
Sia ile Mu'tezile’nin tarihsel iligkisi goz oniinde bulunduruldugunda normal
bir durumdur. Seyh Miifid hakkinda bir¢ok ¢alisma mevcuttur. Bunlardan en
kapsamli olan1 McDermott'un Arapga terciimesi Nazariyydtu ilmi’l-keldm inde’s-
Seyhi’l-Miifid olan The Theology of al-Shaikh al-Miifid (d. 413/1022) adl1 eseridir.
Tiirkiye’de Seyh hakkinda bir¢ok makale ve kitap tiiriinden ¢alisma mevcuttur.
Bu calismada ise ahbari ve ustili olarak iki ana ¢izgide ele alinan $ia’nin ustli
olan kisminin kurucusu olarak kabul edilen Seyh Miifid'in kelam kozmolojisi
hakkindaki goriisleri tespit edilerek $ia’'min konuya bakisinin anlasilmas:
konusunda bir katki saglanmaya ¢alisilmaktadir.

1. Seyh Miifid ve Bazi Eserleri

Tam adi EbG Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘maén el-Harisi el-
Ukberi olan Seyh Miifid kelam, fikih ve hadis basta olmak tizere bir¢ok ilimde
onemli bir $ia alimi olarak kabul edilmektedir. Yukarida da deginildigi iizere
kendisi $ia'nin ustli kisminin kurucusu olarak kabul edilmektedir.! Seyh Miifid
333/945 veya 336/947-948 tarihinde Bagdat'in kuzeybatisinda Ukbera’da
diinyaya gelmistir. Kadi1 Abdiilcebbar'in (6. 415/1025) ¢agdasidir. En 6nemli
hocalar1 Ahmed b. Velid el-Kummi (6. ?), ibm’i’l-Cﬁneyd, Muhammed b.
Ahmed b. Ali el-Kummi (6. ?) ve Seyh Sadfik olarak bilinen Ibn Babeveyh el-
Kummi'dir (6. 381/991). Kelam konusundaki esas hocasi, EbG Sehl en-
Nevbahti'nin (6. 310/922 [?]) 6grencisi oldugu belirtilen Ebii'l-Ceys Muzaffer b.
Muhammed el-Belhi el-Verrak'tir (6.?). Baz1 6grencileri Serif Murtaza Ali b.
Hiiseyin (0. 436/1044), EbtG Ca’fer Muhammed b. Hasan es-Seyh et-Ttisi (6.
460/1067) ve Abbas en-Necasi (6. 450/1058) sayilabilir. Serif el-Murtaza ve et-
Tést de Sit-Imami ustli ekoliiniin olusmasinda 6nemli rol {istlenmislerdir.
Eserlerindeki itikadi tasniflerinde hocalarim1 takip ederek tevhid, adalet,
niibiivvet, imamet ve mead seklinde bes temel esas1 gozetmislerdir. Bunun
yaninda bircok goriislerinde ondan etkilenmislerdir. Ornegin Serif el-Murtaza
da imadmetin dinin korunmas: ve ilahi liituf bakimindan gerekli oldugunu
hocas1 gibi akli gerekgelerle delillendirmektedir.? Ancak kelami meselelerde

1 Habib Kartaloglu, “Sii-Usili Diisiincenin Ortaya Cikis Sebepleri Uzerine Miilahazalar”, Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/33 (Haziran 2016), 75, 77.

2 Ebii'l-Kasim Ali b. Hiiseyn Serif Murtaza, es-Saff fi'l-imdme, thk. Abduzzehra el-Hiiseyni el-
Hatib, (Tahran: Miiessesetu’s-Sadik, 2006), 1/301 vd.
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bircok konuda hocalar1 Seyh Miifid ile ayni goriiste degildirler. Seyh Miifid
yazdig1 eserleriyle Imamilerin kelam konusunda en énemli ismi sayilmaktadir.
Eserlerinde Imamiyye’nin goriislerini savunmak igin bagka mezheplere karsilik
olarak reddiyeler yazdig1 goriilmektedir® Bu baglamda Seyh Miifid
Imamiyye'nin 6nemli ismi Seyh es-Sadiika ve Imamiyyenin imamlarimna
bagliligini siirekli ikrar etmektedir. Itikadi meselelerde onunla seyhi es-Sadtik
arasinda onemli bir ihtilaf yoktur. Bununla beraber $Seyh Miifid, es-Sadik’un
baz1 goriislerine katilmayarak reddiye tiiriinden eserler yazmistir. Seyh Miifid
bu amagla Tashihu’l-i‘tikad adli eseriyle onu ve dolayll olarak ahbari goriisii
bir¢ok yoniiyle tenkit etmektedir.

Islami ilimler alaninda Seyh Miifid’in 200 civarinda eseri bulunmaktadir.
Bunlar 6zel alanlar, gesitli sorulara verdigi cevaplar ve batil goriise sahip
olanlarin sorularmna verdigi cevaplar niteliginde olanlar seklinde {i¢ baslik
altinda ele alinabilir. Ancak en yogun c¢alismalar1 fikih ve kelam alaninda
sayillmaktadir. Seyh Miifid'in zikrettigimiz eserlerin ¢ok biiyiik bir kismi
elimizde bulunmamaktadir. Akaid ve kelam alaninda Tashihii'l-i'tikddat, el-ifsih
fi'l-imdme, en-Niiketu’l-i'tikddiyye ve Evdilu’l-makaldt fi'l-mezhebi’l-muhtdirdt, fikih
alaninda Ahkdmu'n-nisi ve el-Egrdf fi dmmeti ferdidi ehli’'l-Islim, fikih ustlu
alaninda Usilu'l-fikh, tarih alaninda el-Irsad fi ma‘rifeti hicecillah ale’l-ibad, hadis
alaninda el-Emali ve felsefe alaninda Cevabdtu’l-feylesof fi’l-ittihdd1 elimizde
bulunan eserleri arasinda en énemli olanlaridir.*

Seyh Miifid'in alem hakkindaki goriislerini ekseriyetle yukarida zikrettigimiz
eserleri arasinda yer alan Evdilu’l-makalat fi’'l-mezhebi’l-muhtdrat ve en-Niiketu'l-
i'tikidiyye adli eserlerinde gormekteyiz. Evdilu’l-makalit genel olarak S$ia
i‘tikadini ele alan eseridir. Bu eserinde Seyh Miifid itikadi ve kelami gortislerini,
diger firkalarla muvafik ve ayr1 diistiigii konular: ele almaktadir. Eserde ayrica
Sia, Mu‘tezile ve Imamiyye hakkinda bilgi vermekte ve bunlar arasmdaki
farklar ifade etmektedir.> en-Niiket'i ise baz1 stipheler bulunsa da Seyh Miifid’e
nispet edilen diger itikad1 eseridir.®

2. Seyh Miifid’in Kozmoloji Anlayis1

3 Hayat1 ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bk. Seyyid Hasan el-Emin vd., Haydtu's-Seyh el-Miifid,
(Kum: Daru’l-Miifid, 1431), 22-149; Ahmed b. Ali en-Necasi, Ricdlu’n-Necisi, (Beyrut: Alemu’l-
matbuat, 2010); S. Waheed Akhtar, Early Shi‘ite Imdmiyyah Thinkers. (New Delhi: Ashish
Publishing House, 1988); Halil Ibrahim Bulut, Sia’da Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid, (Ankara:
Aragtirma Yayinlari, 2013); Avni ilhan, “Seyh Miifid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/500-502.

* Emin vd., Haydtu’s-Seyh el-Miifid, 22-149.

5 Bekir Altun, “Efforts to Systematize the Imamiyya Kalam in the Early Period: The Example of
al-Shaykh al-Mufid”. Turkish Journal of Shiite Studies 4/1 (Haziran 2022), 65.

¢ Eser hakkindaki iddialarla ilgili genis bilgi icin bk. McDermott, Nazariyydtu ilmi’l-keldm, 81.
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Seyh Miifid oncelikle alemin hadis, mevcud ve miimkiin varlik oldugunu, her
miimkiin varligin cevher ve arazlardan meydana geldigini dolayisiyla her
mevcudun muhdes (sonradan var olan) oldugunu kabul etmektedir.” Allah'in
ise cevher ve araz olmadigini, bundan miinezzeh oldugunu séylemektedir.
Ciinkii ona gore cevherler hat, satih, (yiizey) ferd (tek basma) ve cisim
hallerinden herhangi biriyle olmak zorundadir. Bunlarin tiimii hadis ve muhtag
(miiftekir) varliklardir. Arazlar da bagkalarina muhta¢ olup miimkiin
varliklardir. Bu tiirden varliklar ayni1 zamanda miirekkeb (bilesik) varliklardir.
Halbuki bu durum Allah icin sdylenemez.? Yeryiizii ve alem hakkindaki bu
tespitleri genelde kelamcilarin 6zelde de Mu'tezililerin goriisleriyle
uyumludur. Onlara gore de alem semd, yer ve ikisi arasindaki cevher ve
arazlardan meydana gelmektedir. Seyh Miifid de bunu teyit ederek Ehl-i Tevhid
dedigi Mu'tezile’den kimsenin buna itiraz etmedigini sdylemektedir. Seyh
Miifid bu baglamda alemi olusturan giines, ay, yildizlar ve yeryiiziinii
zikretmektedir. Seyh Miifid, Ebii’l-Kasim el-Belhi el-Ka’bi'nin de (6. 319/931)
bu goriiste oldugunu, ancak Bagdat ekoliinden baz: itirazlarin bulundugunu,
Basra’dan ise itiraz edildigine dair bilgi bulunmadigini ifade etmektedir.” Seyh
Miifid'in Bagdat ekoliinden itiraz var dedigi seyler daha ¢ok arazlar ve cevher
hakkindaki bazi kiigiik bakis agilaridir ki bunlara birazdan deginilecektir.

2.1. Alem

Alem “alamet ve nisan koymak” anlaminda “alm” ya da bilmek anlaminda
“ilm” kokiinden tiiremis, yaraticisinin varhigina aldmet eden, onun
mevcudiyetinin bilinmesini saglayan sey demektedir.’® Kelam ilminde alem
“Allah disindaki tiim sey” anlamina gelir. Kelamalar alemi bu baglamda
Allah’in varligini ispat etmek igin ¢ok dnemli bir vasita olarak gormektedirler.
Alem hakkinda genis bir literatiir olusturmus olan ilk kelamcilar
Mu'tezililerdir. Alem hakkinda biriken literatiir ile kelam ilminde atomculuk
ya da zerriyye denilen bir goriis ortaya ¢ikmistir. Buna kelam kozmolojisi de
denmektedir. Bu baglamda ortaya ¢ikan atomculuk goriisii Mu'tezile'ye ve
ozellikle Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’a (6. 235/849-50 [?]) dayandirilmaktadir.!!

7 Seyh el-Miifid Muhammed b. Muhammed b. En-Nu'man, Evdilii’l-makaldt fi'l-mezdhibi ve’l-
muhtdrdt, (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Islami, 1403/1983), 108-110.

8 Seyh el-Miifid Muhammed b. Muhammed b. En-Nu‘man, en-Niiketu'l-i'tikidiyye, (Tahran: Ikbal
Matbaasi, 1324/1917), 20, 21.

° Seyh Miifid, Ewviil, 118.

10 Ali b. Muhammed Serif el-Ciircani, Kitdbii't-ta‘rifdt, (Beyrut: Mektebetii’l-Liibnan, 1985), 149;
Ebii'l-Hiiseyin b. Muhammed Ré&gib el-isfahani, “a-1-m”, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, (Beyrut:
Daru’l-Kalem, 1412), 355; Siileyman Hayri Bolay, “alem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbulz TDV Yayinlari, 1989), 2/357.

11 Kelam atomculugu hakkinda genis bilgi igin bk. Mehmet Bulgen, Klasik Islim Diisiincesinde
Atomculuk Elegtirileri, (istanbul: 2016); Ulvi Murat Kilavuz, Kelamda Kozmolojik Delil, (1stanbul: iz
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Kelamcilara gore alem genel yoniiyle muhdes varlik olarak kabul edilmektedir
ve onu olusturan temel elemanlar1 vardir. Cevher, araz ve cisimler bunlarin
temel unsurlaridir. Bu {igiiyle iligkili olarak zaman-mekan gibi konular da
kelam kozmolojisinde ele alinmaktadir. Kelamcilar kozmoloji konularinda
derinlestikce karsilarina baska meseleler de ¢ikmistir ki bunlardan bazilari adet,
i‘timad, tabiat gibi konulardir. Es’ari de Istihsénu’l-havz isimli eserinde kelAm
ilmini elestirenlere hitap ederken hareket, siikiin, cisim, araz, elvan (renkler),
ekvan (varliklar) ve ciiz (pargalar) hakkinda konugmanin bidat olmadigni ifade
ederek konu bashiginda ele alman meselelere dolayli bir sekilde isaret
etmektedir.”? Seyh Miifid de ozellikle Mu'tezili kelamcilarinin ele aldig:
kozmolojik kavramlar: incelemektedir. Seyh Miifid, eserlerinde konu
hakkindaki goriislerden hangisine meylettigini belirtmektedir. Daha 6nce de
ifade edildigi tizere Seyh Miifid kozmoloji hakkindaki goriislerini genel olarak
Evdilu’l-makaldt ve az miktarda en-Niiketu’'l-i‘tikddiyye adli eserlerinde ele
almaktadir. Biz makalemizde konuyu Evdil adli eserindeki bashklara sadik
kalarak Seyh Miifid'in goriislerine yer vermeyi hedeflemekteyiz. Burada ele
alinan ilk konu cevherlerdir.

2.1.1. Cevher

Islam kelami temelde boliinemeyen cevher (cevher-i ferd/atom) anlayisini
savunmaktadir. Bunun Oncilisic Mu'tezile’den Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf
sayllmaktadir. Seyh Miifid’e gore de alem cevher ve arazlardan meydana
gelmektedir. Cevherler boliinemeyen en kiigiik clizler olup cisimleri meydana
getirmislerdir.”® Onun bu goriisii diger kelamcilarin goriisleri ile uyumludur.
Mu’tezile kelamcilar1 genel olarak alemin cevher ve arazlardan olustugunu
kabul etmektedirler. Cevherler bu agidan bakildiginda maddenin madde haline
gelmemis ilk halidir. Cevherler birbirleriyle bir araya gelerek cisimleri
olusturmaktadirlar.’* Mu’tezile kelamcilar1 genel olarak cevherlerin tiimiinii
tek cins olarak kabul etmekle beraber Ebii'l-Kasim Abdulldh b. Ahmed b.
Mahmiid el-Belhi el-Ka’bi muhtelif olarak gormektedir.’> Yani cevherler ona
gore tek bir sekle sahip degildir.

Yayincilik, 2009); Cagfer Karadas, “Kelam Atomculugunun Kaynag1 Sorunu”, Marife 2/2 (2002),
81-100.

12 Ebii’l-Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, Risaletun fi istihsini’l-havz fi ilmi’l-keldm, thk. Richard
McCarthy (Haydarabad: Matbaatu Meclis-i Daireti'l-Mearif en-Nizamiyye, h. 1344), 88.

13 Seyh Miifid, Evdil, 108-110; Seyh Miifid, en-Niiket, 4.

14{lhan Kutluer, “cevher”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
7/450.

15 Seyh Ebi Resid Said b. Muhammed b. Said en-Nisabtri, el-Mesdil fi’l-hildf bene’l-basriyyin ve’l-
Bagdadiyyin, thk. thk. Ma'n Ziyade, Ridvan es-Seyyid. (Beyrut: Ma’hedu’l-inmai’l-Arabi, 1979),
29.
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Kelamda cevherlerin 6zellikleri tartisilirken 6ne ¢ikan konulardan biri onlarin
ila nihaye boliintip boliinemeyecegidir. Bu konuda genel kanaat cevherlerin
boliinemeyen en kiigiik parcada durmasidir. Bu boliinemeyen en kiigiik parca
i¢in kelamcilarin kullandiklar: tabir cevher-i ferd ya da ciiz'ii’llezi 14 yetecezze’dir.
Fakat baz1 Mu'tezili kelamcilarindan cevherlerin bu tiir yapisina itiraz vardir.
Onlara gore cevherler sonsuza dek boliinebilen varliklardir. Burada 6ne gikan
isim Mu'tezile’den Ebi Ishak Ibrahim en-Nazzam’dir (6. 231/845). Ona gore
cisimler sonsuza dek béliinebildiginden kelamcilarin sz ettigi cevher-i ferd ya
da ciiz"ii’llezi Id yetecezze yoktur.'®

Seyh Miifid konu ile goriislerini ifade ederken zaman zaman mulhidin
(inkarcilar/tanritanimaz) seklinde hitap ettigi felsefecileri siklikla muhatap
almaktadir.”” Seyh Miifid’e gore cevherler hadis varliklardir. Ona gore havadise
(sonradan olanlar) dair 6zellikleri tasiyan her sey hadis varliktir. Seyh Miifid
cevherlerin dort kismindan s6z etmektedir ki bunlar; nokta, hatt, sath ve
cisimdir.'® Seyh Miifid nokta ile cevher-i ferdi kastetmektedir ki o higbir sekilde
boliinmeyi kabul etmez. Hatt ile uzunluk bakimindan bdliinmeyi kabul
etmeyen miitehayyiz (yer kaplama) olmalarini, sath ile araz (genislik) ile
boliinme kabul etmeyen miitehayyizi, cisim ile uzunluk, genislik ve derinlik
bakimindan boliinme kabul etmeyen miitehayyizi kast etmektedir.”” Mu‘tezile
kelamcilari, 6zellikle el-Ka’bi'nin de benzer tespitleri mevcuttur.?’ Seyh Miifid'e
gore hadis varliklarin dort alameti vardir. Bunlar hareket, siik(in, i¢tima’
(birlesme) ve iftiraktir (ayrilma).?! Seyh Miifid’e gore cevherler miitecanistirler
(ayni1 cins). Bu yOniiyle arazlardan ayrilmaktadirlar.?? Cevherlerin miitecanis
olmas1 konusunda Mu'tezile’de Nazzam ve el-Ka’'bi farkli diistinmektedir. el-
Ka’'bi'ye gore cevherlerin arazlardan yoksun olmas: diisiiniilemez.* Basra
ekoltiniin ekseriyeti kevn (olus) arazi cevherler igin zorunlu gormektedirler.
Buna Ebii'l-Kasim el-Ka'bi itiraz etmistir.* el-Ka’bi ayni zamanda atomlarin
boyutlu olup olmadig1 meselesinde de farkl diistinmektedir. Mu’tezile’nin Ebti

16 EbGt Manstir Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlah
(Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 101 vd.

17 Seyh Miifid, Evdil, 110.

18 Seyh Miifid, en-Niiket, 5.

19 Seyh Miifid, en-Niiket, 5.

20 Nisabtri, el-Mesdil, 61, 228.

21 Seyh Miifid, en-Niiket, 6.

22 Seyh Miifid, Evdil, 110.

2 Ebti Muhammed b. Hasan b. Ahmed en-Necrani Ibn Metteveyh, et-Tezkire fi ahkami’l-cevihir
ve’l-a’raz, nsr. Sami N. Lutf, Faysal b. Avn (Kahire: Daru’s-sekafe li't-tib‘a ve’'n-nesr, 1975),124.

24 imémﬁ’l—Harameyn Ebii’'l-Meali el-Ciiveyni, Kitdbii'l-irsdd ild kavdti'i'l-edilleti fi usiili’l-i'tikad,
thk. M. Y@suf Musa-Ali Abdulmunim (Kahire: Mektebetu'l-Hanci, 1950), 23; Ebii'l-Yiisr el-
Pezdevi, Usilu’d-din, nsr. Hans Peter Linss (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’1-Arabiyye, 1383/1963),

56.
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Hasim el-Ciibbail (6. 321/933) gibi Basra grubundakiler atomun arazsiz ve
boyutlu, el-Ka'bi gibi Bagdat grubunda olanlar ise arazli ve boyutsuz oldugu
tikrindedirler.?

Mu'tezile’nin Basra ekoliiniin de savundugu gibi her zerrenin kapladig: bir
alani vardir. Zerreler birbirleriyle birleserek bunu daha da genisletirler.
Mu'tezililere gore zerrelerin bir alan1 kapsamalar1 (mesaha) ancak birbirleriyle
terkip halinde olmalar1 sonucunda miimkiindiir. Seyh Miifid her cevherin
varlig1 itibariyle miitehayyiz oldugunu ¢linkii cevherlerin “kevn” den ayri
diisiiniilemeyecegini, kevnin ise miitehayyiz vasfinin bulundugunu
soylemektedir.”” Kelamda kevn ile hareket, siik{in, i¢tima’ (toplanma) ve iftirak
(ayrilma) gibi cevherde var olan cesitli olus keyfiyetlerini ifade eden bir
terimdir.?® Mu’tezile kelamcilar1 gibi Ehl-i Stinnet kelamcilar1 da cevherlerin
kevn arazindan ayr1 olamayacagini belirtmektedirler.?

Seyh Miifid'e gore cevherher arazlar vasitasiyla ortaya c¢ikarlar. Her araz
cevherlere huliil ederek onlarla ortaya ¢ikar. Cevherler bu bakimdan arazlar
olmadan ortaya ¢ikamazlar. Seyh Miifid’e gore cevherler bir araya gelip terkip
olusturmadan da fezada belirli bir miktara ve hacme sahip olup miitehayyiz
varliklardir.® Seyh Miifid, miitehayyizi “burada veya orada isaret ile
gosterilebilen ya da orada zati itibariyle bulunan” seklinde tarif etmektedir.*
Seyh Miifid’e gore her cevherde miitehayyiz 6zelligi vardir ve arazlar olmadan
ortaya cikamazlar. Bazilar1 bunu kevn olarak ifade ederler. Buradan da
anlasilacag tizere kevn ya da ¢ogulu ekvan ile kastedilen sey atomlarin hareket
veya siiklin halinde diger atomlarla olan birlikteligi (miimase) ya da ayriligidir
(miibaade).®? Buradan ¢ikarilan sonug kevnin en 6nemli 6zelliginin miitehayyiz
olmasidir.

Mu'tezile kelamcilar1 arazlarin aksine cevherlerin bekas: konusunda
hemfikirdirler. Kiiglik bir farkla Basrali Mu’tezililer cevherin beka gibi bir sifata
ihtiyac1 olmadigini belirtirler. Ebi Resid en-Nisabiiri, el-Ka’bi'nin maddenin

25 flhan Kutluer, “cevher”, 453.

2% Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1997), II, 326; Nisabtiri, el-Mesdil,
58.

¥ Seyh Muifid, Evdil, 111.

28 Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Firek, Miicerredii Makaliti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari,
thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii’'l-Masrik, 1987), 262; Ebii’l-Hasen b. Ahmed b. Abdilcebbar el-
Hemedani Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse (Metin-Terciime), gev. flyas Celebi (Istanbul:
TYEK Bagkanlig: Yayinlari, 2013), 1/158.

2 fbn Farek, Miicerredii Makalat, 211; Nisabtiri, el-Mesdil, 62.

% Seyh Miifid, Evdil, 110, 111; Seyh Miifid, en-Niiket, 4.

31 Seyh Miifid, en-Niiket, 4.

%2 Seyh Miifid, Evdil, 111.
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kendine bigilen siireye kadar baki kalacagini soyledigini rivayet edilmektedir.*
Kadi Abdiilcebbar ise cevherlerin yok olmasmi da bekasmi da caiz
gormektedir. Bunun icin aklen bir delilin bulunmadiini ifade etmektedir.3*
Bununla beraber Mu'tezililerin atomlarin baki oldugu konusunda goriis
birliginde oldugu sodylenebilir.> Beka esyanin varligini siirdiirmesi, zitt1 olan
fena ise varliginin sona ermesidir. Mu'tezili ekoller beka ve fenanin araz olup
olmadigimi da tartismaktadirlar. Bagdathlar bunlar1 araz olarak goriirken
Nazzam araz olarak kabul etmemektedir.’® Seyh Miifid de cevherlerin bekasin
caiz gormemektedir. Onlarin bir¢ok vakit bulundugunu fakat baki
olmadiklarini soylemektedir.’” Bu gortisii genel olarak Mu'tezile kelamcilarinin
gortisleriyle uyumludur.

2.1.2. Araz

Islam kelaminda ilk olarak Ca‘d b. Dirhem (6. 124/742 [?]) ve Cehm b. Safvan,
(6. 128/745-46) Ehl-i Siinnet kelaminda ise Ibn Kiillab (6. 240/854 [?]) tarafindan
kullanulan araz “sonradan ortaya ¢ikan, devamlilii olmayan sey”
anlamindadir.® Tariften de anlasilacag: iizere arazlar hadis varliklardir. Bu
konuda kelamcilar arasinda ittifak vardir. Matiiridi kelamcilar1 arazi cisimlerde
bulunan sifat ve haller olarak tarif etmektedirler.?* Mu’tezili kelamcilar ise arazi
“viicud buldugu halde boslukta yer tutan ve bir maddede bulunan vasif”
olarak tanimlamaktadirlar.® Mu‘tezile’de arazlar hakkinda farkli diistinerek
onlar1 cisimler ile birlesip alemin ashni olusturdugunu soyleyenler vardir.
Bunlarin bagini Dirar b. Amr (6. 200/815) cekmektedir. Mu’tezile’den diger bir
grup ise arazlarin cevherlerde ortaya cktigimi ve cevherler tarafindan
yaratilmis olduklarini ileri stirmektedirler. Bunlarin basinda ise Muammer b.
Abbad (6. 215/830) ve Nazzam gelmektedir.*! Hisam b. Hakem (6. 179/795) gibi
bazi kelamcilar ise koku tiiriinden arazlari cisim olarak kabul etmektedirler.#?

3 Nisabri, el-Mesdil, 74; Seyh Miifid, Evdil, 112, 113.

% Kadi Abdiilcebbar Ebii'l-Hasan el-Hemedani, Kitdbii't-tevlid min kitdbi’l-mugni-Nedensellik
Kitab: (Metin-Terciime), cev. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 210.

% Nisabri, el-Mesdil, 74.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1991), 339.

% Seyh Muifid, Evdil, 112.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Islam Kelaminda Araz Nazariyesi”, Marmara Universitesi fluhiyut Fakiiltesi
Dergisi 5-6 (Istanbul 1987-1988), 71.

¥Eb(i Manstir Muhammed el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi
(Istanbul: Mektebetii’l-irsad/Beyrut: Dar Sader, 1422/2001), 78.

40 Yavuz, “Islam Kelaminda Araz Nazariyesi”, 71.

4 Ebii'l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Muhammed
Abdulkadir el-Fadili (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2004), 1/71.

42 Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail el-Es"ari, Makaldtu'I-Islamiyyin ve ihtildfu’l-musallin, ngr. Helmut Ritter
(Wiesbaden: b.y., 1963), 344.
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Bunlar gerek araz gerek cisim olarak kabul edilsin bu tiirden varliklarin genel
olarak beka ozelliklerinin olmadig1 genel kanaat olarak karsimiza gikmaktadir.
Ebi Hasim’e gore esas arazlar hareket ve siiklindan, i¢tima’ ve iftiraktan
(birlesme-ayrilma) ibarettir. Bunlar zitt1 ayni mahalde bulununcaya kadar
kalabilirler.#* Dolayisiyla zit arazlar bir arada bulunamazlar. Basra
Mu'tezile’sinden arazlarin cisimler gibi bekasini kabul edenler oldugu gibi
bazilar1 arazlar1 kisimlara ayirarak bir kisminin baki digerlerinin gegici
oldugunu soylemektedirler. EbG Hasim el-Ciibbai gibi kelamcilara gore
cevherlerin renk, tat, koku gibi baz1 arazlar1 devaml olabilirken ses, hareket ve
irade gibi olanlar1 devamli degildir.* Buna mukabil Kad1 Abdiilcebbar gibi baz1
kelamcilar cevherlerin ve siikin gibi baz1 arazlarin siirekli oldugu
kanaatindedirler. Nazzam ise arazlardan sadece hareketi kabul etmektedir ki
o da baki degildir.* Arazlar cevherlere ihtiyac duydugu gibi cevherler de
varliklarinda arazlara ihtiya¢ duyarlar. Cevherler tasidiklari arazlar ile
varliklarmi stirdirtirler. Kadi Abdiilcebbar Allah'in kudretiyle cevherin
yenilenecegi goriistindedir. Varliklar yeniden yaratilacaktir. Bu da arazlarin
ahiretteki durumuyla ilgilidir. Ahirette kiyamet giinii arazlar tecdiden tekrar
kendi bedenine donme imkanina sahiptirler.#”

Seyh Miifid araz igin “cevherlerde ortaya ¢ikan, cevher tarafindan tasinan
seyler” tanimini yapmaktadir. Ona gore araz ayni1 zamanda zerre veya cevherin
bir miitemmimidir. “Arazlar cevherler olmadan cevherler de ancak arazlarla
ortaya ¢ikar” diyerek her ikisinin birbirlerine olan ihtiyacini ve arazlarin ortaya
¢ikmak i¢in bir mahalle muhtag oldugunu ifade etmektedir. Arazlar1 hal olarak
gormekte ve onlar1 bir mahalle muhta¢ oldugundan hadis olarak kabul
etmektedir. Seyh Miifid de diger kelamcilar gibi arazlarin bekasinin olmadigini,
dontisiip yenilenmediklerini soylemektedir.*

Seyh Miifid ve Bagdat Mu'tezile’si kelamcilar1 da varliklarin stirekli olarak
yaratildig1 goriisiine katilmamaktadir. Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf cevherde
bulunmaksizin arazlarin var olabilecegine ve bazi arazlarin stirekli iken bir
kismmin olmadigy goriisiindedir. Ona gore renkler, kokular, tatlar, kudret gibi
arazlar baki iken hareket gibi bazilar1 baki degildir# Seyh Miifid

8 Yavuz, “Islam Kelaminda Araz Nazariyesi”, 77.

4 Eg’arl, Makalit, 358 vd.

45 Kad1 Abdiilcebbar, Kitabii't-tevlid, 210.

16 Muhammed b. Ibn Hazm el-Endeliisi, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvii ve'n-nihal, nsr. Ibrahim Nasir-
Abdurrahman Umeyra (Cidde: b.y., 1402/1982), 5/175.

¥ Martin J. McDermott, Nazariyydtu ilmi'l-keldm inde’s-Seyhi’l-Miifid, trc. Ali Hasim (Meghed:
Mecmai’l-buhiisi’l-Islamiyye, 1413), 269.

4 Seyh Miifid, Evdil, 115; Seyh Miifid, en-Niiket, 7.

# Ebii'l-Muln Meymfn b. Mekhtil en-Nesefi, Tebsiratii’l edille fi usiili’d-din, thk. Hiiseyin Atay-
Saban Ali Diizgiin (Ankara: DiB Yayinlari, 2003), 2/120; Pezdevi, Usiilu’d-din, 56.
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miitekellimlerin arazlarin kendi kendilerine araz olamayacaklar1 konusunda
goruislerini aktarmaktadir. Arazlar iki zamanda varligini siirdiiremezler.
Arazlar varliklarim1 siirdiirebilmek igin stirekli yenilenmektedir. Kendi
kendilerine varliklar1 miimkiin degildir.>® Bagdat Mu’tezile’sinden el-Ka'bi de
renk, tat, koku gibi arazlarin iki vakitte bekasina cevaz vermemektedir.>!

Seyh Miifid’e gore her mevcudun miimkiin ve hadis olmasi konusu
kesinlestigine gore hadis varliklarin varhigi kendilerinden midir, yoksa
bagkalarindan midir? Bunu tartismak gerekir. Ona gore hadis varliklarmn varlig:
kendi nefislerinden degildir. Ciinkii hadis varliklarin genel olarak varliklar
kendilerinden degildir. Digeri ise hadis varliklarin varhiklarindan 6nce bir
yokluklar1 s6z konusudur. Yoklugu ortaya ¢ikartan bir tesir ancak kendisinin
disindan bir sebeple olusur.>? Eg’arl ve Matiiridi kelamcilar1 da arazlarin gegici
oldugu goriisiindedirler. Arazlar kendi kendine devamlilik sergiledigini
sOylemek onlarin yoklugunu gerektirecek bir ziddinin bulunmasini imkansiz
kilar. Bir anda devam eden araz ikinci anda da devam edebilir ki boylece yok
olmalar1 muhal olur. Arazin devamlilig1 ancak kendisi icin yaratilan hadis beka
ile miimkiindiir. Boyle olmazsa yoklugunu gerektiren ziddmin gerceklesmesi,
yani kendisinin viicut bulmamas: gerekirdi. Dolayisiyla araz iki zamanda
devam edemez, siirekli yenilenir yerine yeni bir araz yaratilir.® Eg’arilerin bu
goriistinde birbirini takip eden arazlarin yenilenmesi fikri yatmaktadir. Onlara
gore bir araz bir zamandaki halini diger zamana intikalini imkansiz olarak
kabul etmektedirler. Her araz her zaman diliminde tekrar yaratilarak varligin
stirdiiriir.>* Buradan da anlasilacag: tizere Eg’arilere gore arazlardaki siireklilik
Allah’in onlar siirekli yaratmasindandir. Ebii'l-Hasen el-Eg’ari de arazlarin
yapilar1 geregi baki olamayacagini, arazin kendiliginden ortaya
¢itkamadigindan, bir cevhere muhta¢ olmalarindan dolay: da hadis ve sonlu
varliklar olarak gormektedir.®

2.1.3. Cisim

Cisimler cevher ve arazlardan meydana gelen, bes duyu ile algilanan iig
boyutlu varliklardir.? Mu‘tezili kelamcilarla Ehl-i Stinnet kelamcilari cisimlerin
cevherlerden meydana geldigi konusunda hemen hemen ittifak halindedirler.
Mu'tezile’den cisimleri farkli sekilde genis bir alana hasreden Hisam b. Hakem

50 McDermott, Nazariyyit, 268.

51 Nisabtri, el-Mesdil, 122.

52 Seyh Miifid, en-Niiket, 7, 8.

5 Yavuz, “Islam Kelaminda Araz Nazariyesi”, 78, 80.

54 Yavuz, “Araz”, 342.

% Eg’ari, Istihsan, 91.

56 H. Bekir Karliga, “Cisim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1993), 8/28.
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gibiler alemin cisimlerden olustugunu, ses, koku, tat gibi seylerin de cisim
oldugunu kabul etmektedir.”” Eg’ariler varliklarin cisim, cevher ve arazlardan
yaratildig1r konusunda miittefiktirler. Onlara gore cisimler cevher ve arazlarin
bir araya gelmesiyle olusur. Bir cismin meydana gelebilmesi i¢in iki cevherin
bir araya gelmesi yeterlidir.®® $Seyh Miifid muvahhidlerin cisimleri hararet,
sogukluk, yashk ve kuruluk sekilde bir araya gelmis (miirekkeb) varliklar
oldugunu aktarmaktadir. Seyh Miifid, Mu’tezile’nin bes esasindan olan tevhid,
adl, va‘d, vaid ya da niibiivvet baglaminda bu dort unsurdan olusmus
miirekkeb varliklari miidafaa edecek ya da savunacagi bir dayanak
bulamadigini, bu sebeple bu goriisii bir kenara koyup savunmadigini, ancak bu
durumun dini teyid, Allah’in rubdbiyyetini, hikmetini ve tevhidini teyid
ettigini ifade etmektedir.* O da cisimleri uzunluk ve derinlik gibi arazlar
bakimindan bir araya gelmis (miiellef) cevherler olarak gormektedir.
Cisimlerin sekiz clizden olustugunu bunlardan ikisinden biri digerinden
uzunluk bakimindan iistiin oldugunu, diger ikisinin sag ve soldan onu araz
olarak kapsadigmi, diger dordiiniin ise bu dordiine derinlik bakimmdan
katildigini ifade etmektedir.®* Ona gore cisimler sekiz cevherden ve ii¢ boyuttan
olustuguna gore zerreler de bu ii¢ boyut yoktur. Seyh Miifid’in bu goriisleri
diger Mu'tezile kelamcilarinkilerine benzemektedir. Digerleri genel olarak
cisimlerin iki, dort veya alt1 clizden olustugunu, miiellef oldugunu ve baki
olmadiklarim1 sOylemektedirler. Bu konuda sadece Nazzam muhalif
davranmaktadir.®® Ona gore cisimler siirekli yenilenme (teceddiid) halinde
bakidir. Seyh Miifid arazlar gibi cisimleri de baki gormemektedir.

2.1.4. Mekan-Hala (Bosluk)

Genel olarak miitehayyiz (yer kaplayan) olan varliklar hareket edebilmek igin
bir mekana ihtiyagc duymaktadirlar. Ciinkii hareket iki ayr1 mekan
gerektirmektedir. Mu'‘tezile kelamcilari da bu goriistedir.? Alemin temel
unsurlari olan cevher, araz ve cisim gibi hadis varliklarin mekandan miistagni
olmadiklari, yani mutlaka bir mekana ihtiyag duyduklari, hareket ya da siikéin
olarak bulunmak zorunda olduklar1 hususu tiim kelamcilar tarafindan kabul
edilen bir durumdur.®® Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore de kevnin yani bir seyin

57 Eg’arl, Makalit, 345.

% Karliga, “Cisim”, 30.

% Seyh Muifid, Evdil, 122.

% Seyh Muifid, Evdil, 114, 115.
1 Seyh Miifid, Evdil, 114.

02 Nisabtri, el-Mesdil, 190.

6 Nisabtiri, el-Mesdil, 203.
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var olusu icin mekana ihtiyag vardir. Arazlar da bu baglamda bir mekana
ihtiya¢ duymaktadirlar.*

Kelamailar genel olarak cevher ve cisimlerin bir mekandan digerine intikalini
kabul ederken arazlarin bu 0Ozelliginin olmadigmi ileri stirmektedirler.
Arazlarin mekanlar arasinda bir intikali s6z konusu degildir.®> Bagdat
Mu'tezile’sinin 6nemli isimlerinden olan el-Ka’bi'nin fikirlerinin 6énemli bir
savunucu olan Eb(i Resid en-Nisabtiri Basrali Mu’tezililerin mekan igin “cismin
agirhigimin ve boyutunun tizerinde bulundugu yer” olarak tanimlandigini
mekan olarak tanimlanamayacagini ¢linkii onun sabit ve degismeyen
olmadigimi soylemektedir.® el-Ka’'bi ise mekan1 “her yandan kendisi disinda
ihata edilen yer olarak” tanimlamaktadir.®” Eger burada sadece agir bir cisim
bulunsa onun istikrarli bir mekan1 olmaz. Belirli bir mekanda varlhigi olusmaz.
Burada bu cismin diismesinin bir anlami da olusmaz. Buradaki ihtilaf
Basralilarin  boslugu kabul etmesi, el-Ka’bi'nin ise reddetmesinden
kaynaklanmaktadir.®® Eger burada bir bosluk olmazsa temas halindeki cisim
baska bir satihtaki cisimleri daima ihata eder durumda olurdu. Eger bogluk
kabul edilirse bir cismin digerlerine tiim yonlerden temas1 gerekmez. Bunu
ortaya koymak igin sorulacak en iyi soru o nerededir? Sorusudur. Bir seyi
delillendirmek igin istikrar halinde bulundugu yerde siikin halinde olmasini
gerektirir.®

Mekan ile goriislerini ifade eden Seyh Miifid onu “belirli bir satith olarak tarif
etmektedir”” Mekan ve miitehayyiz iliskisini agiklamak igin “hayyiz”
kavramini ele almaktadir. Ona gore hayyiz cisimlerin isgal ettikleri kabul edilen
parcadir (bu’du’l-mefrtid).” Seyh Miifid, ihtilaf etmis olsalar da Mu'tezile'nin
mekan hakkinda kendilerine has bir tariflerinin oldugunu belirtmekte ve
mekani “bir seyi her yoniiyle ihata eden” olarak tarif ettiklerini soylemektedir.
Kendisi de cisimlerin ancak bir mekanda hareket edebilecegini sdylemektedir
ki bu el-Ka’bi'nin goriisiiyle uyumludur.” Goriildiigii gibi mekan konusunda
Seyh Miifid, el-Ka’bi'nin goriislerine tabi olmaktadir. Onun mekan tasavvuru
Basra ekoliiyle ihtilaf gostermektedir. Bu da boslugun (hald) varhig:

% Nureddin es-Sabtni, el-Biddye fi usiili’d-din/Matiiridiyye Akaidi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara:
DIiB Yaynlari, 1995), 130-131.

65 Demir, Kelamda Nedensellik, 83.

% Nisabtiri, el-Mesdil, 188.

7 Nisabiri, el-Mesdil, 188.

68 Nisabtiri, el-Mesdil, 20.

% McDermott, Nazariyyit, 260.

70 McDermott, Nazariyyit, 258.

7t Seyh Miifid, en-Niiket, 4.

72 Nigabiri, el-Mesdil, 20.
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etrafindadir. Cevherlerin mekana ihtiyact hususunda o gerek hareketli gerekse
sakin olarak cevherler halinde bulunabilmeleri ig¢in mekana ihtiyag
duyduklarmi belirtmektedir. Ciinkii cevherler ya hareket ya da siikiin
hallerinden biri olarak bulunmalidir”? Bunu daha da agan Seyh Miifid
cevherlerin sabit, hareketli (miiteharrik) olabilmesi icin mekana ihtiyag
duydugunu, bir cevherin digerine nispet edilmesinde, ayrilma ve bir araya
gelmesi de (iftirak ve ictima’) yine ona ihtiya¢ duydugunu belirtmektedir.”

Kelamalarin ¢ogunlugu alemde halanin (boslugun) varligin1 kabul ederken
Seyh Miifid halanin varligina mubhalif bir tavir sergilemektedir. Ona gore alem
cevherlerle doludur ve bosluk yoktur. Eger bosluk olsaydi ictima ve iftirak
halindeki cevher ve cisimlerin arasindaki fark anlasilamazdir. Bu goriis Bagdat
Mu'tezile ekolii ve el-Ka’bi'nin goriisiiyle uyumludur. Bu ayn1 zamanda ilk
donem Mu'tezili kelamcilarin ¢ogunlugunun goriisiidiir. Seyh Miifid’e gore bu
gortise Eb Hasim el-Ciibbai ve oglu ile cebr, tesbih ve hasevi goriislere sahip
miitekellimin muhalif davranmaktadir.”

Gortildiigli tizere Seyh Miifid hala (bosluk) hakkinda el-Ka’'bi ile ayni
gortistedir. Bu gortisleri Basra Mu’tezile’sine kars1 savunmustur. Ona gore iki
zerre arasinda birbirini ayiran iiglincii bir zerre bulunmasa bu iki zerrenin
birbirine yakin veya uzak olmasi konusunda bir sey sdylenemezdi. Bunun
anlami aralarinda higbir seyin bulunmamasidir. Iki cisim arasinda goriilen
bosluk aslinda miisahede edilemeyen seyler tarafindan doldurulmaktadir. Bu
iki cisim arasinda tiglincii bir atomun bulundugu anlamina gelir. Ya da bu iki
cismin ayrilmasina sebep olan baska bir sebep mevcuttur. Bu iki tespit halanmn
bulunmadigina isaret etmektedir.”® Seyh Miifid burada bosluk olsayd:
cisimlerin ve zerrelerin birlesik veya ayri olmalar1 konusunda bir fark
olmayacagi anlamma gelecegini sOylemektedir. Bu goriis el-Ka’bi'nin
cevherlerin aralarina tigiinctii bir cevherin girerek ayrilmasina cevaz vermemesi
ile benzemektedir. Bununla alemde boslugun olmadig: kast edilmektedir.”

2.1.5. Ma‘dim

Yokluk anlamina gelen ma’diim kavrami keldmcilarin tartisma konularindan
birisidir. Ma’dim konusu Allah’in ilmi ile ilintili bir meseledir. Allah
yaratmadan 6nce mahliikati hakkindaki bilgisi nasildi? Ma’diim konusunda
kelamailarin tartistig1 meselelerden biri onun “sey” olup olmadig1 meselesidir.

78 Seyh Miifid, Evdil, 113; Seyh Miifid, en-Niiket, 6.

74 Seyh Miifid, en-Niiket, 6.

75 Seyh Miifid, Evdil, 119.

76 Seyh Miifid, en-Niiket, 6; McDermott, Nazariyydt, 260.
77 Nigabtri, el-Mesdil, 47, 51.
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Ma’dimun seyligi meselesi ayn1 zamanda dolayli olarak Allah’in yoktan
yaratmasi ile iligkilidir. Seyh Miifid de konuyu bu agidan ele almaktadir.

Mu'tezile’de ma’diimun sey oldugu konusunda ilk goriis ileri siiren kisinin Eb(i
Ya’kiib lakapli Yusuf b. Abdillah b. Ishak es-Sahham (6. 270/883 [?]) oldugu
rivayet edilmektedir.” Genel olarak Mu‘tezili kelamcilara gore ma’d(im seydir.
Bunlar yaratilmadan da “sey” olma vasfina sahiptiler. Mu’tezile’ye gore “sey”
bilinen bir varliktir, bu yoniiyle de ma‘limdur.” Mu'tezili kelamcilardan Eb(i
Hasim el-Ciibbai ve ogluna gore ma’diim hem seydir hem de cevher ve arazdur.
Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat da (6. 300/913 [?]) bu goriistedir.®* Boylece ma’diim
hakkindaki Mu'tezili goriisii daha da kapsamli bir sekle sokmaktadirlar.
Es’arilerin geneline gore ise sey mevcudun esanlamli (miiradif) bir kavramdir.
Es’arl kelamailar1 bir varliga sey denilebilmesi icin bilfiil varlik aleminde
olmasini sart kogsmaktadirlar.®! Yine Eg’ari bir kelamci olan Bakillani ma’dtmu
“sabit ve sey olmayan seklinde” tanimlayarak Mu'tezili kelamcilarin ma’dtim
hakkindaki goriislerine katilmamaktadir.®2

Seyh Miifid “Allah’in bir seyi yaratmadan 6nce de bilgisine sahip oldugunu, bir
hadis varligin hudésundan 6nce de bildigini, bir seyin ma‘lim olmadan da
hakikatini bildigini” soylemektedir.®* Seyh Miifid Allah’1 her seyi bilen alim
olarak kabul etmektedir. Bunun delili olarak Allah’in malumati “tercih bila
miireccih” olarak bilmemesini batil gormektedir. Allah her ma‘lim ve
mevcudu bilendir.®# Seyh Miifid’e gore hadis varlik mevchd olup, yokluk
yoniiyle daha oncedir (mesbtik). Yani yaratilmadan 6nce kendisini yaratan bir
varligr vardir.®> Diger taraftan Seyh Miifid hadis varliklar1 yaratan icin de
mevchid kavrammi kullanmaktadir. Bunu izah ederken eger hadis varliklar
mevcutsa stiphesiz ki onlar1 varlik alanina getiren varligin da mevciid olmasini
gerektirir. Mevcud varligin ma‘dim tarafindan ortaya cikarilmasi muhaldir.
Mevcudat: halk eden (yaratan) varlik ancak kadim olabilir. Eger boyle kabul
edilmezse mevciidun yaratani hususunda feselsiil ve devr’e girilmis olur. Bunu

78 Omer Ali Yildirim, “Ma‘dim ve Miimkiin: M{tezile’nin “Ma’d(m” ve Ibn Sini’nmn “Mimkiin”
Kavrami1 Uzerine Degerlendirmeler” Islami Arastirmalar Dergisi 30 (2013), 94; McDermott,
Nazariyyadt, 263.

7 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, haz. M. Osman Hasin (Kahire: Mektebetu bn Sina,
t.y.), 158.

80 Bagdadyi, el-Fark, 158.

81 Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, Temhidii'l-evdil ve telhisii’d-
del4il, haz. Imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1407/1987), 34.
82 Bakillani, Temhidii’l-evdil, 34 vd.

8 McDermott, Nazariyyit, 263.

8 Seyh Miifid, en-Niiket, 14.

8 Seyh Miifid, en-Niiket, 3.
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bertaraf etmek i¢in Seyh Allah’in vacibu’l-viicud oldugunu vurgulayarak izah
etmektedir.5

Seyh Miifid su ana kadar mevcud olmayan bir varligin sey olarak
nitelenemeyecegini ancak diger bir vecihle Allah'in bir seyi yaratmadan bilgi
sahibi olamayacag1 goriisiinii de reddetmektedir. Bu goriisii Hisam el-
Fuvati’nin (6. 218/833'ten once) goriisiiyle uyumludur. Seyh Miifid’e gore
ma’d{im, mevcudun sifatlarina sahip olmayan, menfi bir kavramdir. Bu sebeple
ma’d{im igin cisim, cevher veya arazdir gibi tanimlamalar yapilamaz. Eger bu
sekilde bir isimlendirme yapilirsa da bu ancak mecazendir.¥” Boylece Seyh
Miifid ma’diimun sey olarak isimlendirmesine mecaz olarak cevaz veriyor.
Basra Mu’tezilesinden Eb@i Ishak en-Nusaybini ki kendisi Seyh Miifid’in
cagdagsidir o da bir seyin hakikat olarak mevcudiyetini mecaz olarak
ma’dlimiyetini kabul etmektedir. Bagdat Mu‘tezile’sinin bir¢ogunun da onun
goriisleriyle mutabik oldugu goriilmektedir. Bu durum konu hakkinda Seyh
Miifid’'in Eg‘arilerin goriisleriyle yakin bir pozisyonda bulundugunu ortaya
koymaktadir.$8 Bagdat Mu'tezile’sinin de goriisii buna yakindir. Ornegin el-
Ka’bi'ye gore ma’dim bir seydir. Ancak cisim, cevher veya araz da degildir.
Onun isimlendirilmesi mecazendir. Fakat ilmi Allah katinda bulunmaktadir.®
Seyh Miifid'in bu konulardaki goriisleri ile ittifak eden Bagdat Mu'tezile’sinden
Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat ve Muhammed b. Miislim es-Salihi'yi (3/9. asir?)
zikredebiliriz.”® Bu iki isim ma’d{imun sey olmamasi: konusunda Seyh Miifid ve
Eg’arilikle uyum halindedirler.”® Adi gecen es-Salihi’'nin ma’dtm ile ilgili
“Allah seyleri olma vakitlerinde, olacaklar1 vakitlerinde, cisimleri olma
vakitlerinde mahlékati yaratildiklar1 vakitlerde bilendir. Mevcud olmayan
ma‘lim yoktur, ma‘dimata ma‘limat denilemez. Makdtr olunmadan ve seyler
ortaya ¢ikmadan isimlendirilmezler. Esya eger ma‘dim ise isimlendirilmez”
goriisii de konunun anlasilmasina katki saglamasi agisindan 6nemlidir.”> Ancak
bu goriis Allah’in ancak miimkin durumlarda bilgi sahibi oldugu gibi bir
sorunu da ortaya cikartmaktadir. Seyh Miifid son olarak konu hakkindaki
goriislinii savunma baglaminda “Allah alemi yaratmadan bin yi1l 6nce ruhlari
yaratti” hadisini de degerlendirmekte ve bu hadisin sahih olmadigim
sOylemektedir. Diger taraftan hadis dogru olsa bile bunun Allah’in bedenleri
yaratmadan once yaratmasini takdir ettigi anlamina geldigi goriisiindedir. Bu

86 Seyh Miifid, en-Niiket, 8.

87 Seyh Miifid, Evdil, 116, 117.

8 McDermott, Nazariyyit, 266.

8 McDermott, Nazariyyit, 262.

% Ahmed b. Yahya b. Miirtezd, Kitdbu tabakati’l-Mu ‘tezile, thk. Suzanna Divald-Wilzer,
(Beyrit: b.y. 1961), 72.

91 Bagdadyi, el-Fark, 158.

92 McDermott, Nazariyyit, 265.
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onun bedenler yaratilmadan 6nce ruhlarin yaratildig: konusunda ayn goriiste
olmadigim teyit etmektedir.”

2.1.6. Zaman

Kelamcilara gore muhdes varliklar belirli bir baglangic, dolayisiyla zamanda
ortaya ¢ikmistir. Allah hem zat hem zaman bakimindan alemden oncedir.
Dolayisiyla Allah’in disindaki her sey (muhdes varliklar) belirli bir zaman
igerisinde ortaya gikmustir. Oyleyse zaman nedir? Konu 6ncelikle felsefede
tartisilmistir. Bu baglamda one ¢ikan isim Aristoteles’tir. (m.6. 384-322) Ona
gore zaman Once ve sonra bakimindan hareketin sayisidir ve sonsuzdur.
Zamanda hareket eden kainat ezeli ve ebedidir. Diinya disinda hareket ve
zaman yoktur.% bn-i Sina da zamani “sabit olmayan, akip giden bir fenomen,
degismez olmayan, yeniden var olan bir imkan” “baskasi ile zorunlu anlaminda
ezell” olarak kabul etmektedir.”> Kelamcilara gore ise zaman hareket dl¢iistidiir
ancak ezeli ve ebedi bir 6zellige sahip degildir. Ciinkii zaman izafi bir seydir
bu yoniiyle bir araz niteligindedir.?

Seyh Miifid zamanin varligini kabul etmektedir. Ona gore akil onu tarif etme
yetisine sahiptir. Fakat Seyh Miifid, onu cevher ve araz olarak tabir
etmemektedir. Ona gore zaman kendine ait bir viicuda sahip degildir. Ona gore
vakit, bir seyin zamansal olarak bdliinmesidir. Zaman ise feleklerin
hareketleridir. Felekler vakte ve zamana ihtiyag duymayan seylerdir.”” Seyh
Miifid hareketleri birbirinden zerre itibariyle bir beka ve devam seklinde ayr1
anlarmn varlig1 olarak goriir.”® Ona gore hareket cevherlerin bir mekanda birbiri
ardina husule gelmesidir. Bir mekanda var olan cevher digerinde siikin
halindedir. Birinde i¢tima“ halinde olan cevher digerinde iftirak halinde olur ki
bunlar hareketin olusumunu saglar.” Seyh Miifid'in zaman i¢in kullandig:
“leyse bihadisin mahstis/belirli bir varlig1 yoktur” ifadesiyle onun zatina ait bir
viicudunun olmadig1 anlami ¢gikmaktadir. Her hadise belirli bir dlgiliye gore
baska bir hadiseye kiyasla insan tarafindan segilir. Es’ari de vakit hakkinda
ihtilafin bulundugunu sdylemektedir. Ona gore vakit isten ise amellere gore
farklilik gosteren bir kavramdir. Fiilin vaktiyle birlikte ortaya ¢ikmaktadir.'®
Seyh Miifid'in zaman hakkinda feleklerin hareketi olarak gormesi ve bir

% McDermott, Nazariyyit, 265.

9 Aristoteles, Fizik, Cev. Saffet Babiir, (istanbul: Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 1997), 93.

% Cevher Sulul, “Islam Diislincesinde Zaman Tasavvuru”, Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3 (2002), 80; Eb(i Ali b. Sina el-Hiiseyn, Kitabu'n-Necit, thk. Macit Fahri, (Beyrut: t.y.), 154.
% Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Tehdfutu’l-feldsife, ¢ev. Bekir Karliga
(Istanbul 1981), 33.

%7 Seyh Miifid, Evdil, 120.

% McDermott, Nazariyyit, 272.

% Seyh Miifid, en-Niiket, 6.

100 McDermott, Nazariyyit, 270.
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hadisenin digerine oranla vasfinin ve halinin anlasilmasi i¢in kabul etmesi
Es’arinin goriisiiyle benzemektedir.

Seyh Miifid’e gore “Allah ezelden beri vahid olup onunla beraber bagka bir sey
yoktu. Onun ikincisi yoktur. O zaman olmaksizin varliklar1 yaratmaya
baglamustir. 11k yarattig1 seylerin yaratilma esnasinda zaman yoktu. Béyle bir
sey olsaydi zamanin kidemi gerekecekti. Oyleyse zaman feleklerin
hareketlerinden ibarettir.”10!

2.1.7. Hareket

Hareketi Ehl-i Stinnet kelamcilar1 kevnin (olusun) fasilasiz iki ayr1 mekanda
olmasiyla iliskilendirmektedirler. Kevn iki mekanda meydana gelerek hareketi
meydana getirmektedir. Kelamcilar diger bir tanimla hareketi “iki mekanda
olus” olarak tanmimlamaktadirlar.'? Ebii'l-Hiizeyl arazlarin fail, zaman veya
mekan bakimindan bdliinebilecegini iddia etmektedir. Ona gore cismin
hareketi bircok kisma ayrilabilir. Ayni sekilde rengi de ayrilir. Hareket zaman
olarak boliiniir ve bir bagka zamanda olmadig1 halde bulundugu zamanda
mevcut durumda olur. Ciibbal ise tek hareketin bdoliinmesini, clizlere
ayrilmasini veya ayrismasini inkar etmektedir. Cisim hareket halindeyken
miiteharrik bir¢ok ciizden meydana gelir. Bunlarin her bir ciizii harekettir. Bu
renk ve diger arazlarda da boyledir. Eb(i Hasim de boliinmiis hareketleri kabul
etmektedir.'® el-Ka’bi hareket bir sonraki hareketi veya siikunu dogurur
goriisiindeyken Mu'tezile’'nin geneli buna cevaz vermemektedir.!®
Mu'tezile’den Nazzam hareketi i‘timad ve intikal olarak iki ¢esidin
bulundugunu, i‘timadin cismin mekandaki direnci, dayanmas: olarak kabul
eder. Cisimdeki hareket cismin hareketi ile karsilasinca ortaya ¢ikan siikéin
halidir. Hareketin mekana dayanmasmi i‘timad, bagka bir yere hareket etmesini
ise intikal olarak kabul etmektedir. Boylece bir yere intikal esnasinda hareket
ilk mekanda olusmakta ikinci mekanda olusunu ortaya ¢ikaran bir i‘timada
dayanmaktadir. Boylece hareket meydana gelmektedir.!®> el-Ka'bi de i‘timadi
hareket veya siikundan birine isaret ettigini soylemektedir.! Seyh Miifid’e
gore bir cismin ayni vakitte iki hareketi icermesi muhaldir. Hareket halinde bir
cisim bir sonraki mekana ge¢mistir. Bir vakitte her iki mekanda
bulunamayacagina gore ayni vakitte tek hareket vardir. Hareketin olusmasi igin
mekanmn degismesi gerekir. Siiratli bir sekilde her iki mekani da tesir

101 McDermott, Nazariyyit, 271.

102 Sabtini, el-Bidiye, 62.

103 McDermott, Nazariyyit, 279.

104 Nisabtri, el-Mesdil, 205.

syusuf Sevki Yavuz, “Hareket”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1977), 26/121.

106 Nigabtiri, el-Mesdil, 229.
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etmektedir diyerek ayni anda iki hareketin varligini kabul etmek fasittir. Seyh
Miifid’e gore el-Ka’'bi de onunla ayn1 goriistedir.!?”

Hareket i¢in mekana ihtiya¢ vardir. el-Ka'bi ve Seyh Miifid de bunu sart
gormektedirler. Ona gore hareketli cisim iki mekan isgal eden seydir.
Dolayisiyla hareket i¢in mekan zorunludur. Seyh Miifid, mekanda feleklerin
miiteharrikligini imkan dahilinde gormektedir. Mekanin bulunmadig: yerde
miiteharrik veya sakin durumunun bulunmadigini séylemektedir. Ona gore
alemdeki hareket dairesel bir devir seklindedir.'® Felegi harici yonden ihata
eden bir sey yoktur. Ona gore hareket ve siikiin i¢in mutlaka mekanin
bulunmas1 gerekir. Basra ekoliiniin bu konuda bdyle bir diisiinceye sahip
oldugu hakkinda malumat yoktur. Ancak onlar mekan1 mesned ve mahmil
olarak gormektedir. Esya ile ihata edilmis yer olarak gormezler. Onlara gore
hareket i¢in mekanin bulunmas: icap etmez.!® Seyh Miifid’e gore yerylizii
felegin merkezinde bulunur, sakin olup hareket halinde degildir. Sakin
olmasmin nedeni merkezde bulunmasidir. Ebii'l-Kasim da bu goriistedir.
Ciibbai ve oglu bu goriise katilmamaktadir. Ebti Ali el-Ciibbai (6. 303/916)
yeryliziinii bir satth olarak goriirken oglu bu konuda tereddiitliidiir. O kiire
olusu yoniinde bir meyil icerisindedir. Ebti Ali el-Ciibbai yeryiiziiniin sakin
olmasmi Allah’in onu bu sekilde yaratmasma baglamaktadir. Seyh Miifid de
buna katilmaktadir. 110

Filozoflar bir cismin hareket halinde hem dis hem i¢ geperinin de hareket
ettigini sOylerken el-Ka’bi sadece harici satthta hareket oldugunu, dahilin
mekanini bilemediklerini soylemektedir. Yani el-Ka‘bi de sadece cismin diginin
hareket halinde oldugunu soyler. Basra ekolii ise cismin eger hareket
halindeyse tiim ciizleriyle hareket halinde oldugunu diisiinmektedir.!"! Burada
Seyh Miifid, el-Ka’bi gibi diisiinerek Basralilara muhalefet etmektedir.!!?

2.1.8. illiyet (Nedensellik)

Genel olarak tabiattaki tiim olaylarin ve olgularin birbirleriyle baglantili sekilde
her birinin bir nedene bagli oldugunu, her nedenin ayni sonucu doguracagini
ifade eden nedensellik kelamcilarin tartisma konularindan biridir. Nedenler
ayni sonuglar1 doguruyorsa burada evrenin kendi kendine eylemleri iirettigi,
bir yaraticinin miidahalesine ihtiya¢ duyulmadig: anlamina gelir. Buradan da

107 Seyh Miifid, Evdil, 118, 119; McDermott, Nazariyyit, 277.
108 Seyh Miifid, Evdil, 118, 119.

109 McDermott, Nazariyyit, 283.

110 Seyh Miifid, Evdil, 119.

11 Nisabtri, el-Mesdil, 180.

112 McDermott, Nazariyydt, 276; Nisabtiri, el-Mesdil, 180 vd.
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zorunlu olarak determinizm ortaya ¢ikmaktadir. Bu da tanri-alem iligskisinde
kelamailarin kabul etmedigi bir durumdur.

Mu'tezile kelamcilar1 Basra ve Bagdat ekolii arasinda belirli farklar olmakla
beraber olgu ve olaylarin isleyisinde Allah’in kiilli kudreti, hidayet ve tek
yaratict olmasi esasma dayanan Eg‘ariler gibi bakmamaktadirlar. Bagdat
Mu'tezilesi ve aralarinda Seyh Miifid de olmak iizere bazi kelamailar ilahi
kudretin esyadaki zati kudretinin varligini inkar etmektedirler. Ornegin agir
bir seyin ince bir havada herhangi bir destek olmadan durmasinin muhal
oldugu ortadadir. Ciinkii burada esyayr asagi ¢eken yercekimi nedeniyle
zorunlu bir durumun ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. Yer ¢ekimi kuvvetine
ragmen agir cismin havada durmasi iki zittin ictimasi gibi imkansizdir. Bu
goriis Ebii'l-Kasim el-Belhi el-Ka’bi'nin ve Mu'tezile’den bir bdliimiin
goriisiiyle uyumludur.'® Basra Mu'tezile’sinden bir kisim kelamcilar ise buna
karst ¢ikmiglardir. Basra Mu'‘tezile’sinde tartisma Allah’in kudreti etrafinda
yasanmaktadir. Herhangi bir alet veya vesile olmadan agir bir cismin direkt
olarak havada tutmasi konusunda istitaatin miimkiin olup olmamasmi
sorgulamaktadirlar. Yani Allah mekanik illiyet kanunlarmni iptal etmeye kadir
midir? Daha once de ifade edildigi iizere Bagdat Mu'tezile’sinden el-Ka’bi
reddetmektedir."'* Basra Mu'tezile’sinden Nazzam gibi baz1 kelamalar Allah’in
z1t tabiatlar1 bir araya getirecek kudrete sahip oldugunu, agir bir cismin asagiya
degil yukariya dogru yonelmesi konusunda kudret sahibi oldugunu
sOylemektedir.'® Yine Ebti Ali el-Ciibbai ve Ebi Hasim el-Ciibbai’de mutlak bir
nedenselligi kabul etmemektedirler. Onlar da agir bir cismin siirekli siik(inlar
yaratilmak sartiyla havada kalabilecegi goriisiindedirler."® Ebi Hasim ise agir
cismin asagiya diismesini i‘timada dayandirarak tevlid olunan seyin sadece
hareket oldugunu belirtmektedir."'” Ebi Hasim burada hareketi saglayan seyi
i‘timada dayandirarak nedensellikle ilgili bir tespit yapmaktadir. Yani tasin
yere diismesi ya da bir odunun atesinin ortaya ¢ikmasi gibi her cisim farkl bir
hareketle ve ayn1 zamanda bir sebeple olugsmaktadir.

Seyh Miifid konu hakkinda Mu'tezili kelamcilarn goriislerini kiyas
baglaminda aktarmaktadir. O konuyu tabi illiyeti olan seylerde Allah’in olaya
miidahale edip etmemesiyle ilgili géormektedir. Bir cismin muharrik bir unsur
olmadan hareket edip etmeyecegini tartismaktadir. Bu Ebi Kubeys daginin
havada bir destek veya baglanti olmadan durmasma benzer. Boyle bir sey

113 Nisabtri, el-Mesdil, 195.

114 McDermott, Nazariyyit, 280.

115 Ebii'l-Hiiseyin Abdurrahman b. Muhammed el-Hayyat, Kitdbu'l-intisdr ve'r-red ald Ibni'r-
Ravend? el-mulhid, thk. H. S. Nyberg (Beyrut: Daru’l-Arabiyye, 1993), 47.

16 fmamii’l-Harameyn Ebii’l-Meali el-Ciiveyni, es-Samil fi usiili'd-din, nsr. Sami en-Negsar, F. B.
Avn, M. Muhtar (Iskenderiye: Munsgeati’l-Mearif, 1969), 506.

17 Ciiveynt, es-Simil, 506.
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miimkiin olsaydi agir bir tas ince bir cam iizerinde cam kirilmadan dururdu.
Ayn sekilde ates pamugun tiim ciizlerine dahil oldugu halde onu yakmazdi.
Bunlar muhal olup fasittir.’® Seyh Miifid’e gore esya kendi tabiatiyla muamele
eder baska yolla degil. Agir bir cisim havada bir destek olmadan duramaz, bu
imkansizdir. Buna kabul etmek iki zittin bir araya geldigini kabul etmek gibidir.
O da el-Ka’bi gibi Allah’in koriin kalbinde rengi yaratmaya kadir olmadig1
gorlistinii savunur. Bunu Allah’in ¢liide ilmi ve elemi yaratmaya kadir
olmadigiyla kiyaslayarak anlatmaktadir.”’® Biitiin bunlardan anlasilan Seyh
Miifid de zorunlu nedenselligi kabul etmektedir.

2.1.9. Tiba‘ (tabiat)

Kelam kozmolojisi baglaminda ele alman kavramlardan biri olan tab’
varliklarin tabiatlarindaki degismez hallerin onlarin hareketleriyle iligkisini
ifade etmektedir. Varliklar bu zorunlu tabiatlar1 geregi illiyet (nedensellik)
cercevesinde zorunlu davranislar icerisindedir. Insan fiilleri ile de tabiat
arasinda bir iliski vardir ki fiiller bu tabiat sahnesinde ortaya ¢ikmaktadir.
Mu'tezile kelamcilari tevlid konusunda tabiatin varligini kabul ederek bir nevi
determinist yaklasim ileri siirerken, diger bazi kelamcilar selbi fiilin vesilesi
olarak gorerek alemi izah ederken adet ve i‘timad teorilerini
kullanmaktadirlar.’0 Adet ve i‘timad birbirleriyle iligkili kavramlardir. Adet
“alisilagelen, ayn1 sekilde devam eden” anlamina gelen Allah’in ezelden gelen
yasasi anlamina gelen bir ifadedir. Esyalardaki ¢zellik Allah’in ayni sekilde
siirekli olarak yaratmasi nedeniyledir. Adet nazariyesi esasinda nedenselligin
inkari, alemdeki olaylarin sebebini Allah’in iradesine dayandirmak icin
olusturulmustur.’? Dolayisiyla adet nazariyesinin savunuculari olan Es’arilere
gore tabiatta nedensellik zorunlu degildir. Ciinkii insanlar1 ve eylemlerini
yaratan Allah’tir'? Eg’ariler adete aykir1 meydana gelen olaylara Ornek
verirken mucizeyi vermekte, onu “Onceki adete aykir1 meydana gelen olay”
seklinde tarif etmektedirler.’® Ote yandan Mu’tezile kelamcilar1 genel olarak
adet diislincesinin tutarsiz oldugu goriisiindedirler. I'timad ise kainattaki
kevne ait ilkelerdir. Dayanmak anlamia gelen bu kavram da sebep-sonug
iligkisiyle ilgilidir. Bu 6zellikle Basra ekoliiniin zorunlu sebep-sonug iliskisini
yumusatma baglaminda ortaya koymus oldugu bir kavramdir. Mu'tezile
mezhebinin Basra ekolii de bu konuda Es’ari diisiinceye yakin bir sekilde tabiat
kanunlarmmin zorunluluguna karsi c¢ikarak esyada ancak bir i‘timadin

118 McDermott, Nazariyyit, 281.

119 McDermott, Nazariyydt, 292.

120 McDermott, Nazariyyit, 285.

121 Metin Yildiz, “Ebii’l-Hasan el-Es’arl’de Nedensellik Karsitlig: Adet Nazariyesi”, Marife 19/2,
(2019), 535.

122 fbn Fiirek, Miicerredii Makalat, 134.

123 fbn Flirek, Miicerredii Makélit, 176.
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oldugunu, bunun da eylemleri tevelliid ettirdigini soyleyerek Allah’in
bugdaydan arpa ¢ikarmaya kadir oldugunu kabul etmektedirler.’ Mu‘tezile
ayni zamanda insan fiillerini tabii fiillerden ayirarak, insan 6zgiirliigiine yer
agmak adina istitaat gibi arazlarin stirekliligini (beka) kabul etmistir. 12

Seyh Miifid esyada muayyen bir seye yonelten bir tabiatinin varligini kabul
etmektedir. Ona gore esyada onu muayyen bir fiile yonelten bir tabiat vardir.
Gormek tabiati gibi ki onunla bir his elde edilir. Idrak isitme gibi seylerde de
bu tabiat vardir. Atesin yakmaya yetisinin oldugu gibi. Seyh Miifid’e gore
tabiat1 geregi tevelliid eden sey tabiat1 geregi fiili yaratan sebeptir. Buna karsin
onun tabiatindan kaynaklanan seyin fiil {izerinde bir hakikati yoktur. Seyh
Miifid’e gore insandaki irade gibi Allah esyanin tabiatinda illiyetin tiimiinii
yaratmustir. Ona gore Ebii’l-Kasim el-Ka‘bi'nin de goriisii bunun gibidir.!?¢ Seyh
Miifid’in bu tespiti Mu’tezili kelamcilarin kisiyi eylemlerinde sorumlu tutmaya
calistigr kendi fiillerini yaratma iradesine sahip olmay1 ifade eden gortisleriyle
uyumludur. Seyh Miifid de Bagdat Mu'tezile’si gibi agir bir cismin havada
kalamayacag gibi Allah’in esyanin seyrine direkt olarak miidahale etmedigini
ileri stirmektedir. Burada esyada bulunan tabii bir diizenin bulundugu
anlamina gelmektedir. Basra ekolii ise Allah'm egyanin tabiatina direkt
miidahale edecegi goriisiindedir. Bu da onlar1 Eg’ari  ekoliine
yaklastirmaktadir.’?” Daha dogru bir ifadeyle Ebii'l-Hasen el-Es‘ari bu konuda
Basra Mu'tezile’sinin goriislerine yakin bir tercihte bulunmaktadir.

Seyh Miifid cisimlerin dort unsurdan birinde olacagini kabul etmektedir.
Bunlar sicaklik-sogukluk, iliklik-kuruluktur. Seyh Miifid, bu durumun el-Ka‘bi
ve Nazzam'in da teyit ettigi gibi tevhide, vad ve vaide, niibiivvet ve seriata
aykir1 olmadigini. Bilakis bunun din tarafindan teyid edildigini. Dort unsurun
Allah’in rububiyyet, hikmet ve tevhidine delil oldugunu sdylemektedir. Ona
gore bu dort unsur tevelliid yoluyla meydana gelmektedir.'”® Mu'tezile’den
Nazzam dort unsura ilavelerde bulunmaktadir. Bunlar. Beyazlik-siyahlik,
yesillik-sarilik, sicaklik-sogukluk, tathlik-acilik vb. Es‘ariler de dort unsurun
varligmi kabul etmektedir. Ancak bunlarin yaratilmig olduklarmi dolayisiyla
kendilerinden kaynaklanan bir yetilerinin olmadigin belirtmektedirler.

2.1.10. Tevelliid

Tevlid, iradeye bagl olarak yapilan bir fiilden sonra bu fiile bagh bagka bir fiilin
meydana gelmesi yani bir fiilin baska bir fiille olusmasi anlamina gelmektedir.

124 Nigabtiri, el-Mesdil, 133.

125 Osman Demir, “Determinizm ve Okasyonalizm Arasinda: Mu'tezile’de Tevlid Diisiincesi ve
Ehl-i Stinnetin Elestirisi”, M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2009/1), 80.

126 Seyh Miifid, Evdil, 120-123.

127 McDermott, Nazariyyit, 286.

128 Seyh Miifid, Evdil, 122.
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Tevelliid ise bir fiilin kendiliginden dogmas1 anlaminda bir terimdir.!? Tevlid
teorisi Mu‘tezile tarafindan insan sorumlulugunu ortaya koymak icin felsefenin
tabiat boliimiiyle ortak ifadelerle ortaya koymus oldugu bir teoridir.
Mu'tezile’den Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf tevelliidii insanin fiilinden dogan fiil
olarak tanimlamaktadir.'’® Allah’'in fiillerinde miitevellidat var midir, yok
mudur? Konusu 0Ozellikle Mu'tezile kelamcilar1 tarafindan Allah’t
kotiiliiklerden tenzih niyetiyle ortaya konulmus tartismalardan biridir.
Miitevellidat ile kastedilen sey fiilin bir sebep ile tevlid edip ortaya cikan
sonuglardir. Ornegin bir tas atilinca karg: tarafa verdigi zarar bu tiirden bir
tiildir. Normalde tas1 atmak iradi bir fiilken ondan meydana gelen yeni fiil
tevelliittiir. Tradi olan fiile miibasir, digerine miitevellid yani iradi fiilden
meydana gelen fiil denir. Miibasir fiilde bir vasita yokken miitevellidde birgok
vasita vardir. Mutezile'nin cogunluguna gore gerek dogrudan gerekse dolayli
olarak yapilan fiiller insana aittir. Onlara gore irade ilk fiil, murad edilen fiil
ikinci fiil ve sonug (miitevellid fiil) ise tiglincii fiil olmaktadir.'®" Eg’ariler ise
cisimlerin fail sebeplerle meydana gelmesinin imkansiz oldugunu diistinerek
tevellidde zorunlu nedenselligin bulundugunu ima ederek kabul
etmemektedirler.!32

Seyh Miifid i‘timad, hareket, miimesat, miitebayinat, nazar, itikad, ilim, lezzet
ve elemlerin tiimiinii mivellidat cinsinden gormektedir.’®® Seyh Miifid
oncelikle miitevellidin tanimini yaparak konuyu ele almaktadir. Buna gore
tiiller faillerine bagh olarak ortaya ¢ikisina gore se¢meli, dogrudan (miibasir)
ve miitevellide olarak kisimlara ayrilmaktadir. Se¢meli fiiller 6rnegin kisinin
kendi istegi ile bir seyi darb etmesi gibidir. Miibasir fiil, insanin kudretinde
herhangi bir vasitaya bagli olmadan gerceklestirdigi fiildir. Miitevellid fiillerde
olaymn sebebi baska fiilden kaynaklanmaktadir. Allah'm bir¢ok fiilinde
miisebbebat (neticeler) vardir.13 Ik hareket icin sebep ikincisi igin ise mesebbeb
denilmektedir. Dolayisiyla sebep miisebbebden 6ncedir.’?> Fakat Seyh Miifid
bunlarin miitevallidat tiiriinden oldugunu kabul etmemektedir. Boyle olsaydi
insanlar Allah’in sifatlarin ve ser’i fiillerine uymak zorunda kalirlardi. Bununla
beraber Miisliimanlarin bircogu Allah’in fiillerinde sebepler ve miisebbebatin
bulundugunu kabul etmektedir. Seyh Miifid, ayrica mceb (fiil) ile miitevellid
arasindaki farklara da deginmekte her miitevellidatta fiilin oldugunu, fakat her

129 Osman Demir, “Tevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41/38.

130 fbn Fiirek, Miicerredii Makalat, 402.

131 Hamdi Giindogar, “Mu’tezile Mezhebinde Insanin Fiilleri Problemi”, Cumhuriyet Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2004) 215.

132 Y1ldiz, “Ebii’'l-Hasan el-Es’ari’de Nedensellik Karsitlig:: Adet Nazariyesi”, 537.

133 Seyh Miifid, Evdil, 124.

134 Seyh Miifid, Evdil, 125, 126.

135 Ciiveynt, es-Simil, 504.
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tiilde miitevellid olmadigim ifade etmektedir.’®* Boylece Seyh Miifid, konu
hakkinda Bagdat Mu'tezile’sinin goriislerine ve 6zellikle el-Ka'bi'nin goriisiine
tabi olmaktadir.

Tevelliid ile meydana gelen fiilin failinin kim oldugu meselesi tartisilmistir.
Miitevellidin failini olmadigini ileri siirenler oldugu gibi fail olarak Allah,
insan, hem insan hem Allah olarak da goriilmektedir. Mu‘tezile'nin
¢ogunluguna gore miitevellidat, bu fillere sebebiyet veren failin fiilidir. Bisr b.
Mu'temir (0. 210/825) darbeden sonra olusan aci, bir yone atilan tasin hareketi,
gorme, renk, koku gibi duyu organlarma ait fiiller tevelliid ile meydana
gelmistir. Ancak Nazzam gibi Mu'tezililer ise miitevellidin faili olarak Allah’t
gormektedir. Bunlar onun kudret mahallini agan fiillerdir. Atilan tagin bir yone
dogru hareket etmesi tasin hilkati geregi bir fiildir. Bu da tasin atildig1 yone
dogru Allah tarafindan bir tabiat yaratilmasini gerektirir.’?” Seyh Miifid, burada
Mu'tezile’'nin ekseriyetinin goriisiine uyarak miitevellidin failini bu fiillere
sebebiyet veren failin fiili olarak gormektedir.'

Seyh Miifid’e gore insandaki fiile yaklastiran ve daha 6nce mevcut bulunan
iradenin tiimii eylemi ortaya c¢ikaran bir yetiye sahip degildir, ancak eylemi
yapmaya yaklagtiran 6zelligi ihtiva eder. Burada iradenin hiisiin ve kubuh gibi
eylemlere yaklastirma veya uzaklastirma durumu s6z konusudur.'® Bu gortis
iradenin eylemde bir roliiniin olmadig1 ancak iktiran sagladig goriistinii
savunan Eg’arilerin goriisleriyle uyumludur. Onlar da olaylarin yaratilmasinda
mutlak fail olarak Allah’1 gormekte, olgu ve olaylar arasinda icabi degil iktirani
bir bagin bulundugunu sdylemektedirler. Buna gore sebebi de miisebbebi de
yaratan Allah’tir.140

Sonucg

Seyh Miifid eserlerinde kozmoloji hakkindaki goriislerini ¢ok gesitli
boyutlariyla ele almaktadir. O, dakiku’l-kelam konu bashg: altinda ele alinmas:
gereken konularin hemen hemen tiimiine deginmistir. Eserlerine bakildiginda
Mu'tezill kelam kozmolojisinin tesiri goriilmektedir. Kendisi Bagdat ve Basra
Mu'tezile’sine stirekli atiflar yapilarak her iki ekoliin goriislerine
basvurmaktadir. Yine eserinde hemen anlasilacagl tizere bir¢cok konuda el-
Ka'bi ile ayni sekilde diisiinmektedir. Bunun her iki ismin cografi olarak ayni
bolgede yasamalar1 ve 6zellikle Bagdat ekoliiniin etkisinde kaldiklarmin bir
tesiri olabilir. Seyh Miifid, tevhid ve alem anlayisinda da Bagdat ekoliine

136 Seyh Miifid, Evdil, 125, 126.

137 Demir, “Determinizm ve Okasyonalizm Arasinda”, 67, 69.

138 Seyh Miifid, Evdil, 123.

139 Seyh Miifid, Evdil, 133.

140 Cagfer Karadas, “Ibn Hazm ve Eg‘arilik Elestirisi”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi
18/1 (Ocak 2009), 99.
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tabidir. Bagdat Mu‘tezilesi Basra ekoliine gore kozmoloji konular1 olan alem,
cevher, araz ve hareket-siikin gibi konulara daha fazla ilgi gostermistir. Seyh
Miifid’de dikkatimizi ¢eken diger bir yon ise Mu'tezili goriislere mutlak
anlamda kendini baglamamasidir. Kendisi kimi zaman kozmoloji hakkinda
Eg’ari diisiinceye yakin goriisleri de savunmaktadir. Bu belki de kozmolojinin
direkt itikadi alanla iligkili olmamasindan da kaynaklanabilir. Seyh Miifid,
Usdli Siiligin sembol isimlerinden biri oldugu i¢in onun konu hakkindaki
goriisleri sonraki 6zellikle Imamiyye kelamcilarim etkilemistir. Sii kaynaklara
bakildiginda Seyh Miifid'in goriisleri goz ard: edilerek yazilan hemen hemen
hi¢bir eser bulunmamas: bunun en 6nemli kanitidir. Sonug olarak Seyh
Miifid’in alem hakkindaki goriisleri genel olarak Mu‘tezili bir tonda olmakla
beraber kimi zaman onlardan ayrildigi noktalar1 da ihtiva etmekte ve
kendinden sonraki Imamiyye Sia’smin alem hakkindaki goriislerine etki
etmektedir.
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