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Oz
Hz. Ali'nin hilafet yillarinda yasanan
fitne olaylar, firkalasma hareketleri-
nin baslamasina neden oldu. Bu do-
nemdeki toplumsal-siyasal olaylarin
sonucu cesitli konular farkli mahfil-
lerde tartisiliyordu. Tartisilan konu-
lardan “iman-kebire” iligkisi glinde-
min en 6nemli konusuydu. Bu tartis-
malarin hararetle yapildig: yerlerin
basinda Basra gelmekteydi. Basra’da
etkin olan gruplar icerisinde Ibadiyye
6nemli bir konuma sahipti. Ayni se-
kilde Mu‘tezile’nin de ilim cevrele-
rinde hatir1 sayilir bir agirligi bulun-
maktaydi. Her iki mezhebin gértsleri
incelendiginde bazi konularda benzer
dustncelerin varligi s6z konusudur.
Bir yandan bedevi kékenli Ibadiyye,
diger yandan entelekttiel yént agir
basan mevali kékenli Mu‘tezile ara-
sinda etkilesimin olacagini distn-
mek mumktn gérinmemekle bera-
ber eserlerde zikredilen fikri yakinlik

*

Abstract
The events of strife that took place du-
ring the years of Ali's caliphate led to the
start of sectarian movements. As a re-
sult of the socio-political events of this
period, various issues were discussed in
different gatherings. The relationship
between "faith-great sin", one of the to-
pics discussed, was the most important
issue on the agenda. Basra was at the
forefront of the places where these dis-
cussions were held. Ibadiyya had an im-
portant position among the groups ac-
tive in Basra. Likewise, Mu'tazila had a
considerable weight in scientific circles.
When the views of both sects are exami-
ned, there are similar opinions on some
issues. Although it does not seem pos-
sible to think that there will be an inte-
raction between the Bedouin origin
Ibadiyya on the one hand, and the
Mu'tazila of mawali origin, on the other
hand, the examples of intellectual close-
ness mentioned in the works bring to

Bu makale, “Temel Goértisleri Baglaminda Ibadiyye-Mu‘tezile liskisi” adli

doktora tezinin tictincti bélimuinun ilgili bashigindan faydalanilarak hazir-

lanmastir.

ok

Doktora Ogrencisi. Inénti Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti Malatya,

Turkiye/ e-posta: mehmethanifiyoldas@gmail.com / ORCID: 0000-0003-

3912-0256.

** Prof. Dr. iInént1 Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Islam Mezhepleri Tarihi Ana-
bilim Dali, Malatya, Turkiye/ e-posta: mehmet.kubat@inonu.edu.tr / OR-

CID: 0000-0001-6729-7652.

Basvuru | Submission
16.05.2022

Kabul | Accept
22.06.2022

Yayin | Publish
30.06.2022

DOI

10.18403 /emakalat.1117239



220 Mehmet Hanifi Yoldas-Mehmet Kubat

ornekleri, bu iki mezhep arasinda bir mind the existence of an intellectual in-
fikri etkilesimin varhgini akla getir- teraction between these two sects. In
mektedir. Makalemizde “el-esma ve’l- our article, in the context of " al-asma
ahkam” gortsleri baglaminda her iki wa’l-ahkam" views, we will try to deter-
mezhep arasinda o6zellikle tesekktil mine the similarity of the ideas between
donemlerini dikkate alarak fikirlerin the two sects, especially considering the
benzerligini tespit etmeye ve arala- formation periods, and to reveal the in-
rinda var oldugunu distndtgimiiz teraction that we think exists between
etkilesimi ortaya koymaya gayret them.

edecegiz. Keywords: History of Islamic Sects, Iba-
Anahtar Kelimeler: Mezhep, diyya, Mu‘tazila, Faith, Great Sin.
ibadiyye, Mu‘tezile, Iman, Kebire.

Giris

[slam dininin temel gayesi insanlarin sahih bir imanla Allahin
varligini ve birligini kabul etmelerini saglamaktir. Iiman eden her kisi
hayatinin timtinti bu inancina gore diizenlemeli ve Allah Teala’nin
belirledigi helal ve haram sinirlarina riayet etmelidir. Buyuk veya k-
cuk glinahin her tirlistinden sakinmak suretiyle Ytice Yaratici’'ya en
mukemmel sekilde kullukta bulunmalidir. Hz. Peygamber bu gaye
dogrultusunda yirmi ¢ yil boyunca risalet gorevini strdirdu. Hz.
Peygamber’in hayatta oldugu zaman dilimi ile Hulefa-yi Rasidinden
Hz. Ebubekir ve Hz. Omer dénemleri, itikadi tartismalardan uzak se-
kilde Musltimanlarin daha cok Allah’in kelamini yaymak (i‘la-yi keli-
metullah) ugruna mucahede ettikleri zaman dilimleridir. Hz.
Osman’in hilafetinin ikinci alt1 yili ile Hz. Ali’nin hilafet yillarinin ta-
mami1 Muslimanlar icin i¢ karisikliklarin basladig: ve giderek sidde-
tini arttirdig yillardi. Yasanan siyasi olaylarin sonuglar1t Mtisliiman-
lar arasinda tefrikanin baslamasina sebebiyet verdi. Ote yandan sa-
vas alaninda karsi karsiya gelen Muslimanlarin birbirlerini éldur-
mesi toplumda buiytik ginah konusunun tartisiimasina neden oldu.
Bu tartismalarin yapilmaya baslandigi zaman dilimi hicri birinci as-
rin sonlar ile ikinci asrin baslaridir. Hz. Osman déneminden itibaren
politize olan gruplarin merkezi konumundaki Basra’da da iman ve
buytk giinah konusu etrafinda itikadi eksenli tartismalarin yapildi-
gin1 soyleyebiliriz.!

1 Muharrem Akoglu, “Mu’tezili Diistincede Tarihi Kirilma Evreleri”, Bilimname :
Diistince Platformu VIII/ 19 (Subat 2010), 10.
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Islam toplumu, Hz. Peygamber’in zamanindaki gibi artik saf ve ka-
tisiksiz homojen bir yapida degildi. Fetihlerle genisleyen iimmet cog-
rafyasinda Muslimanlar; farkli dinlerden, mezheplerden ve kulttr-
lerden insanlarla karsilastilar. Ayni beldelerde ve sehirlerde yasama-
nin getirdigi cesitli durumlar tecriibe ettiler. Ote yandan Muisltiman-
lar arasinda olusmaya baslayan gruplasmalar zamanla firka ve mez-
hep htiviyetine blurtindt. Ekollesme yolunda ilerleyen bu gruplardan
kimileri 6zellikle toplumun gtindemini mesgul eden konularda -ki bu
konularin basinda el-esma ve’l-ahkam ile ilgili meseleler gelmekteydi-
kendi dustincelerini cesitli tartisma platformlarinda dile getirdiler.
Ibadi ve Mu‘tezili gériislere bagl olanlarin da bu tartismalara katil-
diklarini gérmek mimktindir. Bu arada iman ve amel iliskisi cerce-
vesinde yapilan tartismalar dénemin siyasi olaylar: ile hiktim sahip-
lerinin/halifelerin takip ettikleri siyasetten bagimsiz degildir. Bun-
dan dolay1 hem ibadiyye’nin hem de Mu‘tezile’nin bu konulardaki fi-
kirlerini ele alirken bu hususa dikkat etmek gerekir. Mu‘tezile hare-
ketinin toplumda ayrigsmasi ve bircok konuda kendilerine has dtistin-
celere sahip olmalarini Emevi idarecilerinin dini ve politik tutumla-
rina karsi gelistirilmis pratik bir tavir olarak distinmek mtmktndur.
Ifade ettigimiz bu tespiti agcmak gerekirse Mu‘tezile muintesipleri,
Emevi yoneticilerinin dini sorumluluklar: konusundaki umursamaz
tutumlari sebebiyle imanin tanimi, amel ile iliskisi ve kebire sahibi-
nin bu dinyadaki ve ahiretteki durumu konularinda ortaya koyduk-
lar fikirleriyle dénemin siyasilerine cevap vermislerdir.2 Mu‘tezile icin
yaptigimiz bu tespitin Ibadiyye icin de séz konusu oldugunu dile ge-
tirilebiliriz. Ctinkti Ibadiler, Emevi idarecilerinin zulme varan uygu-
lamalarindan etkilenmislerdir. Bu sebeple ibadilerin de iman ve iman
ile alakali meselelerdeki gértislerinin dénemin yonetici elitlerine kars:
bir durus olarak anlasilmasi mtimkutndur.

Muslimanlar arasinda yasanan i¢ savaslarin ve siyasi hadiselerin
iman-amel iliskisi ve bluiytik ginah hakkindaki tartismalarin nedeni
oldugunu yukaridaki satirlarda ifade ettik. islam toplumunda, ortaya
cikan ilk firka olan Haricilerin Allah’in farz kildiklarini terk eden ve

2 Galip Turcan, “Mu’tezile’nin Ortaya Cikisi Baglaminda Dini ve Sosyo-Kulttirel
Cevre”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (Ocak
2019), 68.



222 Mehmet Hanifi Yoldas-Mehmet Kubat

Cemel ile Siffin savaslarina katilan herkesi ktifre girmekle niteleme-
leri ve kebire sahibini mi’min olarak kabul etmemeleri, Mtisliimanlar
arasinda ciddi rahatsizliklara neden oldu.3 Haricilerin bu tekfir anla-
yist iman-kufiir konusunun Islam toplumunda tartisilmaya baslan-
masina neden oldu.

Makalemizde imanin tanimi, iman-amel iligkisi, bliytik gtinah ve
el-menzile beyne’l-menzileteyn konular: cercevesinde Ibadiyye’nin ve
Mu‘tezile’nin fikirlerini ele alacagiz. Makalemizde bu konulari ele alir-
ken semantik tahlillere girmeden inceleme konumuzla ilgili her iki
mezhebin gortslerini derli toplu olarak ortaya koymaya gayret ede-
cegiz. Bu konular ekseninde ibadiyye ve Mu‘tezile arasindaki etkile-
simi/iliskiyi aciklamaya calisacagiz.

1. el-Esma ve’l-Ahkam

Buyuk gtinah (kebire) isleyen kisinin itikadi olarak isimlendiril-
mesi (esma) ve ahiret hayatindaki akibeti ve hakkinda verilecek hii-
kiim (ahkam) konusu etrafinda yapilan tartismalar Islam toplumu
icerisinde meydana gelen ilk ihtilaflara dayanmaktadir.# Bilindigi
lUzere Hz. Osman’in hilafetinin ikinci alt1 yilinda meydana gelen olay-
lar sonucu Hz. Osman Medine'ye gelen isyancilar tarafindan 6lda-
rulda. Hz. Osméan’dan sonra hilafet makamina gelen Hz. Ali'nin yo6-
netim yillarinda meydana gelen savaslar ve olaylar (Cemel Vak’asi,
Siffin Savasi, Tahkim Hadisesi ve Nehrevan Savasi) neticesinde Islam
toplumu icerisinde Muhakkime-i Ula olarak adlandirilan ve Ilk
Hariciler denilen grup ortaya cikti. Haricilerin tesekktil stirecinde
“iman-amel” iligkisi konusunda sahip olduklari fikirler toplumda bazi
konularin tartisilmasina neden oldu. Cesitli mahfillerde gerceklesen
tartismalarin ana giindemi “iman ve kebire” konusuydu.

Haricilere gore amel imanin bir parcasiyd: ve amel etmeyenler ile
buytk gtinah isleyenler mti'min olarak kabul edilemezdi. Haricilerin
bu dtistincelerine benzer gortislerin Mu‘tezile tarafindan da ortaya

3 Abdulnasir Stit, Basra ve Mu’tezile ilik U¢ Asir (Istanbul: Endtiliis Yayinlari,
2018), 127.

4 Fikret Soyal, “Esma-Ahkam (Va’id) Meselesi ve Ebt Mansur el-Mattridi ile
Hakim el-Claseminin Goruslerinin Mukayesesi = The Issue of Asma wa Ah-
kam (Wa'’id) and the Comparison of the Views of Abu Mansur al-Maturidi
and Hakim al-Jushami”, Diyanet flmi Dergi LV/3 (2019), 686.
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atilmasi iman-amel mtinasebeti hakkinda yapilan tartismalarin daha
da ileriye gitmesine yol act1.5 Iman-amel ve kebire konular: etrafinda
yapilan tartismalar Mtslimanlar arasinda farkh gértislerin meydana
gelmesine sebep oldu. Genel anlamda bu goértsler Hariciler, Mircie,
Mu‘tezile ve bir de Hasan el-Basri’nin olmak tizere siniflandirilabilir.®

Arapca bir terkip olan el-Esma ve’l-ahkam, “isimler ve htikimler”
anlamina gelmektedir. Bu terkibin ilk ismi olan el-esma, insanlarin
mU’min, kafir, mtnafik ve fasik olarak siniflara ayrilmasini ve bu
ozelliklerle vasiflanmasini, ayni sekilde ahkam ise ahirette insanlarin
karsilasacagl muameleyi ifade etmektedir. Iman ve amel acisindan
insanlarin ahiret hayatinda nitelendirilecekleri vasiflar ve dahi buna
gore uygulanacak hiuktmler kastedilmektedir.” Bu baslik altinda ge-
nelde imanin tanimi, iman-amel iliskisi ve kebire konular: ele alinip
tartisilmistir.

1.1. imanin Tanimi

Islam itikadinin temelini tevhid inanci olusturur. Bu inanc kelime-
i tevhid olarak “la ilahe illallah Muhammediin resulullah” ciimlesi ile
dile getirilir. M’'min olmak isteyen kisi kelime-i tevhid ile ifade edilen
muhtevayl samimi bir sekilde ictenlikle kabul etmelidir. Bu kabul ile
kisi artik iman etmis olur. Ote yandan iman konusu Muisliimanlar
tarafindan en cok ele alinan ve detayl olarak tetkik edilen meselele-
rin basinda gelmektedir. iman konusunun ele alinan meseleler iceri-
sinde 6ncelenmesinin sebebi vahyin temel amacinin insanlar1 “hakiki
mU’'minler” derecesine ulastirmak istemesidir. “Hakiki mi’minler”
derecesine ulasmak icin iman edilmesi gereken esaslar ile imanin
mabhiyeti ele alinmis ve konu Uizerinde cokca tartisilmistir. Bu tartis-
malar ile birlikte Islam duistincesi icerisinde imanin mahiyeti ile ala-
kal1 farkli gortisler ortaya konulmustur. Ortaya konulan bu fikirler
nedeniyle itikadi islam mezheplerinin iman tanimlar farklilik arz et-
mistir. Ehl-i stinnet, imani1 kalbin tasdiki diye tanimlar. Cehmiyye ve

5 Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelam (Malatya: Medipres,
2012), 107.

6 Toshihiko Izutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavrami, cev. Selahattin Ayaz
(istanbul: Pinar Yayinlari, 2000), 55.

7 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézligii (Istanbul: ISAM Yayin-
lari, 2019), “Esma ve Ahkam”, 91.
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Neccariye'ye gore ise iman tasdik olmayip marifetten ibarettir. Yine
erken dénem Islam mezheplerden Miircie’nin bazi firkalari ile
Kerramiyye imani dilin ikrar1 olarak tarif etmektedir.8 ibadiyye ve
Mu‘tezile gibi bazi mezheplerin imani tanimlarken ameli de kapsa-
mina alacak bir tanimlamaya gittikleri gérilmektedir. Tim bu ifade
edilenlerle birlikte iman konusunun Islam toplumu icerisinde tartis-
maya baslamasina ilk sebep olanlar ise Haricilerdir. Hariciler, iman
konusuyla ilgili birtakim sorular sorarak ilk kez énemli bir kelam so-
runu haline getirmistir.9

Inceleme konumuz olan Ibadilere gére, imanin kelime anlami tas-
dik olup terim olarak, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amel etmek de-
mektir. Ayni sekilde iman, sbéz, amel ve niyettir. Iman, Allah1, Hz.
Peygamber’i ve Allah’tan geleni bilmek ve bunlari ikrar etmek, Al-
lah’in emrettiklerini yapmak ve yasakladiklarindan ise kacinmak de-
mektir.10 Ibadiler, imanin; kalple inanmak, dil ile ikrar etmek ve or-
ganlarla amel etmek olmak Uizere Uic unsurdan meydana geldigine
dair ittifak etmislerdir.!! Imanin tanimiyla ilgili ifade ettiklerimizi dik-
kate alarak Ibadiyye’ye gére kapsamli bir tanim yapmak gerekirse,

8 Ebul-Hasen Abdulcebbar b. Ahmed b. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-
hamse, thk. Abdtlkerim Osman (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1988), 707; Ceh-
miyyye ve Es‘ariyye’nin iman tanimlar icin bk. Ebt Muhammed Ali b. Ahmed
b. Said ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehva’ ve’n-nihal, thk. Muhammed
Ibrahim Nasir - Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1996), 3/227;
Mustafa Sinanoglu, “iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2000), 22/212.

9 Izutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavrami, 20; Mehmet Evkuran, Stinni Para-
digmayt Anlamak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 75.

10 EbG Muti‘ Mekhul b. el-Fazl en-Nesefi, Kitabti’r-Red ala ehli’l-bida‘ ve’l-
ehvai’d-dalle, thk. Seyid Bahg¢ivan (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2013), 151;
ayrica bk. Muhammed b. Yasuf b. Isa Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-tevhid, thk.
Mustafa b. en-Nasir Vinten (Gardaye: Matbaattil-Arabiyye, 2001), 540; Mu-
harrem Akoglu, “Kebire ve Iman Baglaminda Haricilik-Mu‘tezile liskisi”, Erci-
yes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 23 (Subat 2007), 333; Ko-
misyon, Mucemii’l-mustalahati’l-ibadiyye: elif-sin (Maskat: Vizareti’l-Evkaf
ve’s-Suuni’d-Diniyye, 2011), “/man”, 1/67-68.

11 Ebu Zekeriyya Yahya b. Ebi Bekr es-Sedrati el-Vercelani, ed-Delil ve’l-burhan,
thk. Salim b. Hamd el-Harisi (Maskat: Vizaretii’t-Ttras ve’s-Sekafe, 2006),
3/118; Stleyman b. Abdillah el-Bartni, Muhtasar tarihu’l-lbadiyye (Uman:
Mektebetu’l-Damiri Li’'n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1995), 73; Muhsin Berberi, Ibddiyye
(Trablus: el-Muessesetu’l-Hadise li’l-Kitab, 2004), 18; Ali Yahya Muammer, el-
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“iman; ikrar, amel, niyet, stinnete uymak ve bu konularda hicbir
kimse icin hicbir mazeret kabul etmemek ile takva yolunu takip et-
mektir.”12

Ibadilere gére iman ile Islam aynidir. Yani imanin Islam’dan,
Islam’in da imandan oldugunu ileri strerler. ibadilerin bu gérusleri
dikkate alindiginda her iki kavrami es anlaml olarak kullandiklarini
séylemek miimkiin olur.!3 Buna gére bir biitlin olan iman ve Islam
birbirinden ayril(a)maz. Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda mi’'min ismi
kendisine iki anlamda kullanim alani bulmustur. Birinci anlam iman
eden kisiyi isimlendirmek, ikinci anlam ise imanin s6z ve fiille yerine
getirilmesidir. Gercek mi’'min Allah’in tim emirlerini hayatinda uy-
gulayan ve her turlii glnahtan sakinandir. Allah Teala gercek
muU’minlerin mukafatini ahirette eksiksiz verecektir.14

Mu‘tezile’nin iman taniminin ibadiyye ile ayni cizgide oldugunu
soyleyebiliriz. Mu‘tezile’'ye goére iman; kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve
organlarla amel etmek diye tanimlanir. Iman edilen esaslarin amel-
lerle yerine getirilmesini imanin tGi¢ rikntinden biri olarak kabul et-
mislerdir.15 Kisi dili ile ikrar edecek, iyi amellerde bulunacak ve akli

Ibadiyye mezhebun Islamiyyun mu’tedilun (Uman: Vizaretil-Evkaf ve’s-
Suuni’d-Diniyye, 1979), 28; Muhammed Hasan Mehdji, el-fbddiyyetu
nes’etuha ve akdiduha (Uman: el-Ehliyyetti li'n-Nesri ve’t-Tevzi, 2011), 214;
Ferhat Ca’biri, el-Bu’dii’l-hadari li’'l-’akideti’l-Ibadiyye (y.y.: Matbaatii’l-El-
vani’l-Hadis, 1989), 494; Sabir Tuayme, el-Ibdadiyye akideten ve mezheben
(Beyrut: Darti’l-Cil, 1986), 111; Salim b. Hammud b. Samis Seyyabi, Esdaku’l-
mendhici fi temyizil-ibadiyye mine’l-havdric, thk. Ismail Kasif (Umman:
Vizaretti’t-Turasil-Kavmi ve’s-Sekafe, 1979), 33; bk. Mehmet Hanifi Yoldas -
Mehmet Kubat, “Ibadiyye’nin Haricilige Isnadi Meselesi”, Islami [limler Dergisi
17/1 (27 Mart 2022), 280-281.

12 Tuayme, el-Ibadiyye akideten ve mezheben, 105.

13 Tuayme, el-lbadiyye akideten ve mezheben, 109; Mehdi, el-lbadiyyetu
nes’etuha ve akdiduhd, 211; Berberi, Ibadiyye, 18; Etem Ruhi Figlal,
“Ibadiye’nin Siyasi ve Itikadi Gértisleri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 21 (1976), 337; Ethem Ruhi Figlali, Ibadiye’nin Dogusu ve Gériisleri
(Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1983), 126.

14 Vercelani, ed-Delil ve’l-burhan, 3/118-119.

15 Serafeddin Golclik - Stileyman Toprak, Kelam (Konya: Tekin Kitabevi, 1996),
116; Arslan - Bozkurt, Sistematik Kelam, 95.
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ile Islam’n temel ilkeleri olan Allah ve peygamber fikrine varmak su-
retiyle hakiki imana kavusacaktir.16 Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025)
da imani sz, bilgi ve fiil olarak tanimlamak suretiyle Mu‘tezile’nin
iman anlayisini ortaya koymustur.!” Mu‘tezile, ister iyi ister kot ol-
sun insanin yaptigi her seyi kendi iradesi ile yaptigini sdyler. Bu go-
ruslerine uygun olarak imanin da bu ilkenin disinda olmadigini dile
getirir.18

Mu‘tezile’den Hisam el-Fuvati (6. 218/833) imanin, farz olsun
nafile olsun btittin taatlerden meydana geldigini sdyler. Yine Mu ‘tezili
Abbad b. Stleyman (6. 250/864) imani, Allahin emrettigi farzlar ve
6nemsedigi tim nafileler olarak tanimlar. Nazzam (6. 231/845) ise,
imanin buyutk ginahlardan kacinmak oldugunu ifade eder. Buytk
glnahlar ise hakkinda vaid bulunan gtinahlardir.1® Ebu Ali Ctibbai
(6. 303/916) ve oglu Ebu Hasim (6. 321/933) imani, farz olan tim
taatlerin yerine getirilmesi diye tanmimlar. Ebu’l-Huzeyl’e (0.
235/849/850) gore iman farz ve nafile bltitlin taatlerin yapilmasi ve
glinahlardan uzak durulmasidir.20 Mu‘tezile alimlerinin yaptiklar: bu
tanimlarda da gortldtgt gibi amel unsuru muhakkak kendine yer
bulmaktadir.

Basra’da yasayan ve ilim cevrelerinde 6nemli bir konuma sahip
Hasan el-Basri (6. 110/728) de imani, kalple tasdik, dil ile ikrar ve
organlarla amel etmek diye tanimlamistir. Ona gére iman artar ve
eksilir. Imanin ameli boyutu en az itikadi yénii kadar énemlidir.>2!
Hasan el-Basrinin ders halkasindan ayrilarak Mu‘tezile mezhebini

16 Kemal Isik, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami Gértisleri (Ankara: Ankara Univer-
sitesi Basimevi, 1967), 71.

17 Ebu’l-Hasen Abdulcebbar b. Ahmed b. Kadi Abdtlcebbar, Firak ve tabakatii’l-
Mutezile, thk. Ali Sami Nessar (Iskenderiyye: Daru’l-Matbuatu’l-Camiiye,
1972), 19.

18 fzutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavrami, 244-245.

19 Ebtil-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari, Makalati’l-
Islamiyyin ve’htilafii’l-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Ka-
hire: Mektebetti’n-Nehdati’l-Misriyye, 1950), 1/304.

20 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Ustli’l-hamse, 707; Osman Aydinli, Islam Diistince-
sinde Aklilesme Stireci Mu’tezilenin Olusumu ve Ebu’l-Hiizeyl Allaf (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 252.

21 Mehmet Kubat, Hasan el-Basri Hayatt, Ilmi Kisiligi ve Kelam Ilmindeki Yeri (is-
tanbul: Cira Yayinlari, 2008), 134-135.
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kuran 6grencilerinin (Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd ) onun bu iman
anlayisindan etkilendikleri asikardir. Onlar da imani, kalple tasdik
dil ile ikrar ve azalarla amel olarak tarif edip amelleri imana dahil
etmislerdir.22 Hasan el-Basri’nin Ibadiyyenin kurucusu Cabir b.
Zeyd (6. 93/711-712) ile ayni zaman dilimlerinde yasadig: ve onun ile
arkadas oldugu bilinmektedir.23 Belki de Basra’nin bu iki imaminin
arkadaslig: cesitli konularda aralarinda bir gértis alisverisinin oldu-
gunu disinmemize neden olmaktadir. Bir tarafta Hasan el-Basri’nin
ders halkasinda yetisen Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Amr b. Ubeyd’in
(6. 144/761) fikirleri dogrultusunda tesekkiil eden Mu‘tezile, diger
tarafta ise Cabir’in gériisleri ile viicuda gelen Ibadiyye bircok konuda
oldugu gibi iman ile ilgili konularda da etkilesim icerisinde olmasi
neden miuimkiin olmasin? Ibadi muellif Ettafeyyis (6. 1888-1965)
Mu‘tezile’nin iman tanimi dolayisiyla ibadiyye ile ayni tarafta bulun-
dugunu ifade etmesi de24 bu tespitimizi dogrular niteliktedir.

1.2. iman-Amel Iliskisi

Hz. Osméan’n 6ldtrtlmesi ve akabinde Hz. Ali déneminde yasanan
i¢c savaslar ve siyasi olaylar nedeniyle belli baslh konularin cesitli or-
tamlarda tartisiimaya baslandigini séyleyebiliriz. Bu konulardan bir
tanesi de iman-amel mtinasebetidir. Bu meseleyi en ¢ok tartisanlar ise
Hariciler olarak nitelenen gruptu. Onlara gbére amel imanin bir
cliz'idtir. Haliyle bu itikatlarinin bir geregi olarak btiytik gtinah isle-
yenleri ve ibadetlerini yapmayanlari mii'min olarak kabul etmediler.
Haricilerin mi’'min olarak kabul etmedigi kisilerin kafir olduklarini
soylemeleri Islam toplumunda iman-amel iliskisinin tartisilmasina se-
bep oldu.?5 itikadi Islam mezheplerinden imanin tarifini kalbin tasdiki,
dilin ikrar1 ve organlarla amel olarak tanimlayanlar, bu ti¢c riktiinden

22 Kubat, Hasan el-Basri, 137.

23 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Said b. Stileyméan Dercini, Kitabii Tabakati’l-mesdaih
bi’l-Magrib, thk. Ibrahim Tallay (b.y.: y.y., 1974), 2/207.

24 Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-tevhid, 545.

25 Arslan - Bozkurt, Sistematik Kelam, 107; Hariciler imani1 s6z ve amel olarak
tanimlamaktadirlar. Haricilere goére gercek Musliman sadece kendileridir.

Bundan dolay1 kendilerinden olmayan herkes kufir icerisinde bulunmakta-
dir. Seyyabi, Esdaku’l-menahici fi temyizi’l-ibadiyye mine’l-havdric, 33.
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birinin olmamasini kiifiir olarak kabul ettiler.?6 Ibadiyye ve Mu'te-
zile’nin iman kavramina dair tanimlarini yukarida aciklarken ifade et-
tigimiz gibi her iki mezhep de ameli imanin ayrilmaz bir ctiz’i olarak
kabul ederler. Bir diger ifade sekliyle ibadiyye ve Mu‘tezile iman anla-
yislar1 noktasinda ayni perspektiften meseleye yaklagsmaktadirlar. Bu
durum her iki ekol arasinda bir etkilesimin/iligkinin varhgn dile ge-
tirmemize sebep olmaktadir.2?

Ibadilere goére iman, tasdik etmek demektir. Ama tasdik amelle des-
teklenmez ve dogrulanmazsa imanin tamamlanmayacagini bilakis ek-
sik kalacagin belirtirler. Bundan 6tiirti ibadiyye, iman-amel iliskisinin
gerekliligini en yltiksek perdeden net bir vurguyla dile getiren mezhep-
lerin basinda gelmektedir. Bu gortslerini Kur’an-1 Kerim’den cesitli
ayetlerle hticcetlendirirler. Ornegin “Stiphesiz iman edip salih ameller
isleyenler icin ise kesintisiz bir miikdfat vardir.”28 ayetinde iman amel
iliskisi vurgulanmaktadir.?® Ibadilere gére ikrar ve tasdikte bulunan
kisinin yapilmasi gerekli olan ttim iyi isleri yerine getirmesi imanin bir
geregidir. Ayn1 sekilde koétti davranislar da kisinin imandan uzaklas-
masina sebep olur. Bu fikirlerinin bir geregi olarak amel, imani1 olus-
turan rukinlerden biridir. islenen haram bir davranis veya kétii bir
amel imanin varligina zarar verir.3° Mi’'min kisi isledigi her ginahtan
dolay1 imandan uzaklasir. Farzlardan birinin terki de ayni sekilde ki-
side mi’'min vasfinin kalkmasi anlamina gelir.3! Ibadilere gére amel,
imanin kisideki varliginin kanitidir. Dil ile ikrarin ve kalp ile tasdikin
olustugunun delili kisinin amel etmesidir.32 ibadiyyenin ilk dénem

26 Mehmet Kubat, Malati ve Kelami Gértisleri (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 2010), 189.

27 Akoglu, “Kebire ve Iman Baglaminda Haricilik-Mu‘tezile iliskisi”, 332.

28 Kur’dan-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas, Sahin Muzaffer (Ankara: Diyanet Is-
leri Bagkanlig1 Yayinlari, 2011), Fussilet 41/8.

29 Muhammed Salih Nasir, Menhecii’d-da’ve inde’l-Ibadiyye (Daru’l-Beyda’:
Daru Nasir li'n-Nesri ve’t-Tevzi’, 2013), 191.

30 Mehmet Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Kitap Dtinyas1 Yayinlari,
2014), 124.

31 Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri S6zliigii (Istanbul: Ensar Yayinlari,
2012), “Ibaziyye”, 235.
32 Tuayme, el-lbadiyye akideten ve mezheben, 112.
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alimlerinden ve muhaddislerden Rebi‘ b. Habib (6. 180/796) Miis-
ned’inde Hz. Peygamber’den rivayetle Allah’in yetmis peygamberin di-
liyle Murcie’ye lanet ettigini aktarir. Hz. Peygamber’e Mtrcie’nin kim
oldugu soruldugunda onlarin imanin amel olmadan sé6z/kavl oldu-
gunu sdyleyenler oldugunu rivayet eder. Rebi‘ bu rivayetin akabinde
iman konusu ile ilgili hadisleri verdikten sonra; “Tim bu hadislerin
hepsi imanin séz ve amel olduguna delalet etmektedir. Kim bundan
baska bir sey soOylerse o gortistiyle kuifre girmis olur.”33 demektedir.
Rebi‘ b. Habib’in iman-amel iliskisi ile ilgili bu goértisti genel anlamda
tim Ibadilerin kanaati olarak kabul edilebilir.

Amel, imandan sayilinca imanda artma ve eksilme konusu da gtin-
deme gelmis ve bu mesele de tartisilan konular arasinda kendine yer
bulmustur. Imanin artmasi-azalmasi hususunda Ibadiyye icerisinde
gorus birliginden bahsetmek biraz gtictiir. Iki farkl bakis acisiyla konu
tizerinde durulmustur. Birinci gériise gore iman artar ve eksilir. ibadet
ve taatlerle artar ve kuvvetlenir. Ayni sekilde gaflet ve nisyan mikta-
rinca, haramlarin islenmesiyle azalir.3* Ikinci gértise gére imanin azal-
masi1 s6z konusu degildir. Imanin azalmas: itikadin azalmasina neden
olur. itikadin azalmasi da stipheye sebebiyet verir. Nihayetinde stiphe
ise iman ile celisir.35 Ancak Ibadiler, imanin artacag hususunda goriis
birligi icerisindedirler. Onlara gére mi’'minin amelleri arttikca imani
da artar. el-Enfal stresinde gecen “Mti’minler ancak o kimselerdir ki;
Allah anildigt zaman kalpleri tirperir. O’nun dyetleri kendilerine okun-
dugu zaman (bu) onlanin imanlaru artirir. Onlar sadece Rablerine te-
vekktil ederler.”36 ayetini bu goruslerini delillendirmek icin kullanir-
lar.37

33 er-Rebi‘b. Habib b. Amr el-Ezdi el-Ferahidi, el-Camiu’s-sahih (el-Mtisned), thk.
Nureddin Abdullah b. Hamid es-Salimi (Maskat: Mektebetu Maskat, 2003),
239-241.

34 Mehdi, el-fbddiyyetu nes’etuha ve akaiduha, 215; S(?yyébi, Esdaku’l-menahici
fi temyizi’l-ibadiyye mine’l-havadric, 33; Tuayme, el-Ibadiyye akideten ve mez-
heben, 114-115.

35 Tuayme, el-lbadiyye akideten ve mezheben, 116.

36 el-Enfal 8/2.

37 Komisyon, “Iman”, 1/72.
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Mu‘tezile’ye gbre iman, tim farzlarin yerine getirilmesiyle birlikte
kebairin terk edilmesidir.38 Mu‘tezililer ameli imanin bir béliimti olarak
kabul ettikleri icin tévbe etmeden 6len bliytik glinah sahibinin cehen-
nemde ebedi kalacag goértistindedirler.3® Mu‘tezile mUntesipleri ara-
sinda da iman-amel miinasebeti konusu farkli bakis acilariyla ele alin-
mistir. Mesela Clibbai ve oglu ile Basra Mu‘tezilesinin cogunluguna
gore farzlar imandan kabul edilmekte ama nafileler imandan sayilma-
maktadir.#0 Allah’in farz olarak belirttigi her husus imanin kisimlari-
dir. Bu farzlar ayni sekilde Allah’a imandir. Ebu’l-Huzeyl ve Fuvati'ye
gbre iman; farz ve nafile tim taatlerdir. Abbad ise Allah’in emrettigi
farzlarin tamami ve énemsedigi nafilelerin hepsi imandir demektedir.
Nazzam da iman konusunda kebire olan tim gtinahlardan sakinma-
nin geregine isaret etmistir. Blytuk gtinahi, hakkinda vaid olan giinah
olarak tanimlar.#!

Mu'tezililerin iman konusunda yaptiklar: tanimlarda amel muhak-
kak kendine yer bulmaktadir. Onlarin konuyu ele alis sekilleri iman-
amel birlikteligini ne kadar énemsediklerini géstermektedir. ibn Hazm,
Mu‘tezile’nin imani, dil ile ikrar, kalp ile bilmek ve organlarla amel et-
mek olarak kabul ettiklerini dile getirir. Ayrica nafile ya da farz olsun
her taat ve amel hayirdir. O da iman olup taat ve amellerle iman arttig
gibi masiyet islemekle da iman eksilir.#2 Ayni1 bakis acisiyla konunun
Ibadiyye tarafindan ele alindigi ve imanin Hz. Peygamber’in Allah’tan
getirdiklerini kalp ile tasdik, ikrar ve amelden miutesekkil oldugunu
kabul ettiklerini bir kez ifade etmek isteriz. Ibadilere gére ister farz ol-
sun isterse nafile olsun tiim taatler imandir. Ettafeyyis, Allaf ve Kadi
Abdulcebbarin da iman konusunda bu kanaatte olduklarini ifade

38 Eba Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-
din, thk. Lecnetu Ihyau’t-Turasu’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide,
1981), 249.

39 Jbrahim Agah Cubukcu, “Mutezile ve Akil Meselesi”, Ankara Universitesi llahi-
yat Faktiltesi Dergisi 12 (1964), 55.

40 Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-tevhid, 541.

41 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1950, 1/303-305.

42 Ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvd’ ve’n-nihal, 3/227; Ahmed Emin, Duha’l-
Islam (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1933), 3/62.



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 15, sy. 1 (Bahar 2022) 231

eder. 43 Ettafeyyis’in bu gbértisti iman-amel iliskisi konusunda var olan
ayni bakis acisina dikkatlerimizi cekmektedir.

Mu‘tezile’nin ameli imandan saymasi ve amel ile imanin bir arada
olmasinin zorunlulugunu dile getirmesiyle Hariciler (ibadiler) ile ayni
noktada bulusmus olmaktadir.#4 Abdullah b. Ibad (6. ?) ve ona tabi
olanlar ile Vasil b. Ata ve taraftarlar1 ameli imanin bir cliz’ti saymalari
nedeniyle aralarinda fikirsel diizeyde bir yakinlasmanin varligindan
bahsedilebilir. Bu durum ise her iki simanin ve takipcilerinin Basra
sehir atmosferinin kendine has sartlarinda etkilesime girdiklerini gos-
termektedir.45

1.3. Biiyiik Giinah Meselesi

Islam tarihinin ilk zamanlarinda meydana gelen toplumsal olaylar
ile i¢ savaslarin ve bu dénemlerde yasanan olaylarin farkli bakis aci-
lariyla ele alinip degerlendirmeye tabi tutulmasi Gimmet icerisinde
gruplasmalara/firkalagmalara sebep olmustur. Bu mevcut durum da
Islam duistincesi tizerinde derin izler birakmistir. Yagsanan toplumsal
ve siyasal olaylarin sonucu ortaya cikan en 6nemli tartisma konula-
rindan biri kebire sahibinin dini durumunun ne olacagiydi. Ctinkt
Islam toplumu icerisinde meydana gelen i¢c savaslarda cok sayida
Musliman 61dtgt gibi, 6len ve 6ldirenin diinyadaki ve ahiretteki du-
rumu ile ilgili tartismalar insanlarin giindemini mesgul etmistir.46
Kur’an-1 Kerim, bir Mtisliimani taammtuiden 6ldlirenin cezasinin ebe-
diyen cehennemde kalmak oldugunu “Kim bir mii’mini kasten 6ldii-
riirse, cezast, icinde ebedi kalacagt cehennemdir. Allah, ona gazap et-
mis, lanet etmis ve onun igin btiytik bir azap hazirlamistir.”47 ayetinde
bildirmektedir. Allah Teala, birbirini 6ldtirmek suretiyle buytk gi-
nah isleyen kisileri affedecek mi? Ayrica hangi glinahlar buytk gi-
nah sayilacak? Kebire sahibinin iman bakimindan hem diinya hem
de ahirette durumu nasil olacak?” sorularina her firka/mezhep kendi

43 Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-tevhid, 540.

44 Mahmut Ay, Mu’tezile ve Siyaset Mu’tezilizmin Iktidar Tecrtibesi (Istanbul: En-
dulus Yayinlari, 2017), 176.

45 Akoglu, “Kebire ve Iman Baglaminda Haricilik-Mu‘tezile fliskisi”, 333.

46 Huseyin Hansu, Mutezile ve Hadis (Ankara: Otto Yayinlari, 2012), 43-44.

47 en-Nisa 4/93.
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itikadi ilkeleri ekseninde sahip olduklar fikirlerden hareketle cevap
vermenin ugrasisi icerisinde olmustur.48

Mezheplerin iman tanimlarinin kebire sahibinin durumu ile ilgili
goéruislerinin olusmasinda belirleyici oldugunu séyleyebiliriz. Ornegin
iman1 tasdik olarak kabul edenlere gore kebire sahibi mui’'mindir.
Buna mukabil imani tasdik ve amel olarak tanimlayanlar ise kebire
sahibini mii'min olarak isimlendirmemislerdir. Nihayetinde Islam
Ummeti icerisinde zamanla kebire sahibinin konumu hakkinda dort
ayr fikir olusmustur. Murcie, kisinin fiskiyla beraber mii’'min oldu-
gunu, Hariciler ve Rafiziler fiskiyla beraber kafir-mutisrik oldugunu,
Mu‘tezile, menzile beyne’l-menzileteyn durumunda oldugunu séyle-
mistir. Malati dérdtiincti gériis olarak digerleri seklinde bir ifade kul-
lanir. Bunlarin da fiskiyla beraber mtinafik olanlar oldugunu ifade
eder.49

Islam tarihinde tekfir hadisesi Hariciler (Muhakkime-i Ul4) ile bas-
lamistir. Ancak Hariciler tarafindan glindeme getirilen tekfir siyasi
iktidara yonelikti. Bu anlamda kullanilan tekfir toplumsal hayatta
herhangi bir rahatsizliga neden olmadi.5° MUi’'min ve kafir kavramlari,
Haricilerin ortaya cikislarina kadar, anlamlar: sabit, belli ve birbirle-
rinden ayr1 kategorilere delalet etmistir. Islam’n ilk zamanlarinda Al-
lah’in varligina ve birligine inanan, Hz. Muhammed’in Allah’in pey-
gamberi oldugunu kabul eden kisi Musliman kabul edilmistir.5!
Hariciler, tesekktil dénemlerinde ve sonrasinda buytk giinahin ta-

48 Kubat, Hasan el-Basri, 140.

49 Ebti'l-Huiseyn Muhammed b. Ahmed b. el-Malati, et-Tenbih ve’r-red ala ehli’l-
ehva’ ve’l-bida; thk. Muhammed Zeynehum - Muhammed Azib (Beyrut: Mek-
tebetti Medbuli, 1992), 30; Izutsu, fiskiyla beraber mutinafik olanlardan kastin
ahiretten ziyade diinya isleri ile ilgilenen ve her yaptiklari islerde flahi cezadan
korkmayan kimseler oldugunu ifade eder. Ona gore bu kisiler ismen musli-
mandir; ancak imani ciddiye almadiklari icin yani dedikleri ile yaptiklar ara-
sinda uyusmazlik oldugu icin bdyle bir isimle adlandirilmigtir. Genis bilgi i¢in
bk. izutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavrami, 66-71.

50 QOrhan Ates, “Ibadi Fikirlerin Olusumunda Mu’tezile’nin Rolti”, Islami flimler
Dergisi 10/1 (2015), 94.

51 Mehmet Kubat, “Hariciligin Dogusunda Munafiklarin Rolti”, Din Bilimleri Aka-
demik Arastirma Dergisi 6/4 (2006), 119.
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nimi Uzerinde degil buiytik glinah isleyenin basina ne gelecegi ile ala-
kadar olmuslardir. Onlara gére kebire sahibi Mtsliman degildi ve
Islam toplumunun disina atilmaliydi. Bu kimseler kafirdirler ve ha-
liyle 6ldturtilmeleri gerekiyordu.52 Muhakkime-i Ula’y: selefleri olarak
sayan Ibadiyye, Islam toplumunda biiytik giinah isleyenin diinyadaki
ve ahiretteki durumu ile ilgili yasanan tartismalara katilmistir.
Ibadiyye, kebireyi islendiginde diinyada had cezasi1 gerektirsin ya da
gerektirmesin Allah’in vaidde bulundugu her gtinah olarak tanimla-
muistir.53 Onlara gore, kebire sahibi kafirdir ama muisrik degildir. Ayni
sekilde kebire sahibi muvahhid olmakla beraber mii'min de degil-
dir.5% Muvahhid olup kebire isleyenler icin kafir kelimesini kullan-
mislardir. Bununla kastedilen nimet ktfrtidtr.55 Nimet kafra isle-
yenler, Miislimanlara uygulanan hiiktimlere tabidirler.5¢ Islenen gii-
nah, bluyuk giinahlardan ise bu kisinin mirasi, nikahi ve kestikleri-
nin yenilmesi helaldir.5” Hakkinda ceza bulunan bir glinahi isleyen
kimse Allah katindan gelenleri biliyorsa sirk ktifriiyle degil nimet ktf-
ruyle kafirdir.58 Bu dunyada boylelerine uygulanacak htikiim helal

52 [zutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavrami, 52.

53 Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-tevhid, 530; Abdulhay Muhammed Kabil, el-
Ibadiyye ve darauhumu’l-kelamiyye (Iskenderiye: Darti’l-Vefa li-Dtinya, 2015),
232.

54 bk. Ebul-Feth Tactddin Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel
ve’n-nihal, thk. Muhammed Abdulkadir Fadili (Beyrut: Mektebetti’l-Asriyye,
2005), 107; Ebu Said Nesvan b. Said b. Nesvan el-Himyeri, el-Hurii’l-in, thk.
KeméloMustafa (Beymt: Daru Azé}l, 1985), 227; Vercelani, ed-Delil ve’l-burhan,
3/42; Ismail Hakki Izmirli, Yeni Ilm-i Kelam (Ankara: Umran Yayinlari, 1981),
75.

55 Bartni, Muhtasar tdri@u’l-fbddiyye, 74; Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-tevhid, 532;
Kabil, el-lbadiyye ve drauhumu’l-kelamiyye, 240; Berberi, Ibadiyye, 19.

56 Kabil, el-lbadiyye ve arauhumu’l-kelamiyye, 251; Tuayme, el—fbddl:yye akide-
ten ve mezheben, 121; bk. Yoldas - Kubat, “Ibadiyye’nin Haricilige Isnadi Me-
selesi”, 282.

57 Ebii'l-Muzaffer imadiiddin Sehfar b. Tahir b. Isferayini, et-Tebsir fi’d-din ve
temyizi’l-firkati’n-ndciye ani’l-firakiv’l-halikin, ed. Kemal Yasuf Huat (Beyrut:
Alemu’l-Kiittib, 1983), 58; Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehva’ ve’n-nihal,
3/273; Mehdi, el-fbddiyyetu nes’etuha ve akaiduha, 227.

58  Eba Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark
beyne’l-firak ve beyanii’l-firkati’n-naciye minhitim, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdtlhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1993), 118.
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olarak gérmedigi stirece isledigi bliytik ginahlar icin ona had cezasi
uygulamaktir.59

Ibadiler, kebairden herhangi birini isleyen kisinin dini inkar etme
anlaminda millet kifrti degil nimet ktifri islemis olacagi hususunda
goriis birligi icerisindedirler.6© ibadiler kiifrii, nimet kufrii ve sirk
kufrii olarak ikiye ayinr. Sirk kufrii ile alakal fikirleri diger Islam
mezhepleri ile ayn1 cercevededir. Sirk kufrint isleyen kimse cehen-
nemde ebediyen kalacaktir. Sirk ktifrtinti de iki kisma ayirmislardir.
Birinci ttru kisinin, Allah Teala’y1 zatinda ve sifatlarinda yaratilan ile
misavi tutmasidir. Ikinci ttirti ise kisinin Allah’, nebi ve resulleri,
melekleri, kitaplar1 ve ahireti inkar etmesidir. ibadiyye’ye gére kebire
sahibi nimet kiifrii islemektedir. Isledigi glinahtan vaz gecmeden ve
tovbe etmeden 6lmesi durumunda ebedi olarak cehennemde kala-
caktir.6! Yani kebire sahibi tovbesiz bagislanmaz. Tévbe bagislanmak
icin sarttir. Kisi kebireden sakinirsa isledigi kticik gtinahlar (segair)
tévbeye gerek kalmadan bagislanir.62

Bagdadi (6. 429/1037-1038), ibadilerin kendi iclerinde firkalara
ayrildiklarini ancak immetin kafirleri hakkinda icma ettikleri belir-
tir. Bununla kastedilen Islam timmetinden olup kendilerine muhalif
olanlar ne mi’min ne de musriktirler. Fakat onlar kafirdirler. Bun-
dan dolay: sahitliklerini caiz gérmuslerdir. Gizlice 6ldtrtilmelerini ve
kanlarint haram saymislardir. Ama bu acgikca yapildigi zaman helal
oldugunu sodylemislerdir.®3 Kebire sahibi velayet haric olmak tzere
mu’minlere uygulanan ahkama tabidir. Eger tovbe etmezse ondan te-
berri edilir, adaletine givenilmez ve sahadeti de makbul degildir. Ahi-

59 Tuayme, el-Ibadiyye akideten ve mezheben, 121.

60  Sehristani, el-Milel ve’n—nihal,. 108; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Si-
yasal Akli, cev. Vecdi Akyuz (Istanbul: Kitabevi, 2001), 410.

61 bk. Tuayme, el-Ibddiyye al{l'deten ve mezheben, 121-122; Berberi, fbddiyye,
19-20; ayrica bk. Kabil, el-lbadiyye ve arauhumu’l-kelamiyye, 237; Mehdi, el-
Ibadiyyetu nes’etuhad ve akaiduha, 221.

62 Mehdi, el-lbadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 225; Muammer, el-lbadiyye, 29.

63 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 103.
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retteki durumu tévbe etmedigi gibi glinahta 1srar ederse ebediyen ce-
hennemde kalmaktir. Ona sefaat de edilmez.64 Ibadiyye'nin énde ge-
lenlerinden kabul edilen Abdullah b. ibad’a gére kible ehli olan mu-
halifleri ile nikdhlanmakta herhangi bir sakinca bulunmamaktadir.
Onlara mirasc¢t olmak helaldir. Ancak harp zamaninda silah ve bi-
nekleri ganimet olarak alinabilir. Bunun disindakiler ise alinamaz.
Ibadilere gére muhaliflerinin yasadiklar yerler tevhid yurdudur. An-
cak sultanin/htikimdarin ordugahi bagy yurdudur.6 Ibadiyye
kebire sahibinin ahiretteki durumu ile ilgili olarak cehennemde ebedi
kalacagini Kur’an’dan ayetlerle delillendirir.6® Bu ayetlerden birini
burada ifade etmek gerekirse Allah Teala; “Stiphesiz, iyiler Naim cen-
netindedirler. Stiphesiz, gtinahkarlar da cehennemdedirler. Hesap,
miikdfat ve ceza gtinti oraya gireceklerdir. Onlar oradan kaybolup kur-
tulacak da degillerdir.”6” buyurmaktadar.

Mu‘tezile, hakkinda vaid bulunan her giinahin btyik ginah ol-
dugunu ve kiictik giinahin ise hakkinda vaid bulunmayan tim gi-
nahlar oldugunu belirtir.68 Mu‘tezile’ye gére Islam immeti kebire sa-
hibinin fasik oldugunda icma etmistir. Mi’'min oldugu hususunda
ihtilaf etmistir. Clnkti kebire sahibi Ehl-i stinnete gére mu’min,
Haricilere gore kafir ve Hasan el-Basri’ye gore ise muinafiktir.%® Mu‘te-
zile’ye gore kebire sahibine mii'min ismi verilemez. Ctinku kisi buiytk
glinah iglemekle zem, lanet, istihfaf ve ihanete muistahak olmaktadir.
Dinde ise mU’'min ismi medih, ta’zim ve muvalataya muistahak olan
icin kullanilir. Bu iki durumdan dolay: kebire sahibine mti’'min ismi-
nin verilmesi dogru degildir.”0 Aynmi sekilde kafir btiytik azab:1 hak

64 Komisyon, Mucemii’l-mustalahdti’l-Ibadiyye: sad-ye (Maskat: Vizareti’l-Evkaf
ve’s-Suuni’d-Diniyye, 2011), “Kbr”, 2/902.

65 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 107; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 106.

66 Mehdi, el-lbadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 224; bk. Kabil, el-lbadiyye ve
arauhumu’l-kelamiyye, 238.

67 el-Infitar 82/13-16.

68 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1950, 1/306.

69 Sa‘diiddin Mes<d b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-akdidi'n-nesefiyye, thk. Ali
Kemal (Beyrut: Daru Thyai Turasi’l-Arabiyye, 2014), 106.

70 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli'l-hamse, 701-702.



236 Mehmet Hanifi Yoldas-Mehmet Kubat

eden, nikah, miras ve Musltiman mezarhigina defnedilme gibi husus-
lardan mahrum birakilan kisidir. Kafir, Allahin verdigi nimetleri
inkar edendir. Kebire sahibiyse kafirin muhatap olacag: buiytk azabi
hak etmez. Kafire uygulanan htiikimler, ona uygulanmadig icin kafir
olarak da isimlendirilemez.7!

Mu‘tezile mi’'minin Allah’in dostu, 6vulen, iyilik yapan kimse ol-
dugunu, glinahkarin ise zemmedilen, kéttiltik yapan ve Allah’in dts-
mani1 kimse oldugunu ifade eder. Bir kimsenin ayni anda hem 6viilen
hem de zemmedilen, hem iyi hem de ko6tli, hem Allah’in dostu ve hem
de diismani olmasinin imkansiz oldugunu soéyler.”2 Dirar b. Amr (6.
200/815), Mu‘tezile’nin kebire konusunda facirin (btiytik gtinah sa-
hibinin) iki menzile arasinda bir yerde bulundugu goértistinde oldu-
gunu ifade eder. Kebire sahibini Allah1 ve Allah’in ayetlerini inkar
etmemelerinden 6ttirt kafir veya musrik olarak isimlendirmek so6z
konusu degildir. Ayrica tabi olduklar1 Islam’in mensubu olarak da
kabul edilemezler. Bu kisilere tayyibun da denilemez. Allah’in emir-
lerine uymayan habisin demek daha dogru bir tanimlama olacaktir.
Mu‘tezile’ye gore fasik ve facir isimleri bunlara verilecek en uygun
adlandirma olacaktir.”® Islenen glinah, buytk gtinahlardan ise kisi-
nin bu dinyadaki durumu; m@’'min, kafir ya da munafik olmayip
fasik olmaktir. Mirasi, nikahi ve kestiklerinin yenilmesi caizdir.?4
Mu‘tezile’ye gore kebire sahibinin bagislanmasi Allah’a tévbe etmesi
sartiyladir. Allah va‘dine de vaidine sadik olandir.”> Ahiret hayatin-
daki haline gelince bu kisinin 6lmeden 6nce yapacagi tovbe esastir.

71 Kadi Abdtilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-hamse, 712; Ebiil-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi
Bisr el-Es‘ari, el-lbane an usuli’d-diyane (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye,
1990), 20-21.

72 ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehva’ ve’n-nihal, 3/277.

73 Dirar b. Amr el-Gatafani, Kitabu’t-Tahris, thk. Hlseyin Hansu - Mehmet Kes-
kin (Istanbul: Darti’l-Irsad, 2014), 82.

74 Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehva’ ve’n-nihal, 3/273; ayrica bk. Cabiri, Arap-
Islam Siyasal Akli, 411.

75 Ebu’l-Hasen b. Ali el-Mes“adi, Miirticti’z-zeheb ve meadinii’l-cevher, thk. Kemal
Hasen Meri (Beyrut: Mektebetti’l-Asriyye, 2005), 3/185.
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Haliyle fasik kisi tovbe etmeden 6ltirse cehennemde ebedi olarak ka-
lacaktir.7¢ Bundan 6tira tévbe cok dnemli olup kisinin ahiretteki du-
rumu 6mrintin sonuna kadar yapacag: tovbeye baglhdir.

Kadi Abdulcebbar, kisinin kebireye karsilik hak ettigi cezanin, ita-
atinin sevabini bosa cikardigini ifade etmektedir.”? Fasik cehen-
nemde stirekli kalacak ve orada ebedi olarak ceza gorecektir. Fasigin
ateste ebedi kalacagina ve orada ebedi ceza gorecegine vaidin umu-
miligi delil olarak goésterilir.”® Bu konuda mezhebin 6nde gelenlerin-
den Ebu’l-Huzeyl’e gore de fasik Islam dininden ¢ikmustir. Eger tévbe
etmezse cehennemde ebediyen kalacaktir. Ebu’l-Huzeyl bu gortistiyle
Vasil'in kebire sahibi hakkindaki fikirlerine muvafakat etmis olmak-
tadir.” Ebu’l-Huzeyl'in bu gértstine karsilik Mu‘tezile icerisinde za-
manla fasigin durumu ile ilgili farkl fikirler de ifade edilmistir. Ornek
olarak Ca‘fer b. Muibessir’e (6. 234 /848-849) gore bu timmetin fasig,
Yahudi, Hristiyan, MecUsi ve zenadikadan daha koétudur.80 el-
Esamm (6. 200/816) ise fasigin mi’'min oldugunu ileri stirer. Halbuki
Mu‘tezile, fasigin mii'min oldugunu kabul etmez. Fasik ne mii'min ne
de kafirdir. Onun konumu el-menzile beyne’l-menzileteyn olarak
isimlendirilir. Mu‘tezile’'nin giimts cagl da diyebilecegimiz dustse
gectigi donemde yasayan Ebu Ali Cibbai ginahlar konusunda tak-
sime gider. Gunahlari, btytk ve kiictik diye ikiye ayirir. Ona goére
kticik gtinahlarin affedilmesi icin blytk gtinahlardan uzak durul-
malidir. Blytik ginahlarin imandan dolay: sevap kazanmay: bosa c¢i-
karacagini ileri stirer.8!

Hem Ibadiyye’nin hem de Mu‘tezile’nin kebire sahibi ile ilgili g6-
ruslerini yukarida gecen satirlarda izah etmeye calisirken her iki
mezhebin de dusincelerinde benzerlik bulundugu musahede edil-
mektedir. Bircok konuda oldugu gibi bu konuda da her iki mezhebin

76 {zmirli, Yeni flm-i Kelam, 82; Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, 412.
77 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-hamse, 632.

78 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-hamse, 666.

79 Aydinli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Stireci, 169.

80 Isferayini, et-Tebsir fi’d-din, 78.

81 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1950, 1/305.
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ayni cografyada tesekkul etmesi aralarinda etkilesimin varligini gés-
termektedir. Ctinkti Ibadilerin yasadig1 ve etkin oldugu yerlerden biri
olan Basra ayni zamanda Vasilin da kebire sahibi ile ilgili fikirlerinin
olgunlastig yerdir.82 Vasilin ifade ettigi diistince Basra kultir atmos-
ferinden beslenmekte olup, Islam toplumu iceresinde ortaya cikan
farkli bir yaklasim tarzidir.83 ibadiyye hari¢c olmak tizere diger Harici
firkalar kebire sahibini kufre ya da sirke dismekle nitelediler.
Vasil'in konuyu ele alma bicimi Harici distincenin kebire konusun-
daki yaklasimina karsi bir tutum olmakla beraber Ibadiyye’nin de bu
husustaki dustnceleriyle bluyltk oranda benzerlik tasimaktadir.84
Vasilin kebire sahibi hakkindaki gértisleri, Ibadilerin bu konu hak-
kindaki fikirleriyle genel anlamda bir értiismeden dolay1 ibadiyye,
kebire ile ilgili fikirleriyle Mu‘tezile’ye etki etmistir sonucuna ulasabi-
liriz.85 Baska bir ifade ile Ibadiyye bu konuda Mu‘tezile ile ayni kana-
attedir. Ayn1 sekilde kebire sahibinin 6lmeden 6nce tévbe ederse
mukafati hak edecegi ya da tévbe etmeden dinyadan ayrildiginda
ebedi olarak cehennemde kalacagi hususlarinda da ayni kanaatleri
paylasirlar.86 Ibadiyye ve Mu‘tezile Allah Teala’nin kebire sahibini
tovbe etmeden bagislarsa vaidine aykir1 olacagi hususunda da ayni
fikirdedirler.87

Ibadiyye ve Mu‘tezile’nin biiyiik glinah isleyenin —tévbe etmeden
6lmesi durumunda- cehennemde ebedi kalacag: seklindeki gortisle-

82 Aydinli, Islam Diistincesinde Aklilesme Siireci, 65.

83 Akoglu, “Mu’tezili Diistincede Tarihi Kirilma Evreleri”, 11.

84 Muharrem Akoglu, “Entelekttiel Mu'tezile’de Bedevi Etki”, Bilimname: Dii-
stince Platformu 20 (Ocak 2011), 16.

85 Figlali, Ibadiye’nin Dogusu ve Gortisleri, 140; Ethem Ruhi Figlal, “Ibaziyye”,
Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/259; bk. Tuayme, el-lbadiyye akideten ve mezheben, 122; Yasin Huseyin
el-Veysi, Min tirasi’l-ibadiyyeti’l-akdidi (Dimask: Daru’l-Firkad, 2010), 55.

86 Ebu Abdillah Muhammed b. Said el-Ezdi Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, thk. Is-
mail Kasif (Uman: Vizaretu’t-TUrasil-Kavmi ve’s-Sekafe, 1980), 1/338-339.

87 Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-tevhid, 130; Figlali, “ibadiye’nin Siyasi ve itikadi Go-
rusleri”, 343; ayirca bk. Kabil, el-ibadiyye ve arauhumu’l-kelamiyye, 253.
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rinin ayni olmasi1 nedeniyle Vasil ve Amr, Mu‘tezili degil de Harici ol-
makla itham edilmislerdir.88 Vasil ve Amr, Ibadiye’nin kebire sahi-
biyle ilgili gértislerine muvafakat etmislerdir. Burada ortaya cikan
fark kebire sahibine verilecek isimle ilgilidir. ibadiyye, iman ve kufiir
arasina Uclincd bir menzil kabul etmez. Mu‘tezile ise bdyle bir menzili
kabul eder ve bunun fisk oldugunu dile getirir.s°

1.4. el-Menzile beyne’l-Menzileteyn

Haricilerin btiytik glinah ile ilgili ortaya koyduklari gértisler konu-
nun Muslimanlar arasinda ciddi sekilde tartisilmasina sebebiyet
verdi. Burada Sehristani’nin® (6. 548/1153) aktardigi Hasan el-
Basri’nin meclisinde gecen tartisma Ornek olarak zikredilebilir. Ke-
bire konusu tartisilmaya baslandiginda ilk baslarda siyasi bir sorun-
ken zamanla itikadi bir gériiniim kazandi. O dénemlerde Hariciler
kebire sahibini kafir, Mlircie mii’'min ve Hasan el-Basri ise bu du-
rumda bulunan kisinin ne mtmin ne kafir olup mutnafik oldugunu
sOylemistir.9! Bu isimlendirmelerin hepsi de aslinda siyasi bir tavri
ifade etmektedir. Misal olarak Murcie’nin tavrini Emevi iktidarini
destekleme anlaminda kabul edebiliriz ya da Musliman toplumun
birlik ve beraberligini dikkate alan uzlasmaci bir yaklasim olarak....
Hariciler ise Islam immetinin birlik ve beraberligini zedeleyen bir go-
rise sahiptiler. Mu‘tezile ise bu konudaki bakis acgisiyla ne Mur-
cie’nin yaklasimini ne de Haricilerin yaklasimini kabul etmeyip Ms-
liiman toplumda kaosu engellemeye yonelik bir ara formul ortaya

88 Akoglu, “Kebire ve Iman Baglaminda Haricilik-Mu'‘tezile iliskisi”, 333; Watt,
Basra’da yasayan mutedil Haricilerin Vasil tarafindan savunulan Mu‘te-
zile’'nin bes esasinin ibtidai sekline kars: ¢ikmadiklar: seklinde bir tespitini
ifade eder. Vasil ve Amr’in sahip olduklari gértislerin mutedil Haricilerin farkli
zUmrelerinin fikirlerinden c¢ok farkli degildi. Bu ylzden onlara Harici olarak
bakilabilir. Watt, tim bu ifade ettikleriyle Bagdadi’nin Mu‘tezile icin Haricile-
rin kaypak ve urkek versiyonu tespitinin anlasilir olmasini1 amaclar. Bk. Wil-
liam Montgomery Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi
Figlali (Izmir: Izmir [lahiyat Vakfi Yayinlari, 2017), 284.

89 Orhan Ates, Mu tezile Ibdziyye Etkilesimi (Istanbul: Seda Ozalit, 2014), 170.

90  Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 42.

91 Ebu’l-Hasen Abdulcebbar b. Ahmed b. Kadi Abdulcebbar, el-Mtinye ve’l-emel,
thk. Isamiiddin Muhammed Ali (iskenderiye: Darii’l-Ma'’rifeti’l-Camiiyye,
1985), 40; Kadi Abdtilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-hamse, 137; Aydinli, Islam Diistin-
cesinde Aklilesme Stireci, 58; Abdurrahman Bedevi, Mezahiba’l—fslamiyyin
(Beyrut: Dart’l-lm 1i’l-Melayin, 1997), 64-65.
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koymustur.92 Tipki ibadilerin daha énce kebire sahibini nimet kiifrii
islemekle vasiflayip ortaya koyduklar: ara formiil gibi... Oncelikle Ha-
rici tutum ortaya cikmis, tepki olarak “Irca gériisti” dillendirilmistir.
Ancak bunu yeterli gérmeyen basta Ibadi cevreler ve bir muiddet
sonra Mu'tezile tictinci bir cikis yolu aramaya baslamislardir. Bu
baglamda “ktfr-t1 nimet” ve “el-menzile” gérisleri ete-kemige blirtin-
mustur.

Vasil b. Ata, el-menzile beyne’l-menzileteyn kavramini ilk defa or-
taya atan kisidir.9% Bu ilkenin Hasan el-Basri’nin hayatinin son za-
manlarinda tahmini olarak hicri ikinci ytizyilin baslarinda olustugu
distntlmektedir.9* Vasilin menzileteyn fikrini ortaya atmasi, o do6-
nemlerde Musltimanlar tarafindan yadirganmais, btiytik tepkiyle kar-
silanmistir. Clinkti bu distince ilk kez duyulan yeni bir iddiaydi. Hz.
Peygamber ve rasid halifeler zamaninda insanlar; mimin, kafir ve
munafik olmak tizere tic gruba ayriliyorlardi.®>

Menzileteyn kavramai sézltikte iki sey arasinda yer alan tictinci bir
sey anlamindadir. Mu‘tezili kelamcilar ise kebire sahibi icin iki isim
arasinda bir isim ve iki htikim arasinda bir htiikim bulunmas: an-
laminda kullanirlar.% el-Menzile beyne’l-menzileteyn iki konum ara-
sinda ticlinct bir konum anlamina gelir. Mu‘tezili anlayista ise iman
ile ktiftir arasinda bulunan fisk konumunu ifade eder.9”

92 Ay, Mu’tezile ve Siyaset, 179; Vasil'in menzileteyn fikrini ortaya attig1 déneme
baktigimizda birbirleriyle savasan Musliimanlardan olmamak icin bir kenara
cekilme tutumunun varligi séz konusudur. Kebire sahibinin durumuyla ilgili
Vasilin gortisunde de ayni tutumun izleri goérulebilir. Bk. Mustafa Kése, Mu-
tezile’de Entelektiiel Diistince Cahiz (Istanbul: Endiiltis Yayinlari, 2017), 44.

93 Eba Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Huseyn er-Razi, Itikaddtii
flrdki’l-maslimin ve’l-miisrikin, thk. Ali Sami Nessar (Beyrut: Darti’l-Kutubi’l-
[Imiyye, 1982), 40.

94 Aydinli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Stireci, 71.

9 Kemal Isik, “Mutezile’nin ilk Kurucusu Vasil b. Ata ve Buyluk Guinah Mese-
lesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (1981), 344.

96 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-hamse, 137'; ayrica bk. Ilyas Celebi, “Menzile
beyne’l-Menzileteyn”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/161; Zahdi Carullah, el-Mu ‘tezile (Beyrut: Miiessesetiil-
Arabiyyeti’d-Dirasiyye, 1990), 62-63.

97 Isik, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami Gériisleri, 32; Celebi, “Menzile beyne’l-
Menzileteyn”, 29/161; Muhammed Ammara, Mutezile ve Insanin Ozgiirltigii
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Vasilin yasadig: yillarda glinah isleyen kisilerin diinya ve ahiret-
teki durumlar1 hakkinda Islam toplumu icerisinde cesitli firkalarin
farkli gérusler ortaya koyduklar bilinmektedir. Ornegin Haricilerden
Ezarika firkas: btiytik ya da kiictik ginah isleyen herkesi mtisrik ola-
rak kabul ediyordu. Ezarika, bu konuda o kadar ileri gitti ki mtisrik
saydiklarinin ¢ocuklarinin da musrik oldugunu séyliyordu. Bu go6-
rislerinin bir neticesi olarak Musltiiman olduklari halde kendilerine
muhalif olan kisilerin cocuklarinin ve kadinlarinin éldirtlmesini he-
lal saymislardir. Vasil b. Ata, gtinah isleme konusunda ifrat derece-
sinde dustncelerin dile getirildigi boyle bir ortamda kebire sahibi ile
ilgili farkli bir fikir ileri sirmusttr Vasil’a gére bu immete mensup
olup biiytik giinah isleyen kimse ne mii’min ne de kafirdir. iman ile
kaftr arasinda bir konumda bulunmaktadir.®® Bu konumda bulu-
nanlar icin kullanilacak en uygun isim “fasik” olup, fasik da iki men-
zile/konum arasinda bir yerdedir. Fasik, cehennemde ebedi kalacak-
tir. Vasil, ortaya koydugu bu fikirden 6ttirti Hasan el-Basri’nin ilim
meclisinden ayrilmis ve mescidin direklerinden birinin yanina otura-
rak kendisini dinleyenlerle yeni bir ders halkasi olusturmustur. Mtis-
limanlar zaman icerisinde Vasilin iimmetten ayrildigini séylemisler
ve yanindakilerle beraber onu Mu‘tezili diye tesmiye etmislerdir. Ha-
san el-Basri’nin 6grencilerinden Amr b. Ubeyd de ilerleyen zaman-
larda Vasil’a katilmistir.99

Sorunu (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1998), 96; Cagfer Karadas, “Mu’tezile Kelam
Okulunun Olusum ve Gelisim Sureci”, Marife: Bilimsel Birikim (Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi) 3/3, Mu‘tezile Ozel Sayis1 (2003), 25.

98 Isferayini, et-Tebsir fi’d-din, 68; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 117-118; bk.
Himyeri, el-Hurti’l-in, 258-259; Isik, menzile el-menzileteyn gériisiintiin kay-
nagi hakkinda degerlendirmede bulunur. O’na gére “Vasil, ‘el-Menzile beyne’l-
Menzileteyn’ goriistind, ilk defa Islami kaynaklardan almis olarak gériinmek-
tedir. Clinkui, gerek Kur’an-1 Kerim’de, gerekse Hz. Peygamber’in hadislerinde
bu kavramin ifade ettigi ‘Orta Yol’a delalet eden pek cok ayet ve hadise rast-
lamak muUmkundtr.” bu tespitini de Kur’an’dan ayetlerle ve Hz. Peygam-
ber’den nakledilen hadislerle delillendirir. Bk. Isik, “Mutezile’nin ilk Kurucusu
Vasil b. Ata ve Bliytuk Glinah Meselesi”, 343-344.

99 [sferayini, et-Tebsir fi’d-din, 68; Ebti Mansur Abdtlkahir b. Tahir b. Muham-
med el-Bagdadi, el-Milel ve’n-nihal, ed. Albert Nasri Nader (Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 1986), 83; Kose, Vasilin Hasan-1 Basri'nin meclisinde soyledigi fikir-
leri ile onun bu konu tzerinde daha 6énceden distindugi kanaatindedir. Bk.
Kose, Mutezile’de Entelekttiel Diistince Cahiz, 49.
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Vasilin kebire sahibi ile ilgili gértisleri baslarda siyasi bir goru-
nime sahipken zamanla itikadi bir esas haline evrildi. Bu ilkeden
hareketle kuiftir, iman, fisk ve nifak gibi kavramlar tartisilir olmus-
tur.100 Sehristani, Vasilin bu konuya yaklasimu ile ilgili olarak:

“Iman bir takim iyi hasletlerden ibarettir. Bu hasletler kendisinde olan kisi
“Mi'min” diye isimlendirilir. Fasik ise kendisinde iyi huylar toplanmadig: i¢in
mi’min ismine hak kazanmaz. Ayrica bu kisi kafir de olmadig ve inkar edil-
meyecek sekilde sehadet ve bir takim hayirh isler kendisinde bulundugu icin
kafir diye de isimlendirilmez. Kebire sahibi tévbe etmeden diinyadan ayrilirsa
ebedi olarak cehennem de kalacaktir. Azabi da kafirlerin azabindan hafif ola-
caktir.”101 demektedir.

Hayyat (6. 300/913), Mtslimanlarin kebire sahibini fisk ve flicur
isimleri ile nitelendirme noktasinda icma halinde olduklarini ama
bunlarin disindaki isimlendirmede ise ihtilaf ettiklerini belirtir. Ona
gbre Vasil immetin icma ettigi kavramlardan olan “fisk” kavramini
almistir. Ihtilaf ettiklerinden ise uzak durmustur.192 Mu‘tezile’nin fa-
sik kavramu ile ilgili gértisleri baslangicta basit ve sinirli bir anlam
alanina sahipti. Fisk mertebesini kafir ve mtiimin disinda tictincti bir
konum olarak tayin ettiler.103 Mu‘tezile, “fasik’a mi’min ve kafir ara-
sinda ayri bir konum tahsis etmistir. Bilinen anlamiyla fasik, gua-
nahkar anlamindadir. Ancak Mu‘tezile bu kavrami kebire sahibinin
durumu belirtmek icin kullanmistir.104 Bilindigi tizere Mu‘tezile’ye

100 Osman Aydinli, Dogusundan Btiytik Selcuklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Og-
retisi (Istanbul: Endtiltis Yayinlari, 2018), 244; Aydinli, Islam Diistincesinde
Aklilesme Stireci, 61; Ethem Ruhi Figlali, Giintimiiz Islam Mezhepleri (Izmir:
Izmir flahiyat Vakfi Yayinlari, 2011), 572.

Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 42-43; Kadi Abdulcebbar, el-Miinye ve’l-emel, 8;
bk. Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza, Tabakati’l-Mutezile, thk. Susanna Diwald-
Wilzer (Beyrut: Darti’l-Muntazir, 1988), 4; ayrica bk. Bedevi, Mezahibii’l-Isla-
miyyin, 85.

10

=t

102 Ebﬁ’l-Hﬁseyn Abduirrahim b. Muhammed el-Hayyat, el-intisar ve’r-red ala
Ibni’r-Ravendi el-miilhid, thk. Albert Nasri Nader (Beyrut: el-Matbaatti’l-Kato-
likiyye, 1957), 118; Kadi Abdulcebbar, el-Mtinye ve’l-emel, 9; Ebti’l-Kasim Ab-
dullah b. Ahmed b. Mahmud el-Belhi el-Ka‘bi, Zikri’l-Mu tezile min Makaldtii’l-
Islamiyye, thk. Fuad Seyyid (Beyrut: el-Ma’hedti’l-Almani li’l-Ebhasi’s-Sar-
kiyye, 2017), 75; ayrica bk. Murtaza, Tabakatii’l-Mutezile, 38; Aydinli, Islam
Diistincesinde Aklilesme Stireci, 66.

103 Carullah, el-Mu ‘tezile, 62.

104 jzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 62.
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gore kebire sahibi mti’'min de degildir kafir de degildir. O fasik olup
iki menzile arasi bir menzildedir/konumdadir.105 Kebire sahibinin is-
ledigi ginah onu imandan c¢ikarip kifre gétlirmez. Fakat iman dai-
resinde de birakmaz.106 Onun hakkinda tg¢tnct bir huktim takdir
edilir. Bu da ‘el-menzile beyne’l-menzileteyn’ htikmuidir.197 Bu hi-
ktim kebire sahibinin iki isim ve iki htikim arasinda olmasidir.

Ibadiyye el-menzile beyne’l-menzileteyn kavramini kebire sahibi-
nin konumunu isimlendirmek ve diger mezheplerin verdikleri isim-
lerden ayrismak icin kullanmistir. Ornegin Havaric kebire sahibini
musrik olarak isimlendirirken bazi mezhepler ise mi’'min olarak
isimlendirmislerdir.108 Ibadiler iman-kufiir durumuna gére insanlari
u¢ kisma ayirirlar. Birinci kisim, mi’'minlerdir. Bu kisiler imanlarinin
geregini yerine getiren, Allah’in koydugu haramlara ve hudutlara ri-
ayet eden ve amel-i salih tizere olanlardir. ikinci kisim Allah inkar
eden yahut sirk kosan ve sirk kostuklarina ibadet eden kimselerdir.
Uctincti kisim ise kelime-i tevhidi kabul ettikten sonra bunu acikca
sdyleyip Islam’ kabul eden fakat yapmalari gereken dini vecibeleri ve
ibadetleri yerine getirmeyenlerdir. Bu kisiler musrik olarak kabul
edilmez. Clnku tevhidi ikrar etmektedirler. Mi’'min de degildirler.
Cunkti imanlarinin geregini yerine getirmezler.!99 Bu kisiler tevhidi

105 Bagdadi, Kitabu Usuli’d-din, 249; Ebti’l-Hasen b. Ali el-Mes“di, Mtiricii’z-ze-
heb ve meadinti’l-cevher, thk. Kemal Hasen Meri (Beyrut: Mektebettil-As-
riyye, 2005), 2/185; Mehdji, el-lbadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 219; Amir
Neccar, el-Ibadiyye ve meda siletiha bi’l-Havdric (Kahire: Daru’l-Ma’arif, 1993),
58; ayrica bk. Teftazani, Serhu’l-akdidi’n-nesefiyye, 105; Kabil, el-lbadiyye ve
arauhumu’l-kelamiyye, 233.

106 Malati, et-Tenbih, 30; bk. Mes“di, Mtirticti’z-zeheb, 2005, 3/185; A. S. Tritton,
Islam Keldami, cev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1983),
44.

107 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Ustli’l-hamse, 697; bk. Bedevi, Mezahiba’l-fslamiy-
yin, 64.

108 Komisyon, Mucemii’l-mustalahdati’l-Ibadiyye: sad-ye (Maskat: Vizaretii’l-Evkaf
ve’s-Suuni’d-Diniyye, 2011), “Nzl”, 2/988.

109 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye beyne’l-firaki’l-Islamiyye (Maskat: Mekte-
betii’d-Damiri, ts.), 2/92-93; bk. Tebgurin b. Isa b. Davad el-Melsuti, Usalii’d-
din ev el-usilii’l-’asra, thk. Venis et-Tahir Amir (Maskat: Mektebetu’l-Ceylil-
Vaid, 2005), 114-122; ayrica bk. Ebi Hafs Amruas b. Feth en-Nefasi, Usulii’d-
deynuneti’s-safiyye, thk. Hac Ahmed b. HamuUkram (Maskat: Vizaretii’t-
Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1999), 61.
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ikrar ettikleri icin konum olarak sirk ile iman arasinda bir menzilde
bulunmaktadir. Vercelani (6. 570/1175) ve Ettafeyyis’e gore onlara
muvahhid anlaminda mti'min denilebilir.110 badiler, kendilerine
kars1 dostane duygulara sahip olmayan kible ehlinin imanlarina sa-
hitlik etmeyeceklerini ancak kelime-i tevhidi kabul edip iman ettikleri
icin de tekfir etmeyeceklerini ifade ederler. Bu kisiler iman etmeleri
gereken bazi hususlar inkar ettikleri ve bazilarini da kabul ettikle-
rinden dolay1 nifak ehlidirler. iman ile inkar arasi bir yolda bulun-
may1 istemislerdir.!!! Ibadiyye, bu konumda bulunmay isteyenlere
kars1 siddete basvurmay: ve muvahhidleri ktifre girmekle ithami
dogru bulmamaktadir. Ibadiyye’nin bu gériisti tizerinde diistintldii-
giinde Mu‘tezile’nin ‘el-menzile beyne’l-menzileteyn’ ilkesine muvafa-
kat ettikleri gériilmektedir. Ayrica Mu‘tezile’nin bu ilkesi Ibadiyye’nin
tekfir ve siddete bagsvurma konusundaki gortislerine destek seklinde
de degerlendirilebilir.112

Mu‘tezile kebire isleyen kisinin durumu konusunda Ibadiyye ile
ayni gorusleri paylasmakta ve el-menzile beynel-menzileteynde bu-
lunan fasigin eger tévbe ederse imana yaklasacagini yoksa temelli
cehennemde kalacagini ifade etmektedir.11® Yani Ibadiyye, Mu‘tezile
ile bu kavramin kullanilmasinda ittifak halindedir. Fakat kavrama
verilen isim noktasinda ayrisma s6z konusudur. Mu‘tezile'ye gore
iman-kuifiir arasindaki konum fisk mertebesidir. Ibadiyye ise iman
ile sirk arasindaki konumu nifak olarak adlandirir.!!4 Munafik dtn-
yada Muslimanlarin ahkamina tabidir. Ahirette ise musriklerle be-
raber olacaktir. Bundan dolay: ibadi muiellif Muammer, nifaki men-
zile beyne’l-menzileteyn olarak vasfeder.115> Kalhati de benzer yakla-
simla “Insanlar ya mi’min ya da kafir olarak iki konumda (menzile)
bulunurlar. Kafirler cehenneme muti’minler ise cennete gideceklerdir.

110 Komisyon, “Kbr”, 2/902.

111 Nesefi, Kitabii’r-Red, 151; bk. Melsuti, Usulii’d-din ev el-ustilti’l-’asra, 114-115.

112 Ates, “Ibadi Fikirlerin Olusumunda Mu'’tezile’nin Rolt1”, 99.

113 Figlali, Ibadiye’nin Dogusu ve Gériisleri, 138; ayrica bk. Mel@ﬁti,_ Usulti’d-din
ev el-usulii’l-’asra, 123-124; Adun Cehlan, el-Fikrii’s-siyasi inde’l-Ibadiyye min
hilali arai’s-Seyh Muhammed b. Yusuf et-Tafeyyis (Uman: Mektebetti’d-
Damiri, 2010), 75-76.

114 Komisyon, “Nzl”, 2/988.

115 Muammer, el-lbadiyye, 29.
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Munafik, asi, zalim ve fasik olanlar aslinda kuflir tizeredirler.” sek-
linde duistincesini ifade eder.116

Abdullah b. Ibad ve tabileri ile Vasil b. Ata ve beraberinde olanla-
rin bu konuda ayni1 bakis acisina ve degerlendirmeye sahip olduklari
ifade edilebilir. ibn ibad’a gére kebair isleyen kimse nimet kuifrii ice-
risindedir. Buna mukabil tovbe kapisi bu kimseler icin her daim acik-
tir. Abdullah b. Ibad’in bu gértsleriyle ayni cercevede goriislerin Vasil
b. Ata tarafindan dile getirildigi gérilmektedir. O da kuftr ile iman
arasinda tictinct bir konum olan ‘fisk’dan s6z etmistir. Vasil, kisinin
isledigi giinahtan dolay1 bagislanmasi icin tévbenin sart oldugunu
ifade etmistir. Boylelikle iki dtistince sekli farkli kavramlarla ifade
edilse de ayn1 bakis acisinin varligi séz konusudur.11? Akoglu’nun bu
konudaki tespitleri konuyu anlasilir kilacak mahiyettedir. O’na gore;

“Hasan el-Basri’nin meclisinde gelisen bu olay, tahminen 105-110/723-728
yillarinda gerceklesti. Takdir edilir ki Mu‘tezile, hicri tictinct asrin ilk ceyre-
ginde Ebu’l-Huzeyl Allafla birlikte ustil-i hamse denilen bes prensibin olgun-
lasmasiyla mezheplesme hareketini tamamladi. Ebu’l-Huzeyl’e kadar gecen
stire¢c ancak mayalanma ve olgunlasma sureci olarak isimlendirilebilir. Bu
nedenle, Vasil, belki bu stirecin ilk baslangi¢ ve kirilma noktasi olarak deger-
lendirilebilir. Ctinkti Vasiln icinde yasadigi dénemde Mu‘tezili prensipler
muhtemelen ilkel bazda var olsalar da, olgunlasmadig ve ayirt edici unsurlar
haline gelmedigi icin -¢ok ylksek sesle dillendirilmese de- onun Mu‘tezili olup
olmadig1 meselesinin zaman zaman tartisma konusu yapildig: gérilmektedir.
Yine de buttin bunlara ragmen Hasan el-Basrinin meclisinde onun gtindeme
getirdigi fikrin, Mu‘tezile acisindan bir acilim ve fikri ntive olusturdugu bilin-
mektedir. Clinkdl onun dillendirdigi el-menzile beyne’l-menzileteyn seklinde
ifade edilen nazariye, Uizerine oturdugu kebire ve buna bagli iman bagla-
minda, icinde dogdugu Basra kulttir atmosferinde etkin olan genelde Haricilik
ile Mu‘tezile veya ézelde Abdullah b. Ibad taraftarlari ile Vasil b. Ata takipcileri
arasindaki iliski, etkilesimin ve akigkanligin bir yansimasi gibidir.”118

Vasilin kebire sahibi ile ilgili dile getirdigi gértisler, onun yasadigi
Basra sehrinin kulttirel ortaminin etkisinde kaldigini ve fikir diinya-
sinin da bu etkiyle bicimlendigini géstermektedir.119 Vasil, kebire ile

116 Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, 1/330.
117 Akoglu, “Kebire ve Iman Baglaminda Haricilik-Mu‘tezile fliskisi”, 332.
118 Akoglu, “Kebire ve iIman Baglaminda Haricilik-Mu‘tezile iliskisi”, 329.

119 Aydinli, Islam Diistincesinde Aklilesme Stireci, 65; Akoglu, “Kebire ve Iman
Baglaminda Haricilik-Mu'‘tezile iliskisi”, 331.
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ilgili fikirlerini nass ile delillendirse de icinde yasadigl sehrin ilmi-
kulttirel durumu ile Ibadiligin etkisinde kaldig1 gercegini degistire-
mez. Vasil, kebire sahibini tam anlamiyla kufre nispet etmemekte,
Ibadiyye’nin kullandig1 nimet kiifrii yerine fisk kavramini kullanmay1
tercih etmektedir. S6ztin 6zt bu durum her iki mezhep arasinda
farkli kavramlarla ayni olan bakis acisinin ifade edilmesi anlamina
gelmektedir. Bu durum Basra kultir havzasinda tesekktil eden
Mu‘tezile’nin diistince sistemi tizerinde Ibadiyyenin el-esma vell-
ahkam ile ilgili konulardaki etkisini ortaya koymaktadir. Her iki eko-
Iin de kebire sahibinin gidecegi yerin cehennem olmasi ve orada
ebedi kalacagini ifade etmeleri bu konuda ulastiklar1 sonucun da
ayni oldugunu gostermektedir.120

Netice olarak ifade edebiliriz ki Mu‘tezile’nin kebire sahibinin fasik
olarak isimlendirilecegi ve menzile beyne’l-menzileteynde bulunacag
dustincesi ile Ibadiyye’nin nimet kifrii diistincesi ayni1 anlamda kul-
lanilmistir. Burada sadece lafzi bir farkliik bulunmaktadir.12! ibadi
muielliflerden Ca‘biri de Ibadi kaynaklarda nimet kuifrtintin “fisk”
kavraminin muradifi olarak kullanildigini séylemekle!22 aslinda her
iki mezhebin de ayni durumu farkli kavramlar kullanarak isimlen-
dirdikleri diistincesini desteklemektedir.

Burada vurgulamak istedigimiz bir husus da Vasil'in kebire sahibi
ile ilgili fikirleri dikkatle incelendiginde kendisinin Haricilerle benzer
distincelere sahip oldugudur.123 Vasilin kebire sahibi ile ilgili gértis-
lerini gelistirerek devam ettiren Mu‘tezile’nin kebire sahibine kars1 bu

120 Bk. Akoglu, “Entelekttiel Mu’tezile’de Bedevi Etki”, 17-19.

121 Ca’biri, el-Bu’dii’l-hadari li’l-’akl'deti’l-fbddiyye, 522; bk. Metin Yildiz,
“Ibaziyye’nin Temel Inang Esaslari: el-Ustlu't-Tis’a (Dokuz Ilke)”, Biilent Ecevit
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi VII/ 1 (2020), 177.

122 Ca’biri, el-Bu’dii’l-hadari li’l-’akideti’l-fbddiyye, 513.

123 Ay, Mu’tezile ve Siyaset, 174; bk. Bedevi, Mezahibti’l-Islamiyyin, 90; Aydinl,
Vasil'in Haricilikle ilgisinin tespit edilmesinin zorlugunu dile getirir. Fakat ya-
sadig1 yer olan Basra’dan 6ttrt onlarin fikirlerinden etkilendigi yada onlara
yakin fikirler ortaya koymasinin mimkun oldugunu da soyler. Bk. Aydinli,
Islam Dristincesinde Aklilesme Stireci, 83.
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dinyadaki isimlendirmeyle alakali net olmayan yaklasimi Hariciler-
den ayrisan yonudur.124 Buna mukabil ahirette bu kisinin cehen-
nemde daimi kalacagini sOylemekle ayni fikri paylasmis olmakta-
dir.125 Bagdadi, Vasil ile Amr’in kebire sahibinin kafir ve musrik ola-
rak degil muvahhid olarak ebediyyen cehennemde kalacag: seklin-
deki fikirleri ile Hariciler gibi dtistindtiklerini iddia eder. Hatta bu fi-
kir benzerliginden dolay:1 Mu‘tezile’nin Haricilerin kaypak bir hali ol-
dugunu dile getirerek onlar1 Haricilikle itham eder.126

Kebire sahibini farkli sifatlarla nitelendirseler de cehennemde
ebedi kalacag noktasinda Ibadiye’nin Haricilerle fikir birligi vardir.127
Bununla birlikte ibadiyye, kebire sahibinin miisrik oldugu ve stirekli
cehennemde kalacagini sdyleyen Haricilerin cogunlugundan ayril-
makta olup daha ¢cok Mu‘tezile’nin bu konudaki fikirlerine yaklasmis
olmaktadir.128

Sonuc¢

Hz. Osman’in hilafetinin son zamanlarindan baslamak tizere mey-
dana gelen toplumsal olaylar bircok Islam beldesini etkiledigi gibi
Basra da bundan payini aldi. Hz. Osman’in Medine’de muhasara al-
tina alinmasinda dahli bulunan Basrali bir grup ve Hz. Ali doneminde

124 Saffet Sarikaya, Islam Diistince Tarihinde Mezhepler (Istanbul: Ragbet Yayin-
lari, 2009), 139.

125 Ebti1-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari, Makalatii’l-
Islamiyyin ve’htilafii’l-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Ka-
hire: Mektebetti’'n-Nehdatil-Misriyye, 1950), 2/138; Sonmez Kutlu, “Va’d
Vaid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2012), 42/414; Aydinli, Islam Diistincesinde Aklilesme Stireci, 66.

126 Bagdadi, el-Milel ve’n-nihal, 83; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 119; Isferayini,
et-Tebsir fi’d-din, 68.

127 Metin Yildiz, “Kelami Gértisleri Baglaminda Ibazilerin Hariciligi Meselesi”, Ka-
der XVI/2 (2018), 312.

128 Figlali, Ibdadiye’nin Dogusu ve Goriisleri, 136; Figlali, “Ibaziyye”, 19/259;
Ibadilere goére Hariciler, tabiin ve tebei’t-tabiin zamaninda ¢ikan bir gruptur.
Liderleri Nafi‘ b. el-Ezrak, Necde b. Amir, Muhammed b. Seffar’dir. Onlar;
halka karsi, hakka karsi, immetin kebire sahibi hakkindaki htikmuine karsi
hurtc ettikleri, kebire sahibini mtisrik sayip kanini ve malini helal gérdtkleri
icin Harici diye isimlendirildiler. Bk. Muammer, el-lbadiyye beyne’l-firaki’ll-
Islamiyye, 2/172.
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Cemel Vak‘asinin Basra dolaylarinda meydana gelmesi ile her iki ta-
rafin da Basra’da yasayanlardan destek gérmesi sehirde olgunlas-
maya baslayan kimi fikir mecralarinin zamanla politize olmasina ne-
den oldu. Yasanan tim toplumsal ve siyasal olaylar beraberinde bir-
cok tartisma konusunun ortaya ¢ikmasina yol acti. Islam Tarihinin
erken donemlerinde meydana gelen siyasi icerikli olaylar nedeniyle
zihinleri mesgul eden bircok soru(n) giin ytiziine ¢ikti. iki Miisltiman
grubun savasmalari nasil izah edilebilir? Oldurenler ve dlduirtilenler
hakkinda nasil bir hiikme varilabilir? iman-kebire konular1 bagla-
minda tartisilan hususlarla ilgili farkli gériisler ortaya ¢ikti. Bu goértis
ayriliklar: Islam toplumunda olusmaya baslayan firkalasma hareket-
lerinin ivme kazanmasina neden oldu.

Firkalasma hareketlerinin en ¢ok hissedildigi yerlerden biri Basra
sehridir. Basra sehri Hz. Omer’in emriyle Utbe b. Gazvan tarafindan
kuruldu. Utbe’nin emrinde cesitli Arap kabilelerine mensup askerle-
rin ordugah olarak iskan edildigi bir yerlesim yeri haline geldi. Sehrin
kuruldugu yerin stratejik énemi nedeniyle zaman icerisinde farklh
Arap kabilelerine mensup insanlar gelip buraya daimi olmak tizere
yerlestiler. Iran’in fethedilmesi ile buralarda yasayan ve Miisliiman
olan ya da esir edilen insanlar da gelip Basra’da yasamaya basladilar.
Emeviler doneminde mevali olarak adlandirilan bu kisiler sehirde
daha 6nceden yerlesen bedevi Araplarin mevlas: olarak hayatlarina
devam ettiler. Zaman igerisinde gittikce bliytiyen Basra sehri kozmo-
polit bir htiviyete biirtindu.

Siffin Savas1 sonrast Hz. Ali’den ayrilanlardan kimileri de gittikce
6nemli bir yer haline gelen Basra’ya gelip burada yasamlarina devam
ettiler. Harici olarak adlandirilan bu insanlarin sehirdeki bedevi ka-
bileler arasinda taraftar bulmasi, goértslerinin yayilmasi anlamina
gelmekteydi. Haricilerin iman-amel mutinasebeti ve kebire sahibinin
tekfir edilmesi konularindaki kati1 goértisleri Basra’da daha mutedil
fikirlerin olugsmasina én ayak oldu. i1k Hariciler olarak da adlandiri-
lan Muhakkime-i Ula'y1 selefleri olarak kabul eden ibadi hareketi bu
konularda mutedil denilecek goértisleri savunan firkalardan biridir.
Ote yandan mevali orijinli bir firkalagsma hareketi olan ve Mu‘tezile
diye isimlendirilen grubun da benzer gortisleri savundugu bilinmek-
tedir. Her iki mezhebinde ayni sosyo-kulttirel ve siyasi sartlar altinda
ayni cografyada tesekktl etmesi ve 6zellikle kurucu kadrolarin cesitli
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konulardaki benzer/aynai fikirleri savunmasi aralarinda var olduguna
kanaat getirdigimiz etkilesimin kaniti niteligindedir. Her iki mezhebin
de el-esma ve’l-ahkam tust baslig ile ifade edilen iman, iman-amel
iligkisi, kebire ve menzile beyne’l-menzileteyn konulari hakkindaki
goruslerini ele alirken gordik ki benzer/ayni fikirleri savunmakta-
dirlar. Imanin tanimina ameli kesinlikle dahil etmeleri, kebire sahi-
bini farkl isimlerle adlandirsalar da diinya ve ahiret hayatinda kar-
silasacagl durumlarla ilgili ayni gortislere sahip olmalar: ve kebire
sahibinin menzile beynel-menzileteyn konumunda olacag seklin-
deki fikirleri, her iki mezhebin goértislerinin benzerligi olarak gecisti-
rilemez. Ayni sehrin dini, ilmi, toplumsal, kulttirel ve sosyo-politik
sartlarinda tesekkul eden her iki mezhep arasinda 6zellikle kurucu
kadrolarin gortsleri dikkate alinmak suretiyle aralarinda etkilesimin
varlig1 noktasinda goriis ortaya konulabilir.

Neticede “el-esma vel-ahkam” konular: cercevesinde Basra’daki
bedevi Arap kabilelerinin mevlalar: olan insanlarin tesekkiltinde 6n
ayak olduklar1 Mu‘tezile ile bu kabilelerin genel anlamda kabul ettik-
leri Ibadi diistince arasinda etkilesim s6z konusu olup Ibadi gértsle-
rin etkileyen taraf oldugunu ama Mu‘tezile’nin de bu géruisleri siste-
matik hale getirerek gelistirdikleri sonucuna ulasabiliriz.
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Extended Summary

In our article, we will examine the views of Ibadiyya and Mu'tazila,
which are among the sects that were formed in the early periods of
Islamic history, on the issues discussed within the framework of the
super-title of al-esma ve ve'l-ahkam. In our study, we will compara-
tively examine the ideas of Ibadiyya and Mu'tazila on the definition of
faith, the relationship between faith and deeds, major sin and al-
menzile beyne'l-menziletayn. Here, our aim is to dwell on the relation
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at the intellectual level, which we believe to exist between the two
sects. It is to explain the relationship/interaction between them by
revealing the similarity of the ideas of both sects on these issues.

The consequences of a Muslim killing another Muslim due to the
civil wars that took place as a result of the political and social events
that took place in the period of Hadrat Ali, both in the world and in
the hereafter, were discussed. One of the most discussed topics is the
question of the essence of faith. The relationship between faith and
great sin is one of the issues that occupy the agenda of Muslims for
a long time. We can say that these issues have been discussed in
various discussion assemblies and different ideas have emerged over
time. It draws our attention as the views of Ibadiyye and Mu'tazila on
these issues are the same/similar. On the other hand, those called
Ibadi belonged to the Bedouin tribes active in Basra. However, we
would like to mention here that the founding cadres of the Mu'tazila
were also the mawlas of these tribes. In addition, the political attitu-
des of the members of both sects towards the Umayyad administra-
tion and the political events that took place during the reign of Os-
man and Ali are among the issues we want to remind you. These
relations also allow for the exchange of ideas on some issues. It is
normal for there to be an exchange of ideas between the sects.
However, the relationship between the Ibadiyya and Mu'tazila sects,
whose views we have examined, is beyond the exchange of ideas. Be-
cause when the views of both sects are examined, the similarity of
ideas on many issues draws attention. The correct term to use here
is the word “interaction”.

In the Islamic society, different definitions of faith have been
made. According to some sects, faith is the confirmation of the heart.
Sects such as Jahmiyya and Najjariyya argue that faith is not confir-
mation, but only knowledge. Some sects define faith as an ack-
nowledgment of the tongue or acknowledgment of the heart. Against
all these definitions, according to some sects such as Ibadiyye and
Mu'tazila; It means affirming with the heart, acknowledging and ac-
ting with the tongue. Against all these definitions, according to some
sects such as Ibadiyye and Mu'tazila; It means to affirm with the he-
art, to acknowledge with the tongue and to act. According to ibadiyye
and Mu'tazila, a person will confess with his tongue, believe with his
heart and act according to what he believes. The fact that both sects'
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views on the definition of faith in their formation periods are the same
draws attention.

Ibadiyya and Mu'tazila claim that action is an integral part of faith.
According to Ibadiyye and Mu'tazila, faith consists of three essential
elements. If one of these three elements is not found, a person cannot
truly believe. For this reason, a person who neglects his deeds should
not be called a Muslim. A believer must do all good deeds and avoid
bad/unlawful acts as a requirement of his faith. Abandoning each of
the sins and obligations committed means that the person's quality
of believer disappears. In general, Ibadiyya and Mu'tazila agree that
there will be an increase or decrease in belief.

The main reason for the heated discussion of the relationship
between faith and action is the issue of great sin. The fact that Mus-
lims killed each other in wars among themselves caused many ques-
tions to be asked. What will be the situation of those who kill and are
killed in these wars in this world and in the hereafter? Killing a per-
son is a great sin. In the discussions on the situation of the Muslim
who committed a major sin, different opinions emerged. According to
those who do not include deeds in the definition of faith, the person
who has a major sin is a believer. According to those who accept belief
as affirmation and deeds, those who commit major sins leave the
circle of Islam. Since Ibadiyya also accepts deeds as a part of faith,
he says that the person who commits a major sin is not a believer,
but a muvahhid. He characterizes these people as committing blasp-
hemy. Because of their more moderate views than the Kharijites, they
maintained their social relations with Muslims who were not among
them. We can say that Mu'tazila has the same point of view on this
issue. According to Mu'tazila, the concept to be used for such a per-
son is fasik. A fasiq is neither a believer nor an unbeliever. The Mu'ta-
zila agrees with Ibadiyya in the definition of major sin. Both madh-
habs consider every sin promised as a major sin. If a person does not
repent, he will not be forgiven in the hereafter and will not be inter-
ceded for. Ibadiyya does not consider a person who commits a major
sin as a believer, nor as a disbeliever. Here, they introduced the con-
cept of blasphemy as an intermediate nomenclature. Mu'tazila uses
the concept of al-menzile beyne'l-menziletyn for those who are in this
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situation. Although both sects put forward different naming, they fi-
nally approach the subject with the same perspective and way of eva-
luation.

Both sects that were formed in the city of Basra developed and
revealed their views by being influenced by the religious, scientific,
social, cultural and socio-political conditions of the city. In the for-
mation process of the Ibadiyya and Mu'tazila sects, whose views on
faith-great sin we have examined in our article, it can be concluded
that there is an interaction between them, especially by taking into
account the ideas of the founding cadres. Here, we can conclude that
Ibadi views are the influencing party, but the Mu'tazila also developed
these views by systematizing them. As a result, Ibadiyya influenced
the Mu'tazila with their views on the situation of those who commit-
ted a major sin.



