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Oz

Insanin toplum ve devletle olan iliskisinde aranan dengeyi ifade eden adalet
kavramina dair tartisma insanlik tarihi kadar eskidir. Hemen her diinya goriisii
adalete dair bir agiklama getirmis ve adaleti insan ve toplum hayatinin temeline
yerlestirmistir. Adaletin timiiyle saglanmasi halinde insan ve toplumun baris
icinde yasayabilecegi aksi halde her birinin fesada siiriiklenecegi sdylenmistir.
Adaletin ne olduguna dair tartigmanin yaninda adaleti kimin saglayabilecegine
dair bir bagka tartisma da kadim medeniyetlerden giiniimiize dek kesintisiz bir
bigimde her zaman siiregelmistir. Antik Yunan’dan sonra Islam medeniyeti de bu
konuya 6nem vermis, sistemli ve biitlinciil ¢alismalar yaratmistir. Bu baglamda,
adalete ve onu kimin icra edebilecegine dair agiklama getiren goriislerden biri de
gordiigii adalet kavramina 6zel bir 5Snem vermistir. Siyasal diizlemde ise Imamlara
benzemesi sebebiyle adaleti ancak fakihin saglayabilecegi ileri siiriilmiistiir. Bu
da fakihin siyasi irade ve kudretin somut aktorlerinden birisi olmasinin yolunu
acmistir, hal boyle olunca, toplumun yonetimini ele almasi umulan fakihte aranan
Veliyy-i fakih’te aradigi adalet sifatini, tarihi izlekte adalet kavramin felsefi,
kelami ve fikhi boyutlariyla ve miimkiin oldugunca birincil kaynaklara dayanarak
ele almaktadir. Ayrica anayasal diizeyde hukuki, siyasi ve dini konuma sahip
Veliyy-i fakih idaresiyle yonetilen iran islam Cumbhuriyeti tecriibesini de bu
yoniiyle incelemeyi amaglamaktadir.
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Abstract

The debate about the concept of justice, which expresses the balance sought in
human relations with society and the state, is as old as human history. Every
worldview has provided an explanation of justice and placed justice at the basis
of human and social life. It has been said that if justice is fully established, human
and society can live in peace, otherwise each will be dragged into mischief.
In addition to the debate about what justice is, another debate about who can
provide justice has always continued uninterruptedly from ancient civilizations
to the present. After Ancient Greece, Islamic civilization also gave importance
to this issue and created systematic studies. In this context, one of the views that
provides an explanation about justice and who can execute it is Twelvers. The
Twelvers gave special importance to the concept of justice because of related
to the concept of walayet. On the political plane, it has been argued that only
the jurist can provide justice because he resembles the Imams. This wievpoint
added a politic role for faqih that it was take responsibility the management of
society. This article aims to discuss the quality of justice sought by Twelvers in
Veliyy-i faqih, the concept of justice in the historical path with its philosophical,
theological and figh dimensions. In addition to tries to explain the conditions in the
Islamic Republic of Iran where faqihs has a legal, political and religious position
at the constitutional level there.

Keywords: Political philosophy, Islamic political philosophy, the Ithna‘ashariyya,
Walayet-e faqih, Ayatollah Khomeini.
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On Iki Imam Siiligi 'nde Veliyy-i Fakih’in Adalet Sifati

1. Giris!

Insanin varligini tek basina idame ettirebilmedeki acziyeti onu digerleriyle
yardimlagma ve isbirligine mecbur kilmis ve boylelikle sosyallesme olgusu
ortaya cikmustir (Aristoteles, 1890/1997, s. 9-10; ibn Haldun, 2001/2004,
s. 79). Toplum halinde yasantinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan isboliimii
yoluyla her fert cemiyetin ihtiya¢ duydugu bir hususta kendi kabiliyet, ka-
pasite ve egitimine uygun bir gorev alir olmustur. Ne var ki topluma sag-
lanan ve toplumdan umulan fayda dengesi bugiine kadar siiregelen bir tar-
tismay1 da beraberinde getirmistir. Adalet kavrami ekseninde ytiriitiilen bu
tartisma ferdl ve igtimal rizanin olugsmasinda énemli bir yer tuttugundan,
bir yoniiyle i¢timai yapinin kurgulanmasi ve mesruiyetinin saglanmasi agi-
sindan da kilit onemdedir. Buna binaen hemen her toplum kendi igleyisinin
adilligine dair bir agiklama getirirken, idealize edilen adalet de giindemden
asla diismemistir. Ahlaki, felsefi, siyasi ve hukuki diizlemde siiregelen bu
tartismalar adaletin farkli tanimlarini ortaya koysa ve bu hususta dogrudan
ve dolayl agiklamalar yapilsa da (Aristoteles, 1983; Giiriz, 1996; Platon,
2017; Yayla, 1999) adaletin kamilen tecelli etmedigi bir toplumun saglikli
bir sekilde devam edemeyecegi noktasinda birlesilmistir.

Antik Yunan’da adalet kavrami iizerine yiiriitiilen tartigmalar ve adaletin
tasnif sekilleri 8. ila 10.yiizy1llar arasinda Islam diinyasinda yasanan Antik
Yunancadan Arapgaya yonelik terciime faaliyetlerini takiben Miisliimanlar
tizerinde de etkili olmus (Macit, 2011, s. 498-504), adalet, adil toplum ve
adil idareciye dair dini metinlerin akli izahinda Yunan filozoflarinin belirle-
digi teorik altyapidan belli bir diizeyde istifade edilmistir. Bununla birlikte,
Islam’m Sii yorumunun bir kolu olan Isndaseriyye (On ki imam Siiligi)
adalet kavramini sirf ahlaki bir zeminde gérmeyerek, itikadin konusu hali-
ne getirmis ve zamanla siyasi diizleme belirgin bir sekilde tasiyarak bir yo-
netim anlayigmin mihenk tas1 kilmistir. Bugiin Iran Iislam Cumhuriyeti’nde
cari nizamin siyasi ve hukuki ac¢idan anayasal ekseni mesruiyet temelini
Velayet-i fakih teorisinden alan Veliyy-i fakih etrafinda kurgulandigindan,
bu rejimi gerek diislince temeli ve gerekse teorinin tatbik sekli acisindan
anlayabilmek icin adalet kavraminin tafsili bir incelemeye tabi tutulmasi
gerekmektedir. Boylelikle iran Islam Cumhuriyeti’nde s6z sahibi olan si-

' Bu ¢aligma, birinci yazarin ikinci yazarim damigmanliginda hazirlamakta oldugu
doktora tezinden tretilmistir.
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yasi seckinler, din adamlari, akademisyenler, aydinlar diizeyinde yiiriitiilen
tartismalarin ve bu suretle olusturulan politikalarin mahiyeti ve halk tize-
rindeki etkisi daha isabetli bir degerlendirmeye tabi tutulabilecektir.

Calismanin amacina ulagabilmesi i¢in agirlikli olarak nitel aragtirma yon-
temi kullanilmigtir. Bilindigi {izere bu yontemde bir olay yahut durum
mevcut haliyle ele alinir ve miimkiin oldugunca birincil kaynaklardan ve
o6nemine gore ikincil kaynaklardan istifade suretiyle derinlemesine ince-
lenir. Bu ciimleden olmak iizere “adalet” kavrami Antik Yunan’dan itiba-
ren mercek altina alinirken, dénemin otoritelerine ait temel eserler birin-
cil kaynak olarak degerlendirilmis ve bu eserleri kullanarak {iretilen sair
kiilliyattan ise ikincil kaynak olarak yararlanilmistir. Bu sekilde arastirma
konusunun dayandig1 zemin ve siirecteki gelisimi izlenerek, giiniimiizde
Iran Islam Cumhuriyeti’nde somutlasan haline ulagilmstir.

Caligma konusu Tiirkiye’deki akademik calismalar agisindan da &nem
arz etmektedir zira Tiirkce literatiirde Antik Yunan ve Islam diisiincesinde
adalet kavramina dair bazi ¢aligmalar bulunmakla birlikte bu c¢aligmalar
Velayet-i fakih teorisi ekseninde Veliyy-i fakih’te aranan adalet sifatina ve
bunun Iran islam Cumhuriyeti’ndeki tatbik sekline odaklanmamus, daha zi-
yade Miisliiman toplum modelleri ele alinirken, sultan-halife modeli gerce-
vesinde teorik incelemeler ve fikhi agiklamalarla yetinilmistir. Bu yoniiyle
caligmamizin Tiirkge literatiire katki saglayabilecegini sdyleyebiliriz.

Calismanin hazirlanmasinda Sosyal Bilimler alanindaki diger ¢alismalarla
uyum ve standart birligi saglamasi agisindan kisi ve eser adlarinda Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi’ndeki kullanim esas almmustir.

2. Antik Yunan’da Adalet Kavrami

Genel kabule gore, Antik Yunan’da adalet iizerine kurulan nazariyeler Sok-
rates ile baslamistir. Platon’un Diyaloglar isimli eserinde Sokrates adaleti,
kisinin iyiligi sadece kendisi icin degil birlikte yasadigi toplum igin de
dilemesi ve bu sekilde yasamasi olarak tarif ettigi erdem ile iliskilendirir
(Platon, 2014, s. 221-223). Devlet kitabinda ise adaleti insanlarin vicdan-
larinda ilahi bir ses seklinde var olan ve hukuk duygusu goriintiisiiyle te-
mayiiz eden, iyi ile kotii arasindaki farki ayirabilme bilgisi olarak tanimlar
(Platon, 1962/2020, s. 30-32). Bu sekilde Sokrates, kisinin igsel bir halini
hukuk sistemi i¢cinde somutlasan kavramsal bir diizeye tagsir.
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Sokrates’ten farkli olarak, Platon adalet ve dogruluk kavramlarini birlikte
kullanir. O, adaleti daha ziyade kisi ile devlet arasindaki iliskiye ve poli-
tik alana hasrederken, adalet kelimesinden tiireyen “dogruluk™u ise kiginin
hem kendisi hem toplum hem de kéinatla olan biling ve yasantisini ifade
i¢in tercih etmistir (Havelock, 1978, s. 312; Platon, 2001, s. 71-73). Kisi-
nin mutlu olmak i¢in nasil yasamasi gerektigine dair sorgulamada Platon
adaleti, her bir seyin kendi asli yerinde bulunmasi ve hakkinin ihlal edil-
memesi olarak tarif ederken, bu gergekligi ortaya koyan s6zii ise dogruluk
olarak tanimlar. Ona gore, insan ruhunda bulunan ve istiha, akil ve 6tke
olarak isimlendirilebilecek ti¢ 6zellik insanin bedeninde de bir yer bulur ve
adalet tiim bunlarin vazifelerini yerine getirirken bir digerinin alanina teca-
viiz etmemesi ve aralarindaki dengenin saglanmasidir (Platon, 1906/2007,
s. 57;1962/2020, s. 132-133;). Bu da ancak irade ve gergek bir i¢ ahlak ile
miimkiindiir (Havelock, 1978, s. 207; Platon, 1962/2020, s. 132-133). Di-
ger taraftan, Platon (1962/2020, s. 132) toplumu olusturan siniflarin devlet
icindeki konumlarimi da ayrintili bir sekilde inceler ve nihayetinde her bir
sinifin kendi vazifesini kamilen yerine getirmesi ve digerinin islerine ka-
rigmamasi neticesinde hasil olan birligin adaleti viicuda getirdigini diisii-
niir. Boylelikle Platon adalet kavramini sosyal ve siyasal alanin dogrudan
icine sokmakla kalmaz, toplumsal diizenin saglanmasi, hak ve vazifelerin
bilinir hale gelmesi ve istikrarin korunmasi suretiyle nihai mutlulugu elde
etmeye yarayacak en saglam arag olarak gortir.

Aristoteles (1890/1997, s. 89-90) ise adaleti miisterek hayatin temel ilke-
si olarak kabul eder ve siyasi anlamiyla yasaya uyan kisiyi ifade ettigini
sOyler (Aydogan, 2015, s. 28). Ona gore, adalet erdemin bir pargasi degil,
biitiintidiir. Ayn1 sekilde adaletsizlik de kotiiliiglin bir parcasi degil, bi-
tiiniidiir (Aristoteles, 1890/1997, s. 91). Erdem ise ne dogadandir ne de
dogaya karsi: insanda var olan dogal bir yap1 erdemi kabule hazirdir ve
talim ile erdem meleke haline doniisiip goriiniir hale gelir (Aydogan, 2015,
S. 26). Erdemin goriiniir hale gelmesi baglaminda ele alindiginda, Aristo-
teles adaleti nimetlerin hak¢a paylasilmasi anlaminda “boliistiiriicti adalet”
ve verilen zararin giderilmesi manasinda ve daha ziyade medeni hukuk ile
ceza hukukunun alanina giren “diizenleyici adalet” olmak iizere iki kisma
ayirir. Tim bunlardan o, iyi bir yurttagin, kisinin ve toplumun mutlulugunu
saglayacagi umulan ve dogal hukukla uyumlu olan yasaya; iyi bir insanin
ise sadece yasaya degil bir biitiin olarak dogal hukuka da uymasi gerekti-
&1 neticesine varir (Aristoteles, 1890/1997, s. 93). Bu suretle Aristoteles,
adaletin dogal hukukun bir unsuru ve uzantisi oldugunu da ortaya koyar.
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3. Islam Diisiincesinde Adalet Kavram

Islam inanci1, mutlak kudret ve irade sahibi olarak telakki edilen ve ken-
disinden baska herhangi bir yaraticinin bulunmadigi yegane varlik olan
Allah’1n baz1 isim ve sifatlara sahip oldugunu ve bu isim ve sifatlarin etki-
lerinin kdinat, insanin dertinu ve toplumda goriildiigiinii ileri siirer. Adalet
bu isim ve sifatlardan biridir. Bazi yorum farkliliklariyla birlikte (Kilavuz,
1988, s. 387-388), Miisliimanlar Allah’in zat ve fiillerinde adil oldugu ve
ilahi dinin hedefleri arasinda, tiim diger islerin selametinin zaruri sart1 sa-
yilmas1 sebebiyle bagli basina biiyiik 6nem arz eden adaletin igtimai hayat-
ta tesis edilmesi hususunun yer aldiginda hemfikirdir (Piyruz, 2015, s. 63).
Bununla birlikte, Terciime Hareketleri olarak bilinen, Antik Yunan’dan ya-
pilan terclimelerin yogunlastig1i donemin etkisiyle olsa gerek, Miisliiman
filozoflarin adalet kavramina dair aciklamalarimi sistemlestirirken Antik
Yunan’daki tasnif ve agiklamalara da itibar ettikleri goriiliir.

Genel olarak, “dogru olmak, dogru davranmak, adaletle hilkmetmek; esit-
lemek” anlamina gelen “el- adl” mastar (J2'), isim olarak kullanildigin-
da, “dogruluk, hakkaniyet ve adalet”, sifat olarak kullanildiginda “gok
adil” manalarim vermektedir. Bu sifat Allah’in zatiyla kaimdir. Yani zati
bir sifattir. Bir baska ifadeyle O’ndan ayrilmaz, asla sakit olmaz, kesintisiz
bir sekilde ezeli ve ebedidir (Topaloglu, 1988, s. 387). Adl ve adalet keli-
meleri sadece kelam alaninda degil, ahlak, fikih ve tasavvuf sahasinda da
kullanilmaktadir. Ahlak sahasinda ele alindiginda, “Ferdi ve ictimai yapida
dirlik ve diizenligi, hakkaniyet ve esitlik ilkelerine uygun yasamay1 sagla-
yan ahlaki erdem”i (Cagrici, 1988, s. 341-342); fikih acisindan ise, cesitli
bahislere temas etse de genellikle “verilen ile hak edilen arasindaki
denge”yi (Gazali, H. 1322/ts, s. 234-237) ifade eder. Bu anlamiyla, Allah,
“Andolsun, Biz elgilerimizi apacik belgelerle gonderdik ve insanlar adaleti
ayakta tutsunlar diye, onlarla birlikte kitab1 ve mizani indirdik.” (el-Hadid
57/25) buyurarak, hem risaletin amaci ve resuliin vazifesini hem de insan-
larin sorumlulugunu ortaya koymustur (Piyruz, 2015, s. 23). Bu husus ede-
biyata da yansimis ve Mesnevi’yi bu temelde insa eden Mevlana
Celaleddin-i Rimi, Hz. Muhammed’in hem cismen hem de ruhen dogrulu-
gun bizzat kendisi ve Allah’in kamil halifesi oldugunu dile getirmistir (Ye-
sil, 2020, s. 1384-1385).

Miisliiman filozoflar adalet kavramina hassasiyetle yaklagmis, onu varlig
anlamlandirmanin anahtarlarindan biri olarak kabul etmislerdir. Bu ciimle-
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den olmak {izere, Farabi ontolojik acidan ele aldig1 adaleti gercek saadeti
tahsil etmede en elverisli ve en listiin erdem olarak telakki etmistir (Cor-
bin, 1986/1994, s. 286-293). Vicdandan adalet fikrine oradan da hukukun
surlart arasindadir (Farabi, 1985/1990, s. 89; 1993, s. 28; 1997, s. 73-75).
Farabi’yi bu noktaya getiren ise varliktan en biiyiik pay: alan aklin adalet
ile olan irtibatidir. Kainati idare eden akil adaletin de kaynagidir (Farabi,
1964/1992, s. 29). Hal boyle olunca, sadece insan ve toplumun degil,
kainatin diizeni de ancak her varligin hak ettiginin kendisine verilmesiyle
saglanacaktir. Bu durum Farabi (1964/1992, s. 41)’nin adalet tanimi olan
“Cisimlerin hak ve layik olduklar seylerin yerine getirilmesi” ifadesinde
karsihigin1 bulur. Insan, varliga kars1 bdylesi bir borcu yiiklenmis ve bunu
yerine getirmekle miikellef kilinmistir. Insan olmanin yolu buradan geg-
mektedir ve kigi bundan imtina da edemez (Farabi, 1993, s. 48). Farabi
(1961/2014) bu borcun nasil yerine getirilecegini gesitli eserlerinde ortaya
koymustur. Bununla birlikte, onun, adaletin tecellisinde asli gorev verdigi,
tiim toplumu terbiye ederek hidayete sevk edecek kisi, Tanr1’nin kendisine
yiikledigi bu misyonu tipki bir peygamber yahut imam gibi yerine geti-
recek olan bagkandan/imamdan baskasi degildir. Buna binaen baskan her
tiirlii erdemi biinyesinde toplamis birisi olmalidir (Farabi, 1961/2014, s.
82).

Farabi’den ayr olarak, Islam siyaset felsefesinin 6nemli simalarindan
Maverdi icin adalet, toplumu {ilfete ¢agiran, iktidara itaate sevk eden, til-
keyi mamur, halki huzurlu ve miireffeh kilan, nesli ¢ogaltan ve idareciyi
giivende tutan en yetkin, en kamil, ifrat ve tefritten en uzak miitkemmellik
idealidir (Birsin, 2004, s. 62-63; Maverdi, 2019, s. 56, 66, 68, 76, 94, 102).
Farabi gibi Maverdi de adaleti imamda aranacak temel sart olarak goriir ve
masiyete dalan kisinin adalet sartin1 yerine getiremeyecegini soyleyerek,
basta imam olmak iizere devlet ricali ve memurlarinin tiimiinde adalet sar-
tinin aranmasi gerektigini savunur (Maverdi, 1966/1976, s. 21; Saribiyik,
1996, s. 266-275).

Gazzali, her seyi yerli yerinde ve kusursuz var eden Allah’in el-Adl ismine
getirdigi aciklamada adaleti, fiilde tecelli eden, sahsin i¢ diinyas1 agisindan
sehvet ve gazap hislerinin 6nlenip dengelenmesi ve igtimai hayatta Seriat’in
cizdigi sinirlarin asilarak hemcinslerine haksizlik yapilmamasi olarak ta-
rif eder. Kisi giinaha dalarak kendisine zulmettigi gibi Ser’i ahkama kars1
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her fiilinde bagkalarina da zulmetmis olur (Gazali, 1968/2015, s. 111-116).
Gazzali (1969, s. 11)’ye gore imanin da kokiinde yer alan adalet halife/
sultan s6z konusu oldugunda liyakat, ulema ile irtibat, muavin ve miis-
tahdemleri kontrol, siikiinet, merhamet, hacetleri giderme, sefkat, halki
sevindirme, Ser’i ahkdmi emrederek bu smirlar1 agmama olarak siraladigi
on esasa dayanir. Yine o, adaletin olgun bir akla ihtiya¢ duydugunu da
dile getirir. Sultan {ilkeyi mamur, halki mireffeh kilmak istiyorsa adalete
riayet etmelidir. Aksi halde iilke tarumar olur (Gazali, 1969, s. 26 ve de-
vami). Goriildiigii iizere Gazzali adaletin toplumda tezahiirliniin kiginin
i¢c alemindeki tecellisiyle yakindan iliskili oldugunu diisiinmektedir. Bir
bagka ifadeyle, kisi kendi i¢inde gerceklestiremedigi adaleti toplumda da
sergileyemeyecektir.

Ibn Halddn ise, Mevlana’ya benzer sekilde, iilfetten neset eden, alemin
kendisiyle kaim oldugu adaleti Allah’in halk arasinda koymus oldugu
bir terazi olarak tanimlar ve hiikiimdari1 da bu terazinin nezaretgisi sayar.
Memleketlerin umuru ve halkin refahi adaletin tesisine baglidir. Hal boyle
olunca, terazinin nazir1 hiikkiimdar da adil olmak zorundadir (Ibn Haldun,
2001/2004, s. 73-74).

Ashabii’l adl ve 't tevhid olarak isimlendirilen Mu‘tezile mezhebi ise “liituf
ilkesi” geregince Allah’in kullar1 i¢in en uygunu yarattigini, O’ndan kotii
ve giinah bir fiilin sadir olamayacagini, iyi fiillerin yaratilmasinin Allah’a
vacip oldugunu ve bunun adalet olarak isimlendirilmesi gerektigini savun-
mustur (Sehristani, 1955/2015, s. 57-58). Mu‘tezile’ye gore insanlarin ira-
di fiilleri Allah’in miidahalesi olmaksizin, Allah’in fiilden evvel verdigi
kudret yoluyla kendilerinden sadir oldugundan, bu fiillerin iyi ve kotii so-
nuglarinin menfaat ve cezasini da gormeleri gerekmektedir ve bu da adalet
ilkesine siki sikiya bagli bir haldir. ilahi emir olmasa bile iyilik ve kétiiliik
fiilin 6ziinde var olup akil sayesinde iyi ve kotii tefrik edilebileceginden,
islenen fiile gore Allah>in 6diil ve cezasi da adil olacaktir ama Allah mut-
lak kudreti dahilinde olmasina ragmen kullarina zulmetmekten miinezzeh
oldugundan, kétii fiilin neticesini Allah’a baglamak dogru degildir (Oz,
2012, s. 343-350).

3.1. On iki imam Siiligi’nde Adalet Kavrami

Mesnevi’de “Tanri huylu bir terazi” (Mevlana, 1993/2007, s. 163) seklinde
vasiflandirilan Hz. Ali iyiliklerin en iyisi olarak gordiigii adaleti (Piyruz,
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2015, s. 79), kelami boyutuyla ele alip imanin iizerine kurulu oldugu dort
seyden biri sayarak (Destgayb, 1391, s. 27; Razi, 2015, s. 421-422) “Her
seyi kendi yerine koymak™ (Razi, 2015, s. 506) seklinde tarif eder ve ge-
nel bir koruyucu oldugunu sdyler. Kendisine tevhid ve adalet hakkinda
sorulan bir soruya ise, “Tevhid Allah’1 vehimle sekillendirip sinirlandir-
maman; adalet ise Allah’1 hikmet ve adiletin ziddiyla su¢lamamandir.”
(Razi, 2015, s. 511) seklinde cevap verir. Bir diger tarifinde ise adaleti,
“Allah’a tohmet yliklememek” (Destgayb, 1391, s. 18) olarak agiklar. Ne
var ki Hz. Ali’nin, “Nitelendirilmede en genis, amel makaminda en dar
olan seydir” (Razi, 2015, s. 298) dedigi adalet bazen esitlik manasinda kul-
lanilsa da “hak” kavramina dayandigi i¢in mutlak esitlik anlamina gelmez
(Muhaddisi, 2013, s. 15). Adalet kavraminda esitlikten kastedilen, kamu
hukuku agisindan kanunlar 6niinde ayni1 durumda olmak, toplumsal haya-
tin yarattig1 siyasi, iktisadi, kiiltiirel ve sair firsat ve faydalardan istifade
etmede ise agag1 seviyede tutulmamaktir (Piyruz, 2015, s. 67). Bu yoniiyle
adalet toplumsal siif farkliliklarina dayali, bastan tanimlanmis ayricalik-
larin da reddi anlamina gelmektedir. Kimi zaman adalet kelimesi, kisiyi
baskalarina zulmetmek ve haksizlik yapmaktan koruyan “insaf” anlaminda
da kullamlir (Muhaddisi, 2013, s. 14). insaf, kisinin kendisini muhatabinin
yerine koyup kendisine nasil davranilmasini istiyorsa, muhatabina da o se-
kilde davranmasini zorunlu kilar (Piyruz, 2015, s. 81). Hukuki ve siyasi
baglamda ise insaf, kisinin kendi haklarimi tanima ve korumadaki gayre-
tini digerlerinin haklarin1 tanima ve korumada da gostermesidir (Piyruz,
2015, s. 66). Bir baska yoniiyle adalet kisinin sahsi, umumi, siyasi ve sair
islerinde mutedil hareket etmesi, dostluklarin ve diismanliklarin hakkin
taninmasi1 ve icrasindan kendisini alikoymamasidir (Piyruz, 2015, s. 70).
Bu anlamlariyla adélet en genis haliyle tatbik edilmelidir. Aksi halde kisi
zulmetmis olacaktir (Razi, 2015, s. 382-383). Hz. Ali bu durumun ehem-
miyetini ve mesuliyetin agirligini, “Vallahi, karincanin agzindaki arpanin
kabugunu alarak Allah’a isyan etmem i¢in bana yedi iklim ve gdklerin al-
tindakiler verilse gene de kabul etmem.” (Razi, 2015, s. 310) sozleriyle ifa-
de etmektedir. O donem itibariyle kullanilan en kiiciik agirlik birimi olan
arpa tanesinden de kiiglik bir seyi drnek getiren ve bunun karsisina tiim bir
yeryliziinii koyan Hz. Ali, adaletten ayrilmamanin éneminin ilahi iradeyle
catigmama zorunlulugundan kaynaklandigini gostermektedir.

Ahlak felsefesinin temeline adalet kavramini yerlestiren Nasiriiddin Tasi
(H. 1369/2007, s. 126)’ye gore, erdemlerin bir parcast olmayip tiimiinii
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iceren adalet, “Pratik kuvvenin terbiyesinden meydana gelen erdem”dir.
Erdem ise fiillerin vasatidir. Boylelikle Tasi, adaleti fiillerde orta yolu tut-
mak olarak isaret eder ve insanin dncelikle kendi nefsinde tatbikini zorun-
lu sayar (Gafarov, 1998, s. 99; Tusi, 1373, s. 108-109). Ancak Tisi’nin
orta yoldan kast1 aritmetik orta degildir. O, daha ziyade sahsa, zamana ve
mekana bagl sartlara gore degisebilen izafi bir ortadan bahseder. Bu an-
lamiyla, kimisi i¢in vasat olan bir durum bir baskasi i¢in ifrat yahut tefriti
olusturabilir (Gafarov, 1998, s. 117). Tusi’nin izafi ortaya dair bu yakla-
stm1 herhangi bir meseleye dahil tiim unsurlan birlikte degerlendirmeyi
zorunlu kilar.

Islam Felsefesinde Hikmet-i Miitealiye ekoliiniin kurucusu ve aym za-
manda Sii kelamwmin onemli simalarindan olan Molla Sadra adaleti tim
varliklarin liyakatlerine ve yeteneklerine dikkat etmek ve bunlar1 hayata
gecirmek seklinde tarif eder ve bunun yaradilisin temel ilkesi oldugunu
vurgular (Sadru’l-Miiteellihin, 1367, s. 23). Ona gore adalet, insan nefsin-
de iyi erdemlerin kaynagi olarak beliren cesaret, iffet ve hikmetin bir araya
gelmesinden olusur (Gencver vd., 2016, s. 173).

Ayetullah Abdulhiiseyin Destgayb ise herkese hak ettigini vermek olarak
tanimladig1 adaleti ilim ile iligkilendirir ve mevcudattan herhangi birinin
hak ettigine ulasmasinin engellenmesi seklinde tarif ettigi zulmiin cehalet-
ten neset ettigini soyler (Destgayb, 1391, s. 29). Ona gore, Allah’in mutlak
ilmi tekvini ve tesrii adaletin de kaynagidir ve buna binaen Allah mutlak
adil olandir. Allah’in fiillerinde zulmiin varlig1 muhaldir (Destgayb, 1391,
s. 18). O halde kisi ilimle donanmali ve her haliikarda Allah’a, kendisine
ve gayrisina karsi adil olmalidir (Destgayb, 1391, s. 21).

“Islam hak ve adalet pesinde olan miicahit insanlarn dinidir. Hiirriyet ve
bagimsizlik isteyenlerin dinidir” (Bakiri, 2015; Humeyni, 1390, s. 9-12,
70) diyen Ayetullah Humeyni Allah indinde takvaya en yakin seyin adalet
oldugu ve tiim diger hasletlerin aslinda adaletten neset ettigi kanaatinde-
dir. O, faziletlerin anas1 kabul ettigi adaleti tanimlamaya ahlak alanindan
baslar ve “Ifrat ve tefritten uzak olup orta noktada bulunmak” olarak ta-
rif eder. Ona gore, adalet, insan tabiatinda yer alan ve buluga erismekle
miispet veya menfi yonde koklesen kuvvetler arasinda dengeyi saglamay1
gerektirir ve adalet sifatiyla insan ilahi yolda ilerleyerek, /nsdn-1 kamil’e
yaklasir. Insan-1 kmil’in miicessem hali ismet sahibi peygamberlerin var-
lik nedeni de adaleti ictimai hayatta tahakkuk ettirmektir. Ne var ki onlarin
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bunda kamilen basarili olduklarint sdylemek miimkiin degildir (Humeynt,
1389c, s. 254; 1389d, s. 1, 386; 1389, s. 480; 1389g, s. 98). Ayetullah
Humeyni’nin adalet kavramima dair anlayisinin basta Fusiisii’l- hikem
olmak {izere, eserlerinden ve goriislerinden derinden etkilendigi Ibn Ara-
bi ile Molla Sadra’nin katkisiyla olustugu soylenebilir (Martin, 2007, s.
32; Moin, 1999/2005, s. 34, 46-47). Hasan Humeyni (2014, s. 6)’ye gore,
Ayetullah Humeyni’nin izledigi itidal yolu, adalet yolunun sahih cereya-
nidir.

4. Velayet-i Fakih Diisiincesi ve Veliyy-i Fakih’te Aranan Adéalet
Sifat1 Sarti

Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra Miisliiman toplumu kimin ydnetmesi
gerektigine dair soruya, “Ehl-i Beyt’ten on iki imam” cevabini veren mez-
hebe Isnaaseriyye (On Iki Imam Siiligi) denilmektedir. Bu mezhebin Usili
ekoliine gére, On ikinci Imam olan Muhammed Mehdi el-Muntazar halen
gaip oldugundan, onun yerine 6zelde Sii ve genelde Miisliiman toplumu
idare hak ve salahiyeti Veliyy-i fakih unvaniyla muttaki ve adil fakihe ait-
tir. Viicthata (zekat ve humus gibi dini ddentiler) iliskin bazi ylkiimlii-
liiklerin icrasinin nasil olacagina dair sorulara verilen cevaplarla basladigi
diisiiniilen bu goriis, Safevi devleti doneminde Muhakkik Kereki ile gii¢lii
bir siyasi anlam yliklenerek ivme kazanmis, Molla Ahmed Neraki ile kamil
haline gelmis ve Ayetullah Humeyn tarafindan iran’da tatbik sahasina ¢i-
karilmistir (Bereci, 2003, s. 69-71; izdehi, 1386, s. 41; Memdiihi, 2003, s.
63-64).

Iran Islam Cumhuriyeti Anayasa’s1 Veldyet-i fakih doktrinini anayasa-
nin temeli; Rehber, Vellyy-i Emr ve Imam-1 Ummet olarak isimlendiri-
len Veliyy-i fakih’i de Islam Cumbhuriyeti’nin ekseni haline getirmistir.
Anayasa’nin 5., 107. ve 109. maddeleri bu hususa dair hiikiimler igermek-
tedir (Teshird, 1395, s. 453). Buna gore, halkin oylariyla segilen alimlerden
olusan Meclis-i Hubregan giinliik endiselerden uzak bir sekilde (Tahrani,
1434, s. 189-200) Rehber’i belirleyecektir. Bu noktada Meclis-i Hubregan
Rehber’de,

— Fikhi ilgilendiren biitiin konularda ifta (fetva verme) i¢in gerekli ilmi
salahiyete sahip olmak,

—  Ummet-i Islam’1n rehberligi igin gerekli adalet ve takvay1 haiz olmak,
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— Rehberlik i¢in yeterli siyasi ve toplumsal goriis, yigitlik, yoneticilik ve
glice sahip olmak (Teshiri, 1434, s. 456) sartlarin1 arayacaktur.

Goriildiigii iizere, Isndaseriyye’de felsefi, keldmi ve fikhi bir yone sahip
olan idarecide aranan adalet sifati sart1, iran Islam Cumhuriyeti’'nde ana-
yasal bir diizenleme haline getirilerek, modern devletlerin kanun yapma
teknigine dahil olmak suretiyle yeni bir hukuki ve siyasi boyut kazanmustir.
Bu anlamiyla Velayet-i fakih teorisi modern devletlerin yonetim anlayis-
lar1 arasinda sayilabilecek bir hiiviyete sahip olmustur. Hal boyle olunca,
adalet kavramini bu baglamda incelemek de elzemdir.

On Ikinci imam Muhammed Mehdi el-Muntazar’in gaybetinde ancak adil
fakihi mesru yonetici kabul eden isnaaseriyye adalet sifatini idarecinin biz-
zat kendi nefsinde tatbik etmesi gereken en miihim 6zellik olarak sayar
(Piyruz, 2015, s. 77; Razi, 2015, s. 121). Ayetullah Humeyni (2013, s. 147;
13891, s. 125; 13891, s. 115)’ye gore, her fakih degil ancak “adil fakih”
Hz. Peygamber’in varisi ve emanetgisidir. Bdyle olunca, adil fakihin kim
oldugunun hikmet, iffet ve secaatle birlikte, toplumun idarecisinde arana-
cak sartlarin temelinde yer alan adalet kavrami ekseninde belirlenmesi de
gerekmektedir. Bu husus konunun muglak kalmamasi i¢in zaruridir. Zira
adil fakihe yiiklenen sorumluluk, verilen saldhiyet ve ondan umulan fayda
yadsmamaz dlgiide biiyiiktiir. Oyle ki tek amaci adaletin tatbiki ile ilahi
rizay1 kazanmak olan adil fakih toplumu sirdz-1 miistakim e hidayet edecek
ve adalet yolunda ilerleterek dengeli, sakin ve haklarin gozetildigi bir or-
tami insa edecektir (Humeyni, 1389e, s. 366-367). Nefsinin hevasina az da
olsa kapilmasinin nihai amaca ulagsmay batil kilacagini bilmesi ve adalet
sifatinin kendisini giinah iglemekten ve diigmanina zulmedip dostuna mii-
samaha gostermekten uzak tutmasi sebebiyle adil fakih insanlar arasinda
ahlaken Masum Imam’a en yakin kisi olacaktir. Ayetullah Humeyni, biitiin
bir diinyaya sahip olsa da tipk1 Hz. Ali gibi adil fakihin de diinyaya meylet-
meyecegi ve adalete riayetten ibaret asli vazifesinden yiiz ¢evirmeyecegi
kanaatindedir (Humeyni, 1389a, s. 304; 1389h,s. 345-346).

Miisliiman toplumun idaresi sorumlulugunu yiiklenecek fakihin adil oldu-
gu nasil belirlenecektir? Bu yondeki bir soruya genel olarak Isnaaseriyye
ulemast ve 6zelde Ayetullah Humeyni teorik ve pratik agidan bazi cevaplar
vermistir. Fakihin adil kabul edilebilmesi i¢in muhlis olmasi, adaleti kendi-
sine farz bilmesi, hakki tantyip onunla amel etmesi, heva ve heveslerinden
uzaklasmas, bilerek giinah islemeyecek derecede takva sahibi olmasi (ibn

146



On Iki Imam Siiligi 'nde Veliyy-i Fakih’in Adalet Sifati

Haldun, 2001/2004, s. 273; ibn Kesir, 1984, s. 1670), haramlari terk edip
vacipleri yerine getirmesi ve bunun da toplumca goriiniir halde olmasi ge-
rekmektedir (Razi, 2015, s. 121). Giinah ile adalet arasindaki yakin iligki
giinahin ilahi emirlere muhalefet anlamina gelmesi sebebiyledir. Giinah
islemek diinyevi ve uhrevi sonuglariyla insan-1 kdmil’e giden yolu kesen
ve bilerek islenmesi durumunda adalet sifatiyla ¢elisen bir durumdur zira
Allah mutlak anlamda adildir ve ilahi emirlerin hepsi adalet sifatiyla kusa-
tilmis haldedir (Kiraati, H. 1409/2012, s. 19). Isnaaseriyye kaynaklarinda
gecen rivayetler hem siradan insanlarin hem de alimlerin islemesi muh-
temel gilinahlara iliskin tafsili anlatimlar1 havidir. Bu rivayetler giinahlar
taksim etmekte, diinyevi ve uhrevi neticelerini isaret etmektedir. Gilinah
islemeye muamelat, ublidet ve siyaset anlaminda baglanan sonuglar vardir.
Ayetullah Humeyni (1392, s. 91), Tahririi'I-vesile’de adaleti biiyiik giinah-
lar1 islemekten alikoyan ve kiigiik giinahlardan uzak tutmasi da umulan
nefsi bir hal olarak ifade etmekte ve giinah islemesi sebebiyle fasik olan ve
boylelikle adalet sifatin1 kaybeden bir kisinin cemaat namazinda imam ola-
mayacagini, boylesi bir kimsenin imamliginin kabul edilmesinin, ona tabi
olarak cemaat namazi kilinmasinin caiz olmadigimi, hatta adil olup olma-
dig1 bilinmeyen kimseye dahi uyulamayacagini sdylemektedir. Ayetullah
Humeyni’nin vefatindan sonra Iran Islam Cumhuriyeti’nin Rehberlik ma-
kamma secilen Ayetullah Seyyid Ali Hamenei de kendisine yoneltilen
“Sizce adaletin anlami nedir?” ve “Adil olan miigtehidin taklit edilmesi
gerektigi soyleniyor. Adil insan denince kastedilen nasil birisidir?”, seklin-
deki sorulara sirasiyla,

Adalet, nefsani bir halettir ki onun olusturdugu takva sayesinde insan ser’1
acidan haram olan isleri terk eder ve vacip olanlar1 da yapar. Adaletin ispat
olmasi i¢in de genelde adaletli olmay1 gosteren hiisn-i zahir (zahiren iyi
olusu) yeterlidir. (Hamenei, 2016), Adil kisiden kastedilen; takvasi bile-
rek glinah iglemesinin 6niinii alabilen sahistir (Hamenei, 2017) cevaplarini
vermistir.

Anlasilacagi lizere, nefsin hevasina uyma, kendini begenmislik, insan hak-
larina inanmama, zulmiin neticelerinden gafil olma, riisvet alma, diinyaya
meyletme ve insanlar iizerinde niifuz sahibi olma istegi adaletin icrasinin
onilinde engel teskil ettiginden, toplum iginde 6ne ¢ikan kisilerin sorumlu-
lugu digerlerine nazaran daha agir kabul edilmis ve adalet sifatinin korun-
mast agisindan bu kisiler ¢ok daha siki sartlara tabi tutulmustur (Kiraati,
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H. 1409/2012, s. 74). Fakih de bunlar arasindadir ve rivayetlere gére onun
en kii¢lik bir sapmasi biitiin bir toplumu helake siiriikleyecektir (Kiraati, H.
1409/2012, s. 44). Hz. Ali hem ubtdiyyet hem de siyaset sahasinda bdylesi
bir “imam”1n insanlarin en serlisi oldugunu sdylemektedir (Razi, 2015, s.
219).

Teorik tanimlamalarin yaninda, fakihin adilliginin somut gostergeleri de
vardir. Islerini icrada hassasiyeti, halkin islerini kolaylastirmasi, halka ve
halk tabakalarina yaklasimi, halka yumusak ve babacan davranmasi, dilini
sik1 tutmasi, istibdat ve bencillikten uzak durmasi, din kardesligine ehem-
miyet vermesi, umum ve yoksul insanlarla ayn1 seviyede bir hayat siirme-
si, yoksullarn ihtiyaglarii karsilama ve kendini ayricalikli telakki eden
kimselerin hazineye tasallutunu 6nlemedeki gayreti, akraba ve yakinlarini
kamu kaynaklarindan uzak tutmasi, hazineden yapilacak taksimde ilkelere
riayet etmesi, Ser’i ahkamin disinda ve halki zarurete diisiirecek miktar-
da vergi almamasi, ticaretin suhulete uygun siirdiiriilmesi i¢in ¢abalamasi,
tyilikleri tesvik edip kétiiliiklerin 6niine gegmesi ve iyilerle kotiilere ayni
degeri vermemesi, kotiilerden uzak durmasi, halkin ayiplarini agiga ¢ikar-
mamasi, halka giivenmesi, halktan gizlenmemesi, 6nemli islerde istisare
etmesi, memurlarin1 ve mesuliyet verecegi kisileri liyakat esasinca belir-
lemesi, halkin veya memurlarin hakli mazerete dayanan eksik ve kusurlari
yahut hatali igleri sebebiyle sunduklar1 6ziirleri kabul edip cezalandirmak-
ta acele etmemesi, cezay1 hak eden miicrimi, diismani bile olsa, Ser’i s1-
nirlart asacak sekilde tecziyeden imtina etmesi, kanun 6niinde ve nizada
kendi sahs1 dahil olmak iizere esitligi saglamasi adaletin somut gosterge-
leri arasinda sayilabilir. Fakih goriiniir bir sekilde adaleti icra etmelidir ki
halkin geneli raz1 olsun ve bdylelikle i¢timai adaletin tesisinde ilerleme
saglanabilsin. Bu amaca ulasabilmek i¢in fakih adaletin tesisinin icrasinda,
muttaki, zulme muariz, halk¢i, umarsiz miireffeh tabakadan uzak, gayret-
kes ve ciddi olmali, etrafi ve emri altindakileri her daim kontrol etme-
lidir. Halkin ise adalet noktasinda talepkar ve destek¢i olmasi zaruridir.
Aksi halde adaletin ve adil hiikiimetin tesisi imkansizdir ve bu da ferdi
ve i¢timai bir¢ok problemin bas gdsterecek olmasinin sebebidir (Humeyni
1389b, s. 416-417; 1991, s. 73-74; Rayshahri, 2010, s. 45-46, 55-58; Razi,
2015, s. 56-58).

Ayetullah Humeyni Hz. Peygamber’in hiikiimeti ile bir tuttugu Veliyy-i
fakih idaresini adalet hususunda siki sartlara bagladigindan bu yonetimin
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ve Veliyy-i fakih’in istibdada doniismeyecegini diisiinmektedir. Ona gore,
adalet sifatin1 haiz olmas1 sebebiyle toplumun idaresi sorumlulugunu alan
bdyle bir fakihin tek bir kelime yalan sdylemesi, namahrem bir kadina yo-
nelecek tek bir haram bakisi, kanunun hilafina tek bir adimi adalet sifa-
tim1 kaybetmesine yetecektir ve bu durumda fakih toplumun idaresi hak
ve yetkisini kendiliginden kaybedecektir. Adalet sifatinin kaybedildiginin
siibut bulmasi halinde Miisliimanlarin ona itaati farz degildir ancak bunu
tespit ve teyit edecek, adalet sifatin1 kaybeden fakihi gérevden alacak me-
kanizmalar da anayasa ile kurulmali ve karmasaya mahal verilmemelidir
(Humeyni, 1389d, s. 463-464). Bu husus Iran Islam Cumhuriyeti Anaya-
sa’sinin 111’inci maddesi ile diizenlenmistir. Rehber’in denetlenmesi ve
azlini Meclis-i Hubregan’in uhdesinde birakan bu maddede soyle denil-
mektedir:

Rehber kanuni onderlik 6devlerini yerine getiremez duruma gelir veya
5’inci ve 109’uncu maddede anilan sartlardan birini yitirirse ya da ilk bas-
tan bu sartlardan bazisina sahip olmadigi anlasilirsa makamindan uzaklas-
tirllir. Bu hususun tespiti 108’inci maddede anilan Hubregan Meclisi’nin
uhdesindedir. Rehberin 6liimii, makamindan uzaklasmasi veya azli halinde
Hubregan Meclisi en kisa zamanda yeni bir rehber tayin etme ve halka
tanitma gorevini yerine getirir. Yeni rehberin tayin ve tanitilma islemine
kadar Rehberlik gorevlerini gegici olarak Cumhurbagkani, Yiiksek Yargi
Baskani, Diizenin Maslahatin1 Teshis Konseyi ve Denetim Strasi’nin bir
fakihinden miitesekkil bir stra yiiriitiir. Bu zaman zarfi i¢inde, bu siira iiye-
lerinden her birisinin herhangi bir nedenle gorevini yerine getirememesi
halinde Kurul, Denetim Stirdsi’na iiye fakihlerin cogunlugunun tasvibi ile
baska bir kisiyi secer ve gorevlendirir. (Teshiri, 1395, s. 458-459).

Nizamin istibdada déniismesinin dniine gecebilmek igin Iran islam Cum-
huriyeti Anayasa’si Veliyy-i fakihi belirleyecek ve sartlarin olugmasi halin-
de azledecek olan Meclis-i Hubregan {iyelerinin se¢imini de 6zel sartlara
baglamistir. Bir kisinin Hubregan Meclisi’ne segilebilmesi i¢in, “Dini ve
ahlaki kurallara bagli olmasi; Meshur ilim havzalarinda egitim gorerek
miigtehit olmus olmasi; Siyasi, ictimai ve sair alanlar ile giincel olaylara
vakif olmasi; Islam Cumhuriyeti’nin ilkelerine bagl olmasi ve siyasi ve
toplumsal herhangi bir sug teskil edebilecek olaylara karismamasi”, gerek-
mektedir (Teshird, 1395, s. 448). Goriildiigii iizere, On iki Imam Siiligi’nin
akaid sart1 olarak ele aldig1 “adalet” kavrami sadece mezhebe dahil olmakla
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sinirli bir etkiye sahip degildir. Adalet kavrami ¢evresinde gelisen diisiince
dizgesi siyasi hayatta da 6nemli sonuglar dogurmus haldedir. Bu diizlemde
ele alindiginda, siyasi hayatin i¢inde idareci olarak yer almanin devletin
resmi kayitlarinin 6tesinde bir durumu gerektirdigi soylenebilir. Bu durum,
idareci hakkinda Miisliiman toplumun sahitligi ve Veliyy-i fakih 6zelinde
Meclis-i Hubregan’in buna itibar etmesi olarak formiile edilebilir. Bir baska
ifadeyle, Rehber olacak adil fakih halkin sahitligi ve Meclis-i Hubregan’in
tasvibine muhtagtir. Bu vazifeyi icrasinin stirekliligi ise -Rehber’in gorevi
bir siire ile sinirlandirilmamistir- Meclis-i Hubregan’in goézetiminde ytirtit-
tiigii islerde adaletten ayrilmamasina baghidir.

5. Sonug¢

Antik Yunan’dan bu yana tartisila gelen adalet methumu Islam diisiincesin-
de de 6nemli bir yere sahiptir. Islam kaynaklarmi yorumlayan Miisliiman
filozof, miitekellimin ve hukukcular adaletin hem kisinin kendi nefsinde
hem de toplumda icra edilip goriiniir kilinmasi gerektiginde hemfikirdir.

.....

lumun idaresi ile dogrudan ilgilidir. Bu mezhebin Usili ekoliinde otorite
sayilan ulemaya gore Gaip imam Muhammed Mehdi el-Munzatar’in zuhu-
runa kadar gececek stirede genelde mezhebi fark etmeksizin Miisliiman ve
0zelde ise Sii toplumun mesru idarecisi “adil fakih”tir. Buna binaen gerek
miitekellimiin ve gerekse fukaha tarafindan fakihin tasimasi gereken adalet
sart1 da dikkatle ele alinip incelenmistir. Buna gore, nefsini Allah’a isyan-
dan ve bilerek giinah islemekten uzak tutacak takvaya sahip olan fakih
“adil” kabul edilecektir. Fakihin Miisliiman toplumun gdzii 6niinde cere-
yan eden giinliik yasantis1 onun bu sart1 sagladiginin delili olacaktir. Teo-
rinin tatbik sahasi olan iran Islam Cumhuriyeti’nde nizamin ekseni kilman
Velayet-i fakth diisiincesi anayasal statiiye sahiptir. Ancak Rehber unvani
ile toplumun idaresini {istlenecek adil fakihin belirlenmesi vazifesi toplu-
mun timiiniin katildig1 bir se¢ime degil, ulemadan miitesekkil bir heyete
tevdi edilmistir. Bu heyet hem Rehber’i belirleme ve denetleme hem de
adalet sifatin1 yitirmesi halinde vazifeden azletme yetkisini haizdir.

Derin bir tarihi kokene sahip bu nazariyenin toplumda viicut bulup siyasi
kudrete sahip olmasi neticesinde, adil fakihin Miisliiman toplumu diinyevi
ve uhrevi salaha eristirecegine inanilmaktadir.
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Beyan

Bu makaleye her iki yazar esit katki saglamigtir. Makale etik kurul kararin-
dan muaftir. Caligmada katilimc1 bulunmamaktadir. Calisma igin herhangi
bir kurum veya projeden mali destek alinmamistir. Calismada kisiler ve
kurumlar arasi ¢ikar ¢atismasi bulunmamaktadir. Telif hakkina sebep ola-
cak bir materyal kullanilmamustir.
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