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Bu makale, akademik tasavvuf arastirmalarindaki ‘g6z kamastirici (anlam) bosluklari(ni)” belir-
lemeye galismaktadir. Bu amag dogrultusunda makale, dncelikle, Batili beseri bilim arastirmala-
rinin dayandidi bilimsel-materyalist kabul ve varsayimlarin olusturdugu -elestiriye tabi tutul-
mamis- mecmuay! ifsa etmeye galismaktadir. Arastirma baglamini genisletme cabasinin bir
yonu, ilgili metinleri titizlikle okumakla birlikte bu metinlerin 6tesine gegip tasavvufi pratigin -
tam ifadesiyle, simdiye dek es gegilmis— 6znel temelini bilimsel olarak incelemektir. Boylesi yeni
yaklagimlar, tasavvuf arastirmalarn alanini, bu alana canhlik ve gok daha genis kulvarlar kazan-
dirma amacina yoénelik olarak ‘koltuk alimligi’ kapsam kimesinin disina tasiracaktir. Makalenin
geri kalan kismi, transpersonal psikolojinin ve biling antropolojisinin verilerinin 21. ylzyil tasav-
vuf arastirmalarina nasil nakledilebilecedi konusunu ele almaktadir.
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Researching Sufism in the 21st Century: Expanding the Context of Inquiry

Abstract

This article articulates the glaring gaps in the academic study of sufism by first exposing the
unexamined set of scientific-materialist presuppositions upon which the western study of hu-
manities is based. Part of expanding the context of inquiry is to not only read texts rigorously,
but to go beyond these texts and investigate scientifically the subjective basis of sufi practice,
precisely what has been avoided up to now. Such new approaches move the study of sufism out
of armchair scholarship to bring life and much larger vistas to sufi studies. The rest of the
article outlines how the contributions of transpersonal psychology and anthropology of conscio-
usness can move the study of sufism into the 215 century.
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Giris

“Alimler, begeri hayatin bityiik lciide kisisel ve ele gecmez boyutuna giris-
ken olan fslam’m mistik gelenegini tetkik ettiginde, ‘6znellik faktorii’ daha
¢ok telaffuz edilmektedir. . . Bu gelenegin yogun ol¢iide kisisel ve soyut

karakteri, genellikle sorgulanmadan kabul edilmekte ve girift bir unsur ola-
rak goriilmektedir.”!

Gergekten de Oyle. 2004 yilinda bir Ramazan aksami Ahmed Fartki
Sirhindi'nin (v. 1624, Sirhind, Kuzey Hindistan) Mektfibat't igin hazirlamis
oldugum Farsca fihristin bir kopyasini Istanbul’un Fatih ilgesindeki Ismaila-
ga Camii'ndeki Seyh Mahmud Efendi'ye gotiirdiim. O siralar uzunca bir
stiredir 6grencisi ve miiridi olan Naim Abdiilveli (Gary Edwards) tarafindan
kendisine tamitildiktan sonra, tekerlekli sandalyesindeki seyh efendi beni
¢ok sicak bir sekilde karsilayip selamladi. Sohbetimiz sirasinda Sirhindi'nin
Mektiibat'm1 kismen terciime etmeye yonelik projemden soz ettim. Once
tedirgin bir halet-i ruhiye s6z konusu oldu ama seyh efendi sessiz kald1.
Sonra, Mektiibdt'in metnini anlamada yasadigim zorluklardan otiirii terctime
siirecinde Seyh Ma’stim Naksbendi (v. 2007) ile ¢alisiyor oldugumdan soz
ettim. Onaylayic1 bir tebessiimle birlikte s6z konusu halet-i ruhiyenin tek-
rardan avdet ettigine tanik oldum.

Bu yasanti, Mahmud Efendi'nin benim i¢in s6z konusu olan bir farkinda-
lik boslugunu dikkate almasim 6rneklendirmektedir. Tlgili aragtirma alanla-
rinda gerekli goriilen diller olarak Arapcga, Farsca ve (simdilerde Sirhindi'nin
kullandig: teknik kelime ve kavramlari da ihtiva eden) Urduca metinleri
okuyabilmeme ve Naksbend]i literatiirii {izerine yillar siiren okuma faaliye-
time ragmen, Sirhindi'nin on yillar siiren tefekkiiri (contemplative) faaliyeti-
nin bir sonucu olan biling seviyesi ile kendi seviyem arasindaki boglugu
nasil dolduracaktim? Sirhindi, biitiin iyi 6gretmenlerin yaptig1 gibi, mektup-
la iletisim tarzinda, kendisine mektup yazanlarin seviyesini dikkate almist.
Sahsim orneginde, o mektuplarin genellikle seriat iizerine olan bazilar: igin
bu tiir bir bosluk s6z konusu degildi. Ancak, bu boslugun farkinda olmama
ragmen en ileri diizey 6grencilerine yazdig1 cok uzun mektuplar1 secmistim.
Ses karakterlerini ayiramayan, kismen sagir, Avrupai miizigi nota kagitlar
tizerinden okuyabilen ve Mozart'in miizik tecriibesini terciime etmeye teseb-
biis eden bir insan tasavvur ediniz. Takdir edebileceginiz gibi s6z konusu
olan basit bir bosluk degil, bir u¢urum, bir kanyondur.

1 Alexander Knysh, “Historiography of Sufi Studies in the West,” A Companion to the History
of the Middle East icinde, ed. Youssef M. Choueiri, London: Blackwell Publishing, 2005, s. 108
106-131.
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Tasavvuf arastirmalari alaninda, son elli yil boyunca bu alanla ilgili tet-
kiklerde gerceklestirilen 6nemli gelismelere ragmen boylesi bir¢ok ugurum
ve kanyon soz konusudur. Bilgi bosluklarimiz asagidaki hususlarin tetkikine
iliskindir: Tefekkiiri pratik yoluyla iiretilen farkli biling durumlarinin ve
bunun sonucunda ortaya ¢ikan beseri doniisiim olgulary; cezbe ve tevecciih
olgulary; fiziksel olmayan varliklarla etkilesim saglayan sufiler; adet disi
olaylar (havirik) ve kerametlerle (kerdmat) ilgili duru-gorii olgular1 (psi phe-
nomena); ahlaki doniisiim siireci ve manevi tedavi. Yani sira belirtmek gere-
kir ki hi¢ kimse, herhangi bir sufi gruba iliskin olmak {izere —uzun siireli
(longitudinal) olmas1 bir yana- ince ayrinti gozetebilen bir ¢alismay1 hentiiz
ortaya koyabilmis degildir.2 Bu durum bir tesadiif mahsulii degildir. Post-
modern akademi diinyasinda calisan akademisyenler olarak etnik merkezci-
lik (ethnocentrism) ve kiiltiirel tecriibenin darhiginin pekala farkindayiz ama
yaygin bilis merkezcilik (cognocentrism) ve biling tecriibesinin darligindan
neredeyse hi¢ haberdar degiliz.? Renk korliigii yasayan insanlar gibi sufile-
rin sira dis1 biling gercekliklerini hig tecriibe etmeyenler, bu psiko-spiritiiel
gercekliklerin nasil olup da bir¢ok tasavvufi metnin baglaminin rengini cogu
kez degistirdigini ve biitiiniiyle yeni tetkik alanlar1 actigin1 genellikle fark
etmemektedirler.

Bu makale, bu kanyonvari bosluklar1 kesfetme baglaminda en iyi ko-
numda bulunan ve bulunacak olan yeni nesil alimler/akademisyenler icin
yazilmistir. Yeni nesil alimler/akademisyenler; 20"inci yiizyilin son donemle-
rindeki seleflerinin omuzlarina basip ilerleyecektir. Bu oncii selefler; tasav-
vuf tarihi ve bu tarihin haricteki sosyo-kiiltiirel tezahiirlerine iliskin olmak
tizere ince ayrintili, belli bir baglama yerlestirilmis ve genis Slgekte metin
tetkikleri niteligindeki arastirmalara onciiliik etmislerdir. Bu selefler ve onla-
rin selefleri bilimsel-akademik anlayisimizi 6nemli 6lgiide genisletmislerdir.
Tasavvuf arastirmalarini 21’inci yiizyila tasima hedefinde yeni nesil alim-
ler/akademisyenler, tetkik baglamini daraltan baskin akademik temaytiillerce
engellenmeyeceklerdir. Ornegin, din arastirmalar alaninda akal {istii (supra-
rational) tecriibeyi (ve bundan bdyle de post-rasyonel tecriibeyi) dini gele-
neklerin itikadi iddialariyla mezceden basat bir temayiil s6z konusudur.
Transpersonal psikolojiye iligkin kavrayis ve aginali§1 gelismis yeni nesil
alimler/akademisyenler; beser olma gergekliginin transpersonal boyutunun,
beseri gelisimin zihin 6tesi (ve dolayisiyla post-rasyonel) nitelikteki bir bag-
ka merhalesinden ibaret oldugunu kabul ve tasdik edeceklerdir. Yeni nesil
alimlerin/akademisyenlerin ¢ogunlugu; bu transpersonal boyuta iliskin tet-

2 Bu kategoriye dahil olabilecek bir 21. yiizyil ¢alismasi, bu lisan1 hem konusamayan hem de
yazili metinler {izerinden okuyamayan bir antropolog tarafindan yapilmigtir.
3  Bkz.: Michael Harner, The Way of the Shaman, New York: Bantam Books, 1980, s. xvii.
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kiklerin, otomatik olarak aragtirmacinin zeka becerileri ve elestiri temaytille-
rinin berhava edilip bir dinin itikadi iddialarinca ‘esir alinmas1” durumuna
yol actig1 varsayimina itibar etmeyecektir. Son kirk yil boyunca transperso-
nal psikoloji ve transpersonal antropoloji alanlarinda gercgeklestirilen oncii
calismalara ragmen bu varsayim, din bilimlerinde (ve diger beseri bilimler-
de) transpersonal tecriibeden siirekli ve dayatmaci bir sakinma tavri halinde
tezahiir etmistir. Transpersonal alan itibariyla bu ‘alimane’ tavrin bir sonu-
cu, sufilerin ve diger mistiklerin bin yillar boyunca kefsedegeldigi ben-6tesi
alanlara iligkin belirsiz bir haritadir.* Bu ¢alismalari bir disiplin olarak tasav-
vuf alaninda ciddiyetle ele almaya bagladigimizda, tasavvufi metinlerde
kayitli olan genis 6lgekli tasavvufi-transpersonal verileri diger disiplinlerde-
ki meslektaslarimizla paylasma hedefinde daha iyi bir konumda olacagiz
demektir. Diger bir deyisle, rasyonel, imgesel (imaginal), 6zneler arasinda
paylasilabilen ve tefekkiiri (contemplative) nitelikte olan verileri degerlen-
dirme gayesine yonelik olarak daha donanimli hale gelecegiz demektir.

Dinbilim alarni ve genel olarak begeri bilimler de, duru-gorii olgular tize-
rine yapilan son kirk kiisur yillik aragtirmalara karst umursamaz bir tavir
takinmigtir. ‘Materyalist’ bilimin en siki empirik metodlar1 agisindan telepa-
ti, agik-gortirliik (clairvoyance),® onsezi (precognition), psikokinezi (psychokine-
sis)® ve ruhsal tedavi (psychic healing) denen olgularin varligina dair ¢ok fazla
kanit s6z konusudur ve dolayisiyla “biitiin bunlari insanlar icin temel
imkanlar olarak degerlendirebiliriz.”? Mucizevi olaylarin sadece
“menakibname kinayeleri” oldugunu diisiinen tasavvuf alani aragtirmacila-
rinin yaklagimini benimsemek bir yana, simdilerde, bir yandan bu olaylarin
miibalaga, ‘dindarane tickagit’ ve edebi kinaye baglaminda elestirel olarak
analizini yaparken yine bu olaylarin bir kisminin gergekten miimkiin oldu-
gunu distinmemiz icin hayli sebep s6z konusudur.?® Biitiin bunlar, “duru-

4 Ken Wilber, yiizlerce “bilincharitasi’ni karsilastirmak suretiyle ortak akil-Gtesi (post-
rasyonel) gelisimsel yapilar1 belirlemeye calismistir. Bkz.: Ken Wilber, Integral Psychology
Boston: Shambhala, 2000; Ken Wilber, Integral Spirituality, Boston: Shambhala, 2007. Tasav-
vufu ve genel olarak Islami gelenegi bile-isteye gozardi etmesi sebebiyle ciddi sekilde ‘agik
diisen’ tantanali ‘biitiinciilliik’ (integral) iddialarma ragmen Wilber'in éncii calismalary, is-
tikbal vaadedici nitelikte ferahlatici bir manzara arz etmektedir.

5 Nesne, kisi, yer ve fiziksel olaylara dair olmak iizere bilinen duyu organlar: haricinde bilgi
edinme yetenegi.

6 Zihnin dogrudan dogruya maddeyi etkileme giicii.

7 Charles T. Tart, The End of Materialism: How Evidence of the Paranormal is Bringing Science and
Spirit Together, Oakland, CA: New Harbinger Publications, 2009, s. 12.

8 Bu tarz caligmalara Hiristiyan cevrelerde Herbert Thurston onciiliik etmistir. Bkz.: Herbert
Thurston, The Physical Phenomena of Mysticism, edited by J.H. Crehan, (London: Burns Oates,
1952). Bu baglamda daha giincel geleneksel calisma olarak bkz.: James McClenon, Wondrous
Events: Foundations of Religious Beliefs (Philadelphia, PA: University of Pennsylvania Press,
1994).
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gorii/ruhaniyet olaylarmin ontolojik gergekliginin Avrupa-Amerika bilimi

S

parametrelerini astif1” bir 6rneklige tekabiil etmektedir.’

Akademik Metodolojilerin/Perspektiflerin Bilimsel-Materyalist Yakla-
simca Torpiilenmesi

Alimlerin/akademisyenlerin tasavvuf aragtirmalari alanindaki bogluklar:
kapatma cabasini verimsiz kilan birtakim entelektiiel engeller séz konusu-
dur. Bu durum, bat1 alimliginin/akademisyenliginin konumlandirildig: ente-
lektiiel ve kiiltiirel degerleri (ethos), yani, bir olgiide begeri bilimlerin post-
modern diinya goriisiiyle gesnilendirilmis bilimsel materyalizm efsanesini
yansitmaktadir. Materyalizm; tasavvuf arastirmalarinin tecriibi, 6znel ve
‘Ozneler aras’ tecriibi temellerini yapisal olarak reddetmektedir. Biitiin efsa-
neler i¢in s6z konusu oldugu gibi bilimsel materyalizm, batili modern diinya
goriisiimiize (hatta kendilerini ¢ok dindar kabul eden insanlar1 da kapsaya-
cak sekilde) Oylesine ‘zerk’ edilmistir ki muazzam etkisi hemen hemen hig
fark edilmemektedir.!0 Ekseriya bilimcilik (scientism) diye adlandirilan bilim-
sel materyalizm dogmas: en asir1 sekline, bir dinbilim tabirini kullanarak
sOylersek, (televizyon vaizinin de Richard Dawkins oldugu) bir bilimsel
fundamentalizme doniismiistiir. On dokuzuncu yiizyilda ortaya ¢ikan bi-
limcilik telakkisi —genel olarak Avro-Amerikan kiiltiirii istisna edilebilse
dahi- hala akademi diinyasinda bagat paradigmadir.!’ Post-modern akade-
mi diinyasinda alimler/akademisyenler olarak bizler arastirmalarimizi her-
hangi bir dini dogmatizmin etkisinde kalmaksizin yiiriitme konusunda egi-
tim goriiyoruz; fakat bu egitim bize, agik uglu rasyonel tetkik ile bilimcilik
dogmatizminin bilingalt1 etkisini ayirt etme becerisi kazandirmamaktadir.
Bu makalenin bir hedefi, bu bilimciligi biling farkindaligin1 kapsar hale ge-

9 Mark Scholl, “The Future of a Discipline: Considering the Ontological/Methodological
Future of the Anthropology of Consciousness (Part I),” Anthropology of Consciousness, 21/1
(2010), 3 [1-29].

10 Bkz.: C. Roderick Wilson, “Seeing They See Not,” in David E. Young & Jean-Guy A. Goulet,
eds., Being Changed: The Anthropology of Extraordinary Experience (New York: Broadview
Press, 1994), 204.

11 Bu bakis agis1 bes esas ihtiva etmektedir: 1) Yegéne realite harici realitedir, yani, algiladig-
miz sekliyle fiziksel evrendir. Bu, nesnelciliktir (objectivism). 2) Bu harici “nesnel” evren, 6z-
nel begeri zihin araciligiyla bilinebilir. Bu, metafizik gercekgiliktir (metaphysical realism). 3)
Maddi etkiler disinda higbir sey diinyanin herhangi bir kismini etkileyemez. Bu, kategori-
zasyon ilkesidir (closure principle). 4) Bu kurallar, kuantum parcaciklarindan galaksilere ka-
dar evrensel bir nitelik arz eder. Bu, evrenselcilik (universalism) ilkesidir. 5) Biitiin evren fi-
ziksel varlik ve siireglere indirgenebilir. Bu, fiziksel indirgemecilik (reductionism) ilkesidir.
Bkz.: B. Alan Wallace & Brian Hodel, Embracing Mind: The Common Ground of Science and
Spirituality (Boston: Shambhala, 2008), 10-11.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XVII, Sayi: 31 (Haziran 2015)



198 | Geviren: Mehmet ATALAY

tirmek ve William James’in “radikal deneycilik (empiricism)”1? tabir ettigi
daha genis kapsamli bir metodolojinin benimsenmesini tesvik etmektir.
“Radikal bir empirik metod, gozlemcinin tecriibesini de kapsar ve deneysel
alan1 etkilesim ve Ozneler arasi tecriibe alaru olarak tanimlar. Boylece ken-
dimiz deneysel 6znelere doniisiir ve tecriibelerimizi birincil veri olarak de-
gerlendiririz.”® BoOyle bir yaklasim; deneyciligi (empiricism), diger biling
formlarin1 ve Oznel ve ‘Ozneler arasi’ tecriibi verileri kapsayacak sekilde
genisletmektedir.!*

Yirmi birinci yiizyilda beseri bilimlerin tarzin belirleyen ana-mecra bakig
agis1, hala bilimselci-materyalist paradigmadir. Din arastirmalar1 seminer ve
derslerinde, konumuz dahilindeki materyalist varsayimlar: nadiren tartisa-
rak bilimselci-materyalist teorisyenlerin zirve simalarim (Emile Durkheim,
Max Weber, Sigmund Freud) 6gretmeye devam ediyoruz. Makalede giin-
deme getirdigimiz bu bakis agisinin Otesine diisen teorisyenler; -
akademisyenlerin 1980li yillarin baslarindan itibaren giindemde olan post-
modern egitimini dikkate aldigimizda verilmesi zaten beklenen— dinbilim
arastirmalarma iliskin metodoloji derslerinde neredeyse hi¢ dikkate alinmaz.
Tasavvulfla ilgili olarak post-modern bakis agilarnin 6nemli katkilarini yan-
sitan monografi ¢alismalarinin biiyiik cogunlugu; inceleme konularmi sos-
yo-kiiltiirel, tarihsel ya da siyasal olarak agiklamaktadir. Yine de, genel ola-
rak begeri bilimler, tasavvuf aragtirmalarma yeni kulvarlar saglayabilecek
genis arastirma alanlarin sistematik olarak ihmal etmistir. Bu ihmal duru-
mu, fen bilimlerindeki ihmal durumuna benzemektedir. Bu konuyla alakali
olarak, farklh bilin¢ halleri ve duru-gorii olgularma (psi phenomena) iliskin
arastirmalarda oncii sima Charles Tart, sunlar sdylemektedir:

Biitiiniiyle bir bilim adami olarak sdylemem gerekir ki noroloji vb. disip-
linler kendilerini eksiksiz gormeleri dolayisiyla biiyiik Olciide eksiktir ve
ciddi diizeyde bir kibir illetiyle maltildiir. Ana-mecra bilim kulvari i¢indeki
biitiin noro-fizyoloji aragtirmalari, bagkaca herhangi bir bilimsel sahaya gore
daha siki standartlar barindiran parapsikolojin sagladig: verileri ihmal et-
mektedir. . . Parapsikoloji deneylerini dikkate almayan ana-mecra bilim,

12 William James, Essays in Radical Empiricism (Lincoln, NE: University of Nebraska Press,
1996).

13 Michael Jackson, Paths toward A Clearing: Radical Empiricism and Ethnographic Inquiry (Bloo-
mington, IN: Indiana University Press, 1989), 4.

14 ki ya da daha fazla 6zne tarafindan yaganan/tecriibe edilen (inter-subjective) olgulara iligkin
bir metoloji i¢in bkz.: Jorge N. Ferrer, Jacob H. Sherman, eds., The Participatory Turn: Spiritu-
ality, Mysticism, Religious Studies (Albany, NY: SUNY Press, 2008).
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glincel materyalist paradigmamizin benimsedigi realiteye dair 6n-kabullerle
uyumlu olmadigindan dolay1 bu verileri reddetmistir.'s

Noroloji ve bilis bilime (cognitive science) iliskin olarak dinbilim arastir-
malarinda istihdam edilen giincel bir egilim, bu metodolojik korliigii tekrar
ve dolayisiyla takviye ekmektedir. Materyalist tabii ve beseri bilimler; kuan-
tum olgulari, bigcimbirimsel yansilanma (morfik rezonans), enerji tedavisi ve
duru-gorii olgular biitiinii dahil olmak tizere farkli olgular dizisine asina
olmasi gerekmektedir. Bat1 medeniyetinin nihayet ‘diinya dinleri’ tabirini
kullanmasi igin yiizyillar siiren bir entelektiiel miicadele yasanmas: gerek-
misti. Gelgelelim, biitiin kiiltiirlerde bilis (cognition) ve bilissel siireglere ilis-
kin farklara dair genis Olgekli antropolojik verilere ragmen, yine de bilim
erbab1 bir epistemolojik ¢ogulculuk (ve dolayisiyla farkli bilimsel ¢abalar)
oldugu gercegini kabul etmemektedir.

Buradaki ironi sudur ki tasavvuf arastirmacilari, tasavvufi metinleri
okuma (ve anlama) baglaminda (tecriibi olarak degil de) dilbilimsel olarak
egitim gormektedir. Oysa bu metinler tipki buzdaginin su istiinde kalan
kismi gibi dahili beseri alemi ve bu aleme iliskin genis biling alanini kesfet-
meye cesaret edebilmis ¢ok daha fazla sayida insanin 6znel tecriibesine da-
yanmaktadir. “(Elinde) keser (olan) yalnizca ¢ivi goriir” gercekligi dolayisiy-
la bu insanlarin kayith 6znel tecriibeleri, tasavvufla ilgili bir sonraki monog-
rafi calismasi igin siyasi ve sosyo-kiiltiirel veriler pesine diismiis alimle-
re/akademisyenlere goriiniir yani acitk degildir. Ana-mecra akademi diinya-
sinda 21'inci yiizyil itibariyla yasanan ama telaffuz edilmeyen bilgi patlama-
s1, kismen, 6znel ve 6zneler aras1 dahili varlik alanlarina iliskin tetkik seviye-
lerine girisken bulunmaktadir. Bu heyecan verici durum, yeni nesil tasavvuf
arastirmacilarina ve bu arastirmacilarin okurlarina daha genis olgekli tetkik
imkanlar1 sunacaktir. Boylelikle de tasavvuf arastirmalari, rastgele tasavvuf
kapsaminda degerlendirdigimiz ‘mistik ailevi benzerlikleri’ daha isabetli
olarak teghis edecek ve yansitacaktir.

Tasavvuf arastirmalarinda hala agirlikli 6l¢lide metin yorumlar: basat
durumdadir. Yine de tetkik edilmeyi bekleyen milyonlarca yazma eser mev-
cuttur ve bunlarin énemli bir kismi1 arastirmacilarin niifuzu igin ihtiyag¢ du-
yulan siireye gore hizli bir sekilde ¢liriimektedir. Bu genis olgekli kiilliyata
dalan 21’inci yiizyil alimleri/akademisyenleri, 6nlerinde, iiretken ¢alismaya
hasredecekleri zaman anlaminda bir degil bir¢ok insan omriine ihtiyag ol-
dugunu goreceklerdir. Bu zengin kiilliyatin mevcudiyeti ve bu kiilliyatla

15 Asagidaki roportajdan: Mark Scholl, “The Future of a Discipline: Considering the Ontologi-
cal/Methodological Future of the Anthropology of Consciousness, Part I,” Anthropology of
Consciousness, 21/1 (2010), 14 [1-29].
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ilgili olarak devasa ¢alismalarin yapilmas: ihtiyaci elbette ki giizel bir olay-
dir ve sahsen sayilar1 giderek artan bu tiir ¢calismalar: daima istiyakla bekle-
digimi belirtmek isterim. Yine de, kendi tetkik konularma alimane bir gii-
venlik mesafesinden bakmak isteyenler elbette olacaktir. Aslina bakilirsa,
tasavvufla ilintili metinlerin 6nemli bir kismi, 6zellikle de kisisel ve siyasi
kaygilara dayali olarak giin yiiziine ¢ikmis olanlarin bu tarzda okunmasi
isabetli olacaktir. Fakat tasavvufi literatiir kapsamindaki diger bir¢ok yazili
mahsul tiirleri baglaminda metin okumak, 6znel ve 6zneler arasi bilgi alan-
lar1 giindeme geldiginde ilave bakis acilar1 gerektirmektedir. Ciinkii birgok
tasavvufi metin asla yalmz olarak okunmasi amaciyla yazilmis degildir.
Metinler bir vasita, maharetli bir vesile; yliz yiize ve sifahi olarak incelenen,
yorumlanan (ve bazi durumlarda tartisilan) ‘6zneler arast bir olay’dir.!s Tbn-i
Arabi ve Ahmed Fartiki Sirhindi'nin yazili mahsulleri gibi diger metinlerin
tetkiki ise ileri diizeyde tefekkiiri pratik ve farkindalik 6ngormekte ve gerek-
tirmektedir.

Oznellik Tabusu

Bilimsel-materyalist dogma “nesnellik” bilgisi ve epistemolojisi gerektirmek-
tedir. Bu baglamda yazili olmayan ama dogal olarak kabul edilen hiikiim,
Oznel bilgi ve epistemolojinin “dalalet” (heresy) oldugu yoniindedir. Beseri
bilimlerde 6znel bilginin 6nemi, ytliz yili agkin bir siiredir agikca ifade edil-
mektedir. Bu 6nem, lisans diizeyindeki mevcut din psikolojisi dersleri igin
gliniimiizde bile siraze niteligini koruyan The Varieties of Religious Experience
(Dini Tecriibenin Cegitlilikleri[ Tenevviileri]) bashikli kitapta ana hatlariyla ve
berrak bir tarzda ifade edilmektedir. Bu kitabin yazari olarak din psikolojisi-
nin batili 6nciisti William James, sunlar1 soylemektedir:

“Rasyonel biling diye adlandirdigimiz normal uyanik bilincimiz, 6zel bir
biling tiirtinden baska bir sey degildir. Bilincin diger tiirleri ¢ok ince ayrim-
larla rasyonel biling dedigimiz seyin disinda degerlendirilse de bu biling
tirtinden tamamen farkli potansiyel biling tiirleri mevcuttur. Hayatimiz
boyunca bu biling tiirlerinin var oldugunu diisiinmeksizin yasayabiliriz;
ancak gerekli uyaricilart devreye soktugumuzda bu biling tiirlerinin -
muhtemelen kendi uygulanma ve uyarlanma sahalar1 da olan belirgin zih-
niyet tiirleri olarak- kendi biitiinliikleriyle mevcut oldugunu hemen gorece-

16 Bu yaklagim Bat1 bilim ¢evrelerine asagidaki kaynaklar tarafindan tanitilmigtir: William A.
Graham, Beyond the Written Word: Oral Aspects of Scripture in the History of Religion (Camb-
ridge: Cambridge University Press, 1987); Brinkley Messick, The Calligraphic State: Textural
Domination and History in a Muslim Society (Berkeley: University of California Press, 1993).
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gizdir. Evrene dair hicbir yaklasim, bu diger biling tiirlerini biisbiitiin ihmal
ede(bile)n nihai bir yaklasim olarak degerlendirilemez.””

Bir hususu gostermek amaciyla, bu iktibasi onceleyen ve kasith olarak at-
ladigim (ve bu ¢okga giindeme getirilen iktibasta ekseriya atlanan) iki climle
s6z konusudur. William James, beseri bilimlerde ve Ozellikle de bas-
ka/degisik biling durumlarina (altered states of consciousness) iliskin giintimiiz
aragtirmalarinda yaygin bicimde eksikligi hissedilen metodoloji tiiriinii kul-
lanmaya baslamaktaydi. Din Psikoloji alaninin bu batili 6nciisii, sunlar1 soy-
lemektedir: “Birkag y1l 6nce nitroz oksit (nitrous oxide) geckinligi[nin etkileri]
iizerine bizzat bazi gozlemler yaptim. . . . Bu siirecin bir sonucu ister istemez
zihnimde bir degisim meydana getirdi ki gercek olduguna dair izlenimim o
zamandan beri aynidir. $dyle ki. . .” Oyle anlasilmaktadir ki bir tecriibe ya-
sayan James, diger ilgilileri de kendi ayak izlerini takip etmeye tesvik etmek-
tedir. Ancak, sonraki ytiizyil (20. yiizyil) icinde ¢ok az insan onu metodolojik
olarak takip etmistir. Asagida, bu 6ncii simalarin bazilarini giindeme getire-
cegiz.

Peki, sonra ne oldu? William James bu beyanlarini kaleme aldiktan ¢ok
kisa bir siire sonra psikoloji alaninda bir tetkik metodu gasp edildi ve kagi-
rild1. Psikolojiyi “pozitif bilim”e doniistiirme adina, Amerikali davranisg
psikolog John B. Watson, psikoloji disiplini iginde biitiin 6znel durum ve
kosullarin kullanimindan sakinilmasi gerektigini ilan etti.’ Kirk yil sonra B.
F. Skinner, aslinda zihin diye bir sey olmadigini, sadece davranigsal tutum-
larin s6z konusu oldugunu ileri siirdii. Ote yandan, on yil siiren deneyler-
den sonra, zihni siiregleri davranisa indirgemenin ise yaramadig1 gercegi,
giderek artan olciide asikar hale geldi. Ancak, simdilerde de ayni varsayim-
lar bilissel psikoloji (cognitive psychology) arastirmalarina yon vermektedir.
Ciinkii psikologlar biling denen seyi beyinde aramaktadir ki bu durum tele-
vizyon programlarini bulmak amaciyla bir televizyon aygitin1 parcalamaya
benzemektedir. Aymi materyalist indirgemecilik biitiin ana-mecra begeri ve
sosyal arastirma disiplinlerinde basat konumdadir. Su halde, tasavvuf aras-
tirmalar1 baglaminda bazi en genis 6lcekli bosluklarin bilingli varliklara dzgii
ve bilingli varliklar arasinda olmak {izere 6znel olgulara iliskin olmasi sasirti-
c1 bir durum degildir.

17 William James, The Varieties of Religious Experience, edited by Martin Marty, (New York:
Penguin Books, 1985), 387-388.

18 John B. Watson, “Psychology as the Behaviorist Views It,” Psychological Review, 20 (1913), 158-
177. Bu konuya iliskin olarak ayrmntili bir tetkik i¢in bkz.: B. Alan Wallace, The Taboo of Sub-
jectivity: Toward a New Science of Consciousness (Oxford: Oxford University Press, 2000). Ay-
rica bkz.: Wallace & Hodel, Embracing Mind: The Common Ground of Science and Spirituality,
76.
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Oznele Kolayca Erismek: Yazarin Seffaflig

Diger insanlarin 6znelliginin farkina varmada ilk adim, kendi 6znelligimizin
farkina varmaktir. Oznel tecriibeyi ciddiye almak, ‘sozde’ gozlemciyi de
inceleme konusu haline getirir. Fakat bu durum, kisisel ge¢misimizi ifsa
etme ve aragtirma konusuna bizzat dahil olma tabusunu ‘ihlal” etmektedir.1?
Bu siire¢, miisamahakar bir 6znellik durumu olmayip baskalarinca doniistii-
riilmeye acik olgun bir 6z-farkindalik durumuna tekabiil etmektedir; diger
bir deyisle s6z konusu siireg, asina olunmayan ortamlarda samimi ve sa-
vunmasiz olma durumuna tekabiil etmektedir. Dahasi, bu siireg, tasavvufi
tecriibeye iliskin elestirel bir tetkik icin gerekli tarafsizlik ile ayni tecriibeyi
bizzat takdir edebilmeye yonelik yeterli istirak arasinda maharetli bir denge
kurma durumuna tekabiil etmektedir. Alimler baska bir kiiltiire (katilim-
li/katilmcr gézlemci degil de, sadece) katilimer oldugunda, ‘g6zlemci harici
nesnellik’ (harici gozlemci nesnelligi) ile ‘katihmec1 dahili nesnellik” (dahili
katilimcr nesnelligi, diger bir deyisle, “yerel olmak”) arasinda bir biling esigi
alanina girerler. Bu dini-kiiltiirel melezlik, kisisel doniistim imkanini 6nemli
oOl¢lide artirir ve yeni bastan etkileyici bir nitelik kazanan tasavvuf arastir-
malarmin sagladig verimli bir zihin-ruh diinyasin tegkil eder.

Bu istikamette atilacak ilk adim, yazar seffaflifidir. Akademi diinyasinda
basat materyalist paradigma dolayisiyla, biitiiniiyle pratik amaglar dogrul-
tusunda olmak {izere “nesnel” 6zne unsurunun, bu 6zne hakkinda yazan
kisiden farkli oldugu varsayilmaktadir. Oznel ve nesnel diinyalarin birbirine
kars: gecisken olmadig1 varsayilmaktadir. Bu ‘iliski” bazen, her iki kategori-
nin elemanlarinin yalnizca bir cenahta olmasi gerektigini ima edecek tarzda
(eskiden “yerel’ diye adlandirilan) ‘dahili olanlar’ karsisinda ‘harici olanlar’
(alimler/akademisyenler) diye ifade edilmektedir. Bu keyfi diialist yapilar,
artik begeri bilimlere hizmet vermemekte ya da tetkik ettigimiz insanlara
uygun diismemektedir. Dogrusu bu istikamet, bir yeni-oryantalist yaklasi-
ma tekabiil etmektedir.

Tasavvuf arastirmalari alaninda galisan akademisyenler olarak mevcut
post-modern paradigmay1 genisletmenin yollarindan biri, hem kendimizin
hem de bagkalarinin 6znel bilgi alaninin degerini dikkate almaktir. Profesor-
ler kendi 6grenme siireclerini ve bu siiregler icinde ne gibi zorluklar yasa-
diklarini ifsa etmeksizin tasasizca ders anlatirlar. Ayni sekilde profesorler ve

19 “Alimlerimizin dinbilim ¢alismalari, dinbilim arastirmalar: alaninin en biiyiik tabularidir.”
Robert A. Orsi, Between Heaven and Earth: The Religious Worlds People Make and the Scholars
Who Study Them, 14, aktaran: Ferrer & Sherman, The Participatory Turn, 22. Tasavvuf aras-
tirmalar1 alani iizerinde ve tasavvufla ilgili yakin konular {izerinde calisan —neredeyse ta-
mami antropolog olmak iizere— ¢ok sayida uzman, muhtelif Slciilerde yazar seffafligina
iliskin 6rneklikler sergilemislerdir.
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diger biitiin akademisyenler kendi fildisi kulelerine kurulup kitap ve makale
yazmaya baglarlar. Oyle saniyorum ki bu aligkanlik erken bir dénemde;
herkesin konuyu biliyor goriinmeye calistig1, asla “ahmak sorular” sorma-
may1 ya da ilgili tetkikin dayandig1 6n kabul ve varsayimlari sorgulamamay1
sipin isi 6grendigi lisansiistii 6grenim doneminde baglamaktadir. Profestriin
ya da yazarin ‘sekiiler bir dini otorite’ kaseli doktora diplomas1 bulunduru-
yor olmasi yeterli goriilmektedir. Ancak belirtmeli ki biitiin bu akademik
manzara degismektedir. Diger insanlar1 gdzlemlemek yerine diger insanlarla
igbirligi icinde arastirmalarimi siirdiiren ve 0z-ifsanin dnemini kavrayan
antropolog meslektaslarimizdan bu baglamda ¢ok sey 6grenebiliriz. Biiyiik
antropolog akademisyenler kiimesi i¢inde azinlik teskil etse de bu antropo-
loglarin sayist giderek hizla artmaktadir.2

Tk kitabim Sufi Heirs of the Prophet'da (Peygamber’in Sufi Varisleri), iiniver-
sitede heniiz daimi kadroya ge¢memis ‘kirilgan’ bir yardimcr dogent olarak
kendimi savunmasiz hissettigimden ve okuyucularim i¢in de giivenlik me-
seleleri s6z konusu oldugundan dolay: kendime dair neredeyse higbir ifsada
bulunmadim. Bu baglamda bir 6z-ifsa baslangici, Seyfurrahman isimli bir
zatin Pakistan'in kuzeybati sir eyaletinde bulunan tasavvuf dergahim
ziyaret amaciyla bana mihmandarlik edebilecek bir sahisla tanismak icin nasil
bir mektuba ihtiya¢ duydugumu izah etmeye baslamamla s6z konusu olabi-
lirdi. Bu mektubu temin etmek icin sakal birakmam gerekiyordu. Sonra bir
sorusturma siirecini basariyla gegmem ve (kabaca ti¢ kol boyunda) ‘kiigiik’
bir sarik sarmam gerekiyordu. Nihayet Pesaver'den baslamak {izere, istek-
sizce de olsa zikri gegen sahistan refakat yardimi alarak silinmeye yiiz tut-
mus yazilarla “Yabancilarin bu noktadan ileri gegmesi yasaktir” yazan gegit-
lerdeki kontrol noktalarini gectik ve en nihayet “diinyanin eroin baskenti”
denen Bara’ya vardik. Sonra bir otobiisle Mandikas’a gittik ve yayan olarak
sozil gecen dergaha kadar yiiriidiik. Miibarek Sahib’in dergahina vardigim-
da nasil davranilacagini vs. bildigim diistiniilmekteydi (bilmiyordum tabii
ama birkag giin kalmama miisaade edilecek kadar bir seyler de biliyordum
aslinda). Sufi Heirs baglikli kitabimda seyhin adim1 —daha miinasip sayilan
Seyfurrahman yerine— herkesin kullandig1 Miibarek Sahib diye zikretmis-
tim. Kitabim bu dergahin tam olarak nerede oldugundan yana miiphem
kaliyordu, clinkii dergdhin bulundugu yere gitmek yabanalar icin —
isaretlerden anlasilabilecegi gibi— cok tehlikeli oldugu kadar (ki hala oyle)
baskaca herhangi bir aksilik vs. i¢in sorumluluk almak da istememistim.
Miibarek Sahib 2010 yilinda vefat etti. Dergahi da oliimiinden dnce Lahor

20 Bkz.: Jurgen W. Kremer, “Ethnoautobiography as Practice of Radical Presence: Storying the
Self in Participatory Visions,” ReVision 26/2 (2003), 9 [5-13]. Sayisal bir gelisim bilgisi igin 52.
dipnota bkz.
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yakinlarinda bir yere nakledildi. Dolayisiyla bu zatin dergahini ziyaret kas-
tiyla zirh kusanmaya filan artik gerek kalmadi.

Bu ¢ok asgari diizeydeki ifsa, hem tetkik baglamim genisletme ugruna if-
sa etmenin degerine hem de bazen —etik ve pratik faydalarla— ifsa etmeme-
nin degerine iligskin bir 6rnek islevi géormektedir. Ne yazik ki, daha genis bir
akademik kiiltiir ¢evresi daha genis bir tetkik baglami fikrini kabul edip
benimseyinceye dek yardimci dogentler, gorece dar meslektas ¢evrelerince
degerlendirilecek ve yayinlar1 da bu gevrelerce denetlenecektir. Bu durum
yavas da olsa degismektedir. Ince ayrint1 gozeten bir seffaflik, eskiye gore
daha gelismis bir akademisyenlik mahsuliidiir, ¢iinkii —bilimselci dogma
tekrardan celp edilmedigi miiddetce— arastirmaciy: ve arastirma konusunu
birbirinden ayirmanin bagka bir yolu s6z konusu degildir.

Ceviride Seffaflik

‘Cevirmenler haindir’ (traductor traittore) seklindeki 6zdeyis yaygin olarak
bilinir. Bu ‘hainane’ egilim, seffaflik sayesinde azaltilabilmektedir. 2010 y1-
linda, Ahmed Sirhindi'nin (v. 1624 Sirhind, Hindistan) Mektiibat'inin?! segili
bazi mektuplarimin gevirisini bitirdigimde, tasavvufi metinlerin gevirilerin-
deki seffafliga iliskin neredeyse mutlak bir eksikligi fark ettim.?? Bilimsel-
akademik bir baglamda, ¢evirmenin geviri sirasinda karsilastig1 zorluklar: ve
ceviri siirecinde nihai safthada verdigi hayati kararlara nasil ulastigini giin-
deme getirmesi beklenir. Ger¢i benim sorusturdugum tasavvufi metin ge-
virmis herkes —bendeniz de dahil olmak tizere— ¢eviri sirasinda siradan ol-
mayan ve asla geviri kitaba girmemis bazi tecriibeler yasamis bulunsa da, bu
noktada, kisisel ifsa olgusunu kastediyor degilim. Boylelikle soziinii ettigim
ceviri kitap icin ayrintili bir Cevirmen Onsozii kaleme aldim. Ancak, edito-
riin ¢eviri metnin son taslagini okumasindan dahi 6nce olmak {izere Cevir-
men Onsoziinii tamamen kaldirmam istendi.??

21 Bkz.: Ahmed Sirhindi, Mektiibat-1 Imém-1 Rabbdni, ed. Nur Ahmed, 3 cilt, (Karachi: Educatio-
nal Press, 1972).

22 Bu hiikmiin bir istisnasi1 olarak bkz.: Bruce Lawrence, “Problems of Translating Sufi Texts
from Indo-Persian to American English,” in Mohamed Taher, ed., Sufism: Evolution and
Practice (Delhi: Anmol Publications, 1997), 209. Bu yazi, asagidaki ¢alisma icin editor olarak
yazdig1 giris yazisindan alinmadir: Bruce Lawrence, ed., Nizam Ad-Din Awliya: Morals for the
Heart: Conversations of Shaykh Nizam Ad-Din Awliya Recorded by Amir Hasan Sijzi (Mahwah,
NJ: Paulist Press, 1991). Ayrica belirtmek gerekirse Hamid Algar, Necmiiddin Réazi'nin
Mirsidii’'l-Ibdd baghkli kitabina yaptigi The Path of God’s Bondsmen from Origin to Return
(Delmar, NY: Caravan Books, 1982) baslikl gevirisinin giris yazisinda (pp. 21-22) bu mesele-
lere ¢ok kisaca temas etmektedir.

23 Bruce Lawrence’in geviri meselelerini ele aldigi 1991 yilindan bu yana editorliik ilkeleri
degismistir. Uzerinde tekrar calistigim benim ‘gevirmen 6nsozil’ yazim, surada yayimlana-
cak: Arthur Buehler, “Translating Sufi Experience: What is Left Untranslated?,” The Journal
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Cevirmenlerin geviride karsilastiklar1 zorluklar: isaretlemede genellikle
kullandig1 bir ‘s6zde yazili’ yol, art arda birkag nokta seklinde hazif isareti (.
... ) kullanmaktir. Bu, Ibn-i Arabi'nin Fiitiihdtii'l-Mekkiyye baglikl kitabinin
Ingilizce cevirilerinde kullanilan gok yaygin bir yéntemdir. Daima ceviri
zorluklarmin gostergesi olmayan elipsler diginda, bir gevirmenin karsilastig1
kisisel geviri zorluklarini gostermesi son derece nadirdir. Biz gevirmenlerin
uzman oldugumuz varsayilmaktadir. Cogu okuyucu, sayet akillarina bile
gelmisse, muhtemelen Sirhindi'nin Mektiibdt'in1 klavyemin sol yanina koyup
arada bir Farsca sozliige bakarak cevirimi yaptigimi diisiiniir. Elbette ki bir
sozliik kullandim ama bu kullandigim sozlitk de, digerleri de ekseriya fay-
dasiz diismekteydi. Cogu mektup icin gegerli olmak {izere, yirmi satir1 ge-
virmek yaklasik sekiz saatimi ald1 ¢ilinkii hig elips (...) kullanmamaya karar
vermistim. Bu zamanin yarisint neredeyse sayfanin tamamini ¢evirmeye,
diger yarisini da genellikle elipslerle gegistirdigim boliimleri ¢ozmeye ayiri-
yordum. Zor metinlerle ilgili elips kullanmama (ve yavas bir ¢evirmen) ger-
cekligi boyle bir seydir.

Diger akademisyenler/alimler kendi geviri stiregleriyle ilgili olarak daha
seffaf olsalardi, Mektiibit gevirisine nasil yaklasmam gerektigi konusunda
naif bir tutum benimsememi izah edecek tiirden olmak tizere belki de ¢ok
daha kii¢lik bir mazeretim olacakti. Bu naiflik i¢inde sahsen, sozliikler ve —o
zamanlar itibariyla— ¢ok yakinda tamamlanacak genis Mektibat dizini yar-
dimiyla 26 secili mektubun ¢evirisini tamamlamay: tasarlamistim. Yan sira,
ceviri sirasinda herhangi bir noktaya ‘takili’ kaldigimdaysa ¢ok bilgili (ve
tam adini bilmedigim) seyh Pir-i Piran Sahib’e miiracaat edecektim. Birkag
ay icinde bu mektuplarla ilgili kaba bir ¢eviri yapabilecegimi umuyordum.
Ne ki ¢ok gegmeden bdyle bir beklentinin gerceklesmesinin imkansiz oldu-
gunu anladim. Ciinkii okumaya ve anlamaya calistigim metinlerin simdiye
dek tesekkiil etmis tasavvufi literatiir iginde Farsca en zor diizyazi metinle-
rin bir kismina tekabiil ettigi ortaya ¢ikmist12* Simdiki zamandan geriye
bakarak yapacagim bir benzetme ile sdylersem, o siralar ben, bir iiniversite
hocasina soru sorabilecek kadar teknik tabirleri (ya da 1stilahlari) bilen ama
ayni tabirleri verilen cevabi anlayacak kadar da bilmeyen baslangi¢ diize-

of the History of Sufism 6 (2011) (baskida). Benzeri meseleleri ele alan bir diger makalem de
sudur: Arthur Buehler, “Translation Issues in Ahmad Sirhindi’s Maktibat: Why Shari‘a is a
lot more than just “Islamic Law,” Oriente Moderno, issue 1, (2012), (baskida).

24 Farsga tasavvuf yazmalar: tizerine (6zellikle tahkik vs. tiirinden) en ¢ok {iiriin vermis uz-
manlardan biri olan Necib Meyl Herevi (Najib Mayil Harawi), 2000 yili Haziran ay1 itibarry-
la bana, Serhendi’nin Mektiibdt'inin nesir tiiriinden tasavvufi metinler iginde en zor metin
oldugu bilgisini verdi. Adem Benfiri'nin kitaplar1 drneginde oldugu gibi dini tecriibenin in-
ce detaylarina iligkin olmak iizere Ortagagda giinyiiziine ¢tkmis Indo-Farisi tasavvufi me-
tinlerin okunmas: da keza zor bulunmaktadir.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XVII, Sayi: 31 (Haziran 2015)



206 | Ceviren: Mehmet ATALAY

yindeki bir fen bilim 6grencisi gibiydim. Metaforik olarak sdylersem, Pir-i
Piran Sahib miizik dinlemenin nasil bir sey oldugunu anlatmaya hayli za-
man ayirdi. Okudugum boliimlerin ilgili oldugu daha genis baglami yani
Sirhindi'nin tecriibelerinin goriinmez alemdeki mukabil gergeklikleri nasil
teyit ettigini aciklayimnca benim igin bir miktar ilerleme s6z konusu oldu.
Pakistan’dan ayrildiktan sonra biitiin getrefil sorulart merhum Seyh Mastim
Naksibendi’ye (v. 2007) sunabilmek gibi iyi talihli bir firsatm dogmustu.
Iste, bence ceviri calismamin okuyucularinin biitiin bu siireci (ve daha da
fazlasini) bilmesi gerekmektedir. Kisisel ifsanin degeri, son otuz yil boyunca
post-modern bir diinya goriisiiniin gelisimiyle bariz hale gelmistir. Yaza-
rin/gevirmenin bir tarihi vardir ve bu tarih 6znenin nesnelere nasil baktigin
etkilemektedir. Simdi kisaca post-modernizm (yaklasik olarak: 1980 — 11
Eyliil 2001) ve tasavvuf arastirmalarimnin soy kiitiigiine bakalim.

Post-Modernizm Oncesi: Kisa bir Yirminci Yiizy1l Degerlendirmesi

Yirminci yiizyilin ilk yarisi itibartyla tasavvuf arastirmalarina iliskin akade-
mik disiplin, miistemlekeci devletlerce tesvik edildigi sekliyle “Oryantalist
yaklagim”mn tasavvuf tetkikine egitlenmesiyle sekillendiriliyordu. Ignaz
Goldziher (v. 1921), Snouck Hurgronje (v. 1936), Miguel Asin Palacios (v.
1945), Reynold Nicholson (v. 1945), Louis Massignon (v. 1962) ve Richard
Hartmann (v. 1965) bu alanda dikkat ¢eken 6ncili simalardan bazilaridir.
Hurgronje hari¢ olmak {iizere (¢linkii miistemleke idarecisi konumu dolayi-
styla Endonezya’da bazi sufileri bizzat ziyaret etmisti) bu simalar, tasavvuf
tarihinin “klasik tasavvuf literatiirii” diye addettikleri dilimi {izerine yogun-
lagarak gergeklestirdikleri arastirmalarda metodolojik olarak dilbilimsel
(filolojik) ve edebi analizlere dayaniyorlardi. Bu alimlerin benimsedigi ortak
bir hedef, tasavvufun kaynaklarinin kesfiydi. Bu simalar arasinda tasavvu-
fun kaynagina iliskin genel uzlasi, —iclerinden bazilar1 tasavvufun unsurla-
rinin Islam tarihi icinde nesviinema buldugunu kabul etse de— sayisiz “ya-
banci etki”yle devsirilen ‘0diing alma’larin bir sonucu oldugu yoniindeydi.
Bu alimler arasinda Massignon, tasavvufi fikir ve pratiklerin bizzat Islami
gelenekten kaynaklandig1 konusunda ikna olmus yegane simaydi. Dinler ve
felsefi sistemler arasindaki benzerlikler, daha 6nce tesekkiil eden formiilas-
yonlarin daha sonra ortaya ¢itkan tezahiirlerin sebebi oldugu anlamina gel-
miyordu (ve gelmemeliydi). Bu alimlerin arastirmalarinda goze ¢arpan bir
diger ortak tema, Islam diinyasinda ve dolayisiyla tasavvufta genel bir geri-
leme gerceklestigi yoniindeki 6ngoriiydii. Massignon bu gerilemenin bas-

25 Tasavvuf aragtirmalarina iliskin ayrintih bir tarihge igin bkz.: Knysh, “Historiography of
Sufi Studies.”
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langicinin Hallac-1 Manstir'un sehit edildigi tarih olan Miladi 922 yili oldu-
gunu iddia ederken digerleri, Mevlana Celaleddin-i Rmi (v. 1273) ve Ibn-i
Arabi'nin (v. 1240) tasavvufi gelisimin doruk noktasin teskil etmek {izere
nesviinema buldugu Miladi 13'{incii yiizyil oldugunu diistinmiislerdir. On-
lara gore tasavvuf, bu donemden itibaren bir ‘sath-1 mail seyri” arz etmistir.?s
Bu baglamda, bir Ibn-i Arabi uzmani olarak Caner Dagl sunlar1 sdylemek-
tedir:

“Tlgili 6grencilerin bilmesi gereken en 6nemli sey sudur: Islam, tasavouf
(ve irfin ve siililk) diye ele aldiginiz seyler ya Islamidir ya da izah edilemez
tiirden seylerdir. Yani 6grenci; manevi ve giizel unsurlarini bagka kaynak-
lardan ‘6diing alinmis’ ya da ‘isyankar’ olarak degerlendirirken Islam’in
kuru, birebir anlama (literal) ve dehset seylerden miitesekkil oldugu fikrine
kapilmamalidir. Bu yaklagim insanlari, okuduklarimi anlamaktan uzaklas-
tirmaktadir. Bir sufi yazar Kur'an ve hadis temelliyse ama arastirmaci-
lar/akademisyenler tasavvufun kaynag1 baglaminda Hiristiyan ya da Budist
etkilere bakilmasi gerektigi yoniinde 1srar ediyorsa, o takdirde, anlama faa-
liyetimiz ne tiirlii bir mesafe alacaktir ki? Tasavvuf aragtirmalari baglaminda
benimsedigim temel metodolojik yaklasim budur. Sufiler Kur’an’siz ve Hz.
Peygamber’siz tasavvuf olduguna inanmamaktadirlar; dolayisiyla arastir-
macilarin/akademisyenlerin de bu iki unsurun birbirinden ayr1 oldugunu
varsaymamasi gerekmektedir.

Ayrica, metinlerin ¢ok dikkatli okunmasi bence oldukca hayati énemde-
dir. Fusilsii’l-Hikem’in her bir kelimesini terciime etmek durumunda kalma-
saydim Ibn-i Arabi’yi anlamazdim. Kald1 ki David-i Kayseri ve Molla Sadra
ile ilgili olarak da aym tecriibeyi yasadim. Tasavvuf arastirmalarinda metin
taramas1 yapmak ¢ok zordur. Tasavvufi metinlere ve bu metinlerle ilgili
serhlere yogunlasmak. . . su bitmez titkenmez “yabanci etki” muhabbetine
takili kalmadan sufilerin tam olarak sdylemek istediklerini kavramamiza
yardimcr olmaktadir.”?

Tkinci Diinya Savasi’'ndan sonra Batili tasavvuf arastirmacilarinin ¢ogu,
yeni Islami Aragtirmalar Programlariyla desteklendikleri Kuzey Amerika’da
bulunmaktayd1.?® Amerika Birlesik Devletleri'nde bir¢ok insan, hiikiimet
bursu destekli lisan egitimi programi kapsaminda Arapca, Farsga, Tiirkce ve

26 Bkz.: Arthur Arberry, Sufism: An Account of the Mystics of Islam (London: Georger and Allen
and Unwin, 1950), 83. Bu baglamda Arberry, Riimi ve Ibn-i Arabi’ye ilave olarak Ibnii’l-
Fariz'1 da zikretmektedir.

27 Kisisel yazisma, 28 Mart 2011.

28 Kuzey Amerika ¢evresinde gergeklestirilen tasavvuf arastirmalar: igin bkz.: Marcia Her-
mansen “The Academic Study of Sufism in American Universities,” The American Journal of
Islamic Social Sciences 24/3 (2007), 24-45.
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Urduca 6grenmisti. 1970’lerden beri tasavvuf arastirmalar: yapan Amerikal
akademisyenlerin ¢cogu, —beseri bilimler kapsaminda daha genis Slgekli teo-
rik meselelere vakif olduklar1 ve ¢ok-disiplinli metodolojilerden istifade
ettikleri- Din Arastirmalar1 Departmanlarindan mezun olmustu. Yani, ta-
savvuf arastirmalari diger disiplinlerden bir dizi alimin ilgisini ¢ekmeye
baslamisti. 1980’lerde, 6zellikle edebiyat kuramlar: ve antropolojik yaklagim-
lar igeren beseri ve sosyal bilimlerdeki tartismalar; feminizm ve diger
maduniyet (subaltern) arastirma alanlarim da kapsayan {iniversitelerdeki
post-modern egilimlerle birlikte tasavvuf arastirmalarini énemli 6l¢iide etki-
lemeye basladi. Bu kavsak noktasi, tasavvuf arastirmalarina iliskin ‘can egri-
si'nin hala gegerli oldugu bir yetenek/maharet diizeyine tekabiil etmektedir.
Tasavvuf aragtirmalari alaninda taninmis akademisyen Carl Ernst bu bag-
lamda sunlar1 s6ylemektedir:

“Arapca, Farsca ve diger dillerdeki girift metinlere vakif olmak ve niifuz
edebilmek amaciyla gramer ve kelime bilgisinden baglamak kaydiyla lingu-
istik beceriler kazanmak gerekmektedir. Bu, farkli metinleri okuma bagla-
minda tecriibi birikimin profesyonel egitimin temel bir kismini tegkil ettigi
olaganiistii diizeyde zor bir siirectir. Lisansiistii egitim siirecinin bazi en
heyecanli zamanlarini, [Annemarie] Schimmel ve diger usta akademisyenle-
rin derslerinde yasamistim. Bu derslerde zor edebi metinleri agir agir calis-
mis ve hocalarin metin-i¢i gondermelere iliskin genis Olgekli bilgilerinden
istifade etmistik.

Son birka¢ on yil itibariyla Oryantalizm diye adlandirdigimiz sey; tam
olarak, bir sozliik ve gramer bilgisi yardimiyla Islam’a dair temel diizeyde
olan hemen her seyi anlamamizin miimkiin oldugu diisiincesine dayanmak-
tadir. Gergekteyse, Islami Ilimlerin ve bu alandaki arastirma sonuglarinin
daha genis Olgekli bir kitleye izah edilmesi baglaminda; felsefe ve ilahiyat
alanlarina iliskin ¢agdas tartismalar bir yana, genel sosyal bilimsel disiplin-
ler ve edebiyat kuramlar1 da dahil olmak iizere bir dizi disipline dair belli
bir hakimiyete gereksinim duyulmaktadir. Biitiin bunlara ilave olarak, ant-
ropolojiye ve siyasal bilimlere iliskin belli bir vukifiyet; degisik cografyalar
itibartyla Tasavvufu isabetle konumlandirmak agisindan azami diizeyde
Oonemli olmaktadir. Bu baglamda arastirmacinin dini mensubiyeti ya da
gecmisi 6nemsiz olmalidir. “Belirsizlik Arastirmalar: Dergisi”nin hitap ettigi
kitleden daha genis bir kitle i¢cin yazmak isteyenler, dar bir kapsam dahilin-
de tanimlanmus Islami ilimler alanmmin disinda da idrak edilebilir bir keli-
me/kavram bilgisi ve analiz yontemine ihtiyag duyacaklardir.??

29 Kisisel yazisma, 21 Mart 2011.
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Daha 6nce Caner Dagli'nin sdylediklerinin altini ¢izen bu degerlendirme,
hem giintimiizde hem de istikbalde, bir disiplin olarak tasavvuf alaninda
calisan her 6grencinin dikkate almasi gerekli dnemli bir degerlendirmedir.
Bu baglamda post-modern disiplinler aras: bir hazirlik, 21’inci ytizyil itiba-
riyla tasavvuf arastirmalar1 alanindaki onciiler igin yalnizca baslangig niteli-
ginde olacaktir. Post-modern bakis agilar1 beseri bilimleri daha kapsamli ve
girift bir seviyeye tasirken post-modernizmin Otesine tasan bakis agilar1 da
aynu tiirden bir islev icra etmektedir. Simdi, 21'inci yiizyil yaklagimlarin ele
almazdan Once, post-modernizmin tasavvuf arastirmalarini etkileyen bazi
pratik kabul ve varsayimlarini gozden gecirmeye calisacagiz.

Modernite, Post-modernizm ve Tasavvuf Arastirmalar

Aydinlanma Cag1 6ncesi (modern donem Oncesi) Avrupa baglaminda Gali-
leo gibi bilim adamlari, dini sapkinlikla suglanmadan ya da bazi durumlar-
da oliime mahk(im edilmeden dogrudan dogruya teleskoplariyla bilimsel
faaliyet gerceklestiremiyor ya da Dogru kabul edilen kilise dogmalarina
diger yollarla meydan okuyamiyorlardi. Resim sanatgilari da, 6zellikle dini
nesnelere hiirmetsizlik olarak yorumlanabilecek tiirden olmak iizere diledik-
leri resimleri yapamiyorlardi. Pratik konulara iliskin herhangi bir tetkik
faaliyetinin (moral inquiry) Hiristiyanligin Kutsal Kitabi'na (Bible) uygun
olmasi gerekirdi. Islam diinyasinda alimleri ve sanatgilar1 dinin devletce
dayatilmis dogmatik esaslarina uygun hareket etmeye zorlayan baz: {ilkeler,
hala eski Avrupa ortaminda dayatilan diinya goriisiiniin kalintilarini barin-
diriyor demektir. Bilim, sanat ve ahlak alanlarini birbirinden ayiran ve kili-
senin baskici kontroliinden kurtaran modernitenin ortaya ¢ikiss; bilim adam-
larina, sanatgilara ve felsefecilere, dini inang (ortodoksi)/amel (ortopraksi)
engeline takilmaksizin ¢alismalarmi siirdiirebilme imkani saglamistir. Ge-
lismis {ilkelerdeki insanlar modernitenin meyvelerinden, —6rnegin— demok-
rasi, kapsamu genisletilmis kadin haklari, daha biiyiik ekonomik zenginlik
ve ileri tibbi imkanlara erisim seklinde istifade etmektedirler. Modernitenin
bu olumlu sonuglarina mukabil olarak —-6rnegin — yabancilasma, deger kay-
b1, kapitalizm kaynakl esitsizlikler, ¢evre kirliligi ve diinyanin maruz kala-
bilecegi niikleer holokost gibi olumsuz boyutlar1 da s6z konusudur. Max
Weber'i kabaca iktibas ederek soylersek, modern diinyada bireyler kanik-
sanmuis bir biirokratiklesme siirecinin demir kafesine kistirilmis vaziyettedir-
ler. Aydinlanma ¢ag1 sonrasinin ekseriya “bilim” pozu takman yeni sdylemi,
beseri aklin gelisimi 6ncesi doneme (pre-rational) iliskin efsaneleri rasyonel
ve bilimsel olandan isabetle ayirt ederken ayni déneme iliskin dini yasakla-
mugtir. Tasavvuf aragtirmalart i¢in azami Ol¢iide onemli bir husus olmak
iizere, ne yazik ki, beseri aklin gelisimi sonrasi (post-rational) doneme iliskin
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spiritiiel soylem ve tetkik (“mistisizm”) de gayr-i mesru olarak algilandi.
Bilimsel materyalizmin gelisimi, yegane tetkik tarzim tekil biling durumunu
esas alan rasyonel tetkik tarzina indirgemistir. Beseri aklin gelisimi sonrasi
donem (post-rational) itibartyla heniiz bebeklik ¢agindaki [6znel] tecriibe
yontemi, dogmatik batil inancin kirli suyuyla birlikte atihiverdi. Buna ek
olarak, ‘bilme’nin kisisel-6znel ve ahlaki 6zneler-aras1 yontemleri “nesnel”
bir ‘tetkik ovasi'na hapsedildi. Yine Max Weber’in bir ifadesini kullanarak
sOylersek, modernite inancin yitirmis bir diinya haline geldi. Tartismasiz bir
hiikiim olmamak {izere belirtmek gerekir ki ayni durum tasavvuf arastirma-
lar1 igin de s6z konusuydu.

Empirik bilimlerce girift bir sekilde haritalandirilmis tekil bir empirik ve
rasyonel diinyaya iligkin esash bir yanilgi, haritacinin sahne disinda bira-
kilmasidir. Bu yanilginin dayattig1 varsayim, empirik tetkiki yiiriiten sahsin
tetkik sonucunda ortaya ¢ikan haritaya hicbir etkisi olmadig1 yoniindedir.
Modernlik sonrasi (post-modernity) konumumuz itibariyla, goriilmekte olan
seyi 6znenin asina oldugu baglam ve tarihin belirledigini anlamamiz kolay-
dir. Biitiin perspektiflerin algilanabilecegi ‘nesnel bir Arsimed noktast” soz
konusu degildir. Aslinda, gozlemcinin gordiigli sey, kendi diinya goriisii-
niin ve bilincinin bir fonksiyonu olmaktadir. Bu noktada Mahmud Efen-
di'nin Sirhindi’'nin mektuplarini ¢evirme ¢abama yonelik tepkisini hatirliyo-
rum. Bir kimsenin “diinya” diye algiladig1 seyin en az i¢giidiimsel (intrinsic)
“diinya” kadar o kimsenin asina oldugu baglam ve tarihle de ilgisi vardir.
Post-modern farkindalik baglaminda tasavvuf aragtirmalari alaninda gokla-
rinin heniiz atmadig1 bir adim, alimce/akademik 6z-ifsadir. Daha ileri bir
adimsa ‘koltuk alimliginin’ koltugunu terk etmektir.

Tasavvuf Aragtirmalarini1 Koltuk Alimliginden 21. Yiizyila Tasimak

Tasavvuf arastirmalarmin giderek muazzam oOlgiide gelisen cagdas biling
aragtirmalar1 alaninin 6n cephesinde oldugu diisiiniilmektedir. Hemen ar-
dindaysa; risilerin,® peygamberlerin, bilgelerin (hukemd) ve mistiklerin te-
fekkiiri tecriibelerini/degisik biling durumlarini ayrintilandiran milyonlarca
yazma eserin dilini okuyabilecek egitim almis ¢ok miktarda akademisyenin
tetkikler gercgeklestirdigi din arastirmalar: alan1 gelmektedir. Sayet hi¢ kimse
degisik bilin¢ durumu tecriibesi yasamasaydi dinin bu baglamda ¢ok daha
az giindeme gelmesi s6z konusu olurdu; “mistisizm” ise asla giindeme gel-

30 Risi (rishi) [Vedic Seer]; Veda-basiretli insan, Hinduizm’in kutsal metinleri Vedalar'in girift
igerigine dair basiret kazanmis insan. Arthur Buehler’in kendi agiklamas:: “Risiler, Vedalar'1
dinlemis ama ironik olarak degisik biling durum tecriibeleri yasamak i¢in muhtemelen
[uyusturucu] madde de kullanmis insanlardir.” (Kisisel yazisma, 12 Agustos 2014) [gevire-
nin notu].
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meyebilirdi. Bununla beraber, din ve 6zellikle tasavvuf arastirmalari; biling
aragtirmalar1 alanina iliskin mevcut miizakere ve tartismalara katilma bag-
laminda, kayitli akil-Gtesi tecriibeye iliskin birikim biitiiniinii tetkik etmeye
bile baglamamustir. Boylesi bir caba, biitiin bir varsayim kiimesine meydan
okumak demek olacaktir. Kisaca, Oryantalist seleflerimiz gibi entelektiiel
paradigmamiz yiiziinden sinirlandirilmis bulunmaktayiz.

Bu selefler ekseriya koltuk alimligine yaslanmiglardir. Bu baglamda ana-
mecra Ornek, 1890 yilinda The Golden Bough (Altin Dal) baslikli kitab1 yazan
(ve o zamanlar itibariyla) ziyadesiyle alkis almis ve takdir gormiis George
Frazer’dir.3! Diger nitelikleri yaninda fazlasiyla tasvir iceren bir ¢alisma ola-
rak bu kitap, diinyanin her tarafindan —bizzat Frazer'in hi¢ gormedigi ya da
konusmadigi- cesitli kabilevi topluluklar1 ele almaktadir. Antropolojide bu
tarz calismalara koltuk alimligi denmektedir.3? 1930’lu yillara kadar koltuk
alimligi, ana-mecra disiplinler olarak etnoloji ve antropoloji alanlarinda ya-
vag yavas tabu haline gelmistir. Ancak, yirminci yiizy1l 6ncesi itibariyla Fra-
zer ve Edward Tylor gibi “koltuk antropologlar1” beseri topluluklarin mu-
kayeseli tetkiki demek olan etnoloji alanina ‘hiikiimran” olmuslardi. Bu alim-
ler, bizzat gormedikleri uzak cografya halklarinin adetleri, ritiielleri ve
inanglarina dair ikna edici bir iislupla yazili mahsuller {iretmislerdi. Kullan-
diklar1 temel verileri, sozde “ilkel” halklara dair gercek ve islevsel bilgi sahi-
bi misyonerlerden, bilim adamlarindan, idarecilerden ve seyyahlardan te-
min etmiglerdi. Bu caligma tarzi, Cambridge Universitesi antropologlarindan
A. C. Haddon'un Torres Bogazi'na bir kesif seferi diizenleme fikrini benim-
semesiyle degismis oldu. Bu sefer, geleneksel anlamda egitimsiz veri topla-
yicilar: sorgulamaksizin benimsemesi ve verileri hem toplayabilen hem de
hem de onlar1 akademik tarzda analiz edebilen uzmanlar istihdam etmesi
dolayisiyla “antropolojide bir kilometre tas1” haline gelmistir. Haddon bu
faaliyete, 1930’1lu yillarda antropolojinin metodolojik ve analitik temeli hali-
ne gelen “alan calismasi1” (fieldwork) adini verdi.®® Bu siirecin devrilme nok-
tasi, Bronislaw Malinowski'nin Argonauts of the Pacific (Biiyiik Okyanus'un

31 Bkz.: George Frazer, The Golden Bough: A Study in Magic and Religion, 2 cilt., London: Mac-
millan, 1890. 1906-1915 arasinda yayimlanan tigiincii baski 12 cilttir.

32 Bkz.: Edmund Leach, “Anthropology of Religion: British and French Schools,” in Ninian
Smart et al, eds., Nineteenth Century Religious Thought in the West, Vol. 2 (Cambridge: Camb-
ridge University Press, 1985), 215-262. Bu ¢alismasinda Leach; Tylor ve Frazer gibi simalarin
on dokuzuncu yiizyil ‘koltuk fantazileri'nden Malinowski ve Boas'in 6nciiliik ettigi genis
Olgekli alan calismas: yontemlerine yonelik olarak antropolojideki hayati degisimi ele alip
incelemektedir.

33 Liana Chua, “A Cambridge Anthropologist in Borneo: The A.C. Haddon Photographic
Collection, 1898-1899,” Borneo Research Bulletin, 2009.
http://findarticles.com/p/articles/mi hb036/is 40/ai n53906204/?tag=content;coll (son ziya-

ret: 30 Ocak 2011.
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Argonotlari) baglikli kitabini yazdigr 1922 yilinda bas gosterdi.* Kitabinin bas
tarafinda Malinowski, ¢ok gegmeden bu disiplin icin normatif hale gelen
uygun antropolojik alan ¢alismasina iliskin ilke ¢izelgesini belirledi. Diger
insanlar1 (ve halklar1) calismanin temel bir metodolojisi olarak antropolojik
koltuklar, siiratle kohnelesmisti.

Ancak, ‘koltuk alimliginin’ bir¢ok farkl seviyesi sz konusudur. Bu alim-
ligin, mesela, bir George Frazer versiyonu oldugu gibi bir de Bronislaw Ma-
linowski versiyonu vardir. Malinowski'nin 6nctiliik ettigi katihmci—gozlemci
iligkisi, gozlemleyen 6zne ile gézlemlenen nesne diialitesini devam ettirmis-
tir. Bu 6rnek, 6zellikle de degisik/degismis durumlar (altered states) giindeme
geldiginde, koltuk alimliginin bir bagka seviyesine tekabiil etmektedir. De-
gismis durumlar tecriibesi icindeki bir sahs1 gozlemleyip bilahare bu tecrii-
benin énem ve anlamini incelemek ile o sahisla birlikte ayni degismis biling
durumlarina istirak etmek ve (bu tecriibe sirasinda tutulan) notlar1 karsilag-
tirmak arasinda nitel bir fark vardir. 21'inci yiizy1l tasavvuf aragtirmalar:
i¢in Onerdigim sey, ortak hareket edilen insanlarla birlikte degismis biling
durumlar: alanlarma dahil olunurken —koltuk bilinci’ diye adlandirdigim-—
her giin tecriibe edilen “bilincin” koltugunun gecici olarak bir kenara bira-
kilmasidir. Yazili metinlere dayanan arastirmalarda iyi alimli-
gin/akademisyenligin olmazsa olmaz sart1 (sina quo non) temel kaynaklara
miiracaat etmektir. Aymi sey alan calismalari i¢in de gegerlidir. Tasavvuf
arastirmacilari, ekseriya, haber kaynag: kisilerin (informant) dogrudan dog-
ruya yasadiklar: tecriibelere iliskin olarak hatirladiklar1 —ve dogal olarak
ikinci-el bilgi niteligindeki— kayitlara dayanmaktadir. Arastirmaci mesela
fend ya da onsezisel (visionary) seyahat tecriibesi yasamadiysa, haber kayna-
gmin verdigi bilgiyi (sayet tamamen goz ardi etmeyecekse) muhtemelen
aklilestirecektir. Bu takdirde de haber kaynaginin verdigi bilgi ile bu bilginin
aragtirmaci tarafindan aklilestirilmis sekli arasinda tamamen farkli bir anlam
ve dnem s6z konusu olacaktir. Ayni tecriibeyi yasayan iki sahsin, sz konu-
su tecriibenin énemine ya da yorumuna iligkin olmak iizere aym fikirde
olmasi1 beklenmez. Ancak, kaba hatlariyla da olsa bir tasvir ¢abasi, bu ortak
tecriibe ile ilgili olarak daha ince ayrint: sergileyecektir.

Beseri bilincin diger formlarini kesfetmek, ‘maddi kaynaklarin’ ya da
‘0zenle insa edilmis fiziksel bir altyapinin’ islevi degildir. Bu kesif ameliyesi,
—fiziksel bir teleskobun harici diinyanin daha bariz bir sekilde goriilmesini
miimkiin kilmasina benzer sekilde— genis bir dahili evrenin tecriibe edilme-
sini miimkiin kilan “degisik durumlarin teleskobuna bakmaya” karar verme

34 Bkz.: Bronislaw Malinowski, Argonauts of the Pacific: An Account of Native Enterprise And
Adventure In The Archipelagoes of Melanesian New Guinea (Whitefish, MT: Kessinger Press,
2008) [George Frazer'in 6nsoziiyle].
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meselesidir. Akademik arastirmalarda 6znel tecriibeyi tabu haline getirmek
suretiyle bircok cagdas akademisyen, kendi zamanlarmin uygun araglarin
istihdam etme fikrini reddeden Italyan meslektasglarina benzemektedirler.
1610 yilinda Johannes Kepler'e mektup yazan Galileo, sunlar ifade etmek-
tedir: “Azizim Kepler, teleskoptan bir kere bile bakmay1 1srarla reddeden
engerek yilanlar1 kadar inat¢i bu okumuslara sen ne derdin? Yani simdi bu
durumda ne yapalim? Giilelim mi, aglayalim mi?”% Galileo'nun burada
soziinii ettigi okumuslar “bilim ve kesif faaliyetlerine dostane” oldugunu
bildigi Cizvit tarikatt mensuplar1 degil de {iniversitedeki profesorlerdir.
Galileo'nun hayret ettigi, bu insanlardur.3

Gecgmise bakildiginda, ¢agdas akademisyenler; Galileo'nun maruz kaldi-
g1 durumu, paradigma degisimleri ve bir paradigmadan digerine yonelik
degisime karsi direnenlerin mubhalefeti acisindan agiklayabilmektedirler.
Thomas Kuhn ve benzeri digerlerinin ¢alismalar1 sayesinde, son dort yiiz-
yil boyunca siiregelen bilimsel bir oriintiiniin (pattern) farkina varmis bulu-
nuyoruz. Kisaca sOylersek, yeni paradigmanin agiklayic giicii ve teskil ettigi
kanitlar, sonunda —en inatgilar hari¢— herkesin bu yeni paradigmanin sagla-
dig1 metodoloji ve basiretlerden istifade ettigi bir devrilme noktasma var-
maktadir. Bazilari, tefekkiirl pratik ve biling ¢alismalar1 baglaminda s6z
konusu olan bu yeni paradigmaya yonelik degisimi “biling devrimi” diye
adlandirmigtir.® Paradigma kavrammi Kuhn'un kullandi1 anlamda kul-
lanmaktayim. Buna gore paradigma, asagidaki {i¢ unsurun teskil ettigi top-
lama tekabiil etmektedir: belli bir varsayim kiimesi, bu varsayimlar: test
etmeye yonelik bir metodoloji ve en nihayet tetkik sonuglarini degerlendir-
meye yonelik bir yorumcu kitle. Yirmi birinci yiizyil i¢in yeni metodolojiler
s6z konusudur ancak tasavvuf arastirmalarinda ¢ok az aragtirmaci bu meto-
dolojilerden istifade etmektedir.

Koltuk bilincini terk etme tavri, genis 6lgekli tasavvuf arastirmalarinda
eksikligi hissedilen ©znel ve ozneler-arasi (inter-subjective) perspektifleri
miimkiin kilan bir metodolojiye tekabiil etmektedir. Onerilen sey, bir meto-
dolojik ve epistemolojik cogulculuktur. Bu metodoloji; tiim diinyadaki degi-
sik tasavvufi kiiltiirlerin “yuvarlak vidalar1”ni, —biitiin olgulara iligkin tekil
bir evrensel gecerlilik standard: varsayan bir bilimsel materyalizm tarafin-
dan ¢ogunlukla sinirlandirilmis olan— Bati dillerinin ve epistemik kategorile-

35 Aktaran: Giorgio De Santillana, The Crime of Galileo (Chicago: University of Chicago Press,
1978), 9.

36 Age, 8.

37 Thomas Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions (Chicago: University of Chicago Press,
1996); Karl Popper, The Logic of Scientific Discovery, 2nd edition, (London: Routledge, 2002).

38 Bkz.: Ervin Laszlo, Stanislav Grof, Peter Russell, The Consciousness Revolution (Las Vegas,
NV: Elf Rock, 2003).
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rinin “kare koseli yuvalar1i”’na uydurmaya ¢alisan yeni Oryantalizme dosta-
ne ve ‘hisim’ bir nitelik tagimaktadir. Yeryiiziindeki kiiltiirlerin %901 degi-
sik bilin¢ durumlarmin gesitli boyutlarini miiesseselestirmisse® ve bu da
Islami kiiltiirler itibariyla genellikle tasavvuf seyhlerini giindeme getiriyor-
sa, dar oOlgekli bir “egzotik” kiiltiir grubuyla degil de ana-mecra diinya ta-
savvufuyla ilgili bir aragtirma faaliyeti gerceklestiriyoruz demektir.

Koltuk bilinci kapsami1 disindaki arastirma tecriibesine kars isteksiz ol-
mak, 0ziinde akademik bir olgu degildir. Aslinda bu tavir bilimsel materya-
lizme ait bir yaklagimin i¢ biinyesinde gizlidir.#! Bu yaklasimi tanimlamak
amacityla Thomas B. Roberts, “tekil durum yanilgis1” (single-state fallacy)
seklinde bir terim icat emistir. Roberts, bu yaklasimi —asagida ana hatlariyla
yer verdigim— temsili bir diyalog yardimiyla tamitmaktadir:#? Arkadasimz
bir siire sadece Windows uyumlu bir bilgisayar kullandiktan sonra yeni bir
Apple bilgisayar satin ald1 ve siz ona bu yeni bilgisayar1 ni¢in satin aldiginm
soruyorsunuz. Bu yeni bilgisayarla satran¢ oynamak istedigini sdyleyen
arkadagimiza “giizel, ama ilahi Aleme Yolculuk adli oyunu da denesene,
Macintosh bilgisayarda bu oyun ¢ok iyi oynaniyor” diyorsunuz. Arkadasi-
nmz size, bu yeni bilgisayarla satran¢ oynama kararinda oldugunu tekrar
ediyor. Oyunla ilgili ayrintilar kendisine gondermek amaciyla e-posta adre-
sini istiyorsunuz ama arkadasiniz size bu yeni bilgisayarla satran¢ oynaya-
cagini tekrardan soyliiyor. Arkadasimizin soziine anlam veremiyorsunuz ve
dolayisiyla daha gilizel yazilim programlari onermeye bashyorsunuz. En
nihayet arkadasiniz kiziyor ve sesini yiikselterek sunlar1 soyliiyor: “HAYIR!
HAYIR! Yeni bilgisayarimla satran¢ oynayacagim.”

Bilgisayar kullananlarin ¢ogu, gtiniimiiziin bilgisayarlarmin siirekli ge-
nisleyen ¢esitli imkanlar sundugunu ve kullanicinin bir imkan igin bir bilgi-
sayar kullanmasinin kendisini onemli Ol¢iide sinirlandirmas: demek oldu-
gunu bilir. Benzer sekilde, -Mark Blainey’in ¢ok-safhal bilince zit olarak tek

39 Erika Bourguignon, Religion, Altered States of Consciousness, and Social Change (Columbus,
OH: Ohio University Press, 1973), 11. Bu hiikiim, en baskin ve temsil niteligi en kuvvetli 488
toplumdan elde edilen rnekleme dayalidir.

40 Bu ifadeyi dile getirmenin bir bagka yolu sudur: “Cogu beseri toplum. . . ¢cok-safhal: (polifa-
zik) biling sayesinde tecriibe edilen ¢oklu gercekliklere dayali olarak faaliyet gosterir.” Char-
les Laughlin, Jr., John McManus, Jon Shearer, “Dreams, Trance and Visions: What a Trans-
personal Anthropology Might Look Like,” Phoenix Journal of Transpersonal Anthropology 7/1-
2 (1983), 145 [141-159]. Tek-sathali (monofazik) Avro-Amerikan kiiltiirii, pasif gozlemcinin
harici ve sadece maddi bir diinyaya bakmasimi miimkiin géren/makul bulan tarzda prog-
ramlanmigtir.

41 B. Alan Wallace, yukarida zikredilen The Taboo of Subjectivity baslikli calismasinda akade-
mik aragtirmalarin temel kabul ve varsayimlarini ayrintiyla agiklamaktadir.

42 Bkz.: Thomas B. Roberts, Psychedelic Horizons (Charlottesville, VA: Imprint Academic Philo-
sophy Documentation Center, 2006), 104-105.
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safhali biling diye adlandirdigi— tekil durum yarnlgis, biitiin faydali beceri-
lerin normal uyanik bilincimizde ‘yerlesik’” oldugunu diisiinmemize yol
agmaktadir.¥ Son otuz yil boyunca, beseri biling okyanusundaki neredeyse
sinirsiz ihtimaller baglaminda tekil durum yamnilgilarini gosterme amacina
yonelik olarak gesitli bircok disiplinden gelen veriler birikmektedir. Bu veri-
ler, birgok tetkik alanina iliskin bir¢ok farkli metodolojinin istihdam edilme-
siyle tesekkiil etmektedir. S6z konusu tetkik alanlari sunlardir: Charles
Tart'in onciiliik ettigi degisik/degismis durumlar arastirma alani, Ken Wil-
ber’'in onctiliik ettigi transpersonal psikoloji, Stanislas Grof'un onctiliik ettigi
zihin-beden tibbi/psikiyatrisi, Edith Turner'mn onciiliik ettigi biling antropo-
lojisi ve Robert Forman'm 6nciiliik ettigi biling felsefesi.* Giderek daha bariz
hale gelmektedir ki konusma olgusu gibi simgesel iletisim olgular1 bilis
(cognition) olgusundan farklidir ve “en iyi ihtimalle bilissel olgularin basit-
lestirilmis ifadeleridir.”>

Biitiin bu arastirmacilar, ¢ok gevsek tarzda ‘dini tecriibe’ diye yaftalanan
seyle ortiisen degisik biling durumlarini tetkik etmislerdir. Ote yandan, bu-
giine dek hemen hemen hicbir tasavvuf akademisyeni/arastirmacisi, ‘baska’
bir biling durumunu tecriibe edecek ve bu tecriibeye dair yazacak derecede
‘bagka’ bir kiiltiire niifuz edecek/dahil olacak psikolojik tertibat ve temayiile
sahip degildir. Yanls bir kan1 olarak tek-safhali (monofazik) biling ve bilis
merkezcilik (cognocentrism) igeren tekil biling durumunun trajedisi sudur:
cagdas kiiltiir ortamlarinda ¢ogu insan eriskin ¢aglara makul diizeyde olgun
bir zihni gelisim ile ulasir ancak genel olarak —herkes i¢in mevcut ve muh-
temel bir dizi zekd tiirii olarak- sezgisel, spiritiiel, duygusal ve estetik an-
lamda yeterince gelismis degildir.*¢ Bu kiiltiirel eksiklige ragmen giderek
daha ¢ok antropolog, transpersonal biling durumlar: da dahil olmak tizere —
kendi kiiltiirleri itibarryla asina olmadiklari— ¢ok-safhali bilin¢ durumlarina
acilmakta ve bu tecriibelerini aktarmaktadir.” Bu tiir bir topyekiin katilim

43 Mark Blainey, “The Future of a Discipline: Considering the Ontological/Methodological
Future of the Anthropology of Consciousness, Part II: Towards an Ethnometaphysics of
Consciousness: Suggested Adjustments in SAC's Quest to Reroute the Main(Stream),” Anth-
ropology of Consciousness 21/2 (2010), 125 [113-138]. ‘Cok-safthali’ (polyphasic) biling igin ay-
rica bkz.: Charles Laughlin, Jr., John McManus, Jon Shearer, “Dreams, Trance and Visions:
What a Transpersonal Anthropology Might Look Like,” Phoenix Journal of Transpersonal
Anthropology 7/1-2 (1983), 145 [141-159].

44 Zikrettigim Onciilere bu disiplinlerdeki bagka bir¢ok sima da eklemlenmistir.

45 Charles D. Laughlin, Jr. et. al., “Dreams, Trance, and Visions,” 147.

46 Bkz.: Howard Gardiner, Intelligence Reframed: Multiple Intelligences for the 21st Century, New
York: Basic Books, 2000; Howard Gardiner, Multiple Intelligences: New Horizons in Theory and
Practice, New York: Basic Books, 2006.

47 Antropoloji alaninda bazi énde gelen simalar sunlardir: Michael Harner, Felicitas Good-
man, Paul Stoller ve Tim Knab. Bu simalarin halefleri arasinda ise su isimler bulunmakta-
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istemli olmalidir, ¢linkii niyetlilik esasina dayali herhangi bir transpersonal
tecriibe iist diizey bir hazirlik ve manevi olgunluk gerektirmektedir. Bu tec-
riibe siireci ¢ok kolay bir sekilde fiziksel rahatsizliklara, ani benlik hududu
(ego boundary) duygusu kaybina ve ‘hayali varliklarla yiizlesme durumu’na
yol acabilmektedir:

Malaylar arasindaki alan ¢alismasi sirasinda Bayan Carol Laderman, te-
davi rittielleri sirasinda bazen ortaya ¢ikan tecriibeye iligkin bir yerel tabir
olarak angin (‘Dahili Riizgarlar’) kavramiyla karsilagir. Laderman’in anlatti-
gmna gore, denekler bu kavrami kendisine anlatmak yerine angin’in ne oldu-
gunu anlamasi i¢in bizzat tecriibe etmesi gerektigi fikri tizerinde 1srar eder-
ler. Laderman nihayet bu 6neriyi kabul edip tedavi ritiielini bizzat deneyin-
ce angin’i ‘gogsiinde bir kasirga gibi’ bir sey olarak tecriibe etmistir. Bu an-
dan itibaren Carol Laderman ‘riizgar’ metaforunun anlamini dogrudan dog-
ruya kendi tecriibesine dayanarak degerlendirebilmistir. Angin salt bir inang
olmaktan ¢ikmus, gercek ve esash bir tecriibenin metaforik tanimi olarak
degerlendirilmistir. [italikler ilave edildi].*

Bir alim/akademisyen ‘koltuk alimligi'ni terk edip diger katihmci ‘or-
tak’lariyla degisik biling durumlariin tecriibe edildigi faaliyetlere istirak
ettiginde, yorumlama imkanlarmin -diger durumlara nisbetle- ¢ok daha
fazla artmasi s6z konusu olmaktadir. Bir alim/akademisyen dogrudan dog-
ruya degisik bir biling durumu tecriibesi yasayabilir fakat bu tecriibenin
yorumlanmasi, grubun Ozneler arasi ortak ve fiziksel diinyamin &tesindeki
“gerceklik” ya da “gerceklikler” yaklasimina iligkin (bireyin 6znel tecriibesi-
nin 6tesinde) bir tanim olarak isabetli ya da isabetsiz de olabilir. Ayni olaya
iliskin olmak {izere biitiin katilimcilar arasinda oldugu gibi
alim/akademisyen ile diger katilimcilar arasinda da onemli 6lgiide farkh
yorumlar s6z konusu olabilir. Her haliikarda bu stire¢ bilgilendirici/yansitici
bir nitelik tasiyacaktir. Diger katilimailar icin s6z konusu oldugu gibi etnog-
rafin kendisi de tetkik nesnesi haline gelmektedir. Ornegin:

‘Cal1 adamlar’ (Bushmen) arasindaki transpersonal etnograf, avcilik faali-
yetine dogrudan dogruya istirak edip bu faaliyetin 6nemini takdir etmekle
yetinmeyecek ve ayn1 zamanda ‘/kia’ tecriibesine de istirak edecektir. Her iki

dir: Bruce Grindal, Nadia Seremitakis, Jean-Guy A. Goulet, Don Mitchell, Stephen Friedson,
Roy Willis, Stephen H. Sharp, George Mentore, Laura Scherberger ve Tenibac Harvey.

48 Charles D. Laughlin, “Transpersonal Anthropology: Some Methodological Issues,” Western
Canadian Anthropology, 5:29-60. Bu kaynakla ilgili olarak internet yoluyla kolayca ulasilabi-
len ama sayfa numarasi tasimayan asagidaki versiyonu kullandigimi belirtmeliyim:
www.biogeneticstructuralism.com/docs/tp _anthro some meth issues.rtf (Son ziyaret: 29
Ocak 2011). Ayrica bkz.: C.D. Laughlin, J]. McManus, J. Shearer, “Dreams, Trance and Visi-
ons: What a Transpersonal Anthropology Might Look Like,” Anthropology of Consciousness
7/1-2 (1983), 141-159.
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halde de etnografin bir gozii faaliyete ev sahipligi yapan asil katilimcilar
iizerinde iken diger gozii kendi fenomenolojik yaklagimina yogunlagsmak
durumundadir.®

Beseri bilimler alaninda kok salmis bilimsel-materyalist 6nyargi, yeni ne-
sil tasavvuf aragtirmacilarini kendi arastirma sahalari itibariyla degisik biling
durumlarini tecriibe etmekten —muhtemelen ge¢miste oldugundan daha
fazla— alikoy(a)mayacaktir. Islam diinyasinda (en azindan Anadolu, Suriye
ve Pakistan-Hindistan alt kitasinda) bilfiil tasavvufi uygulamalar icra eden
bir sufinin yakininda belli bir zaman gecirmis herkes, neredeyse kac¢inilmaz
olarak ruhlarla ilgili sozler duyacak ve hatta ruhlar alemiyle iletisime iliskin
bir duruma (exorcism) taniklik edecektir. 21'inci yiizyilda bizleri bekleyen
degisikliklere iligskin olarak arastirma zemini son elli y1l boyunca tamamen
hazir hale gelmistir. Edith Turner sunlar1 sdylemektedir:

“1950’lerde Zambia'min Ndembu halk: arasinda Vic Turner ve ben iki bu-
cuk yil yasadik ve bu zaman zarfinda zihnimizin derinliklerinde soyle bir
‘degerlendirme’ sakliyorduk: Tamam, bu insanlar ruhlara inaniyorlar; ama
bu durum onlarin farkl diinyalarindan kaynaklanmakta; bizim diinyamiz
ise daha farkli. Bu insanlarin fikirleri tuhaf ve bir ol¢lide rahatsiz ediciydi
ama biz bir sekilde giivenli beyaz tarafta durdugumuzu ve sadece inanglar
tetkik etme konusunda serbest bulundugumuzu diistiniiyorduk. Bizim dii-
siincemiz boyleydi. Ger¢i pek farkinda degildik ama bu insanlarin bizimle
esit ve bizim ‘akranimiz’ olduklarini, yan sira, ruh alemiyle de irtibat iceren
ortak beseri hususiyetlerini inkar ediyorduk. ‘Bu ruhlar alemiyle irtibat
kurmay1 biz de denese miydik?’ Ne miinasebet!”%

1950’lerde ise antropolog Colin Turnbull, Kongo’da Ituri halkinin yerle-
sik oldugu ormanlarda bulunmustu. Ne var ki, sarki sdyleyen pigmeleri
dinlerken yasadig1 bir biling birligi durumu olarak en miihim tecriibesini
ancak 1990’larda yayimlamigtir:

“Turnbull; Mbutiler’in, bir kimsenin hastali§inin tedavi edilmesi geregi
s0z konusu oldugunda —yine Mbutiler'in kullandig1 ifadelerle- o kimseyi
‘iyilestirmek’ i¢in geceleyin bir ates cevresinde oturup nasil sark: soyledikle-
rini anlatmaktadir. Sarki sozleri —birbiriyle uyumlu sesler olarak— ‘dizi’ler
halinde nakarat da igermekteydi. Turnbull, gozlerini kapatmis ve bu sarki
sOyleme etkinligine bile-isteye istirak etmisti. Yine Turnbull'in dedigine
gore, birden biitiin katihmcilarin tekil bir biitiin haline geldigi bir tecriibe

49 Charles D. Laughlin, “Transpersonal Anthropology: What is it, and What are the Problems
we Face in Doing it? www.biogeneticstructuralism.com/docs/tp anthro.rtf (sayfa numara-
s1z, son ziyaret: 28 Ocak 2011).

50 Edith Turner, “The Reality of Spirits: A Tabooed or Permitted Field of Study?” Anthropology
of Consciousness, 4/1 (1993), 9 [9-12].
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yasa(n)musti: artik bir ahenk eksikligi s6z konusu olmuyor ve sarkilar sanki
tek bir kimse tarafindan sdyleniyormus gibi bir izlenim olusuyordu. Kati-
Iimcilar gozlerini actig1 halde bakislari ifadesiz bir nitelik kazanmisti. O si-
rada sarki sOyleyenlerin olusturdugu halkaya istirak etmis bir¢ok insan sz
konusuydu. Turnbull'in dedigine goére, tam bu asamada, duyulan seslerin
tinisina siradan biling diizeyinin Otesine tasan baska bir algi modu olarak bir
sey daha eklemlenmisti. . . Bu tecriibe, Tanr1 ve ruh gibi keza belirsiz terim-
lerin ima ettigi anlamlar1 her haliikarda kapsryordu.”>!

1950’lerden bu yana tasavvuf arastirmalarinda bircok ilerlemeler kayde-
dilmistir ama manevi fend hali, Uveysi mesreplilik, eski peygamber ve sufi-
lerle konusulduguna dair riiyalar, cinlerle iletisim ya da manevi iyilesme
gibi olgularla ilgili olarak hicbir calisma s6z konusu degildir. Oysa sufi gev-
relerde ruhlar alemiyle sik sik iletisim kurulduguna dair haberlerin ve ma-
nevi tedavi ve ‘tilssm’ arayisindaki insanlarin sayisi hi¢ de eksik degildir.
Glintimiizde bu olgularla ilgili olarak neredeyse higbir sey bilmeyisimiz
hayret verici bir durumdur. 1980li yillardan bu yana antropolog meslektas-
larimiz tetkik ettikleri insanlara ait yazili mahsulleri okumay1 gorgii geregi
(de rigueur) dogal bir faaliyet haline getirmiglerdir. Tasavvuf aragtirma alan
uzmanlari olarak bizlerin de belki ara ara basimizi metinlerden kaldirip
yasayan sufilerin bu metinler iizerinde bir pencere, tamamen yeni tetkik
alanlarina 1s1k diisiirebilecek yeni bir pencere acabilecegi gercegini fark et-
memiz gerekmektedir. Gregg Lahood'un kelimeleriyle soylersek: “Modern
zihin yapisina teslim olmaya devam etmek, tekil bir biligsel kulvardan top-
lanan parga-buguk verilere mahkim olmak demektir.”52

Antropologlar mevcut paradigmayr genisletmeyi basarmis ve -
dolayisiyla— tasavvuf arastirmalarinda bizler igin gesitli kulvarlarin agilma-
sina Onclilitk etmislerdir. 1990 ve 2006 yillar1 arasinda, spiritiialite, tedavi,
radikal empati ve radikal katihlm konularina iliskin olmak tizere (Edith Tur-
ner tarafindan nitelendirildigi sekliyle) ‘dikkat cekici’ yaymnlarin sayisinda
muazzam bir artis meydana gelmistir.?® Ayni zamanda bir vodoo rahibesi

51 Colin Turnbull, “Liminality: A Synthesis of Subjective and Objective Experience,” in By
Means of Performance, Richard Schechner, Willa Appel, eds., (Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 1990), 50-81, aktaran: Edith Turner, “Advances in the Study of Spirit Expe-
rience: Drawing Together Many Threads,” Anthropology of Consciousness 17/2 (2006), 33 [33-
61].

52 Greg Lahood, “One Hundred Years of Sacred Science: Participation and Hybridity in
Transpersonal Anthropology,” ReVision 29/3 (Winter 2007), 46 [37-48].

53 19001i1 yillardan 1950°1i yillara kadar toplam bes yayin, 1960'l1 yillarda doért yaym, 1970°1i
yillarda alt1 yayin, 1980°li yillarda on bir yayimn, 1990’11 yillarda on bes yaymn, 2000 yilindan
2005 yilina kadar on beg yayimn, 2006 yilinin Ocak ayz ile Eyliil ay1 arasinda ise yedi yaym
yapilmustir. Bkz.: Edith Turner, “Advances in the Study of Spirit Experience,” 45. Ayrica
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olan akademisyen Karen McCarthy Brown 1991 yilinda Mama Lola baglikh
ornek calismasi i¢in Victor Turner adina verilen 6diilii kazanmistir. Ayn yil
icinde Carol Laderman da, bir¢ok 1stirapl: istirak tecriibeleri de ihtiva eden
bir arastirma projesi olarak Taming the Wind of Desire: Psychology, Medicine,
and Aesthetics in Malay Shamanistic Performance (Arzu Riizgdrim Ehlilestirmek:
Malay Samanist Uygulamalarimda Psikoloji, Tip ve Estetik) baslikli ¢alismasi icin
bir baska 6diil kazanmistir.>* Bu gelismeler, etnografik epistemolojide esash
bir degisim gostergesi olmakta ve antropologlarin hem alan ¢alismasi1 yapma
tarzinda hem de kendi calismalarini yayimlayabilme konusunda yeni bir
doneme girildigi gercegini yansitmaktadir. Samanizm arastirmalar1 antropo-
lojide en hizli gelisen 6zel tetkik alani olarak kalmamis, Samanizm ve tedavi
konulu kitaplarla ilgili olarak genis bir pazarin s6z konusu oldugunu fark
eden yaynailar ilgili kitaplar1 yayimlamaya daha bir hevesli hale gelmisler-
dir. Tedavi olgusu ve insanlara yardimci olmak amaciyla gercekligin diger
boyutlariyla ilgilenme baglaminda sufilerin gercek hayatta bizzat icra ettik-
leri seylerin ¢ogu, samanlarin yapip etmeleriyle ortiismektedir. Samanizm
tetkikleriyle ilgili gelismenin tasavvuf aragtirmalariyla ilgili olarak da soz
konusu olmast muhtemeldir. Entelektiiel iklimin gelismekte oldugu gercegi
barizdir ama hala bazi kisitlamalar s6z konusudur:

“Son derece hayret verici buldugum sey suydu: 1950’lerde [alan ¢alisma-
sma iliskin] bu farklar: biliyorduk ama hala, yani 2006 yilinda dahi, bu bag-
lantisiz etnograf [budun bilimci] “ideali” bas gostermekte ve simdilerde bile
bir¢ok Biling Antropolojisi Cemiyeti [Society for the Anthropology of Conscious-
ness] iiyesini korkutup uygitsincilige (konformizm) sevk etmektedir. Elbette
ki bunun sebebi, sayet is bulmak istiyorlarsa, “nesnellik” goriintiisiinii mu-
hafaza ediyor olmalar1 gerektigidir.”

Arastirma yapma siirecine iligkin bu s6zde nesnellik, —tipk: “nesnellik ta-
busu” igin s6z konusu oldugu gibi- bilimselci-materyalist paradigmaya
iliskin i¢gtidiimsel (intrinsic) bir niteliktir. Ana-mecra gelenekleri itibariyla
antropologlar ve tasavvuf arastirmalar1 alan1 akademisyenleri, katiimcilarin
kendi tecriibelerine iliskin kayit ve beyanlarini tetkik etme noktasinda rahat
ve miisfiktirler; ama kendi tecriibelerini ele alma noktasinda hi¢ de &yle
degillerdir. Bu tesbit, bircok antropolog ve dinbilim akademisyeninin bu tiir
tecriibeler yasamadig1 anlamina gelmemelidir; bu insanlar sadece yasadikla-

bkz.: Joan Koss-Chioino & Philip Hefner, eds., Spiritual Transformation and Healing (Lanham,
MD: Rowman and Littlefield, 2006).

54 Karen McCarthy Brown, Mama Lola: A Vodou Priestess in Brooklyn (Berkeley: University of
California Press, 2001); Carol Laderman, Taming the Wind of Desire: Psychology, Medicine, and
Aesthetics in Malay Shamanistic Performance (Berkeley: University of California Press, 1993).

55 Edith Turner, “Advances in the Study of Spirit Experience,” 51.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XVII, Sayi: 31 (Haziran 2015)



220 | Geviren: Mehmet ATALAY

11 tecriibeleri ‘resmen’ kaleme alamamaktadirlar, ¢iinkii akademik dergi
hakemleri ve yaymalar (editorler vs.) “genellikle bu tiir yazili mahsullerin
bir antropolojik [veya diger herhangi bir beseri bilim alaniyla ilgili] yayin
dizisine dahil edilmesinin uygun diismeyecegini diistinmektedirler.”> Aka-
demi diinyasinda elbette ki bagka muhalif sesler de vardir. Ornegin Donald
Evans, “felsefeciler mistiklerin neleri yapabilip neleri yapamayacagina karar
verme noktasinda kim oluyorlarmis ki?”%” diye sormaktadir. Bu durum, hig
laboratuvar tecriibesi edinmeyen ya da kimya egitimi gérmeyen bir felsefe-
cinin kimya laboratuvarinda hangi maddelerin sentezlenip sentezlenemeye-
cegi konusunda hiikiim vermesine benzemektedir. Bu durum da, William
James'in bir “radikal empirisizm”e iligkin metodolojik aksiyomunun (postu-
late) isabetliligini yansitmaktadir: “Felsefeciler tarafindan tartisilabilir bulu-
nacak yegane seyler, tecriibeden elde edilen veriler acisindan tanimlanabilir
seyler olmalidir.”? Sahsen, William James’in bu aksiyomuna sdyle bir ilave-
de bulunmak isterdim: Bu tecriibe, felsefecinin bizzat kendisinden kaynak-
lanmalidir. Kendi tecriibelerini agikar tarzda ‘itiraf’ etmek, akademisyenler
i¢in saygin bir durum haline gelince bir kiiltiiriin dis gézlemcisi olarak degil
de daha ¢ok o kiiltiiriin iginden biri olarak konusma ihtimali daha ziyade
artacaktir. O takdirde de “harici insanlar” ile “yerel insanlar [yerliler]” ara-
sindaki engeller bertaraf edilmis olacak ve antropolojik tasavvuf aragtirma-
lar1 gergek anlamda paylasilan ortak bir isbirligi niteligi kazanacaktir.

Yirmi Birinci Yiizy1l icin Metodolojik Diisiinceler:
“Radikal” Katilima Yol Vermek

Haddon ve Malinowski'nin onciiliik ettigi katihimci—gozlemci iligkisi, kati-
Iimdan ¢ok gozleme tekabiil etmektedir. Bu iliski, “Oteki”’nin salt ‘koltuk
merkezli’ tasvirini torpiilemis ama yine de “onlara kars1 biz” (ya da “biz ve
onlar”) ikilemini (dikotomisini) devam ettirmistir. Cagdas etnografyada
“yerli—aragtirmaci” iliskisi “yerliler”i nesne olarak gérme sonucuna yol ac-
maktadir. Bu tiir bir alan ¢alismasi yontemini istihdam eden etnografya,
George Frazer'm ‘koltuk merkezli’ tahayyiil/yansitma yontemlerine ya da
“bilimsel” veri toplayicilarin halen dahi yaptig1 gibi salt nicel yontemlere

56 Edith Turner, “A Visible Spirit Form in Zambia,” in Being Changed by Cross-Cultural Encoun-
ters: The Anthropology of Extraordinary Experience, David E. Young & Jean-Guy A. Goulet,
eds., (New York: Broadview Press, 1994), 71-72.

57 Donald Evans, “Can Philosophers Limit What Mystics Can Do? A Critique of Stephen
Katz,” Religious Studies 25 (1989), 53-60, aktaran: Ferrer & Sherman, The Participatory Turn,
26.

58 William James, “Preface,” in The Meaning of Truth (New York: Longmans, Green, and Com-
pany, 1912), aktaran: C. William Barnard, Exploring Unseen Worlds: William James and the Phi-
losophy of Mysticism (Albany, NY: SUNY Press, 1997), 139-140.
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dayanmasina kars: genis olgekli bir gelisim diizeyine intikal etmis olmakta-
dir. Ancak, “katihmci-gozlemci” metodolojisi, antropologu bizzat otantik
tecriibeden uzaklastirmas: hasebiyle yerlilere “Oteki” muamelesi yapmaya
yonelik olarak yapilandirilmus bilissel bir yaklasimdir. Bu yaklasim, vakalar:
tamamen 1skalamaktadir. Edith Turner'm dedigi gibi:

“Tuhaftir ki toplumu bilimsel olarak inceleyen insanlar dahi gozlemleme,
sorgulama ve 6l¢me yontemlerini cemiyetcilik ruhu (communitas) ve spiri-
tiialite olgularina tatbik etmeye basladig: takdirde ciddi sikintilarin dogmasi
s0z konusu olacaktir. Parcacik fizigindeki (particle physics) meshur elekt-
ronlar gibi spiritiialite ve cemiyetcilik ruhu, izlendigi gibi kalmaz. Biitiin
sosyal olgular arasinda cemiyetcilik ruhu, izlendiginde baska bir seye don-
mesi en muhtemel olgudur. Bunun sebebi sudur: cemiyetcilik ruhunu tecrii-
be eden insan, dogasi geregi nesne degildir ve bu insan 6zellikle kendisini
Ovemez, yani sira, kelimelere dokiilmesi ekseriya imkansiz olan tecriibesini
talep tizerine ne tasvir edebilir ne de canlandirabilir. Dogal olarak eski sos-
yal bilimci tipi, bu malzemeyi kullanilamaz tiirden bulup reddetmektedir—
ki eski sosyal bilim tanimlar1 baglaminda dyledir de.”%

Ritiiel etkinliklerle —6rnegin tasavvufi zikirle- ilgili tam bir tecriibe elde
etmek icin bu tiir etkinliklere yiizde yiiz katilim gerekmektedir. Bu katilim
da belli bir teslimiyet (ego surrender), 6z-bilgi (kendilik bilgisi) ve giiven ge-
rektirmektedir. Bu baglamda belli bir bilgi seviyesine ulasmanin baska bir
¢ikar yolu s6z konusu degildir. Kendi rahat ve kiiltiirel/6znel diinyasini terk
eden aragtirmaci, etkinlikle ilgili olarak samimi bir diirtii barindirmali ve
diger katilimcilara da azami sayg1 gostermelidir. Gercekten de veri toplama
diirtiisii, bizzat gayeye doniisen katilim olgusuyla yer degistirmektedir.
Aksi takdirde ylizde yiizliik bir katilm s6z konusu olmamaktadir. Mary
Frohlich, s6z konusu etkinlik siireclerine tamamen istirak etmenin gerekli
oldugunu soyle ifade etmektedir: “Begeri ruhlarla radikal anlamda baglantili
olarak kurgulanmus ifadeleri, kendi radikal katiimimiz olmadan tanityama-
y1z.”6 Edith Turner da bu baglamda s6zde “katilim” ile ilgili olarak bir uya-
rida bulunmaktadar:

“Zararli ruhlar1 kovmak amaciyla sarki ve davul sesleri arasinda gele-
neksel doktorun nasil 6ne dogru egildigini, hasta kadinin sirtinda plazma
gibi gri renkte iri bir kiitlenin olustugunu bizzat gozlerimle nasil gordiigii-
mil. . . diisliniiyordum. Hemen sonra fark ettim ki ruh diye bir sey oldugu,
ruh 1zdirab1 diye bir seyin var oldugu ve bu seyin metafor, simge ve hatta

59 Edith Turner, “Advances in the Study of Spirit Experience,” 44.

60 Mary Frohlich, “Spiritual Discipline, Discipline of Spirituality: Revisiting Questions of
Definition and Method,” Spiritus: A Journal of Christian Spirituality 1: 1, (Spring 2001), 73 [65-
78], aktaran: Ferrer & Sherman, The Participatory Turn, 22.
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sadece psikolojik bir olgu olmadig1 konusunda Afrikalilar hakliymis. Daha
sonraysa, antropologlarin katildiklar1 (daha dogrusu, kibarca “katiimc1”
rolii oynadiklar1) bir¢ok ruh olaylariyla ilgili olarak nasil da biteviye tenkit
yazilar1 yazdiklarini diisiinmeye basladim. Onemli veriler elde edebilecek
olan bu antropologlar, ne yazik ki, pozitivistlerin inkar tavrin iceren yanhs
bir paradigma ile hareket ediyorlardi.”¢!

Yirmi birinci ylizyilda tasavvuf arastirmalary; bir etkinligin “dahili kati-

” s

Iimcailarimi” ‘goriintilyii ifsat eden” materyalist mercekler yardimiyla tahmin
etmek yerine, etkinlik katilimcilariyla (collaborators) iligki iginde olmak anla-
mina gelmektedir. Oz-farkindalik (self-awareness) asikar ve bariz olmalidir;
diger bir deyisle, “otobiyografi (0zyasamoykiisii), etnografik nesnelligin
sartidir.”62 Kremer, “etnobiyografi” tabir ettigi tetkik alaru ile ilgili olarak bir
adim daha ileri gitmektedir. Ona gore etnobiyografi:

“yazarin etnik, kiiltiirel, tarihsel, ekolojik ve cinsiyet Ozelliklerine da-
yanmaktadir. Kismen bu tarz bir yazili mahsul; melezlik, kategorik simr
bolgeleri (categorical borderlands), ihlaller ve belli bir zaman ve mekanin
bagat toplumuna iligkin tanim ve sdylemlerin kapsami dahilinde ve haricin-
de degerlendirilen ¢ogul tarihlerin tetkikine tekabiil etmektedir. Yaratici,
¢agrisimsal ve anlati tiiriinden bir yazili mahsul olarak entobiyografi; 6znel
bir bakis agisi itibarryla bireylerin benimsedigi temsil biitiinii olarak biling
olgusunu kesfetmeye ve bu temsilleri tetkik amagh ve kimlik insasiyla ilintili
nesnel unsurlarla miicehhez konusma baglamina tasimaya ¢alismaktadir.”6

Colin Turnbull, (yukarida zikredilen) tecriibelerini nihayet 1990 yilinda
yaymmladiginda sunlar1 da sdylemisgtir:

“Sonug olarak, bu tiir bir alan ¢alismasi i¢in gereken, biitiin varligimizla
topyekiin bir istirak gerektiren bir katilim teknigidir. Aslinda, belki de ancak
bu tiir bir samimi ve topyek{in katilim gerceklestirdigimizde, esas itibariyla
oznel nitelikteki s6z konusu yaklasimi daha geleneksel olan rasyonel, nesnel
ve bilimsel yaklagim ile mukayese edilemez buluyoruz. Aksine bu 6znel ve
geleneksel yontemler birbirini biitiinlemekte ve bu biitiinsellik de sosyal
siireglere iliskin tam bir anlayis elde etme amacimizda mutlak bir gereklilik

61 Edith Turner, “The Reality of Spirits,” 9.

62 Jean-Guy A. Goulet & Bruce Granville Miller, “Introduction: Embodied Knowledge: Steps
toward a Radical Anthropology of Cross-cultural Encounters,” in Extraordinary Anthropo-
logy: Transformations in the Field, Jean-Guy A. Goulet & Bruce Granville Miller, eds., (Lin-
coln, NE: University of Nebraska Press, 2007), 13 [1-13].

63 Jurgen W. Kremer, “Ethnoautobiography as Practice of Radical Presence: Storying the Self
in Participatory Visions,” ReVision 26/2 (2003), 9 [5-13].
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teskil etmektedir. S6z konusu biitiinsellik baska herhangi bir yolla asla te-
min edilemeyecek tiirden bir veri zenginligi saglayabilecek niteliktedir.” ¢4

Katilima “akranlar’in tecriibelerini paylasma baglaminda, aragtirmacinin
bu katilimcilarin bakis acilarin1 da paylasmas: beklenmemekte hatta buna
ihtimal dahi verilmemektedir. Fakat bu paylasilan tecriibeler, verimli bir
konugmanin dayandirilacagi zemin demek olmaktadir. ‘Bilimcilik’'e kars
bilim; gozlem, veri, akilca degerlendirilen ve yorumlanan oncelikli dogru-
dan tecriibe gerektirmektedir. Alternatif bilin¢ durumlariyla ilgili kisisel
tecriibesi olan arastirmacilar, degisik biling durumlarini —ister kisisel diizey-
de, uzmanlarin (¢ogu kez biri digerini tutmayan) tefekkiiri uzlasilariyla
uyumlu 6zneler-aras: tecriibi diizeyde, isterse de metin diizeyinde- tetkik
etmeye hazirlik anlaminda daha donanimhdirlar. Bu yeterlilik diizeyleri;
akademi diinyasinda kullanilan tiimevarima akilaligin 6tesinde begeri inki-
safin rasyonalite Otesi (trans-rational) erisim imkanlar1 kiimesine dahil bu-
lunmaktadir. Diger bir deyimle, tefekkiiri beceriler s6z konusu oldugunda,
bat1 egitim sisteminde tesvik edilen ‘ego’ya iliskin (egoic) biling durumu
yeterli bir derinlik vasfi arz etmemektedir. Tasavvufu dilbilimsel-kiiltiirel
bir olguya ya da bir dnsel (a priori) “gercege” indirgemeksizin ¢alismak ge-
rektigini kuvvetle dikkate almaliy1z. Arastirmacilar bilme ediminin (tasav-
vuri, 0zneler-aras: ve tefekkiirl nitelikte olmak tizere) farkli yollarinin ve
ciddi katilim ihtiva eden yerel anlama ¢abalarma agikligin degerini —bu fark-
I1 yol ve ¢abalar1 yansilamaksizin ya da onlar1 bilimsel yapilara indirgemek-
sizin— takdir edebilirler. Transpersonal bir epistemoloji, disiplinli bir elestirel
akh disiplinli bir tefekkiiri farkindalikla birlestirmektedir. Edith Turner ¢ok
acik ifade etmektedir: “Gergekligin farkl seviyelerini tecriibe etme becerisini
insanoglunun normal becerilerinden biri olarak kabul etmemiz ve onu ait
oldugu yere, yani, ritiiel tetkiklerimizin merkezine yerlestirmemiz gerek-
mektedir.”s> Belirtmek gerekirse, post-rasyonel tecriibe ihtiva eden tasavvufi
metinlerin tetkiki baglaminda bu becerinin esit diizeyde merkezi konumda
oldugunu iddia ediyorum.

64 Aktaran: Edith Turner, “Advances in the Study of Spirit Experience,” 43. Ayrica bkz.: Ro-
bert C. Neville, The Tao and the Daimon: Segments of a Religious Inquiry (Albany, NY: SUNY
Press, 1982). Bu ¢alismada yazar, tetkik konusu varsayimlarla ilgili olarak elestiriden uzak
bir istirak tavri ile metodolojik ve kiiltiirel varsayimlar: yansitma tavri arasinda bir orta yol
tutmalarina dair akademisyen-arastirmacilara kuvvetli tenbih ve tavsiyelerde bulunmakta-
dir.

65 Edith Turner, “A Visible Spirit Form in Zambia,” in Being Changed by Cross-Cultural Encoun-
ters: The Anthropology of Extraordinary Experience, David E. Young & Jean-Guy A. Goulet,
eds., (New York: Broadview Press, 1994), 94.
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Sonug

Simdilerde, Oryantalizm ve post-modernitenin ortaya ¢ikti§1 donemden bu
yana hayli mesafe kat etmis bulunuyoruz. S6z konusu mesafe genis ve yeni-
den canlandirici niteliktedir. Okuyucu icin bu noktada, 21’inci yiizyil tasav-
vuf arastirmalarina iliskin standart(lar)1 belirleyebilecek “kaba tanim” tii-
riinden bir degerlendirme Ornegini giindeme getirmek istiyorum. Kendi
meslektasinin tecriibelerini ele alan bir antropolog 6rnegini bilingli olarak
se¢mis bulunuyorum. Ayrica belirtmek gerekirse, bu degerlendirmede, ta-
savvuf aragtirmalari alanina iliskin degerlendirmelerin biiyiik ¢cogunluguna
kiyasla nitel farklar, bariz bir sekilde tespit edilebilmektedir:

[Katilimcilarin] her biri i¢in davul sesleri (‘tamtam’lar) ve ritiiel hareket-
ler normal benlik (‘kendi’lik) sinirlarin tath bir sekilde kaldiriverdi. Artik
[arkadasimiz] Willis kendisini bir tiir geckinlik halindeymis gibi hissediyor-
du. O gece icra edilen etkinlik siirecinde “suhulet” ve “nezaket”in ele gec-
mez oldugu bir atmosfer sz konusuydu. Willis, normal bilincin disina cikip
zaman ve mekana iliskin siradan algilarin hizla degistigi bir duruma intikal
ettigini sOylityordu. Bu algilarin birbiriyle ilintili ve birbirinin degisik versi-
yonlar1 oldugunu, ama sabit benlik hudutlarinin s6z konusu olmadigim
biliyordu: ‘ben’ ve ‘Gteki’” arasinda bir tiir geciskenlik ve esneklik, sonsuz bir
esneklik, ve keza her seyin davul ritminin teskil ettigi ‘kapsam’ dahilinde
ugusmast duygusu so6z konusuydu. Willis; zaman ve mekan duygusunun,
normal benlik koordinatlarinin, toplumsal “konum”u da dahil olmak iizere
belli bir toplumsal karakter techizatiyla belli bir zamanda yasayan bir “sa-
his” oldugu duygusunun ¢oziiliigiinii tecriibe etmisti. Biitiin bu tanimlayic
ve ‘yerellestirici” Olgiitler gecici olarak kaybolmustu. Willis, Victor Turner'in
cemiyetcilik ruhu (communitas) tabir ettigi —kendisinden ancak diger akran-
lar ile iliskisi itibartyla farkinda oldugu- durumu tecriibe ettigini soyliiyor-
du. Willis kendisini, normal olarak tecriibe edilen realitede oldugundan
daha agik bir sekilde “gorebilmesi”’nden etkilenmisti. Bu tecriibe, ben algisi
daha dagmik ve akigkan olarak belli sosyal roller birbiriyle ilintili oldugun-
da miimkiin oluyordu. Ondan sonra, cemiyetcilik havasi i¢cinde kendisini bir
biitiin olarak ve nesnel bir sekilde gormeye basladi. Goriiniis itibariyla
“memleket’te ve “hisim-akraba” arasindaymus gibi hissediyordu. Willis,
cemiyetcilik atmosferinin malum transpersonal varliklara ya da yaygin ola-
rak adlandirildig: sekliyle “ruh” denen kuvvelere erisim imkan sagladigini
kesfetmisgti.c

66 Edith Turner, “Advances in the Study of Spirit Experience,” 49. Edith Turner, asagidaki
caligsma ile ilgili yorumlarda bulunmaktadir: Roy Willis, K.B.S. Chisanga, H.M.K. Sikazwe,
Kapembwa B. Sikazwe, Sylvia Nanyangwe, Some Spirits Heal, Others Only Dance: A Journey
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Bu tarzda olmak tizere degisik biling durumlarini gecerli veri olarak zi-
yadesiyle onemseyen on-orneklerin varli§i s6z konusudur. Tekil durum
yanilgisinin etkisinden kurtulup radikal anlamda empirik nitelikli bilimsel
faaliyet gerceklestirmeye tesebbiis etmemiz gerekmektedir. Sadece metin
calismalar1 daha ne kadar yeterli olabilir ki! Tasavvuf arastirmalarinda me-
tinsel ve “metinler arasi’ ¢alismalara itibar ederken, ayni zamanda, 6znel tec-
riibeye ve ‘Ozneler arasi’[nda gegerli olan] tasavvuri, tefekkiirl, duru-goriisel
(psi) ve spiritiiel degiskenlere itibar edebiliriz. Tasavvuf tetkiklerinde ne
denli farkli epistemolojik boyutlar1 dikkate alip istihdam edersek, bilgimiz o
denli daha nitelikli ve eksiksiz olacaktir. Bir yandan ¢ok-safhali olaylar1 test
etmeye yarayan metodolojiler gelistirirken bir yandan da ¢ok-sathal tecrii-
beleri bilimsel anlamda titiz ve keskin bir tarzda iletisim mecralarina aktara-
bilecek bilim insanlarina her zamankinden daha fazla muhtaciz.

Yeni kulvarlar, benlik bilinci gergekligine dair gerceklestirilen uzlasinin
belirledigi dar alanin Gtesine ‘gecen’ metodolojiler gerektirmektedir. Gegen
ylizyillar boyunca su ya da bu 6zel alanda ¢alisan Oryantalistlerin (Sarkiyat-
¢1) gordiikleri seyleri nasil saptirdiklarini tesbit etmek kolaydir; fakat tasav-
vuf akademisyenlerinin kagta kaginin kendi arastirma konularini kendi se-
leflerinden daha ince bir iislupla diipediiz nasil saptirdigin tesbit etmek o
kadar kolay degildir. Bu baglamda kuvvetli bir farkindalik durumu, mevcut
bakis agis1 daha genis bir bakis agisiyla degistirilinceye dek ekseriya tesekkiil
etmez. Biling tetkikine iliskin bir 6z-farkindalik siirecine yonelik bu bakis
agis1 degisimi; entelektiiel kesinlik, mutlak rolativizm (absolute relativism) ve
dini inang etkisinden uzak duran ve ayni zamanda belli bir baglamin tarih-
sel ve sosyo-kiiltiirel dinamiklerini inceden inceye dikkate alan akademis-
yenler gerektirmektedir.”” Tecriibe yoluyla biling tetkiki, Victor Turner'in
kelimeleriyle sdylersek, “antropolojinin en sahih aracidir.”® Istihdam edil-
mesi baglaminda daha ivedi baska bir yontem s6z konusu degildir. Tasav-
vuf arastirmalarinda 6znel tecriibe, sadece “kisisel” bir olgu degildir. Bu
tecriibe tiirii, aym zamanda, bir yandan “nesnel bilgi”yi kendi etki alam
icinde muhafaza ederken iki ya da daha fazla O6zne tarafindan yasa-
nan/tecriibe edilen (inter-subjective) olgulara ve bu olgularin 6tesine ge¢me

into Human Selfhood in an African Village (Oxford: Berg, 1999). Calismaya katki saglayanlarin
tamaminin kapsanmasina dikkat ediniz. Ayrica belirtmek gerekirse bu calisma, cezbe ve
ruhaniyet tecriibesini kesfe iliskin miikemmel bir kaynaktir.

67 Burada su 6nemli kaynaktan ana hatlariyla iktibasta bulunmaktayim: Jeffrey Kripal, Authors
of the Impossible: The Paranormal and the Sacred (Chicago: University of Chicago Press, 2010),
26.

68 Aktaran: Edith Turner, “The Anthropology of Experience: The Way to Teach Religion and
Healing,” in Linda L. Barnes & Inéz Talamantez, eds., Teaching Religion and Healing (Oxford:
Oxford University Press, 2006), 195 [193-205].
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amacina gotiiren bir merhale islevindedir. “Oznel metodolojiler”in eksikli-
gine ragmen bu tecriibe kapisi; hem sufilere hem de sufi olmayanlara acik
olan beseri alemleri ve bu dlemlerden ‘daha biiyiik alemleri’ tekrardan goz-
den gecirip degerlendirmemizi miimkiin kilacaktir. Ayni zamanda bu siireg,
gozlemlenebilir dis diinyayr dar olgekli bir kiiltiirel diisiinme tarzina uy-
durma temaytiliimiizii azaltacaktir. Normal ve normaliistii varliklar olarak
sufi diye adlandirilan insanlar1 ve bu insanlarin paylastig metinleri ¢alisan-
lar, ontolojik yapry1 genisletecek ve bu vesileyle de —biiyiik 6l¢iide tutkusu-
nu yitirmis goriinen— post-modern akademik beseri bilim diinyasin etkile-
yecek sekilde miitkemmelen mevzilenmis bir konumda bulunmaktadir.
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