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Risalet Misyonunun Siirekliligi S6ylemi Baglaminda
Sia’da Imamet’
Metin BOZAN™

Oz

Hz. Peygamber’in vefati akabinde vuku bulan hadiselerin ardindan ortaya ¢ikan
temel problemlerden birisi hilafet/Imamettir. Ehl-i Siinnet basta olmak {izere Sii olmayan
mezhepler, her ne kadar dini anlamda 6zel 6nem atfetseler de nihayetinde onu begeri bir
gorev/kurum olarak gormektedirler. Oysa Imamiyye Siasi, hilafet ve imamet kavramlarin
birbirinden ayirmakta; hilafeti begseri bir kurum olarak goriip saltanatla 6zdeglestirirken
imameti risaletin ilahi misyonu {izerinden igeriklendirmektedir. Bu baglamda Hz.
Muhammed ile Peygamberlik makami nihayete erdiginde ilahi risalet misyonu son
bulmamis; imamet makaminda devam etmistir. Imamet makaminin risalet misyonu
tizerinden tanimlanmasi beraberinde “imamlarin neden Allah tarafindan atanmasi
gerektigi”, “imamlarin dini statiisii ve sahip oldugu nitelikler” gibi hususlarin bu dini
sOylem tiizerinden gelistirilmesini getirmistir. Bunun dogal sonucu olarak da tefsir, hadis,
kelam ve fikih ilimlerinin imamet merkezli bir okumaya tabi tutulmustur. Yine bazi fer’i
meselelerde fikhi hiikiimler imamet nazariyesiyle gelismeyecek sekilde yorumlanmigtir.
Bunun da otesinde tarih, siyaset ve toplumsal hayat {izerinde de ilahi risalet misyonuna
sahip imamet inancinin giiclii izleri s6z konusu olmustur.

Anahtar Kelimeler: Mezhep, Sia, hnamiyye Siasi, Imamet, Hilafet, Dini Soylem,
Ismet, Velayet, Risalet.

Imamate in Shia in the Context of the Continuity of
the Mission of Risalah

Abstract

One of the main problems that emerged after the events that took place after the
death of the Prophet is the issue of caliphate/Imamate. Although non-Shiite sects, especially
Ahl al-Sunnah, attach special importance to the caliphate/imamate in a religious sense, they
eventually see it as a human duty/institution. However, the Twelver Shia distinguishes
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between the concepts of caliphate and imamate. While it sees the caliphate as a human
institution and identifies it with the sultanate, it interprets the imamate through the divine
mission of the Risalah. In this context, according to them, when the office of prophethood
with the Prophet Muhammad came to an end, the mission of divine prophethood did not
end, but continued in the office of imamate. As a result of the definition of the imamate office
through the mission of prophecy, why imams should be appointed by Allah, the religious
status of imams and their qualifications have been developed through this discourse. As a
natural consequence of this, the sciences of tafsir, hadith, kalam and figh were read as
imamate-centered, and from time to time, the figh provisions in some secondary issues were
interpreted in a way that did not contradict the theory of imamate. Beyond this, there have
been strong traces of imamate belief, which has the mission of divine prophecy, on history,
politics and social life.

Keywords: Sect, Shia, Twelver Shia, Imamate, Caliphate, Religious Discourse, Ismah,
Walaya, Risalah.

Ozet

Hz. Muhammed’in hem bir Rasul hem de Medine site devletinin yoneticisi
olusu hilafet/imamet makaminin etrafinda bazi tartismalarin ¢ikmasina neden
olmustur. Ehl-i Siinnet basta olmak {izere Sii olmayan mezhepler, her ne kadar dini
anlamda 0zel Onem atfetseler de nihayetinde hilafeti/imameti begeri bir
gorev/kurum olarak gormektedirler. Buna gore hilafet/imamet, Rasulullah'in dini
koruma ve diinya islerini idare etme; yani toplumu yonetmeyle ilgili gorevinin
devamuidir. S6z konusu mezhepler, Halifede/imamda “efdal” istiin nitelikler
aramigsa da bunlar birer zorunluluk degil, tercih sebebi olarak goriilmiistiir. Onlara
gore “Mefdul” yani daha az faziletlinin de imameti caizdir. Ote yandan
halife/imam nihayetinde bir beserdir. Hata ve yanlislardan “masum” degildir.
Gerektiginde hata veya yanlislarindan dolayr gorevinden azledilebilir. Oysa
Imamiyye Siasi, hilafet ve imamet kavramlarini birbirinden ayirmis; hilafeti beseri
bir kurum olarak goriip saltanatla 6zdeglestirirken imameti risaletin ilahi misyonu
iizerinden igeriklendirmistir. Onlara gore ilahi risalet, peygamberlik ve imamet
makamlarin1 da igeren cati bir kavramdir. Bu durumda Hz. Muhammed ile
Peygamberlik makami nihayete erdiginde ilahi risalet misyonu son bulmamus;
imamet makaminda devam etmistir.

Imamet makaminin risalet misyonu {izerinden tamimlanmast beraberinde
imamlarin neden Allah tarafindan atanmasi gerektigi, imamlarin dini statiisii ve
sahip oldugu nitelikler (sahip olmasi gereken degil) tartisma konusu olmustur.

Imamiyye Siasi, Allah tarafindan atanmig “masum” ve “a’lem” bir imamin
varliginin zorunlulugunu iki gerekge iizerinden temellendirmektedir. Bunlar
mutlak adaletin tesisi ve seriatin mutlak bir sekilde Allah'in rizasina uygun olarak
icrasinin gerekliligidir. S6z konusu gorevleri sadece Allah tarafindan atanmis
masum, efdal ve a’lem imamlar yerine getirebilirler.
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Hem Allah tarafindan belirlenme hem de masum olus gibi hususlar
beraberinde, imamlarin Peygamberlere gore konumunu, yani dini statiisiiniin ne
oldugu sorununu ortaya ¢ikarmistir. Bu baglamda imamlarin konumunun yeni bir
seriat getiren Rasullerden daha asagida oldugu; ancak islevleri bakimindan énceki
rasullere tabii olan nebilerden bir farkinin bulunmadig vurgulanmustir.

Imametin begeri bir gorev degil de ilahi misyon olusu beraberinde bir takim
baska zorunlu c¢ikarimlar1 da getirmistir. Bunlardan ilki imameti ispat icin
imamlarin gerektiginde mucize gosterebilmeleridir. Bu hususta Imamiyye Siast
kaynaklarinda siireg icerisinde hem say1 hem de cesitlilik anlaminda gittik¢e artan
zengin bir rivayet malzemesi mevcuttur. Ote yandan Allah tarafindan
gorevlendirilmeleri imamlarin, Allah tarafindan hata ve giinahlardan korundugu
yani masum olduklar: fikrini gelistirmislerdir. Ancak en ¢ok dikkat ¢eken husus
imamlarin sahip oldugu o6zel ilimdir. Buna gore kesbi bilgiye sahip ve ictihat
etmekten bagka yolu olmayan diger mezhep telakkilerindeki halifelerden oldukga
farkli olarak imamlarin gergek ilimleri kesbi degil, kendilerine semavi alemden
aktarilan bilgidir. Semavi alemle baglanti an be andir; yani bir siireklilik arz
etmektedir. Imamlar her ne bilgiye ihtiyag duyarlarsa o bilgi, semavi alemden
kendilerine verilir. Ancak muhtemelen diger mezheplerden gelebilecek tepkilere
kars1, Imamiyye Siast mensuplarinin semavi alemle baglanti kurmada rasul, nebi ve
imam arasina fark koyduklari goriilmektedir. Ama bu fark 6z itibariyle degil,
seklidir. Rasuller hem melegi gormekte hem de sesi isitmektedirler. Nebiler sesi
isitebilmekte, ancak sadece riiyasinda melegi gorebilmektedir. Imamlar ise ne
zahiren ne de riiyada melegi gorememekte; sadece melegin sesini
isitebilmektedirler. Ama bilgiyi almaktadirlar. Imamiyye Siasi, bu bilgi alma
faaliyetini “Tahdis”; buna muhatap olan imamlar1 da “Muhaddes (bilgi aktarilan)”
ve “Mufehhem (bilgi kavratilan)” olarak adlandirmaktadir. Bunun disinda
imamlarin gaybtan haber alma Ozellikleri ve sahip olduklar1 gizemli bilgiler de
vardir. Buna gore imamlar, kendilerinden onceki biitiin peygamber ve vasilerin
ellerindeki tiim ilimlere sahiptirler. Buna sadece zahiri ilimler degil; zahiri ilimlerin
yani sira batini “sir ilmi” ile “bin kap1y1 acan” ilimler de dahildir. Bunlar arasinda
Camia’, Cefr ve Mushaf-1 Fitima da mevcuttur. Bunlarin diginda da pek ¢ok yazili
kaynak oldugu ve bunlarin tevariis yoluyla imamlardan imamlara aktarildigina
inanulmaktadir.

Goriilmektedir ki, Imamiyye Siasi'nda imamet makaminin risalet misyonunu
iistlenmesi, imametin dindeki konumunu diger mezheplerdeki “hilafet”ten oldukca
fakli bir baglama yerlestirmistir.

1mamiyye Sias’min imameti beserl bir kurum olmaktan ¢ikarip ilahi bir
makama doniistiirmeleri sadece teoride kalmamis; aksine imamlarin gaybeti
doneminde mezhep mensuplarinin dine ve siyasete bakis acisini da belirlemistir.

Bu dini sOylemin pratik sonuglarindan birisi, tesri/mas doéneminin
kapsamiyla ilgilidir. Diger mezheplerde tesri/mas dénemi, Hz. Muhammed’in



Risalet Misyonunun Siirekliligi Sdylemi Baglaminda Sia’da Imamet 128

vefatiyla biterken Imamiyye Siasi'nda siire¢ on ikinci imamin gaybete girdigine
inanilian hicri 260 yilina kadar uzatilmaktadir. Ote yandan basta tefsir, hadis ve
kelam olmak {izere dini ilimler adeta imamet merkezli bir okumaya tabi
tutulmugtur. Bunun da otesinde bazi fikhi hiikiimler de imamet nazariyesine
uygun bir sekilde tevil edilip hitkme baglanmistir. On ikinci imamin gaybetinde
onun vekaletini iistlendiklerini ve onun adina yetki kullandiklarin iddia eden Sii
ulema, niyabet-i amme miiessesesi olusturarak mezhep mensuplarmin yonetimini
kutsal bir makama donitistiirmiistiir.

Bu sdylemden etkilenen diger alanlar ise tarih, siyaset ve glinliik yasamdr.
Tarihi hadiseler mezhepsel akla uygun bir sdylem tizerinden yorumlanmais; tarih
geriye dogru isletilerek, imamet nazariyesine uygun bir algi olusturulmustur. Ote
yandan yonetimler ile iligkiler, hiikiimdarlara itaat, devlet bagkanlig: gibi meseleler
(Safeviler 6rneginde oldugu gibi) gaib imam tizerinden hitkme baglanmistir. Bazi
hiikiimdarlar imamlar adina fetva verdigini soyleyen miictehid ulemanin naibleri
olarak ilan edilmislerdir. Ge¢ donemlerde gelistirilen Velayet-i Fakih diisiincesiyle
de gaib imamin dini ve diinyevi otoritesi ulama tarafindan siirdiiriilmiistiir.

Ayrica Imamiyye Siasi igin imamet, sadece itikadi ya da teo-politik alanla
sinirhh kalmamustir. Aksine kutsal mekanlarda idrak edilen bayram ve matemlerle
hayatin her alanina da sirayet etmistir.

Summary

The fact that the Prophet Muhammad was both a Rasul and the ruler of the
city-state of Medina caused some debates around the authority of the
caliphate/imamate. Non-Shiite sects, especially Ahl al-Sunnah, regard the
caliphate/imamate as a human duty/institution, although they attach special
importance to religion. Accordingly, the caliphate/imamate is the continuation of
the duty of the Messenger of Allah to protect the religion and manage worldly
affairs, that is, to govern the society. Although the sects in question sought superior
qualities “afdal” in the Caliph/imam, these are not a necessity but a reason for
preference. According to them, the imamate of “mafdul”, that is, less virtuous, is
also permissible. On the other hand, the caliph/imam is a human being. He is not
protected “infallible” from mistakes and errors. He can even be dismissed from his
post when necessary due to his mistakes or errors. However, the Twelver Shia
separated the concepts of caliphate and imamate from each other, seeing the
caliphate as a human institution and identifying it with the sultanate, while
emphasizing the imamate through the divine mission of the Risalah. According to
them, divine prophecy is a roof concept that also includes the authorities of
prophethood and imamate. In this case, when the office of prophethood with the
Prophet Muhammad came to an end, the mission of divine prophecy did not end,
but continued in the office of imamate.
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With the definition of the imamate office over the mission of the
prophethood, why imams should be appointed by Allah, the religious status of
imams and their qualifications (not the ones they should have) have been the
subject of discussion.

The Twelver Shia bases the necessity of the existence of an “infallible” and
“the most knowledgeable/a’lam” imam appointed by Allah on two grounds. These
are the establishment of absolute justice and the necessity of executing the Sharia in
an absolute manner in accordance with Allah’s consent. Only infallible, virtuous
and the most knowledgeable imams appointed by Allah can fulfill these duties.

Issues such as being appointed by Allah and infallibility have raised the
problem of the position of imams in relation to the Prophets, that is, what their
religious status is. In this context, it is emphasized that the position of imams is
lower than that of the Messengers, who brought a new shariah, but in terms of their
functions, they are not different from the prophets who followed the previous
messengers.

The fact that the imamate is not a human duty but a divine mission has
brought with it some other necessary inferences. The first of these is that imams
show miracles when necessary to prove the imamate. In this regard, in the sources
of Twelver Shia, there is a rich narration material that has been increasing in terms
of both number and diversity. On the other hand, their appointment by Allah has
developed the idea that Allah protects imams from mistakes and sins, that is, they
are infallible. However, what attracts the most attention is the special knowledge
possessed by the imams. According to this, unlike the caliphs who have the
acquired knowledge and have no other way but to make ijtihad, the real knowledge
of the imams is not acquired later, but the knowledge transferred to them from the
heavenly world. The connection with the celestial world is moment by moment,
that is, it has continuity. Whatever information the imams need, that information is
given to them from the heavenly realm. However, it is seen that the members of
Twelver Shia make a difference between Rasul, Nabi and Imams in establishing a
connection with the heavenly world, probably against the reactions that may come
from other sects. But this difference is not in substance, but in form. The
Messengers both saw the angel and heard the voice. The prophets can hear the
voice, but they can only see the angel in their dreams. Imams, on the other hand,
cannot see the angel either outwardly or in dreams, they can only hear the angel’s
voice. Nevertheless, they are getting the information. The Twelver Shia called this
information-gathering activity “Tahdith, and the imams who were addressees of it
as “Muhaddath (information transferred)” and “Mufahham (information taught)”.
Apart from this, imams also have the ability to hear from the unseen, and have the
mysterious information. According to this, Imams have all the knowledge in the
hands of all the prophets and successors before them. This includes not only the
exoteric sciences, but also the esoteric “science of secrets” and science of “opening
a thousand doors”. Among them, there are also Jdmia’, Jifr and Mushaf Fatima. Apart
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from these, it is believed that there are many written sources and they were
transferred from imams to imams through inheritance.

It is seen that the imamate’s undertaking the mission of prophecy in the
Twelver Shia placed the position of the imamate in religion in a very different
context from the “caliphate” in other madhhabs.

Transformation of the imamate by Twelver Shia from a human institution
into a divine authority was not only theoretical; on the contrary, it also determined
the viewpoint of the members of the sect on religion and politics during the
occultation of the imams.

One of the practical consequences of this religious discourse has to do with
the scope of the law/revelation period. While in other sects, the revelation period
ends with the death of Muhammad, in the Twelver Shia, the process is extended to
260 A.H., when the twelfth imam is believed to have gone into occultation. On the
other hand, religious sciences, especially tafsir, hadith and kalam, were read almost
as imamate-centered. Beyond that, some figh provisions were interpreted and
decreed in accordance with the theory of imamate. Shiite ulama, who claimed that
when the twelfth imam went into occultation, they assumed the power of attorney
for him and used authority on his behalf, they created the institution of general
delegation (niyabat al-amma) and transformed the management of the members of
the sect into a holy office.

Other areas affected by this discourse are history, politics and daily life.
Historical events have been interpreted through a discourse that is compatible with
sectarian logic; by running history backwards, a perception was created in
accordance with the theory of imamate. On the other hand, issues such as relations
with governments, obedience to rulers, and the presidency (as in the case of the
Safavids) were ruled over the absent imam. Some rulers were declared as deputies
of mujtahid ulama who said that they gave fatwas on behalf of imams. With the
idea of Walayat al-Faqih, which was developed in the late periods, the religious and
worldly authority of the absent imam was maintained by the ulama.

In addition, for the Twelver Shia, the imamate was not limited to the creedal
or theo-political field. On the contrary, it has spread to all areas of life with the
holidays and mournings held in holy places.

Giris: Teorik Cerceve

Din, kiiltiir ve medeniyetler, kendi diisiince ve inanglar1 ¢ergevesinde olusan
onbilgi ve yargilariyla olgu ya da nesneler anlamlar yiikler; sahip olduklar tarihsel
birikim ve arka plan gercevesinde kavramlar {iretirler. Ote yandan bagkalaridan
odiing aldiklar:1 yeni kavramlari da var olan bilgi, diisiince ve inanglari1 denklemine
yerlestirerek kendi zihin diinyalarindaki karsiliklariyla isler, yorumlar ve
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anlamlandirirlar.! Ancak bazen zahiren ayni ifadelerle ya da benzer sozciiklerle
telaffuz edilseler dahi kavramlarin isaret ettikleri olgu ya da nesne farkli anlamlara
gelebilmekte; ayr1 baglamlara yerlesebilmektedir. Bu durumda birbirinden farkh
kiiltir havzalarna ait kimi kavramlar hakkinda mevcut onbilgilerin bizatihi
kendisi olgu ya da nesnenin neliginin ortak bir anlamda anlagilmasinin éniinde
engel teskil edebilmektedir. Bir bagka ifadeyle kavramlara yiiklenilen anlamlar,
kavramin kendi gercekliginden ya da baglammdan farkli anlagilmasma sebep
olmaktadir.? Kisacasi bilgiye konu olan bir kavrami bazen “diger” (ya da “Gteki”)
din kiiltiir ve medeniyetlerdeki kendi nesnel gercekliginden uzaklastirarak kendi
zihnimizde ya da toplumsal hafizamizda 6nceden var olan bilgi ve kabullere uygun
bir anlam c¢ercevesinde anlamlandiririz. Kavram artik “diger”ine (bazen de
“Oteki”ne) ait gergeklikten ¢ikmis olmakta, kendi zihnimizin ya da toplumsal
hafizamizin zihniyet kaliplari icerisinde sekillenmektedir.

Farkli Islam mezheplerine mensup kimselerin diisiince ve inanglarini anlama
ve yorumlama olayinda da benzer bir durum gecerlidir. Nitekim mezhep veya
mezhep benzeri dini yapilanmalarin tanri, gaybi varliklar, peygamber, din
adamlari, hiikiimdarlar ve kutsal metinlere yiikledikleri anlamlar dogus ve
doniistim stireglerini etkileyen cesitli unsurlarin etkisiyle 6zgiin ve/veya 06znel
olabilmekte; mezhep ve dini yapilanmalarin séz konusu kavramlara yiikledikleri
anlamlar farklilasabilmektedir. Hatta kavramlara yiiklenilen anlamlarda olusan
farklilasmalar, kimi zaman kavram kargasasina yol agacak kadar farkli boyutlara
ulasabilmektedir. Bunun somut drneklerinden birisi de Islam diisiince ekollerinin
hilafet ve/veya imamet kavramina yiikledikleri anlamlarla ilgilidir.

Ehl-i Siinnet basta olmak {izere S$ii olmayan mezhepler, hilafeti Hz.
Peygamber’in dini koruma ve diinya islerini idare etme, yani toplumu
yonetmesiyle ilgili gorevinin devami olarak telakki etmekte, her ne kadar dini
anlamda 6zel 6nem atfetseler de nihayetinde hilafeti beseri bir gorev/kurum olarak
gormektedirler. Bu durum onlarin $ii imamet nazariyesini de bu sekilde tasavvur
etmelerine yol agmakta, $ii imamet nazariyesini kendi zihin diinyalarindaki hilafet
kavrami zemininde tasavvur etmelerine sebep olmaktadir. Daha acik bir ifadeyle
Sii olmayan mezhep mensuplarmin Siilere ait imamet teorilerini ele alirken
konumlandirdiklarn zihinsel arka planda (kiiltiirel bellek) yonlendirici olan husus,
secilen/Onerilen ve gerektiginde azledilebilen beseri bir hilafet makamidir. Oysa
Sia, hilafet ile imametin ayristirmakta, imameti ¢ok farkli bir konuma
yerlestirmektedir. Zira onlar, imameti dini problematigin temeline yerlestirerek

I Mahmud Zevadi, “Kur’an’a Gére insan Dogas1 ve Yapay Zeka”, Onyargz, cev. [brahim Kapaklikaya
(istanbulz Mahya Yaylari, 2016), 212-214; Pascal Boyer, James V. Wertsch (ed.), Zihinde ve Kiiltiirde
Bellek, gev. Yonca Asgi Dalar (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2015), 374-378. Zihnimizin
anlamlandirma siirecine dair bu durum somut nesnelere bakma agimizi ve s6z konusu nesneleri gérme
bicimimizde daha agik bir sekilde kendini ele vermektedir. Bkz. John Berger, Gorme Bicimleri, gev.
Yurdanur Salman (istanbul: Metis Yayinlari, 2017), 8.

2 Bkz. Zygmunt Bauman, Hermendtik ve Sosyal Bilimler, gev. Hiiseyin Orug (Istanbul: Ayrinti Yaymlar
2017), 300 vd.
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risaletin ilahi misyonu {iizerinden igeriklendirmektedirler. Bu tasavvura gore ilahi
risalet, peygamberlik ve imamet makamlarini da igeren ¢ati bir kavramdir. Bu
durumda ilahi risalet misyonu, son peygamber Hz. Muhammed ile nihayete
ermemis, imamet makaminda devam etmistir.

Bu makale $ii imamet nazariyesinin ilahi risalet misyonu sdylemi {izerine
insa edildigine ve imametin peygamberligin farkli bir boyutla devam: olduguna
dikkat ¢ekmeyi hedeflenmistir. Makalede “$ia” ile kastedilen imamiyye Sias1
olacaktir. Ayrica Sia s6z konusu oldugunda imamet, diger mezhepler s6z konusu
oldugunda ¢ogu kere hilafet kavraminin kullanilmasina 6zen gosterilecektir.

1. Mezheplerin Hilafete/imamete Yaklagimlart

Hz. Peygamber'in vefatinin ardindan giindeme gelen temel tartigma
konularindan birisi de hilafettir. Genel anlamda din ve diinya islerinde umumi
liderlik seklinde tarif edilen hilafet, kendisini secen iimmetin vekili olarak onlara
karst sorumluluk makami olarak anlasilmaktadir. Buna gore Halife? Hz.
Peygamber'in yoneticilik misyonunun devami olarak devleti yonetir, Islami
hiikiimleri muhafaza eder ve uygular. Bu nedenle hilafet (ya da devlet baskanlig
anlaminda imamet)’, itikadi degil, fikhi bir meseledir.® Bunun i¢in muamelat
bahisleri arasinda yer almasi gerekir. Ancak Siilerin imamet ile hilafeti birbirinden
ayirip konuyu itikadi alana tasimasi, imameti fiili immet riyasetinden alip ilahi bir
makama doniistiirmesi,’ hilafeti/imameti itikadi bir meseleye c¢evirmistir. Bu
nedenle diger mezhepler de Sia'ya reddiye baglaminda konuyu “Imamet” baghg:
altinda kelami bahisler arasinda ele almiglar; ® hilafetle ilgili pek ¢ok meseleyi
tartismiglardir.?

Hilafetle ilgili tartisma konularindan ilki bu kurumun zorunlu olup
olmamasidir. Yani bir halife segmenin vacip mi yoksa caiz mi oldugu hususudur.
Harici, Miircii ve Mutezili mezheplerin biiyiik ¢ogunlugu ile diger mezheplerin
tamamui hilafetin zorunlu ve bir halife secilmesinin timmete (Allah’a degil) vacip

3 Bkz. Ebrl-Fadl Cemaluddin b. Muhammed Ibn Manzfir (711/1311), Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir
1990), IX/82-83.

4 Krs. Abdulhalik Mustafa Nevin, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, gev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: iz
yayincilik 1990), 153.

s bn-Manziir, Lisénu’l-'Arab, XII/ 24 vd.

6 Her ne kadar bazi Emevi ve Abbasi halifeleri bastirdiklar1 paralara halifetullah ibaresini yazmuislarsa ve
yine bazi halifelerin kendilerinin Tanrmin yeryiiziindeki vekili gosterme gibi egilimleri olmussa da bu
ne ulema nezdinde ne de toplumsal alanda iltifat gdrmemistir. Hiikiimdarlarin halifetullah kullanimlar:
ile ilgili bir aragtirma icin bkz. Nagihan Dogan, Islam Siyaset Tarihinde Din, Iktidar ve fdeoloji: Erken Abbdsi
Dénemi (750-833) (Ankara: Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigi, Basilmamig
Doktora Tezi, 2013), 140.

7 Bkz., Metin Bozan, fmﬁmiyye Siasimn Olusumu: Masum Oniki Imam Inancimn Ortaya Cikist (Ankara:
iISAM Yayinlari, 2018), 129 vd.

$ Krs. Ziyauddin Rayyis, Islam’da Siyasi Diisiince Tarihi, gev. Ibrahim Sarmis (Istanbul: Nehir 1995), 85.

9 Abdurrahman b. Ahmed el-Ici (756/1355), el-Mevékif fi ‘lmi’l-Keldm (Beyrut: Daru’l-Kiitiib, trz.), 395.
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oldugunu savunmuslardir.! imami belirleme yolu hususunda da hemen hemen Sia
disindaki tiim mezhepler Sura’y1 esas almis ve halifenin secimle is basina gelmesini
onermislerdir.!" Halife'nin mesruiyeti icin de ona bey’at akdinin gerceklesmesini
yeterli gormdiislerdir. 12

Hilafet ile ilgili diger bir tartisma konusu da hilafetin soya tahsisi
meselesidir. Ehl-i Stinnet’in!? kahir ekseriyeti ile bir kissm Miircie,'* Mutezile’den
Ciibbailer!s halifenin Kureys’ten olmasi gerektigini savunurken Ehl-i Siinnet’in bir
kismu Kureysliligi bir zorunluluk degil de tercih sebebi olarak gormiislerdir.
Miircie'nin ¢ogunlugu,'® Hariciler'” ile bir kistm Mutezili!® ise hilafetin soya
tahsisini reddetmislerdir.

Hilafet ile ilgili ele alman bir diger mesele de halifenin denetimi ve
gerektifinde azledilip azledilemeyecegidir. Halifelerin adaletle hiikmedip seriatin
hiikiimlerini uygulamalar1 beklenmektedir.’® Ancak masum olmadiklari, hata

10 Nasi el-Ekber (293/905), Mesiilu’l-Imédme ve Muktetafit mine’l-Kitdbi’l-Evsit fi'l-Makaldt (Usillu’n-Nihal),
thk. Josef Van Ess (Beyrut: el-Ma'hedii'l-Almani li'l-Ebhasi’s-Sarkiyye, 1971), 49; Ebiil-Hasan Ali b.
Hiiseyin b. Ali Mes"(di, Muriicu'z-Zeheb ve Me'ddinu’l-Cevher, thk. Said Muhammed el-Lehham (Beyrut:
Daru’l-Fikr 1997), 111/232-233; Ebti Said Nisvanu'l-Himyeri (573/1175), Hﬁru’l—‘fyn, ngr. Kemal Mustafa
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1948),150.

11 Mes'adi, Muriicu'z-Zeheb ve Me'ddinu’l-Cevher, thk. Said Muhammed el-Lehham, II1/232; Nisvanu'l-
Himyeri, Hiiru ’l—‘fyn, 150; Seyfuddin Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Salim Amidi (631/1233), Ebkaru'l-
Efkér fi Usiilu’d-Din, thk. Ahmed Ferid el-Miizeydi (Beyrut: Darii'l-Kiitiib, 2003), II1/426.

12 Muhammed b. Omer b. Huseyn Fahruddin er-Razi (606/1209), Kitdbu'l-Erbain fi Usiilu’d-Din, thk.
Ahmed Hicazi es-Seka (Beyrut 2004), 428.

13 Hilafetin Kureys'e tahsisi meselesinde ise Ehl-i Siinnet mensuplarinda farkli yaklasimlar soz
konusudur. Bir kismi, hilafeti Kureys’e tahsis ederken bir kismi bu sarti reddetmektedir. Bazilar1 ise
Kureyslilik sartin1 sadece bir tercih olarak kabul etmektedir. Bunlara gore, imamet igin énce Kureys'e
bakilir, Kureys’te bulunmamasi halinde Kinani aranir, o da olmaz ise 1smailogullar1ndan, o da olmaz ise
Acem’den birisi segilebilir. Ehl-i Siinnet icin bkz. Abdulkahir Tahir b. Muhammed Bagdadi (429/1037),
Usillu’d-Din, (istanbul: Daru’l-Funun Hahiyat Fakiiltesi, 1928), 275, EbGi Zeyd Abdurrahman b.
Muhammed ibn Haldun (808/1405), Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan (istanbul: M. E. B. Yaynlari.,
1997), 1/490.

14 Aralarinda, EbGt Hanife’'nin de bulundugu bir grup Miircie, imamin Kureys’'ten olmasi gerektigini
savunur. Cehm b. Safvan, Gaylan ed-Dimegki gibi alimlerin de dahil oldugu ¢ogunluk ise hilafetin, kitap
ve slinneti bilen ve onu uygulayabilecek niteliklere sahip herkesin hakki oldugunu ileri stirmiislerdir.
Mehmet Sait Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD XXIII (1978); 121-213, 164, 169; Sonmez Kutluy,
“Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve [slam Diisiincesine Katkilar”, GUCIFD T (2002), 197.

15 Ali b. Muhammed Ciircani (812/1409), Serhu’l-Mevékif (Istanbul: T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2015), I11/679.

16 Cehm b. Safvan, Gaylan ed-Dimeski gibi alimlerin de dahil oldugu ¢ogunluk Miircie ise hilafetin, kitap
ve slinneti bilen ve onu uygulayabilecek niteliklere sahip herkesin hakki oldugunu ileri stirmiislerdir.
Bkz. Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”, 164, 169; Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1
ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 197

17 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 111/679. Hariciler'den Ibadiyye firkasi ise ol¢liyli en ug noktaya kadar
tastyarak azadli bir kélenin dahi halife olabilecegini savunmaktadirlar. Bagdadi, Us#ilu’'d-Din, 275.

18 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 111/679. Her haliikdrda imamin Kureysli birisinin olmasini1 bir zorunluluk
olarak gormezler. Bkz. Mes'tidi, Murficu’z-Zeheb ve Me’adinu’l-Cevher, III/ 232.

19 Aksi durumda ne yapilmasi gerektigi hususunda farkli yaklasimlar vardir. Hariciler azledilmesi
gerektigini savunur. Bagdadi, Usiilu d-Din, 332.
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yapabilecekleri, bu nedenle de denetime tabi tutulmalar1 gerektigi prensip olarak
kabul edilmektedir. Boylesi durumlarda halifenin kendisini segen {immet
tarafindan muhasebe edilmesi ve/veya gerektiginde gorevinden azledilmesi
miimkiindiir.2°

Sii-Batini firkalara gelince; onlarin imamet hususunda siyasal-karizmatik aile
veya liderci bir din sylemini benimsedikleri goriilmektedirler. Bu sOyleme gore
dinin anlagilmasi ve yorumlanmasinda aile veya kisiler merkezdedir.?! S6z konusu
Sii firkalardan Zeydiler, imameti usiilu’d-din’den kabul etmenin yami sira Hz.
Fatima'nin soyuna tahsis etmeleri?? ve imamlarda olmas1 gereken vasiflarin bizzat
Allah tarafindan belirlendigine inanmalar1 yoniiyle?? diger Sii firkalara
benzemektedirler. Ancak imamlarin nas ve tayin fikri (isim isim Allah tarafindan
belirlendigi) ile imamlarin masumiyetini reddetmeleri yoniiyle Siilerden
ayrilmaktadirlar. Onlara gore imamlar, Fatima ogullarinin soyundan olmas:
sartiyla toplumun ileri gelenleri tarafindan siira yoluyla segilir. Ayrica mefdulun
imametini caiz gorerek Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in hilafetlerini mesru kabul
etmeleri yoniiyle de diger Siilerden farklilasmaktadirlar.24

Imamiyye Siasi ile Batini firkalar ise imamete gok farkli anlamlar yiiklemekte;
din anlayislarmi biiyiik 6l¢lide imamet nazariyesi etrafinda sekillendirmektedirler.
Nitekim gulat firkalarin bir kismi, imamlara tanrisal boyutlar kazandirmaktadir.?
[smaililer ve Imamiyye Siast ise imameti ilahi risalet misyonu ile
iliskilendirmektedir.26 Ismaililerin imamet ile ilgili gortisleri miistakil bir ¢alisma
konusudur. Biz burada Imamiyye Siasi'nin imamet tasavvurunu degerlendirecegiz.

20 Nevin, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, 153.

21 Krs. Sonmez Kutlu, “islam Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu”, islﬁmiyé’c IV (2001), 4, 15-
36. Siiligin Siyasi Kollar1 ve Siyasi Diisiinceleri hakkinda degerlendirmeler icin bkz. Siddik Korkmaz,
“Siiligin Siyasi Kollar1 ve Siyasi Diisiinceleri”, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi (Ankara: Savas yaynlari,
2018), 145-167, 155 vd.

22 fbn Murtazd Ahmed b. Yahya (840/1437), Kitdbu’'l-Ezhdr fi Fikhi’l-Eimmeti’l-Ethdr (San’a: Darii'l-
Hikmeti'l-Yemaniyye, 1993), 313.

2 Eb Muhammed b. Sa’id Kalhati (IV/X. yy), el-Kesf ve’l-Beydn, thk. Seyyide Ismail Kasif (Umman:
1980), 1I/460; Ebi Abdillih Muhammed b. Muhammed b. Nu'méan el-'Abkari el-Bagdadi Miifid
(413/1022), Evdilu’l-Makalit fi Mezahibi’l-Muhtdrit, tlk. Fadlullah ez-Zencani (Tebriz:1363), 46, 47; Ebti'l-
Feth Muhammed b. Abdilkerim Sehristani (548/1153), el-Milel ve'n-Nihil, thk. Emir Ali Mehran, Ali
Hasan Faur (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1996), 1/179.

24 Nasi, Mesailu’l-imame ve Muktetafat mine’l-Kitabi’l-Evsat fi’1-Makalat (Ustilu'n-Nihal), 42-43; Kalhati,
el-Kesf ve’l-Beydn, 11/460; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihil, 1/179. Zeydi imamet anlayis1 ve mefdulun imameti
hususundaki tartismalar icin bkz. Mehmet Umit, “Zeydiyye Mezhebi, imamet Anlayisi ve Sahabe
Hakkindaki Gériigleri”, Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2015), 93-118, 97 vd.

25 Gulat firkalar ve inanglar igin bkz. Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Stiligi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 133; Ali Avcu, Islam’m Ik Marjinalleri Gulat-1 Sia ( Ankara: Fecr Yaynlari,
2020), 85 vd.

2 {smaili firkalar ve inanglari icin bkz. Avcu, Horasan - Maveraiinnehir'de Ismaililik (Istanbul: Marmara
Akademi Yaymlari, 2018), 209 vd.; Muzaffer Tan, “Ismaili Davet: Sosyo-politik Gelisim Siireci” Dini
Aragtirmalar 18/47 (Aralik 2015), 81 vd.
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2.  imametin, Risalet  Misyonunun  Siirekliligi =~ Zemininde
Temellendirilmesi

Yukarida da zikredildigi gibi Sii olmayan firkalarin hilafet/imamet ile ilgili
goriisleri dikkatlice tetkik edildiginde goriilecektir ki hilafet, Hz. Muhammed’in
ilahi bir makam olan niibiivvetinin degil, teorik boyutta herhangi bir 6zel kutsiyet
atfedilmeyen yoneticilik yoniiniin devami olarak kabul edilmistir. Halifenin
belirlenmesi yolu da agirlikli olarak {immetin secimine birakilmigtir. Ote yandan
hilafet kavrami imamet ile 0zdes kullanilmis; halifeye devlet idaresini
iistlenmesinden dolayr (Allah'in degil de) {immetin vekili anlaminda imam
denmistir.?

Imamiyye Siast mensuplar1 diger mezheplerin s6z konusu goriislerine karst
¢ikmis, hilafet ile imametin 6zdesligini reddetmistir.?® Onlara gore hilafet, tamamen
siradan ve begeri bir kurumdur. Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan bir oldu-
bitti ile ortaya ¢ikmis; Allah’in emrine kars: gelen ve Hz. Peygamber'in emanetine
sadakat gostermeyen sahabe tarafindan “fiili” bir durum olarak {immete
dayatilmistir. Kaldi ki, halife olarak segilen kisinin bunu hak edip etmedigine dahi
bakilmamistir. Yani riyaset makami (devlet baskanligl) gasp edilmistir. Bu
nedenledir ki Sia, hilafeti bir cesit saltanat olarak kabul etmektedir. 2°

Imamiyye Siasina gore Hz. Peygamber sonrasinda Allah tarafindan
belirlenen makamin adi hilafet degil, imamettir. Imamet, peygamberligin
misyonunun yani ilahi risaletin devamudir. “Teklif ile atanma” veya “sura” gibi
yollarla siradan insanlar tarafindan belirlenecek bir makam degildir.? Nasil ki
insanlar peygamber secemiyorlarsa, imamlar1 da se¢me hakkina sahip degillerdir.?!

27 fmamin {immetin vekili olusu baglaminda degerlendirmeler igin bkz. Nevin, Islam Siyasi Diisiincesinde
Mubhalefet, 171.

28 Bkz. Miifid, el-Irsad fi Ma'rifeti Hucecilldhi ald’l-Ibdd, thk. Muessesetu Al-i Beyt (Beyrut: Daru’l-Miifid,
1993), 11/342; Serif Ebi'l-Kasim Ali b. Huseyn el-Msevi Murtaza (432/1044), es-Sift ﬁ’l-fmﬁme, thk. es-
Seyyid Abdu’z-Zehra el-Huseyni el-Hatib (Tahran: Miiessesetu’s-Sadik, 1987), 1/128; Ebu Ca'fer
Muhammed b. Hasan Tsi (460/1067), Kitdbu'l-Gaybe, thk. ibadallah et-Tahrani ve Ali Ahmed Nasih
(Kum: Miiessesetﬁ'l—Maérifi'l—islémiyye, 1411), 297; Allame Cemaluddin Hasan b. Yasuf Hilli (726/1325),
el-Elfeyn fi Imameti Emiri’l-Miiminin Ali b. Ebi Talib, (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi li'l-Matbuat, 1982), 15.

2 Bu minvalde degerlendirmeler igin bkz. Muhammed b. Omer Kessi (IV/X. astr), [htiydru Ma'rifeti’r-
Ricdl, tsh. ve tlk. Mirabad el-Esterabadi, thk. Mehdi er-Recal (Kum: Miiessesetu AIu’I—Beyt, 1404), 51;
Miifid, ihtisds, thk. Ali Ekber el-Gifari ve Seyyid Mahmut ez-Zernedi (Beyrut: Daru’l-Miifid, 1993), 10;
Meclisi, Muhammed Bakir (1110/1697), Bihdru’l-Envir, thk. Lecnetun min Ulema (Beyrut: Miiessesetii'l-
Vefa, 1992), XXII/440; Muhammed Hiiseyin Kasifu'l-Gita (1373/1954), Aslu’s-Sta ve Usiiluhd, (Beyrut:
Miiessesetii’l-A’lemi li’l-Matbuat trz.), 24-25. {lgili konu igin krs., Ahmet Isiklar Veldyet ve Imdmet
(Ankara: Arastirma Yaymlar1. 2019), 166, 170.

3 Zira siradan insanlari smurlandiran hisler, i¢giidiiler, menfaatler, diinyaya meyil gibi zafiyetler soz
konusudur. Hatta kendilerini giiclii hissettiklerinde zulme meyledebilmektedirler. Krs. Abdullah Turan,
Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanglar, (Istanbul: Al-i Taha 1999), s. 213.

3V Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanglar 325; Seyyid Ibrahim el-Miisevi Zencani, Akdidu’l-imamiyye
(Kum: H\ti;;arat—l Hazret-i Mehdi 1982), 111/175, 183.
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Bu durumda Sii olmayan firkalar, hilafeti veya (devlet baskanlig1 anlaminda)
imameti muhataplik ve sorumluluk baglaminda iimmete tevdi edilen bir is,
“immetin vekilligi” olarak goriirlerken; Imamiyye Siasi, imameti ilahi bir makama
doniistiirmekte; imamlarin bizzat Allah tarafindan belirlendigine (nas ve tayin
teorisi) inanmaktadir. Inanislara gore nas ve tayin ile atanmis imamlarin sayisi on
ikidir.?2 Bu imamlar, Ali b. Ebi Talib (40/661), her iki oglu Hasan (49/669) ve
Hiiseyin (61/680), daha sonra da Hiiseyin'in soyundan sirasiyla Ali Zeynelabidin
(95/713), Muhammed el-Bakir (114/733), Ca’fer es-Sadik (148/765), Miisa el-Kazim
(183/799), Ali er-Riza (203/818), Muhammed el-Cevad (220/835), Ali el-Hadi
(254/868), Hasan el-Askeri (260/873) ile (Hasan el-Askeri'nin varsayilan ve mehdi
muntazar oldugu iddia edilen oglu) Muhammed el-Mehd?’dir.3

Mezhep mensuplari, imametin ilahi bir makam ve peygamberlik
misyonunun devami oldugunu temellendirebilmek i¢in de bazi akli ¢ikarimlarda
bulunmuslardir. S6z konusu akli ¢ikarimlarda oncelikle neden bir imama ihtiyag
duyuldugu ele alimmistir3* Bu gerekgelerden ilki dini boyutla; yani ahkamin
muhafazas1 ve seriatin icrasi ile alakalidir. Buna gore dini metinlerin ilahi murada
uygun tefsir ve tevili, ser’i hiikiim verilirken ilahi maksada uygun hareket
edilebilmesi, ibadetlerin hakkiyla ifasi, muamelata dair uygulamalar, miras, cihad
ve teblig gorevlerinin ilahi murada uygun bir sekilde yerine getirilmesi bir
zorunluluktur.3> Diger gerekce ise timmete hiikmetme/hiikiimet etme ile ilgili
ylikiimliiliiktiir. Yani imamin bir devlet baskami olusudur. Buna goére imamin,
insanlar1 yonetme, fesad1 ve i¢-dis tehditleri engelleme, suglulari cezalandirma, vali
ve diger devlet yetkililerini atama gibi gorevleri vardir.3¢

82 Kuleyni “On iki imam ve onlar hakkinda Nas” baghg1 altinda, bazi rivayetler aktarir. Bkz. EbG Ca’fer
Muhammed b. Ya’k{ib b. ishak Kuleyni (329/940), el-Usiilu’l-Kdfi, tsh. Necmuddin Amili, thk. Ali Ekber
Gaffari (Tahran: Mektebetu'l-islamiyye, 1388), 1/441-49.

3 fmamlarin hayat1 igin bkz. Ya'k{ibi, Ahmed b. Ebi Ya'k(b b. Ca'fer b. Vehb (292/905), Tarihu'l- Ya'kiibi
(Beyrut trz.) 1I/245, 320, 381, 414, 453, 503; Nevbahti, Ebti Muhammed Hasan b. Mfsa, (300/912),
Firaku’s-Sia, tsh. Seyyid Muhammed Sadik (Necef, 1936), 25, 53, 61, 66, 86-87, 91-92, 96, 103, 104; Ebti
Ca'fer Muhammed ibn Cerir Taberi (310/922), Tarihu't-Taberi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1998), 111/91, VIII/49,
X/76, X11/24; Kuleyni, Kdfi, 1/206, 385, 388, 390, 393, 397, 406, 411, 419, 421-422, 431; Mes"tdi, Muriicu'z-
Zeheb ve Me’ddinu’l-Cevher, IV/5, 55; Hiiseyin Ebi Ca’fer ibn Babeveyh el-Kummi Seyh Sadtik (381/991),
Kemalu’d-Din ve Temému'n-Ni'me, tsh. Ali Ekber el-Giffari (Kum: Mﬁesseseﬁi‘n—Neyi'l—islémi, 1405), 76;
Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir el-Amili Ibn Riistem Taberi (IV/X. asir), Deldilu’l-Iméme (Beyrut:
Miiessesetii’l-A’lemi li'l-Matbuat, 1988), 80-81, 94, 110, 144-146, 172, 205, 212-213, 219, 268; Miifid, el-
fr;zdd, 1/5, 137, 157-58, 180, 215, 247, 273, 297-311, 313, 339.

34 Bkz. Miifid, el—fraid, 11/342; Murtaza, Sifi, 1/128; Thsi, Gaybe, 297; Hilli, el-Elfeyn, 15.

35 Farkli farkli gerekgeler iceren rivayetler icin bkz. Murtaza, Sdfi, 1/47; Hilli, Nehcu'l-Hak ve Kesfu's-Sidk,
‘Aynullah el-Huseyni el-Ermevi (Kum: Miiessesetii Daru’l-Hicre, 1407), 164; Zencani, Akaidu’l-
imémiyye, 1/74; Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanclar, 328.

3 Tisi, “Risale fi’l-Fark beyne'n-Nebi ve’l-imAm” Resdilu Seyh Tist (yy. trz,) 109-114, 112; Hilli, Nehcu'l-
Hak, 164; Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanclar, 213. Bu hususta degerlendirmeler icin bkz. Halil
Ibrahim Bulut, - Ozkan Giil, “imémiyye Sia’sinda {lmu’l-imam Inancr”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi
[Bilimsel Birikim], V/1 (2005), 5-92, 80 vd.
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Akli ¢ikarimlarla imametin gerekliligini temellendirmenin ardindan
Imamiyye Siasi, siradan insanlarin séz konusu gorevleri ilahi rizaya uygun olarak
gerceklestirebilmesinin miimkiin olmadigin1 savunmaktadirlar.?’ Onlara gore
siradan insanlar1 gevreleyen hisler, i¢gilidiiler, menfaatler, diinyaya meyil gibi
zafiyetler s6z konusudur.3¥ Ote yandan mutlak hakikatin ve liyakatin tespitinde
insan akli yetersiz kalmakta; farkli farkli bakis acilari ortaya g¢ikmaktadir. S6z
konusu gorevlerin ifasmda bir hata ya da yanilgiya diisiilmesi insanlar arasinda
haksizliga ve zulme sebep olur. Oysa adalet ve ilahi rizaya uygun bir yasamin
temini bir zorunluluktur. Bu durum Allah tarafindan gorevlendirilmis, ilahi
bilgiyle teyit edilen (ihtiya¢ duydugu her tiirlii ilmi semavi alemden temin
edebilen), hata ve giinahlardan arinmis masum bir imamin varligini zorunlu
kilmaktadir.3? Buradan hareketle Imamiyye Siasi, peygamberlerin génderilmesi ve
varliginin zarureti hususunda sdylenebilecek her seyin aymisinin imamlar icin de
zorunlu oldugunu;* bu nedenle de peygamberleri kim secip gonderiyorsa
imamlar1 da onun belirleyip gondermesinin vacip oldugunu savunmaktadir.#
Nitekim Imamiyye Siastnin onde gelen alimleri, peygamberlerin olmadig
donemlerde onlarin vekilligi/naipligini {istlenen;* onlarin dini ve diinyevi
gorevlerinin vasisi olan®*» imamlarin goérevlendirilmesinin tipki peygamberlerin
gonderilmesi gibi ilahi bir liituf oldugunu, bu ilahi liitftun da Allah'a vacip
oldugunu savunmaktadirlar.44

Imamiyye Siasi'na gdre mezhep mensuplari séz konusu iddialarim
ispatlamak igin akli delillerin yani sira pek ¢ok nakli delil de ileri siirmiiglerdir.
Bunlar1 ayetler, hadisler, emanetler ve imamlarin gosterdigi mucizeler seklinde
siralamamiz miimkiindiir.#* Ancak soz konusu delillerin aleni apacik deliller
oldugunu sdylemek giictiir.#6 Nitekim kendi dénemi Imamiyye Siasi lideri

37 Muhammed Murtaza Kasani (1091/1680), ilmu’l-Yakin (byy: trz.), 1/375.

38 Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel fmmt;lar, 213.

3 Murtaza, Sifi, 11/7-8.

40 Kasani, Ilmu’l-Yakin, 1/375; Turan, Ehi-i Beyt Mektebinde Temel fmmglar, 327, 333.

4 Nasil ki Peygamberler kullar arasinda Allah'm hiicceti ise imamlar da kullar arasinda Allah'in
hiiccetleridirler. Yani Imamlarin Allah'in hiicceti olma yéniinden Peygamberlerden farki yoktur. Bkz.
Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel fnanglar, 326.

42 Bkz. Zencani, Akﬁidu’l—fmﬁmiyye, 111/175, 183.

4 Kuleyni, el-Ustilu’l-Kifi, 1/154; Sadtk, Kemadlu’d-Din ve Temdmu n-Ni'me, 23.

44 Murtaza, Safi, 1, 47; TaGsd, el-iktisad fi mad Yeteallaku bi'l-I'tikad, (Necef: Cem'iyyetu Miinteda en-Nesr
1979), 304, 313.

45 fmamiyye Siast nakli delller baglaminda hem Kuran’dan hem de hadislerden Hz. Ali'nin Allah
tarafindan atanmis bir imam oldugunu bir takim deliller ileri siirerler. Miibahele, Velayet, Ulii'I-Erhdm gibi
isimlerle anilan ayetler ile Muahat, Mevla, Kirtas ve Gadir-i Hum seklinde s6hret bulan hadisler bunlara
ornek olarak verilebilir. Hilli, Minhdcu'l-Kerdme fi Ma’rifeti’l—fmtime, thk. Muhammed Resad Salim
(Kahire: Mektebetu Darii’l-Urube, 1962), 169-170. Ayetlerin tevili, hadisler, emanetler ve mucizeler ile
ilgili genis bir degerlendirme igin bkz. Bozan, Imamiyye Siasi’mn Imamet Tasavouru (Ankara: flahiyat,
2007), 35-83.

46 f[mamiyye Siasi’'nin sundugu nakli deliller tetkik edildiginde bunlarin, somut; tartismasiz agik deliller
olmadigy, aksine baz1 ayet ve hadislerin tevili ile cogunlugu sadece kendi kaynaklarinda zikredilen iddia
ve ¢ogu kere baglamindan bagimsiz riyavet yorumlarina dayandig: goriilecektir. Biiyiik cogunlugu Hz.
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konumundaki alimi Ebu Ca’fer Tfisi, delillerin tevili oldugunun farkinda olacak ki,
delilleri savunurken ilging bir ithamda da bulunmaktadir. Buna gore, zaten deliller
apacik nas seklinde olsa bile muhalifler onu da inkar edeceklerdir.’” Benzer bir
yorum Ayetullah Humeyni tarafindan da dile getirilmektedir. Humeyni, Kesfu'l-
Esrdr adli kitabinda Allah’in, Ali'nin imametini Kur'an'da bizatihi agiklamasi
hélinde bile buna yine de muhalefet edilecegini, acik¢a zikretse dahi ihtilafin
bitmeyecegini soylemektedir.*3

3. Imametin Dini Statiisiiniin Risalet Uzerinden Belirlenmesi

Imamiyye Siasi'min imamlarin tipki peygamberlere benzer bicimde Allah
tarafindan belirlendigine dair inanglari, beraberinde imamlarin peygamberlere gore
konumu ve statiileri meselesini ortaya ¢ikarmustir.

Imamiyye Siasimin imamlarin peygamberlere gére konumu ve statiilerini
temellendirmek amaciyla ele aldiklari ilk konu “risalet”in kapsam ve sinuridir. Buna
gore risaletin iki misyonu vardir. Bunlar tesrii risalet ile temsili ve tebligi risalettir.
Tesrii risalet, peygamberlik donemi ile smirlidir. Buna gore yeni bir seriatin ihdasy;
yani yeni bir hukuk sisteminin getirilisi** anlamindaki tesrii risalet’® misyonu,
Hatemu'n-Nebiyyin Hz. Muhammed ile sona ermistir.! Oysa risaletin temsili ve
tebli¢i misyonu, yani ilahi bilgi (maarif) ve semavi alemden 6grenilen hakikatlerin
insanlara ulastirilma gorevi devam etmektedir. Dinin muhafazasi, Kuran'in
aciklanmasi, Islam ahkaminin tafsilati ve teferruatinin beyani, seriatin ilahi murada
uygun icrasi® ve devlet yonetiminde mutlak adaletin tatbiki gibi siireklilik arz eden
gorevler bu kapsama giren unsurlardan bazilaridir.3> S6z konusu gorevler (temsili
ve tebligi risalet yani muslihlik misyonu) peygamberlik ile sinirh degildir. Onlarin
olmadigr donemlerde imamlar tarafindan temsil edilip siirdiiriiliir.>* Buna gore
peygamberler dinlerin kurucusu, koruyucusu, uygulayicisi ve miifessiridirler.
Imamlar ise dinin kuruculuk disindaki misyonlarin tastyicisidirlar;  yani

Ali'nin imametini ispat sadedinde zikredilen ayetler tetkik edildiginde ayetlerin mefhumundan ziyade
bunlarin sebeb-i niizulii {izerinden temellendirmeler yapildigi goriilecektir. Gerek ayetler gerekse
hadisler cercevesinde sunduklari deliller dikkatlice tetkik edildiginde kahir ekseriyetinin tevil
yontemiyle delillere déniistiiriildiigiinii goriilecektir. Krs. Mustafa Oztiirk, Tefsir'de Ehl-i Siinnet & Sia
Polemikleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009), 22.

47 Bkz. Tas, Iktisdd, 330.

48 Bkz. Rtthullah Humeyni, Kesfu'l-Esrdr (Amman: Darii “Ammar 1998), 130-131.

4 Krs. V. Madelung, “Isna Aseriye'ye Gore iImamin Gaybetinde Selahiyet Meselesi”, cev. Biilent UNAL,
D E. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi VIII (1994), 539-551, 540.

50 Muhammed Abid Cabiri, Kur’an’a Girig, ¢ev. Muhammed Cogkun (istanbul: Mana Yayinlari, 2010),
149.

st Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanglar, 234 vd. Ayrica bkz. Madelung, “Isna Ageriye'ye Gore
fmamin Gaybetinde Selahiyet Meselesi”, 540.

52 Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanglar, 234 vd.

53 Murtaza Mutahhari, Islam ve Degisim, ¢cev. Burhanettin Dag (Ankara: Fecr yayinlari, 2000), 193.

s¢ Mutahhari, Islam ve Degisim, 204 vd.
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koruyucusu, uygulayicisi ve miifessirleridirler.5S Goriilmektedir ki, her ne kadar
isim degisse de yeni bir seriat getirme misyonu disindaki peygamberlik misyonu
oldugu gibi imamlarda da devam etmektedir ki, buna ilahi kelam1 alma hususu da
dahildir.56

Peygamberlik ve imametin bu kadar i¢ iceligi peygamberler ile imamlar
arasindaki statii farkinin ne oldugu sorusunu giindeme getirmektedir. Bu hususun
tespiti igin ©ncelikle Imamiyye Siasi'nin peygamberlik inancini tetkik etmek
gerekir.

Imamiyye Siasi, tipki diger mezhepler gibi Allah'in elgileri olan
peygamberleri rasuller ve nebiler seklinde ikiye ayirmaktadir. Kendilerine kitap ve
yeni bir seriat verilenler rasul, kendilerine bir kitap veya yeni bir seriat
verilmeyenleri de nebi olarak tanimlamaktadir. Bu durumda rasuller kitaplh ve
seriatli peygamberler olmakta ve fegrii risalet misyonunu iistlenmekteyken nebilere
bigilen misyon ise kendilerinden Oonce gelen rasullerin seriatlerini teblig etmek,
korumak ve onlar ile amel etmek seklindedir.’” Bir bagka ifadeyle rasulliik, nebiligi
iceren ama onu asan bir makamdir. Nitekim Seyh Miifid, her rasuliin nebi
oldugunu; ama her nebinin rasul olmadigim agikca belirtmektedir.

Yukaridaki ifadeler rasuller ile nebiler arasindaki farki agik¢a ortaya
koyarken beraberinde nebiler ile imamlar arasindaki statii farki sorusunu/sorununu
giindeme getirmektedir. Nitekim bazi Imamiyye Sias1 alimleri bu hususa dikkat
¢ekmis; rasulliik ile nebilik arasindaki farki belirttikten sonra nebilik ile imamet
arasindaki benzerligi tartismislardir.5® Bu tartismalara girisenlerden Seyh Miifid
(413/1022), aklen imamlarmm misyonunun nebilerle benzer oldugunu soylemek
miimkiindiir, zira pratikte imamlar, nebilerle ayn1 misyonu iistlenmislerdir. Aradaki farkin
yegdne sebebi Sari’in (Allah’'in) onlart farkly isimlendirmesidir. Imamlara nebi denmesinin
caiz olmamas: da sadece bu nedenledir, demektedir.® Benzer bir goriisii Allame Meclisi
(1110/1697) de dile getirmekte ve aklen nebilik ile imamet arasinda somut/agik bir
fark goremediklerini sdylemektedir. Meclisi, imamlara nebi denmemesinin
nedenini ise peygamberligin Hz. Muhammed ile bitmis olmasiyla agiklamaktadir.o!

Ote yandan bazi yorumlarda peygamberlik ve imamet misyonlar1 (tesrii -
temsili ve tebligi risalet ayrimi {izerinden degil de) risalet-velayet kavramlar:

55 Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel fnunglar, 325-326.

56 Bu durumda gorevlendiren makam agisindan Peygamberler ile imamlarin arasinda herhangi bir
farklilik s6z konusu degildir. Bkz. Hilli, el-Elfeyn, 44.

57 Seyyid Ni'metullah Cezairi (1112/1700), Kisdsu'l-Enbiyd’ (Kum: Mektebetu Ayetullah Mar‘asi, 1404), 7.
58 Detaylar icin bkz. Miifid, Evdilu’l-Makaldt, 44-45.

59 Zira yiice bir makam olan imamet, niibiivvet konumundadir. Bkz. Kuleyni, el-Usiilu'l-Kdfi, 1/154.

6 Miifid, Evdilu’l-Makalat, 45. Seyh Miifid, Yiiklenilen misyon hususunda tesrii risaleti Rasuller’e tahsis
edip nebilerin kendilerinden onceki rasullerin seriatleri koruma ve uygulamayla yiikiimliiliikleri
oldugunu vurguladiktan sonra imamlarin misyonunun nebilerin misyonu ile benzer oldugunu
giindeme getirmistir. Bkz. Miifid, Evdilu’l-Makalat, 45.

6! Bkz. Meclisi, Bihdru’l-Envir, XXV1/82. Bu hususta daha detayli bilgi icin bkz. Bozan, “imamiyye
Siasi'nin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarmin Mukayesesi”, Dini Arastirmalar 9/6, 95-115.
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tizerinden izah edilmistir. Buna gore daha ytice bir misyon olan risalet sadece
peygamberlerin, velayet ise hem peygamberler'in hem de imamlarin misyonunu
ifade etmektedir.®? Bu durumda velayette peygamberler ile imamlar esit ilahi
yetkiye sahiptirler. Risalet-velayet ayrimma gidenlerin bir kismi, konuyu gizemli
alana cekerek velayete daha yiice bir anlam vermektedirler. Buna gore risalet, bu
misyonun zahiri yoOniinii; velayet ise lahuti, batini-deruni misyonunu temsil
etmektedir.$> Hz. Muhammed’den sonra velayet misyonunu Imamiyye Siasi'nin on
iki imamu tistlenmistir. Nasil ki, Hz. Muhammed Hatemu’l-Enbiya ise On ikinci
imam da Hatemu'l-Evliya’dir. Yani velayet halkasi on ikinci imamin zuhuruyla sona
erecektir.®

Diinyevi liderlik boyutunun zorunlulugu baglaminda da imametin
peygamberlige gore statiisii tartisma konusu olmustur. Oncelikle belirtmek gerekir
ki, Imamiyye Siasi'nda imametin dini misyon merkezde olmak iizere diinyevi
liderlik makamini da temsil ettigi genel anlamda kabul gormiistiir. Buna gore
imamet, dini liderligin yani1 sira diinyevi bir misyon; umumi riyasettir. Bu yoniiyle
imamet, her peygamber i¢in zorunlu olmayan bir misyonu temsil etmektedir.
Nitekim bu goriisii savunanlardan Seyh Tisi (460/1067), dini teblig ile yiikiimlii
olan peygamberlerin devlet yonetme gorevlerinin zorunlu bir gorev olmadigim
savunmaktadir. Seyh Tiis'ye gore tarihte bu gorevi iistlenen peygamberler Ulu'l-
Azm olanlardir. Digerlerinin boyle bir gorevi yoktur.®> Devleti yonetme sadece
imamlar ve imam olan Ulul-Azm peygamberler igin bir sorumluluktur,
demektedir.®6 Ayetullah Humeyni, Cundi ve Emini gibi ¢agdas ulema ve
aragtirmacilar da imamlarin asil gorevlerinin arasinda toplumu yoOnetmek,
kanunlar1 uygulamak, siyasi ve askeri liderligin de bulundugunu

92 Bu noktada imamet tegrii risaletin devami, velayet ise ruhaniyet makamini temsil etmesidir. H. Corbin,
“Siilik’te Velayet Kavrami” ¢ev. Sabri Hizmetli AUIFD XXVI (1983), 717, 719.

63 Cabiri, Kur’an’a Giris, 149. Corbin, Imamiyye Siasinin peygamberlerin imametle ilgili gorevlerini,
onlarin lahuti boyutunu temsil ettigine inandiklarini sdylemektedir. Bkz. Corbin, “Siilik’te Velayet
Kavrami1”, 719.

6 Corbin, “$iilik’te Velayet Kavrami”, 722. Hatemu’l-Evliya nazariyesi tasavvufta da mevcuttur. Hakim
et-Tirmizi (320/932) tarafindan ortaya konan ve basta Muhyiddin b. Arabi olmak iizere sonraki
mutasavviflar tarafindan biiyiik 6nem verilen bu nazariyeye goére nasil ki hatemii’l-enbiya varsa
hatemii’l-evliya da vardir. Tasavvufta hatemii’l-evliya, yani velilerin en sonuncusu ayni zamanda
makami en yiice olandir. Yani velilerin en miikemmelidir. Oysa Imamiyye Siasi'nda imamlarin efdaliyeti
ile ilgili birbirinden farkl1 yaklagimlar s6z konusudur. Yine de en ¢ok tercih edilen goriise gore imamlar,
faziletce birbirine esittir. Buna ragmen Sii kaynaklarda en fazla Hz. Ali'nin faziletlerinin zikredildigi
goriilmektedir. Bunun temel sebebi, ilk imamin imametinin ispatnin diger imamlarin da imametinin
dogal olarak ispati anlamma gelmesidir. Bu hususta degerlendirmeler igin bkz. Bozan, I[mamiyye
Siast'nin Imamet Tasavouru, 109-110.

6 Tisl, “Risaletun fi'l-Fark Beyne'n-Nebi ve'l-imam”, 111 vd. Cagdas Sii yazarlardan Turan, imamet
gorevini {istlenen imamlarin, sadece Ulu’l-Azm peygamberler oldugunu sdylemektedir. Turan, Ehl-i Beyt
Mektebinde Temel Inanclar, 326.

6 Tisi, “Risaletun fi'l-Fark Beyne'n-Nebi ve'l-imam”, 111 vd. Bu hususta daha genis bilgi ve
degerlendirmeler igin bkz. Bozan, “Imamiyye Sias'nmin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarinin
Mukayesesi”, 109-110.
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savunmaktadirlar.®’ Bu yaklasimlara gore imamlarin siyaseten aktif bir gorev
almas: gerekmektedir. Ancak imamlarin siyaseten aktif bir gorev almasi Allame
Meclisi (1110/1697) gibi ulemaya gore zorunlu bir gorev degildir. Isterlerse
kendilerini izhar ederler, isterlerse takiyye yapip gizlenebilirler.®® Bazi g¢agdas
yaklagimlarda ise imamin bu husustaki sorumlulugu neredeyse kaldirilmakta;
sadece diger miiminler kadar oldugu savunulmaktadir. Yani riyasetin (devlet
bagkanligimin) imamlarin 6zel bir misyonu olmadig; ileri siiriilmektedir. Nitekim
Mutahhari, imamm imam olarak yegane vazifesinin ihtilaflar1 ¢ozlime
kavusturmada merci/otorite oldugunu ileri siirmektedir. Hatta Mutahhari isi daha
da ileri gotiirerek (teblig ve irsad noktasinda) imamlarin, peygamberler gibi
bagkalarinin yanina gitmekle dahi yiikiimlii olmadiklarini savunmaktadir.®® Bu son
yaklagimlar muhtemelen Imamiyye Siasi'in imam olarak kabul ettigi imamlarmn
pratik gercekliginin ileri stirdiikleri teoriyle uyusmamasindan
kaynaklanmaktadir.”

Goriilmektedir ki, Imamiyye Siasi, imamlar1 dini statii bakimindan nebilere
yaklagtirmaktadir. Ne var ki siyasi misyon ile ilgili goriisleri bir biitiinliik arz
etmemekte; hatta yer yer catigmaktadir. Bu baglamda genel olarak peygamberlik
istiin bir makam olarak goriilmektedir. Ancak kimi yaklagimlarda imamet
makamina bir ayricalik verilmekte ve sadece Ulu'l-Azm peygamberlerin imamet
gorevini iistlenebilenler oldugu ifade edilmektedir. Kimi yaklasimlarda ise
imamlarmn kendi misyonlarim1 yerine getirmek gibi bir zorunlulugunun
bulunmadig: ifade edilmektedir. Ancak her ne kadar farkli yorumlar olsa da
Imamiyye Siasimin imamlarin dini statiilerini Rasuller degil de niibiivvet
tizerinden tanimlandig1 anlagilmaktadir.”!

4. Imametin Unsurlarinin Risalet Uzerinden Tanimlanmasi

Imametin dini statiistiniin ilahi risalet, 6zellikle de niibiivvet {izerinden
tanimlanmasi beraberinde imamlarin sahip oldugu sifatlarin/niteliklerin kapsam ve
simrlilig: gibi meselelerin tartisiilmasini da getirmistir.

Imamlarin s6z konusu bazi nitelikleri tetkik edildiginde aslinda diger
mezheplerin halifelerde aradiklar1 pek ¢ok hususla ortak oldugu goriilecektir:

7 Humeyni, Islam Fikhinda Devlet, cev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: Diisiince Yayinlari, 1979), 23;
Abdulhalim Cundj, el-lmam Ca "fer Sadik, thk. Kemal Seyyid (Kum: Miiessese-i Ensariyan, 1995), 236; Bkz.
[brahim Emini, Dirdsetun Ammetun fi ‘I-imdme (Kum: Miiessese-i Ensariyan, 1996), 126.

68 Bkz. Meclisi, Bihdru'l-Envdr, 11/181-82.

6 Mutahhari, Islam ve Degisim, 40.

70 Ayrmtilar igin bkz. Bozan, “Imamiyye Siasi'nin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarmin Mukayesesi”,
109.

7 Nitekim yukarida zikredilen atiflarda da goriildiigii gibi Seyh Miifid ve Allame Meclisinin bu
husustaki degerlendirmeleri bunu agikca ortaya koymaktadir. Seyh Tiisi ise bu meseleyi “Risaletun fi'l-
Fark Beyne'n-Nebi ve'l-imam” seklinde miistakil bir risale olarak ele almigtir. Bu hususta daha detayh
bilgi icin bkz. Bozan, “Imamiyye Siasi'min Peygamberlik ve imamet Anlayislarinin Mukayesesi”, 95-115
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Alimlik, fakihlik, feraset sahibi olma, anlayighlik, abidlik, zahidlik, cesaret,
comertlik, takva, miitevazilik bu niteliklerden bazilaridir.’? Bu hususlarda Sii
imamet nazariyesinin, halifelerde aranan ozelliklerden ¢ok da farklilik gosterdigi
sOylenemez. Ancak Ehl-i Stinnet basta olmak {izere diger mezheplerde halifenin
sahip olmas1 gereken degerlerde mefdul olabilecegi ve bunun hilafetine bir halel
getirmeyecegi kabul edilirken Imamiyye Siast bunu caiz gormemekte’ ve hig
kimsenin zamanmn imammin dengi olamayacaginm savunmaktadir.’* Onlara gore
imamlar s6z konusu tiim sifatlarda timmetin en istiin “efdal” ve miikemmel
“ekmel” insanlar.”

Dikkat edilirse imametin unsurlarinda da kriterler belirlenirken nebilerle
0zdeslestirilme egilimini yansitan imamet tasavvurunun dogal bir sonucu olarak
peygamberler Olgii alinmakta;7® tipki peygamberler gibi imamlarin da en iistiin
kimseler olduklar1 savunulmaktadir.”” Nitekim Sii kaynaklarda nasil ki mefdul bir
kisinin peygamber olmas: diisiiniilemezse, imamlarda da ayni sey diisiiniilemez,
denmektedir.”® Fakat imamlar1 siradan halifelerden ayiran asil unsurlar bunlar
degildir. Bu konudaki asil unsurlar, imamlara atfedilen mucize, ismet, gaybin
bilgisi ve semavi alemle irtibatta olma gibi imam-peygamber benzesimi
tasavvurunu tutarl bir biitiin halinde insa eden inang ve diisiincelerdir.”

4.1. Mucize

Imamiyye Siasda imamlari, peygamberlerle ayni kategoriye alan
unsurlardan birisi mucize gosterdiklerine dair olan inangtir. Buna gore
peygamberligin ispatinda nasil mucize gosterme yontem olarak kullaniliyorsa,
Allah tarafindan atanan imamlar1 da yalanci imamlardan ayiran olgiitlerden birisi

72 Sifatlar hususunda bkz. Mes'(d1, Muriicu’z-Zeheb ve Me’adinu’l-Cevher, 111, 234; Sadtik, Kemdlu'd-Din ve
Temdmu'n-Ni'me, 95, 120; Miifid, fr§ﬁd, II, 313; Murtaza, Sifi, 111, 178; Tasi, Iktisad, 312; Hilli, Minhdcu’l-
Kerdme, 174-177; Abdullah Feyyaz, Tarihu'l-imidmiyye ve eslifuhum mine’s-Sia (Bagdad : Miiessesetii’l-
A’lemi li’l-Matbuat, 1970), 134.

3 T(sY, Iktisdd, 309; Zencani, Akdidu ’l—fmﬁmiyye, 1/78.

7 Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel fnanglar, 329.

75 Bu hususta bkz. Tasi, Iktisid, 307; Zencani, Akﬁidu’l—fmﬁmiyye, 1/78; Feyyaz, Turfhu’l—fmdmiyye ve
eslafuhum mine’s-Sia, 134. Ashnda Imamiyye Siasi, imamlarimn sifatlarini begerin ulagabilecegi en iistiin
seviye olarak tanimlar. Nitekim baz1 $ii ¢agdas arastirmalarda Hz. Ali'yi miinteha’l-kemali’l-beseriyyeti
seklinde tavsif edilmektedir. Abbas Ali Musevi , el-Imam Ali Miinteha’l-Kemali'l-Beseriyyeti (Beyrut:
Miiessesetii’l-A’lemi li’l-Matbuat, 1983)

76 Bkz. Tiisi, iktisdd, 308; Ali Muhammed Ali Dubhayyil, Eimmetund (Beyrut: Daru’l-Murtaza, 1982), 1/14.

7 Bkz. Ebul-Hasan Ali b. Ismail Eg'ari (324/936), Makaldtu'l-Islimiyyin ve’htilafu’l-Musallin, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 1995), 1/120; Miifid, Evdilu’l-Makalat,
55, 81 vd; Murtaza, “Cevabatu Mesailu'r-Raziyye”, Resdilu Serif Murtazd (Kum: Darii'l-Kur'ani'l-Kerim,
1405), 109; Tsi, Iktisad, 308; Meclisi, Bihdru'l-Envir, X1/33, 273; Dubhayyil, Eimmetund, 1/14. Bu hususta
bkz. Bozan, “imamiyye Siasi'nin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarin Mukayesesi”, 97-114.

78 Miifid, el—ifsdh fi Imémeti Emiri’l-Mii'minin (Kum: Miiessesetu’l-Bise, 1412), 37; Tiisi, Iktisdd, 309.

7 Bu huhusta degerlendirmeler i¢in bkz. Miifid, Evdilu’l-Makaldt, 79.
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mucizelerdir. Bu nedenle sadece peygamberlere degil imamlara da mucizeler
verilmigtir.s0

Siireg igerisinde say1 ve cesidi gittikge arttirilan®! mucizelere batan giinesi
dondiirme, cinlerle irtibat, oliileri diriltme, korleri iyilestirme, sihirleri bozma,
herkesin soziinii isitebilme, istedikleri dillerde -hatta hayvanlarla bile-
konusabilme, besikte iken konugabilme, dogal afetleri engelleme, cakil tasini altina
cevirebilme, yeralt1 ve yeriistii hazinelerine ulasabilme, kayadan su ve yiyecek
cikarma, gaypten haber verme, perde arkasinda olanlar1 bilme, tayy-1 mekan
yapabilme, biitiin canlilarin sOylediklerinden haberdar olma Ornek olarak
verilebilir. 82

4.2, Masumiyet

imamiyye Siast’'nin imamlar1 peygamberlerle kiyasladiklar: diger bir alan ise
ismettir. Aslinda ismet diisiincesinin ilk ¢ikisinda ilging bir durum s6z konusudur.
Sayet rivayetler dogruysa Imamiyye Siasi'min onciilerinden Hisam b. Hakem
imamlarin masumiyetini savunurken peygamberlerin masumiyetini zorunlu
gormemektedir. 8 Bunu gerekgelendirirken de peygamberlerin vahiy aldigimi ve bir
hata islediklerinde vahyin onlar1 uyarabilme potansiyelinin bulundugunu;#* oysa
imamlarin vahiy almadigi i¢in masum olmalar gerektigini savunmustur.®> Ancak
zamanla hem peygamberlerin hem de imamlarmn masum oldugu savunulmaya
baslanmistir. Bu rivayetleri dogru kabul edecek olursak o halde ismet sifatinda
tersine bir durum ortaya ¢ikmis; imamlarin masumiyeti hakkindaki diisiince siireg
icerisinde peygamberlerin de masumiyeti diisiincesini giindeme getirmistir,
diyebiliriz.

8 Nitekim imametin Muhammed el-Hanefiyye soyunda degil de Hiiseyni ailede Ali Zeynelabidin
devam etmesi Haceru'l-Esved’'in dile gelerek sehadet etmesi mucizesiyle ispat edilmistir. . Mucize igin
bkz. Miifid, frgﬁd, 1/312; Tasi, iktisdd, 313; Tasi, Gaybe, 18; Hilli, Nehcu’l-Hak, 168. Cagdas alimlerden
benzer bir 6rnek icin bkz. Zencani, Akdidu ’l—imﬁmiyye, 1/44;

81 Erken dénem Imamiyye Siasinda smirli tutulurken zamanla kapsami genisletilmistir. Hisam b.
Hakem'in imamet ile ilgili ileri stirdiigi ilk fikirler igin bkz. Bozan, Imdmiyye Siastnun Olugumu, 167 vd.

82, Muhammed b. Hasan b. Ferrtih Saffar (290/902), Besdiru’d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed
(Kum: Mensuratii'l-A'lemi, 1374), 361, 394 vd.; Kuleyni, el-Usiilu’l-Kdfi, 1/425; Miifid, Irsad, 11, 247, 330 vd.;
Hilli, Minhdcu’l-Kerdme, 190. Daha genis bilgi i¢in bkz. Bozan, fmumz'yye Siasi'min Imamet Tasavouru, 93-94.
83 Bkz. Eg’ari, Makdldtu'l—islﬁmiyyfn ve’htildfu’l-Musallin, 1/121; Bagdadi (429/1037), el-Fark beyne’l-Firak, tlk.
[brahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-Marife, 1997), 74; id, el-Mevakif fi ‘[lmi’l-Keldm,421. Hisam b. Hakem ve
fikirleri ususunda bkz. Bozan, “Hisam b. Hakem”, Erken Donem Sii Diistiniirler, ed. Halil ibrahim Bulut
(istanbul: Ensar 2017), s. 21-50

8 Bagdadj, el-Fark beyne’l-Firak, 74; idi, el-Mevakif fi ‘[lmi’l-Kelam, 421.

85 Eg’ard, Makﬁlﬁtu’l—islﬁmiyyfn ve’htildfu’l-Musallin, 1/121; Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 74; id, el-Mevakif fi
‘[Imi’l-Keldm, 421.
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Durum her ne olursa olsun zamanla imamlarin masumiyeti peygamberlerin
masumiyeti ile gerekcelendirmistir.8¢ Buna gore nasil peygamberler hata ve
yanilmadan, biiyiik ve kiigiik giinahlardan masum iseler, peygamberin vekili olan
imamlar da masumdur ve tiim giinahlardan korunmustur.%’

Imamiyye Siasimin imamlarin masumiyetinin zorunlulugu ile ilgili ileri
surdiigii gerekgeler tetkik edildiginde tipki Allah tarafindan masum bir imamin
atanmasinin gerekliligi baghginda zikredilenlerle benzer oldugu goriilecektir. Buna
gore imam, seriatin icrasy,® adaletle davranarak nefsine veya ailesine ayricalik
tanimamasi ve glinah isleyip giinahkdr durumuna diismemesi gibi hususlardan
dolay1 masum olmak zorundadir.®

Masumiyet karinesiyle aslinda imamet makaminin hiitkmettigi veya hiikiim
verdigi konularda, Ehl-i Siinnet’te cari olan icma ve ictihat prensiplerini devre dist
birakmaktadir.  Ote yandan masumiyet bir nevi denetlenmeyi veya gerektiginde
azledilmeyi de engelleyen bir faktordiir. Boylece sorgulanamaz denetlenemez
imamlarin®' verdigi kararlar, baskasinin teyit ve onayindan azade hiikiimlerdir.

4.3. Semavi Alemle irtibat ve Gaybin Bilgisi

imamiyye Siasi, insanlar1 dogru yola yonlendirebilmesi, dini ahkami
hakkiyla uygulayabilmesi ve adaletle hitkmedebilmesi i¢in imamlarin kati (kesin
bilgi) ilme sahip olmas: gerektigini ileri siirerler.”? Ancak sdz konusu ilim sifati
Imamiyye Sias'nda bir alim olmaktan ¢ok daha fazlasin ifade etmektedir. Zira
onlara gore imamlarin a’lem (ilmi agidan herkesten iistiin)*® olmasi bir
zorunluluktur.®

Imamlarin bilgi kaynaklar tetkik edildiginde klasik anlamda Kuran ve
Siinnet’in iki temel kaynak oldugu goriiliir. Erken donemde bunlarin disinda
imamlara Ozel bir bilgi kaynagi; Ozellikle de onlarin gayb alemiyle baglanti

86 Bkz. Miifid, Evdilu’l-Makalit, 74; Hilli, Nehcu'l-Hak, 164; Riza el-Muzaffer, Sia fnunt;larz, 52; Kégif’ul-éité,
Aslu’s-Sta ve Usitluha, 134-135.

87 Mes'Gdi, Muriicu’z-Zeheb ve Me’ddinu’l-Cevher, 111/234; Miifid, fr§ﬁd, I, 182; Evdilu’l-Makalit, 40;
Murtaza, Tenzihu'l-Enbiyd, 2; Ttsl, “Mesailu’l-Kelamiyye”, Resdilu Seyh Tiisi, (yy. trz), 91-100, 96; Ebu’l-
Feth Seyh Muhammed b. Ali b. Osman et-Tarablisi Keraciki (449/1057), Kenzu'l-Fevdid, thk. Abdullah
Ni'me, Beyrut: Daru'l - Edva 1985, I, 347; Hilli, Nehcu’l-Hak, 142; Ké§ifu’l—é1ta, Aslu’s-Sia ve Usiiluhd, 47;
Zencani, Akﬁidu’l—fmﬁmiyye, 111/177.

88 Tmamda hata ve unutma vaki olursa icraatina olan giiven kaybolur. Bkz. Tfisi, “Mesailu’l-Kelamiyye”,
98.

89 Keraciki, Kenzu’l-Feviid, 1/347; Hilli, Nehcu’l-Hak, 164.

% Madelung, “Isna Ageriye'ye Gore imamin Gaybetinde Selahiyet Meselesi”, 541.

91 Nevin, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, 172.

92 Tisi, Iktisdd, 329.

93 Mes'di, Muriicu’z-Zeheb ve Me’ddinu’l-Cevher, 111/234; Sad(k, Kemdlu'd-Din ve Temdmu'n-Ni'me, 95;
Miifid, Irsid, 11, 313; Evailu’l-Makalat, 40; Hilli, Minhdcu’l-Kerdme, 177; Zencani, Akﬁidu’l—fmdmiyye, 1, 78;
Feyyaz, 134.

94 Bkz. Mes'tid1, Muriicu’z-Zeheb ve Me’ddinu’l-Cevher, 111/224; Murtaza, Safi, 11, 17-18.
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kurduklarina dair bir fikir mevcut degildir.® Ancak siire¢ igerisinde imamlarin
gayb alemiyle baglanti kurabilme dahil tam bir ilmi donamima sahip olduklar:
savunulmus;® bdylece imamlarin ilminin kaynaklar1 ve smirlari/kapsami
genigletilerek peygamberlerinkiyle Olgiilecek seviyeye cikarilmigtir. Hatta bazi
rivayetlere gore peygamberleri asan mahiyete kavusmustur. Nitekim imamlarin,
onceki peygamberlerden daha bilgili (a‘lem) iistiin oldugu;®” Hz. Muhammed®s ile
ve kendi aralarinda ise esit derecede bilgi sahibi olduklarmni igeren rivayetler
mevcuttur.”

imamiyye Siast’'nda imamlarin ilmini “6zel” kilan en ayirict husus kuskusuz,
imamlarin semavi alemle baglanti kurabildiklerine inanilmasidir. Bu husus
imamlari, kesbi bilgiye sahip ve i¢tihat etmekten baska yolu olmayan diger mezhep
telakkilerindeki “halife”den oldukga farkli bir sekilde konumlandirmaktadir. Buna
gore imamlarin gercek ilimleri, kesbi degil; kendilerine semavi alemden aktarilan
bilgidir. Semavi alemle baglanti an be andir; yani bir siireklilik arz etmektedir.!0
Hatta kimi kaynaklarda bu kanalla gelen bilginin artmamasi halinde imamlarin
ilimlerinin  tiikenecegi iddia edilmektedir.!” Ancak muhtemelen diger
mezheplerden gelebilecek tepkileri goz oniinde bulunduran bir hissiyatla mezhep
mensuplarinin oldukga dikkatli bir dil kullandiklar1 ve peygamberlerle imamlar
arasinda semavi alemden bilgi alma hususunda sekilsel farklar oldugunu
soyledikleri goriilmektedir. Buna gore her ne kadar imamlar, peygamberler gibi bu
bilgiyi ilgili melekle temasa ge¢cme suretiyle almaktaysalar da'’> melekle temasa
gecme bicimleri daha diisiik bir seviyededir.!% Imamlar semavi alemden bilgi
alirlarken ne zahirde ne de riiyada melegi gorememekte,!** sadece melegin sesini
isitebilmektedirler.!? Imamiyye Siast bu bilgi alma faaliyetini “Tahdis”,!% buna

95 Kessi, ihtiyﬁru Ma’rifeti’r-Ricdl, 818, 819; Meclisi, Bihdru'l-Envir, XXV/161.

9 Bkz. Nevbahti, 89-90. Ayrintilar igin bkz. Bozan, Imamiyye Siasi'nin Imamet Tasavouru, 130 vd.

97 Bkz. Bozan, “Imamiyye Siasi’'nin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarinin Mukayesesi”, 97-114.

9 Bkz. Saffar, Besdiru’d-Derecdt el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed, 129, 290, 312; Kuleyni, el-Usiilu’l-Kifi,
1/174, 205; Meclisi, Bihdru’l-Envdr, XXVII/29. Krs. Etan Kohlberg, “Imam and Community in the Pre-
Ghayba Period”, Authority and Political Culture in Shi’ism, Edited by Said Amir Arjomand (New York:
1988), 27.

9 Bkz. Saffar, Besidiru’'d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed, 400; Kuleyni, el-Ustilu’l-Kafi, 1/217;
Miifid, Ihtisds, 268.

100 Bkz. Saffar, Besidiru’d-Derecit el-Kubrd fi Fedaili Al-i Muhammed, 345; Kuleyni, el-Ustilu’l-Kifi, 1/206; Riza
el-Muzaffer, Sia fnunglurl, 67.

101 Kuleyni, el-Usilu’l-Kifi, 1/198. krs. Krs. Kohlberg, 27.

102 fbn Sa'd, el-Kesf ve'l-Beydn, V/105.

103 Bkz. Bozan, ”imamiyye Siasi'nin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarmin Mukayesesi, 104.

104 Bkz. Saffar, Besdiru’d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed, 251; Mifid, Ihtisds, 275.

195 Rasuller hem zahiren hem de riiyada melegi gorebilmekte ve onun sesini isitebilmektedir. Nebiler de melegin
sesini igitmekte, ancak sadece riiyasinda melegi gorebilmektedir. Imamlar ise ne zahiren ne de riiyada melegi
gorememekte; sadece melegin sesini isitebilmektedirler. Bkz. Saffar, Besdiru’d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i
Muhammed, 343, 388; el-Kuleyni, el-Ustilu’l-Kafi, 1/134, 213; Miifid, Ihtisds, 329.

106 Bkz. Saffar, Besdiru’d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed, 345.
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muhatap olan imamlar1 da “Muhaddes (bilgi aktarilan)” ve “Mufehhem (bilgi
kavratilan)” olarak adlandirmaktadir.!07

Imamlarm bilgisi hususunda tartisilan bir diger konu da gaybmn bilgisidir.
Her ne kadar Imamiyye Siasi, gaybin sadece Allah tarafindan bilinecegini
sOyliiyorsa da'®® siire¢ igerisinde imamlarin da gizli/gaib olan her seyi bildikleri
ifade edilmistir.!® Bu sayede insanlarin her tiirlii davramglarini, insanlarin iglerinde
gizlediklerini, dini durumlarini, baslarma gelecek olaylar1 bilmektedirler. ' Ancak
imamlarm bilgileri sadece bunlarla siirli degildir.!"! Ayrica kainatta olacaklar
hakkinda da bilgi sahibidirler.!'> Bu bilgilere sahip oluslari semavi alemle irtibatin
yani sira sir ilimleri, gizemli kitap ve sahifeler sayesindedir. Buna gore imamlar,
kendilerinden Onceki biitiin peygamber ve vasilerin ellerindeki tiim ilimlere
sahiptirler.!3 Bu sadece zahiri ilimler degil; zahiri ilimlerin yan1 sira batini “sir
ilmi” ile “bin kap1y1 acan” ilimlere de dahildir.!'* Bunlar arasinda Cdmia’,’’3 Cefr!1¢
ve Mushaf-1 Fitima''7 da mevcuttur. Bunlarin disinda da pek ¢ok yazili kaynak
oldugu ve bunlarin tevariis yoluyla imamlardan imamlara aktarildigina
inanilmaktadir.!'®

5. Imametin Risalet iizerinden Insasinin Bazi Teolojik, Politik ve
Toplumsal Sonuclar1

Hz. Muhammed’in hem bir Rasul hem de Medine site devletinin yoneticisi
olusu hilafet veya kelami bahislerdeki ifadesiyle imamet makaminin etrafinda teo-

107 Bkz. Saffar, Besdiru’'d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed, 150, 335, 345; Kuleyni, el-Usillu’l-Kifi,
1/200, 204, 212. Krs. Kohlberg, 26-27. Daha genis bilgi igin bkz. Bozan, Imamiyye Siasinn Imamet
Tasavouru, 131-132.

108 Ali b. Ibrahim Ebi’l-Hasan Kummi (307/919), Tefsiru’l-Kummi, (Beyrut 1991), I, 209; Sadtik, Kemalu’d-
Din ve Temdmu'n-Ni'me, 116.

109 Kegsi, fhtiyﬁm Ma'rifeti’r-Ricdl, 586; Meclisi, Bihdru'l-Envir, XXVI/103.

110 Saffar, Besdiru'd-Derecdt el-Kubrad fi Feddili Al-i Muhammed, 169, 210-211, 256, 262, 271, 272, 308, 374, 410,
437; Kessi, ihtiydm Ma’rifeti’r-Ricdl, 763; Miifid, irgtid, I, 10; TGsi, Gaybe, 25; Meclisi, Bihdru’'l-Envdr,
XXVI/27.

" Saffar, Besdiru’d-Derecdt el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed,262; Bagdadyi, el-Fark beyne’l-Firak, 227; Hilli,
Nehcu’l-Hak, 241.

2 Saffar, Besdiru’d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed, 147, 214, 271, 310, 416; Kuleyni, el-Usiilu’l-
Kafi, 1/177, 186, 204; Kessi, ihtiyﬁru Ma'rifeti’r-Ricdl, 460, 646; Miifid, irgﬁd, I, 186, 224-225; Meclisi,
Bihdru’l-Envdr, XXV1/27.

113 Bkz. Kuleyni, el-Ustilu'l-Kafi, 1/174.

114 Saffar, Besdiru’d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed,397. Kuleyni, el-Usiilu’l-Kdfi, 1/200.

115 Tmamiyye Sias1 kaynaklarina gére el-Cimia’, Hz. Peygamber’in Ali’ye yazdirdig1 70 zira uzunlugunda
bir sahife ya da kitaptir. Bkz. Saffar, Besdiru’d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed, 172; Kuleyni, el-
Ustilu'l-Kafi, 1/186.

116 Cifr, tiim ge¢mis nebi, vasi ve Beni [srail’in Alimlerinin ilmi olan bir kap ya da kitaptir. Bkz. Kuleyni,
el-Usiilu’l-Kdfi, 1/186.

117 Saffar, Besdiru'd-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed,172, 173; Miifid, Irsid, 11, 186. Mushaf-
Fatima’nin, hacminin Kur'an’in ii¢ kat1 kadar oldugu ve iginde elimizdeki Kur'an’dan bir harf bile
bulunmadigina inanilmaktadir. Kuleyni, el-Usilu’l-Kifi, 1/186; Meclisi, Bihdru'l-Envdr, XXV1/38.

118 Bkz. Bozan, fmamiyye Siast'nin Imamet Tasavouru, 87-88.
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politik tartigmalarin ¢ikmasina neden olmustur. Muhaliflerinin aksine Tmamiyye
Siasy, hilafet ile imameti birbirinden tamamen ayirmus, hilafeti salt beseri bir kurum
olarak goriirken imameti ilahi bir makam olarak telakki etmislerdir. Risalet
misyonunun devami olarak gordiikleri imamlarin tipki peygamberler gibi Allah
tarafindan belirlendigini ileri stirmiiglerdir. Durum bdyle olunca peygamberlik i¢in
gerekli olan sartlarin tamaminin imamet igin de zorunlu oldugunu ileri
siirmiiglerdir."” Bu baglamda imamet icin ihtiya¢ duyduklan bilgileri, semavi
alemden temin eden masum imamlarin soz, fiil ve takrirlerinin tipki Hz.
Peygamber’inki gibi dinde hiiccet oldugunu savunmuslardir. Bu nedenle de
imamlarin dini ahkami uygularken verdikleri kararlarin tartisihip sorgulanmadan
kabul edilmesi gerektigini iddia etmislerdir.’0 Bu inancin dogal sonucu olarak
Imamiyye Siasi, tesri/nas déneminin Hz. Peygamber’in vefat ile degil, on ikinci
imamin gaybete girdigi hicri 260 yilinda sona erdigine inanmuistir.'2!

Imamiyye Siasi'nin imameti begeri bir kurum olmaktan cikarip ilahi bir
makama doniistiirmeleri sadece teoride kalmamis; aksine imamlarin gaybeti
doneminde mezhep mensuplarimnin dine, siyasete ve sosyal yasama bakis agisin1 da
belirlemistir.

Imamiyye Siast mensuplar1 dncelikle tarihi geriye dogru isleterek, imamet
nazariyelerine uygun bir insa faaliyetine girismislerdir. Yine dini-tarihi materyal
nazariyeye uygun bir okuma bicimine tabi tutulmustur. Bu baglamda dini ilimleri
adeta imamet merkezli bir isleme tabi tutmuslardir. Nitekim Tefsir ve Hadis
ilimlerinde imamet merkezli bir yorum gelistirilmis, ayet ve hadisler bu minvalde
tevil edilmistir. Imamet ile iligkili konularda itikadi meseleler, mezhepsel akla
uygun rivayetler iizerinden imamet tasavvurlarini onaylayacak ve merkezinde
imamet diisiincesinin yer aldig1 inang sistemlerine tutarlilik kazandiracak sekilde
islenmistir. Bunun da Otesinde bazi fikhi meseleler dahi imamet nazariyesine
uygun bir sekilde tevil edilip hiikme baglanmistir. Nitekim mezinin hiikmii,
mirasta asabe ile ilgili baz1 detaylar, imamin gaybetinde cuma ve bayram
namazlarinin hitkmi farz olusu gibi yaklasimlarda bunun tesirleri agik¢a
goriilmektedir.122

On ikinci imamin gaybetinde onun vekaletini {istlendiklerini ve dini, ahlaki,
sosyal, siyasi ve askeri alanlarda gaib imam adina yetki kullandiklarini iddia eden
Sii ulema (fakihler), Niyabet-i Amme miiessesesini olusturmuslardir. Bu sekilde

19 Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel inunglur, 325

120 “Zira imamlarm buyruklarimn, Allah’mn buyruklary; nehiylerinin de Allah’in nehiyleri oldugunu, onlara itaatin
Allah’a itaat; onlara verdigi hiikmii reddedenin ise Resiliillah’in emrini; onu reddedenin de Allah'in emrini
reddetmis sayilacagini ileri siirmiiglerdir.” Bkz. Muhammed Riza’l-Muzaffer, Sia [nanglari, 70-71

121 Gaybet déneminin baglangici igin bkz. Bozan, Imamiyye Siasi'min Imamet Tasavouru, 263 vd.; Cemil
Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaip On Ikinci fmam (Ankara: Isam, 2017), 75 vd.

122 Miras , mezi ve diger bazi imametle iligkilendirilebilecek fikhi 6rnekler igin bkz. Bozan, “Imamet
Nazariyesinin Caferi Fikh1 Uzerindeki Tesirleri”, Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], XII1/3
(2008) 49-74.
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mezhep mensuplarinin  {izerindeki  otoritelerini  kutsal bir makama
doniistiirmiiglerdir.’? Ote yandan yonetimler ile iliskiler, hiikiimdarlara itaat,
devlet bagskanhig1 gibi meseleler tamamen gaib imamin naipleri iizerinden hiikme
baglanmistir. Ozellikle Safeviler doneminde imamlar adma fetva verdiklerini
sOyleyen ve onun naibi olduklarmi ileri siiren $ii Ulema (fakihler), Safevi
hiikiimdarlarin1 kendi naibleri olarak (yani gaib imamin naibinin naibi) ilan
etmiglerdir. Boylece hiikiimdarlar iizerinden siyasete miidahale etme imkarn: elde
etmiglerdir.'* He ne kadar Kagarlar'?® ve sonrasinda bu glicleri bir olgiide
zayiflamigsa da ge¢ donemde Ayetullah Humeyni tarafindan sistemlestirilen
Velayet-i Fakih diisiincesiyle yetki ve otorite daha da ileri boyutlara taginmustir.
Nitekim daha 6nceden $ii Ulema, hiikiimdarlara kendi adlarina iilkeyi yonetme
yetkisi verirken; artik fakihlerin dogrudan yonetimi ele almalar1 ve imametin biitiin
gorevlerini eksiksiz iistlenmeleri asamasmna gecilmistir.'?¢  Boylece mezhep
mensuplari tizerinde (her ne kadar mezhep i¢i bazi itirazlar olsa da) mutlak dini ve
diinyevi otorite tesis edilmistir.

Imamiyye Siasi icin imamet, sadece itikadi ya da teo-politik alanla sinirl
kalmamis; aksine hayatn her alanina sirayet etmistir. Dindar mezhep mensuplar:
i¢in imamet, varligin anlami, hidayetin 15181, seving ve kederlerini belirleyen bir
Olciittiir. Bu nedenledir ki, gilinlitk yasamlarinda imameti ve imamlarn
anmak/yasamak kimi zaman bir matem; kimi zaman da bir bayrama doniigmiigtiir.
Nitekim basta Gadir-i Hum ve Kerbela olmak {izere imamet merkezli kutsal giin,
gece ve mekanlar ihdas edilmis;'?” neredeyse tiim imamlarin dogum ve vefat
giinleri icin anmalar gerceklestirilmistir.’?8 Giintimiizde de halen s6z konusu olan

123 Sii Ulemanin bu otoriterlesmeci tutumunu Sii alimlerden de zaman zaman elestiri yoneltilmistir. Bu
hususta bir 6rnek icin bkz. Sahin Ahmetoglu, “Modern Donem Siilik Elestirileri Baglamimda Ahmed
Kesrevi'nin Goriisleri ve Pakdiniyan Hareketi”, Siilik Arastirmalar: (e-Dergi), I1/2 (2020), 126-156, 144.

24 Ahmet el-Katip, Tatavvuru’l-Fikri’s-Siyasi es-Sii mine’s-Sura ild Veldyeti’l-Fakih (London: Daru’s-Stira
li’d-Dirasati ve’l-Alam, 1997), 301; Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri (istanbul: Kakniis,
2004), 107 vd. Safeviler'in dini politikas1 hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Mehmet Celenk, 16. ve 17.
Yiizyillarda [ran’da Siiligin Seyri (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 137 vd.

125 Safeviler bu tarz bir iligkiyi benimsemesine ragmen Kagarlar, Sii ulemanin gaib imamin temsilcileri
oldugunu kabul etmistir. Ulemaya taninan sadr, molabasi ve seyhiilislamlik gibi kurumlarin
fonksiyonelligini ortadan kaldirmislardir. Cemil Hakyemez, Osmanli-Iran Iliskileri ve Siinni-Sii Ittifaki
(Istanbul: Kitap Yayimevi, 2014).

126 Ahmet el-Katip, Tatavouru’l-Fikri’s-Siyasi es-Sii mine’s-Sura ild Veldyeti’l-Fakih, 415, Mazlum Uyar,
“Velayet-i Fakih'in Ortaya Cikis1 ve Degerlendirilmesi”, Dini Arastirmalar 11/6 (2000), 77-98, 77 vd.
Velayet-i fakih diisiincesinin temellerinin Molla Ahmed Neraki (6.1245/1829) tarafindan ortaya atildigt
ve Humeyni (6.1989) tarafindan bunun devrimi gerceklestirecek bir ideoloji olacak sekilde yeniden
canlandirdigina dair degerlendirmeler icin bkz. Hanifi Sahin, “Mehdi Tartismalarmmn Sii Siyasi
Diisiincesine Yansimalar1”, Uluslararas: Mehdilik Sempozyumu Bildirileri, 2018, 539-556, 549.

127 Ali el-Hadi doneminde Hiiseyin'in kabrinin hac maksadiyla ziyaret edenler icin bkz. Ibn Cerir Taberd,
Tarthu't-Taberi, X1/164.

128 Giinliik, haftalik, aylik ve yillik olmak {izere cesitli zaman dilimlerine has aktiviteleri bulunmaktadir.
Bkz. Mehmet Ali Biiyiikkara, fmamiyye Siasi'na Gére Onemli Tarih, Giin ve Geceler (Seyh Miifid ve Seyh
Bahai’nin Takvimleri) (Canakkale: Asl Ofset, 1999)
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giin ve gecelerde'?? ikramlar yapilmakta ve kutsal mekanlar ziyaret edilmektedir.!3
Matem ve anma torenlerinin sayisi siireg igerisinde artmis ve halen de artmaya
devam etmektedir. Nitekim yakin zamanlarda ihdas edilen Erbain yiiriiytiigleri
bunun en somut 6rnegidir.!3!

Kuskusuz burada bir hususa 6zellikle vurguda bulunulmalidir; ilahi risalet
sOylemi {izerinden insa edilen imamet ile ilgili degerlerin giincel hayatta
yagatilmas: sadece itikadi bir mesele degil; toplumsal hafiza {izerinden aidiyet
bilinci olusturulmasi faaliyeti olarak da goriilmelidir.

129 fran’da y1l boyu kutlanan giin ve gecelere dair genis bilgi igin bkz. Habip Demir, “Giiniimiiz fran
Siiliginde Kutsal Giin ve Geceler”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi 10/2 (2017), 315-351.

130 Nitekim Necef, Kum ve Siraz gibi sehirlerde sehrin Sii kimliginin kazamilmasi ve sonraki kusaklara
aktarilmasinda tiirbeler etkin rol oynamistir. Bkz. Demir, Horasan'da Siilik Iran’da Siiligin Tarihsel Kokleri
(Ankara: Otto, 2017, 122.

131 Erbain, Sil gelenekte, Hz. Hiiseyin'in 6liimiiniin kirkincr giinii igin 6zel bir anlamda kullanilan bir
terimdir. Baslangicta daha ¢ok Iraklilar tarafindan lokal olarak gerceklestirilen Erbain yiiriiyiisii son
dénemlerde uluslararasi boyutta bir etkinlige déniismiistiir. Islam cografyasinin gesitli yerlerinden gelen
ziyaretgiler Necef ile Kerbela sehirleri arasinda yaklasik seksen kilometrelik yolu birkag giinde
yiiriiyerek kat etmektedirler. Bkz. Demir, “Modern Dénem Sii Diisiincesinde Bir Kimlik Insas1 Olarak
Erbain Yiiriiylisii”, Sarkiyat [lmi Aragtirmalar Dergisi 13/1 (Nisan/April 2021), 169-186, 175.



Risalet Misyonunun Siirekliligi Sdylemi Baglaminda Sia’da Imamet 150

Kaynakca

Ahmet el-Katip. Tatavouru’l-Fikri’s-Siyasi es-Sii mine’s-Sura ild Veldyeti'l-Fakih.
London: Daru’s-Stira 1i’d-Dirasati ve’l-Alam, 1997.

Ahmetoglu, Sahin. “Modern Doénem $iilik Elestirileri Baglaminda Ahmed
Kesrevi'nin Goriigleri ve Pakdinlyan Hareketi”. Siilik Arastirmalar: (e-Dergi) 11/ 2
(2020),126-156.

Amidi, Seyfuddin Ebi'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Salim (631/1233).
Ebkdru’l-Efkar fi Ustilu’d-Din. thk. Ahmed Ferid el-Miizeydi. Beyrut: Daru’l-Kiitiib,
2003.

Avcu, Ali. Islam’in 1lk Marjinalleri Gulat-1 Sia. Ankara: Fecr Yayinlari, 2020.

Avcu, Ali. Horasan - Maveraiinnehir'de Ismaililik . Istanbul: Marmara Akademi
Yaymlari, 2018.

Bagdadi, Abdulkahir Tahir b. Muhammed (429/1037). Usiilu’d-Din. Istanbul:
Daru’l-Funun {lahiyat Fakiiltesi, 1928.

Bagdadi, Abdulkahir Tahir b. Muhammed (429/1037). el-Fark beyne’l-Firak. tlk.
Ibrahim Ramazan. Beyrut: Daru’l-Marife, 1997.

Berger, John. Gorme Bicimleri. ¢ev. Yurdanur Salman. Istanbul: Metis
Yayinlari, 2017.

Boyer, Pascal& Wertsch, James V. (ed.). Zihinde ve Kiiltiirde Bellek. ¢ev. Yonca
Asci Dalar. Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2015.

Bozan, Metin. [mdmiyye Siasinn Olusumu: Mdsum Oniki Imam Inancimn
Ortaya Cikisi. Ankara: ISAM Yayinlari, 2018, 95-112.

Bozan, Metin. Imamiyye Siasi’nin Imamet Tasavouru. Ankara: Ilahiyat, 2007.

Bozan, Metin. “Imamiyye Siasimin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarinin
Mukayesesi”. Dini Arastirmalar 9/6.

Bozan, Metin. “Imamet Nazariyesinin Caferi Fikhi Uzerindeki Tesirleri”.
Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], X111/3 (2008), 49-74.

Bozan, Metin. “Hisam b. Hakem”. Erken Dinem Sii Diisiiniirler. ed. Halil
[brahim Bulut. Istanbul: Ensar, 2017.

Bulut, Halil ibrahim - Ozkan Giil, ”hnémiyye Sia’sinda IImu’l-imam Inana”,
Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] V/1 (2005), 75-92.

Biiyiikkara, Mehmet Ali. fmamiyye Siasi'na Gére Onemli Tarih, Giin ve Geceler
(Seyh Miifid ve Seyh Bahai'nin Takvimleri). Canakkale: Asli Ofset, 1999.

Cabiri, Muhammed Abid. Kur'an’a Giris. cev. Muhammed Coskun, Istanbul :
Mana Yaynlari, 2010.



[lahiyat Akademi Dergisi 151

Celenk, Mehmet. 16. ve 17. Yiizyillarda Iran’da Siiligin Seyri. Bursa: Emin
Yaymlari, 2013.

Cezairl, Seyyid Ni'metullah (1112/1700). Kisdsu'l-Enbiyd’, Kum: Mektebetu
Ayetullah Mar‘asi, 1404.

Corbin, H. “Siilik’te Velayet Kavram1” cev. Sabri Hizmetli. Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi XXVI (1983), 717-726.

Cundi, Abdulhalim. el-fmam Ca'fer Sadik. thk. Kemal Seyyid. Kum: Miiessese-
i Ensariyan, 1995.

Ciircani, Ali b. Muhammed (812/1409). Serhu’l-Mevikif. Istanbul: T.C.
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2015.

Demir, Habip. Horasan'da Siilik Iran’da Siiligin Tarihsel Kokleri. Ankara: Otto,
2017.

Demir, Habip. “Giiniimiiz Iran Siiliginde Kutsal Giin ve Geceler”. e-Makalat
Mezhep Arastirmalari Dergisi 10/2 (2017), 315-351.

Demir, Habip. “Modern Dénem Sii Diisiincesinde Bir Kimlik Insas1 Olarak
Erbain Yiirtiylisii”. Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi 13/1 (Nisan/April 2021), 169-
186.

Dogan, Nagihan. Isldm Siyaset Tarihinde Din, Iktidar ve Ideoloji: Erken Abbdsi
Dénemi (750-833). Ankara : Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitu“su-,
Basilmamis Doktora Tezi, 2013.

Duhayyil, Muhammed Ali. Eimmetund. Beyrut: Daru’l-Murtaza, 1982.

Emini, Tbrahim. Dirdsetun Ammetun fi'l-Tmame. Kum: Miiessese-i Ensariyan,
1996.

Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail (324/936). Makalatu'l-Islamiyyin ve'htildfu’l-
Musallin. thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid. Beyrut: Mektebetu'l-Asriyye,
1995.

Fahruddin er-Razi, Muhammed b. Omer b. Huseyn (606/1209). Kitdbu'l-
Erbain fi Usiilu’d-Din. thk. Ahmed Hicazi es-Seka. Beyrut: 2004.

Feyyaz, Abdullah. Tarihu'l-Imémiyye ve eslifuhum mine’s-Sia. Bagdad
Miiessesetii’l-A’lemi li'l-Matbuat, 1970.

Hakyemez, Cemil. Sia’da Gaybet [nanci ve Gaip On Ikinci Imam. Ankara: Isam,
2017.

Hakyemez, Cemil. Osmanli-Iran Iliskileri ve Siinni-Sii Ittifaki. Istanbul: Kitap
Yayevi, 2014.

Hatiboglu, M. S.. “Hilafetin Kureysliligi”. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi. XXIII (1978), 121-213.



Risalet Misyonunun Siirekliligi Sdylemi Baglaminda Sia’da Imamet 152

Hilli, Allime, Cemaluddin Hasan b. Ydsuf (726/1325). el-Elfeyn fi Imameti
Emiri’l-Miiminin Ali b. Ebi Talib. Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi li'l-Matbuat, 1982.

Hilli, Allame, Cemaluddin Hasan b. Ytsuf (726/1325). Nehcu'lI-Hak ve Kesfu's-
Sidk. “Aynullah el-Huseyni el-Ermevi. Kum: Miiessesetii Daru’l-Hicre, 1407.

Hilli, Allame Cemaluddin Hasan b. Ysuf (726/1325). Minhicu’l-Kerdme f
Ma'rifeti’l-Tmdme. thk. Muhammed Resad Salim. Kahire: Mektebetu Darii’l-Urube,
1962.

Humeyni, Rthullah. Kesfu’l-Esrdr. Amman: Darii “Ammar, 1998.

Humeyni, Ruhullah. Islam Fikhinda Devlet. gev. Hiiseyin Hatemi. Istanbul:
Diisiince Yaynlari, 1979.

Isiklar, Ahmet. Veldyet ve [mamet. Ankara: Arastirma Yayinlari, 2019.

Ibn Esir, Ebi’l-Hasen Ali b. el-Kerem Muhammed b. Muhammed (630/1322).
el-Kamil fi't-Tarih. Beyrut: Daru Sadir, 1979.

bn Haldun, Eb& Zeyd Abdurrahman b. Muhammed (808/1405). Mukaddime.
cev. Zakir Kadiri Ugan. Istanbul: M. E. B. Yayinlari, 1997.

Ibn-Manzir, Eb(rl-Fadl Cemaluddin b. Muhammed (711/1311). Lisdnu’l-
‘Arab. Beyrut: Daru Sadir, 1990.

Ibn Murtaza, Ahmed b. Yahya (840/1437). Kitdbu'I-Ezhér fi Fikhi'l-Eimmeti’l-
Ethar. San’a: Darii'l-Hikmeti'l-Yemaniyye, 1993.

Ici, Abdurrahman b. Ahmed (756/1355). el-Mevikif fi ‘[lmi’l-Keldm. Beyrut:
Daru’l-Kiitiib trz.

Kalhati, Ebt Muhammed b. Sa’id (IV/X. yy). el-Kesf ve’l-Beydn. thk. Seyyide
Ismail Kasif. Umman: 1980.

Kasani, Muhammed Murtaza (1091/1680). [lmu’l-Yakin. Byy: trz.

Kasifu’'l-Gita, Muhammed Hiiseyin (1373/1954). Aslu’s-Sia ve Usiiluhd. Beyrut:
Miiessesetii’l-A’lemi li'l-Matbuat, trz.

Keraciki, Ebu’l-Feth Seyh Muhammed b. Ali b. Osman et-Tarablisi
(449/1057). Kenzu'l-Fevdid. thk. Abdullah Ni'me, Beyrut: Daru'l - Edva, 1985.

Kessi, Muhammed b. Omer (IV/X. astr). Ihtiydru Ma'rifeti’r-Ricél. tsh. ve tlk.
Mirabad el-Esterabadi. thk. Mehdi er-Recai. Kum: Miiessesetu Alu’l-Beyt, 1404.

Kohlberg, Etan.“Imam and Community in the Pre-Ghayba Period” Authority
and Political Culture in Shi’ism. Edited by Said Amir Arjomand. New York: 1988.

Korkmaz, Siddik, “Siiligin Siyasi Kollar1 ve Siyasi Diisiinceleri”, Islam Siyasi
Diigiinceler Tarihi. 145-167 Ankara: Savas yaynlari, 2018.



[lahiyat Akademi Dergisi 153

Kuleyni, Eb{i Ca’fer Muhammed b. Ya'kiib b. Ishak (329/940). el-Usiilu’l-Kifi.
tsh. Necmuddin Amili. tlk. Ali Ekber Giffari. Tahran: Mektebetu’l-islamiyye, 1388.

Kummi, Ali b. Ibrahim Ebi’l-Hasan (307/919). Tefstru’l-Kummi. Beyrut: 1991.

Kutlu, Sénmez. “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam
Diisiincesine Katkilar1”. Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2002),
168-210.

Kutlu, Sénmez. “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu”.
Islamiyat TV (2001), 15-36.

Madelung, V.. “Isna Aseriye'ye Gore Imamin Gaybetinde Selahiyet
Meselesi”. cev. Biilent Unal. Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8,
Izmir: 1994, 539-551.

Meclisi, Muhammed Bakir (1110/1697). Bihdru'l-Envdr. thk. Lecne. Beyrut:
Miiessesetii'l-Vefa, 1992.

Mes'tdi, Ebiil-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali (345/956). Muriicu’z-Zeheb ve
Me’adinu’l-Cevher. thk. Said Muhammed Lehham. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1997.

Miifid, Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el-Abkari (413/1022). el-Irsid
fi Ma'rifeti Hucecilldhi ald’l-Ibdd. thk. Muessesetu Al-i Beyt. Beyrut: Daru’l-Miifid,
1993.

Miifid, Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el-‘Abkarl el-Bagdadi
(413/1022). Evdilu’l-Makalat, fi Mezahibi’'l-Muhtarat. tlk. Fadlullah ez-Zencani. Tebriz:
1363.

Miifid, Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el-Abkari el-Bagdadi
(413/1022). Intisds. thk. Ali Ekber el-Gifari ve Seyyid Mahmut ez-Zerendi. Beyrut:
Daru’l-Miifid, 1993.

Miifid, Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el Abkari el-Bagdadi
(413/1022). el-Ifséh fi Imdmeti Emiri’l-Mii'minin. Kum: Miiessesetu’l-Bise, 1412.

Murtaza, Serif Ebi’'l-Kasim Ali b. Huseyn el-Mtsevi (432/1044). es-Saft fi'l-
Iméame. thk. es-Seyyid Abdu’z-Zehra el-Huseyni el-Hatib. Tahran: Miiessesetu’s-
Sadik, 1987.

Murtaza, Serif Ebi’l-Kasim Ali b. Huseyn el-Misevi (432/1044). “Cevabatu
Mesailu'r-Raziyye”, Resdilu Serif Murtazid. Kum: Darii'l-Kur'ani'l-Kerim, 1405.

Murtaza, Serif Ebi’l-Kasim Ali b. Huseyn el-Mfsevi (432/1044). Tenzihu'l-
Enbiyd. Byy: trz.

Musevi, Abbas Ali. el-Tmam Ali Miinteha'l-Kemali’l-Begeriyyeti. Beyrut:
Miiessesetii’'l-A’lemi li'l-Matbuat, 1983.



Risalet Misyonunun Siirekliligi Sdylemi Baglaminda Sia’da Imamet 154

Mutahhari, Murtaza. Islam ve Degisim. cev. Burhanettin Dag. Ankara: Fecr
yaymlari, 2000.

Nasi el-Ekber (293/905). Mesdilu'l-Iméame ve Muktetafit mine’l-Kitdbi’l-Evsat fi'l-
Makalat (Usilu'n-Nihdl). thk. Josef Van Ess. Beyrut: el-Ma’hedii’l-Almani 1i'l-
Ebhasi’s-Sarkiyye, 1971.

Nigvanu’l-Himyeri, Ebt Said (573/1175). Hiiru'l-‘Iyn. nsr. Kemal Mustafa.
Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1948.

Nevbahti, Ebtt Muhammed Hasan b. Musa, (300/912). Frraku's-Sia. tsh. Seyyid
Muhammed Sadik. Necef: el-Mektebetii'l-Murtazaviyye, 1936.

Nevin, Abdulhalik Mustafa. Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet. ev. Vecdi
Akyiiz. Istanbul: iz yaymncilik, 1990.

Onat, Hasan. Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giintimiiz $1iligi. Ankara: TDV
Yayinlari, 1993.

Oztiirk, Mustafa. Tefsir'de Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri. Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2009.

Rayyis, Ziyauddin. Islam’da Siyasi Diisiince Tarihi. gev. Ibrahim Sarmus.
Istanbul: Nehir, 1995.

Rizad el-Muzaffer, Muhammed. Sia Inanclari. cev. Abdulbaki Golpmarh.
Istanbul: Zaman Yayinlari, 1978.

Sadtik, Muhammed b. Ali b. Hiiseyin Ebi Ca‘fer Ibn Babeveyh el-Kummi
(381/991). Kemdlu’d-Din ve Temdmu'n-Ni‘me. tsh. Ali Ekber el-Giffari. Kum:
Miiessesetii'n-Nesri'l-Islami, 1405.

Saffar, Muhammed b. Hasan b. Ferr(ih (290/902). Besdiru’d-Derecdt el-Kubri fi
Fedaili Al-i Muhammed. Kum: Mensuratii'l-A'lemi, 1374.

Sahin, Hanifi .“Mehdi Tartismalarinin $ii Siyasi Diiglincesine Yansimalar1”,
Uluslararast Mehdilik Sempozyumu Bildirileri (2018), 539-556.

Sehristani, Eb(i'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim (548/1153). el-Milel ve'n-
Nihal. thk. Emir Ali Mehran, Ali Hasan Faur, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1996.

Taberd, Ibn Cerir Eb Ca'fer Muhammed (310/922). Tarihu't-Taberi. Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1998.

Taberi, ibn Riistem, Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir el-Amili (IV/X. asr).
Deldilu’l-Imdme. Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi li'l-Matbuat, 1988.

Tabersi, Ebti Manstir Ahmed b. Ali b. Ebi Talib (VI/XIL. asir). el-Ihticdc. thk.
Seyyid Muhammed Bakir el-Misevi. Meshed: Biinyad-1 Pejiihegha-y1 Islami,
1403/1981.



[lahiyat Akademi Dergisi 155

Tan, Muzaffer. “Ismaili Davet: Sosyo-politik Gelisim Siireci”. Dini
Aragtirmalar, 18/47 (Aralik 2015), 79-96.

Turan, Abdullah. Ehl-i Beyt Mektebinde Temel fnanglar. Istanbul: Al-i Taha,
1999.

Thsi, Ebi Ca'fer Muhammed b. Hasan (460/1067). el-Iktisdd fi md Yeteallaku
bi'l-I'tikéd. Necef: Cem'iyyetu Miinteda en-Nesr, 1979.

Tasi, EbG Ca'fer Muhammed b. Hasan (460/1067). Kitabu'l-Gaybe. thk.
[badallah et-Tahrani ve Ali Ahmed Nasth. Kum: Miiessesetii'l-Maarifi'l-Islamiyye,
1411.

TaGsi, EbG Ca'fer Muhammed b. Hasan (460/1067). “Mesailu’l-Kelamiyye”.
Resdilu Seyh Tiisi. (yy., trz.)

Tasi, Ebt Ca'fer Muhammed b. Hasan (460/1067). “Riséle fi'l-Fark beyne'n-
Nebi ve'l-imam”. Resdilu Seyh Tiisi. (yy., trz)

Uyar, Mazlum. “Velayet-i Fakih’in Ortaya Cikis1 ve Degerlendirilmesi”. Din?
Aragtirmalar. 11/6 (2000), 77-98.

Uyar, Mazlum. Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri. Istanbul: Kakniis, 2004.

Umit, Mehmet. “Zeydiyye Mezhebi, Imamet Anlayisi ve Sahabe Hakkindaki
Goriigleri”. Yakin Dogu Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Der. 1/2 (2015), 93-118.

Ya’kabi, Ahmed b. Ebi Ya’kab b. Ca'fer b. Vehb (292/905). Tarihu'l- Ya'kilbi.
Beyrut: Daru Sadir, trz.

Zencani, Seyyid Ibrahim el-Mtsevi. Akdidu'l-imdmiyye. Kum: Intisarat-1
Hazret-i Mehdi, 1982.

Zevadi, Mahmud. “Kur’an’a Gore Insan Dogasi ve Yapay Zeka”. Onyargi,
cev. Ibrahim Kapaklikaya. 205-222. Istanbul: Mahya Yayinlari, 2016.

Zygmunt Bauman. Hermenitik ve Sosyal Bilimler. gev. Hiiseyin Orug. Istanbul:
Ayrmt1 Yaymlari, 2017.






