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ERZURUM'DA YENI YILA GIRIS RITUELI: 1001 HATIM

Muhammet Nuri CEYLAN=®

Ozet

Dini ve toplumsal hayat i¢inde kutsalla kurulan iliski sonucunda ortaya ¢ikan en onemli uygulamalarin
basindaritiieller gelmektedir. Bereket ayinleri, felaketlerden korunma, hastalik, kuraklik ve kithktan kurtulma
pratikleri, yagmur yagdirma ritiielleri bu tiirden uygulamalara en giizel 6rneklerdir. Tiirkler, benimsemis
oldugu dinler ve kabul ettigi inanglar dogrultusunda bu yonde sayisiz mistik isleme bagvurmuslardir. Islami
terminolojide bu tiirden pratikler “rukye” ifadesiyle karsilanmistir. “Rukye” olarak adlandirilan ve cesitli
islemlerle iyi etme, olumsuz sey veya durumdan kurtulma yahut muhafaza altina alma uygulamalar:
asirlardir bagvurulan yontemlerin basinda gelmektedir. Bu uygulamalar iginde yeni yila giris torenleri ve bu
torenlerde icra edilen ritiieller 6nemli bir yer isgal etmektedir. Erzurum’da yaklasik bes asirdir devam eden
ve bircok dini inarus sekillerinin yamu sira farkli gelenek, gorenek ve pratigi icinde barindiran, kiiltiirel bir
miras olarak nesilden nesile aktarilan 1001 Hatim hakkinda toplumsal hafizada yer alan tiim bilgi birikiminin
kayit altina alinmasi, bu ritiielin tanimlanmasi, ortaya c¢ikan folklor &gelerinin bilimsel diizlemde
degerlendirilmesi; uygulanan pratiklerin altinda yatan dini, kiiltiirel, tarihsel ve toplumsal nedenlerin
belirlenmesi ¢alismanin temel gayesini olusturmaktadir. Calismada, Erzurum’da her yeni yila giriste icra
edilen bu ritiielin, kimler tarafindan ortaya ¢ikarildigy, ritiielin hangi amaclar dogrultusunda ve ne sekillerde
tatbik edildigi, gelenegin bugiinkii durumunun ve ritiiele verilen ismin altinda yatan sebeplerin ne oldugu,
bu ritiiele toplumsal yaklasimin nasil oldugu, dini ve toplumsal agidan bu ritiiele atfedilen énemin ne sekilde
oldugu gibi sorulara cevap aranmistir. Bu baglamda ¢alismada kullanilan temel yontemler hem tarihi belgeler
1s1ginda konu ile ilgili bilgileri ortaya koyma; hem de gelenegin icrasini gergeklestirenler yahut bizzat bu
gelenege katilanlarla sahada goriisme yontemi kullanilarak derleme yapilmasi ile bilgi birikiminin kayit altina
alinmasi tizerine kuruludur. Arastirma, asirlardir devam eden ve kiiltiirel bir hazine olarak addedilen bu
gelenegin tiim yonleriyle akademik ve bilimsel bir platformda ele alinmasi, tanitilmas: ve bu sayede Tiirk
kiiltiir miras1 envanterine dahlinin saglanmasi agisindan 6nem arz etmektedir.
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THE NEW YEAR'S ENTRY RITUAL IN ERZURUM: 1001 HATIMS
Abstract
Rituals are one of the most important practices that have emerged from the relationship of religious and social
life with the sacred. Abundance rites, protection from disasters, disease, drought and famine relief practices,
rain rituals are the best examples of such practices. The Turks have resorted to numerous religious-magical
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processes in this direction in accordance with the religions and the beliefs they have adopted. In Islamic
terminology, such practices have been named as “rukye”. The practices of healing, getting rid of negative
things or situations or preserving them through various processes, called” Rukye", is one of the methods that
has been applied for centuries. Among these practices, the beginning of a new year ceremonies and the rituals
performed in these ceremonies havean important place. The main purpose of this study is to record of all the
knowledge in the social memory about 1001 Hatim, which has been going on for about five centuries in
Erzurum, and consists of many religious beliefs, as well as the different traditions, customs and practice,
passed from generation to generation as a cultural heritage, to define the ritual, to make a scientific evaluation
of its folkloric elements, to determine the religious, cultural, historic and social reasons underlying the
practices. The following questions are sought to be answered in the study. Who started this ritual performed
at the beginning of each new year in Erzurum? For what purposes and in what ways is the ritual practiced?
What is the current state of tradition? Why is the ritual given this name? How is the social approach to this
ritual? The importance of this ritual from a religious and social point of view? In order to answer these
questions, the historical documents and field study data are collected and analyzed. In the field, interviews
have been done with those who perform or participate to the traditions in order to record the knowledge. The
research is important in terms of addressing and introducing all aspects of this tradition, which has been going
on for centuries and is considered a cultural treasure, on an academic and scientific platform, and thus
providing inclusion in the inventory of Turkish Cultural Heritage.

Keywords: Erzurum, 1001 hatim, Ritual, Pir Ali Baba, Cultural heritage
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Insanoglu ilkel dénemlerden bu zamana, kutsal ile hep iletisim halinde olmaya gayret gostermis,
bunu farkl gayeler dogrultusunda ve cesitli sekillerde yapmuistir. Bu iletisimin en 6nemli vasitalarindan
biri torenler ve ritiiellerdir. Bunlar, toplumsal hayatin gelisimiyle orantil1 olarak; evreni, doga olaylarin,
yasami ve oteki diinya hayatin1 anlamlandirmak gayesiyle zaman i¢inde ortaya ¢cikmistir. Bu yonde icra
edilen ritiiellerin; yilin bereketli ge¢mesi, Tanrimin gazabindan kaginmak, yaratici tarafindan
cezalandirilmaktan korunmak; arzu ve dileklerin yerine gelmesini saglamak gibi bir¢ok farkli amaca
hizmet ettigi goriilmektedir. Insanlar bu gayeler dogrultusunda yiice yaratictya yahut kutsal kabul edilen
istliin giice ibadetler etmis, kanli/kansiz kurbanlar sunmus ve c¢esitli dinsel-biiyiisel pratikler
gerceklestirmislerdir. Bunlar, farkli zamanlarda gesitli dinlere tabi olan hemen hemen biitiin toplumlarda
uygulanmis, insanlarin diisiince diinyasinda kendine 6zel bir yer edinmistir. Emile Dukheim bu yondeki
ugraslari, dogaya hakim olmak igin gesitli giiclerle insanin kendisini takviye etmesi olarak tanimlar. Ona
gore din Ogretileri, inanglar, ayin ve torenler insanoglunun nesne ile miicadelesinin sonucu olarak ortaya
cikmistir. Ilkeller bu inamglar1 dogrultusunda; cevherlere, riizgara, yagmura, giinese kisaca biitiin
dogaya miidahale edebilecegini diisiinmiis ve bu amagla ayinler diizenlemistir. Tatbik edilen bu ayinler,
onlarin isteklerini dogaya kabul ettirmesi diistincesinde en ©6nemli vasitalarin basinda gelmistir
(Durkheim, 2020). Yapilan uygulamalarin nedenlerini yahut hangi amaglar dogrultusunda yapildigim
stnirlandirmak neredeyse imkansizdir. Ciinki insanlar her devirde yaraticiya toplu yahut bireysel olarak
iltica etme yoluna gitmis bunlar1 da sayis1z nedene bagl olarak gerceklestirmistir.
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Eski dini inanglar, baslangicindan Islamiyet'i kabullerine kadar benimsedikleri dinler,
oziimsedikleri inanislar ve genel itibariyla “Eski Tiirk Dini” baghg1 altinda yapilan kapsamli ¢calismalar
incelendiginde, Tiirklerin ¢ok eski donemlerden beri; irmaklara, daglara, nehirlere, agaglara, ormanlara,
glinese, aya, yildizlara, gokytiziine, tistiinde yasadiklar1 topraga kisaca tabiata ve kozmik diinyaya ¢ok
biiyiik 6nem atfettikleri, tabiat unsurlarmin bir ruhu oldugu diisiincesi etrafinda, onlara biiyiik saygi
duyduklar bilinmektedir. Tiirkler, dogada vuku bulan her olay ve duruma kendi inang ve diisiince
diinyalar1 baglaminda bir anlam vermeye ¢alismis, bu gercevede torenler, ritiieller sergilemislerdir. Bu
yaklasimlar gesitli inanislar1 da beraberinde getirmistir. Eski Tiirk dini hayatinin en 6nemli yansimasi ve
biitiin Tiirk inang sisteminde ¢ok 6nemli bir yere sahip olan kiiltler; su kiiltii, agac kiiltii, orman kiiltd,
oba kiiltii, tabiat kiiltii, yildiz kiiltii, glines kiiltii, tas kiilti, kaya kiiltii, ates kiiltii, ay kiiltii, dag kiilti,
doga kiiltii, vs. boylelikle viicut bulmustur. Bozkir sartlar1 baglaminda doga ile i¢ ige yasayan ve doganin
her anmni miisahede edip, hayatini bu dogrultuda sekillendiren Tiirkler i¢in gerek gokyiiziinde gerek
yeryliiziinde ve yasanilan mekan i¢inde cereyan eden hemen hemen her durum, bu baglamda anlam
kazanmis, onlarin inanis sekillerine yon vermistir. Bu sebeple tabiat igindeki bir¢ok unsura kutsiyet
atfetmis ve kiymet vermislerdir. Bu kimi zaman bir dag kimi zaman bir aga¢ yahut irmak 6zelinde
kendisini gostermistir. Gok gliriiltiisii, simsek, yildirim, kar, yagmur gibi gok olaylar1 da bu minval tizere
eski Tiirk inang sisteminde ¢ok 6nemli bir mevki isgal etmistir. Ttim bu yonelimler yani kozmik diizen
icinde var olan nesne ve durumlari, kutsal kabul edip saygi gosterme hassasiyetleri cesitli inang ve
yaklasimlari da beraberinde getirmistir. Tiirkler bu ¢ercevede dua, ibadet, toren, ritiiel vs. gibi pratiklerle
doga olaylarina miidahil olmak istemislerdir. Yaz, kis, bahar, mevsimler, gece, giindiiz gibi kozmik
dongiisel vakitler kisaca evrensel isleyis, onlarin diistince diinyalarina, inanglarina, ibadetlerine derinden
etki etmis, dini hayatlarini bigimlendirmis ve toplum iginde birgok ritiielin ortaya ¢ikmasima da 6nayak
olmustur (Durmus, 2016; Gémeg, 2020; Giinay & Giingér, 2019; Inan, 2020). Doga olaylar1 ve tarihi
gelismelerin, 6teki diinyanin varligini ve seklini sorgulama bigimlerinin, icra edilen bu ritiielleri derinden
etkiledigi bilinmektedir.

Dini téren ve ayinlerin temelinde yatan mistik diisiince ve bunlar1 sekillendiren etkenler kadar
onemli bir mevzu da zamandir. Dinsel-biiytisel pratikler incelendiginde bunlarin biiyiik bir boliimiiniin
belirli zaman diliminde yapildiklar1 goriilmektedir. Doga olaylar1 karsisinda acziyetinin farkina varan
insanlar, her ne sekilde inaniyor ve ibadet ediyorsa giiciin merkezine o sekilde yonelmis ve ritiiellerle
bunlar1 somut hale getirmistir. Bu ritiiellerin -6zel bir durum olmadigz siirece- genellikle yilin muayyen
zamanlarinda, tiim toplumu kapsayacak sekilde yapilmasina gayret edilmistir. Belirtilen bu
uygulamalar, genellikle yilbaslarina yahut mevsimsel doniisiim zamanlarina denk getirilmistir.
Abdiilkadir Inan bu térenlerin genel itibariyla iki farkli donemde icra edildigini vurgular: Muayyen
vakitlerde yapilan ayinler ve tesadiifi olaylar sonucunda yapilan 6zel ayin ve torenler. Inan’in belirtmis
oldugu muayyen vakitlerde yapilan ayinlerin; genelde yaz, ilkbahar ve giiz donemlerinde tatbik
edildikleri bilinmektedir. Ciinkii bu dénemler, toplum igin sosyoekonomik agidan biiyiik 6nem arz eden
zaman dilimleridir. Yasamini siirdiirmek ve ihtiyaclarimi elde etmek icin doga sartlara bagh olan
insanlar; ekip-bicme, ava ¢ikma kisaca hayatlarini idame ettirme dogrultusunda zaman kavramina ¢ok
dikkat etmiglerdir. Insanlar, bu déngii icinde en nemli zamanlarin, eski yilin bittigi yeni yilin baglangic
olan dénemler oldugunu diistinmiis, buna binaen birgok toren ve ritiiel gerceklestirmislerdir. Bu durum
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yeni yili olumlu manada sekillendirme, kutsama ve kendi kontrolii iginde bir diizene sokma inancinin
sonucudur (Inan, 2015). Belirli zaman dilimlerine yayilan bu uygulamalarin kitlesel olusu ve muayyen
donemlerde icra edilmeleri, toplumlarin diisiince diinyasinda derin izler birakmis ve her daim toplum
nezdinde yasatilma egilimi gostermistir.

Hayat1 anlama ve kutsal olanla bag kurma istegi; mistik uygulamalarda énemli bir gesitlenmeye
sebep olur. Ciinkii her toplum farkl1 bir inanca sahiptir ve her toplumun inancin1 yansitma sekli de bir o
kadar farkli ve kendine 6zgiidiir. Burada 6nemli olan toplumlarin bu uygulamalari; dini goriislerine,
diistince diinyalarina, sosyoekonomik diizenlerine, kiiltiir seviyelerine gore ne amacla yaptiklar1 ve ne
sekilde tatbik ettikleridir. Tiirklerin, Miisliiman olmadan once ortaya koyduklar: téren ve ritiiellerde
Samanizm, totemizm, animizm ve kiilt olarak addedilen gesitli inan¢ bicimlerinin derin izlerini grmek
miimkiindiir. Bu donemlerde Tiirkler, doga ile i¢ ice yasamis ve gogebe bir hayat tarzi benimsemis; gok,
yer, su, hayvanlar, tabiat gibi bir¢ok unsur 6zelinde cesitli toren ve uygulamalar gergeklestirmislerdir.
Orta Asya’dan Anadolu’ya gog ettikleri siireg iginde de Tiirkler kabul ettikleri dinler ve benimsedikleri
inaniglar etrafinda bu uygulamalar1 en canl sekilde yasatmis ve ytiizyillar sonra dahi gesitli ritiieller
etrafinda birlesme egilimi gostermislerdir. Islamiyet’i kabuliinden sonra da Tiirkler, bu y&nelimlerini
tamamen unutmamis, eski inang ve uygulamalarini Islamiyet ile yogurmus ve giiniimiize kadar
getirmiglerdir (Giinay & Giingor, 2019). Fuzuli Bayat, Tiirklerin Islamiyet &ncesi ve sonrasinda ortaya
koymus olduklar1 bir¢ok uygulamanin temelinde mitik yonelimler oldugunu belirtir:

“Ttrkler zamanla gesitli dinlere girseler de biitiin bunlar Tiirk kiiltiirtinde belli izler birakmis olsa
da milli suurun ortaya koydugu mitolojik 6z her zaman korunmustur.” (Bayat, 2008, s. 147).

Bayat'in ortaya atmis oldugu savi, icra edilen toren ve uygulamalarda goriilen mitolojik kokenli
unsurlarin ¢oklugu da kanitlar niteliktedir. Bu da toplum iginde eski ile yeninin bir biitiin olusturmasina,
gecmis ile bugiiniin bir arada gelecege tasinmasina vesile olmustur. Tiirklerde, Islamiyet oncesi ve
sonrast zaman olgusuna bagl olarak tertip edilen en 6nemli uygulamalarin basinda yeni yil yahut
doganin yeniden hayat bulduguna inanilan “yeni giin” (nevruz) torenleri geldigi sdylenebilir. Fuzuli
Bayat, yeni yil, nevruz ve diger tiim mevsimsel toren ve uygulamalarin temelinde, Tiirklerin inang
diinyasini sekillendiren doga kiiltiiniin oldugunu ve bu inanigin toren ve rittielleri derinden etkiledigini
ifade etmisgtir:

“Her millet kutsal bayramlarina, torenlerine bir de mitolojik benzetme bulurlar. Bu asag1 yukar1
biitiin toplumlarda mevcuttur. Bir bayramin gecirilmesinin, torenin yapilmasinin sosyoekonomik
baglaml gercek dayanaklar1 vardir ki bu da mitolojik 6zii veya bagka bir deyisle milli suurun tabiat,
toplum ve kutsal varliklarla baglantili modelini igerir.” (Bayat, 2008, s. 143-144).

Topraga ve dogaya bagli hayatini idame ettiren Tiirkler tarih sahnesine ¢iktiklar ilk zamandan bu
yana, mitik inaniglar ve anlatmalar etrafinda evrene miidahale etme diisiincesi icinde olmuslardir. Mitik
kokenli inanglar ve bu yondeki pratikler zamanla gelenek, gorenek, orf ve adetlerle i¢ ice ge¢mis ve
ylizyillar sonra icra edilen bir¢ok uygulamalar i¢cinde kendini belirgin sekilde gostermistir. Bu baglamda
Anadolu halkinin asirlardir yeni yil ve bereket torenlerine, felaket ve hastaliklardan korunma/kurtulma
amaciyla da sayisiz ritiiele yer verdigi bilinmektedir.
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Yeni yila giris torenlerinde kutsal olana iltica ederek yardim isteme diistincesinin tarihi oldukga
eskidir. Dilaver Diizgiin, insanlarin bir kutsal varliga tapinma ve ondan yardim isteme fikrinin,
insanligin varolusuyla bir tutulmasi gerektigini belirtmis, bu cercevede ortaya gikan ritiiel ve
uygulamalarin temelini soyle agiklamistir:

“Tabiat olaylar1 karsisinda tavir takinilmasi, mevsimlerle ilgili degisikliklerin izlenmesi boylece
yeni y1l mefhumunun ortaya ¢ikmasi da biitiin insan topluluklarinin genel ve 6zel ortak 6zelligi haline
gelmistir. Bir de milletin karakterlerinin geregi olarak varligini siirdiiren kiiltiir 6geleri mevcuttur.”
(Dlizgiin, 1999, s. 21).

Diizgiin’tin ifade ettigi bir topluma/topluluga has sekliyle icra edilen kiiltiir 6geleri; kutsal torenler,
ritiieller, oyunlar ve bu tiirden tatbik edilen biitiin pratiklerdir. Bunlarin basinda cesitli dini ve milli
bayramlarin kutlanmasi, nevruz-Hidirellez uygulamalari, yagmur duasi torenleri gelmektedir. Iste bu
pratiklerden biri de Erzurum’da, Kur’ant hatmetme seklinde icra edilen, yeni yilin hayir, saglik,
mutluluk ve bereket getirmesi temennisiyle uygulanan 1001 Hatim gelenegidir.

Sedat Veyis Ornek gerek ilkel dénem halklarinda gerekse bir yaraticinin oldugu inancina sahip
farkli dinlerde, tatbik edilen ibadetlerin en 6nemli pargalarindan birinin “dua” olduguna dikkat ¢ekerek,
insanlarin dua araciligiyla yaraticinin acimasini ve yardimini saglamaya galistigini ifade eder. Ornek, bu
bakimdan dualari {i¢ gruba ayirmis bunlari; istek, siikran ve yakinma dualar1 olarak smniflandirmistir
(Ornek, 2014). Siireg iginde insanlarin gerek av torenlerinde gerek kurakliktan kurtulma amaciyla tatbik
ettikleri ritiiellerde, gerekse cesitli tiirden dileklerin yerine gelmesi istegiyle gerceklestirdikleri
pratiklerde; kutsal ve ytiice varliklara yahut tanrilara yonelerek dua merasimleri yaptiklar: bilinmektedir.
Bu baglamda duanin; dini ve toplumsal hayat icindeki ehemmiyetinin ¢ok 6nemli oldugu, icra edilen
ritiiel ve torenlerde duanin merkezi bir rol tistlendigi goriilmektedir. Calismaya konu olan dua merkezli
bu uygulamada, Kur'an’t okuma/hatmetme ve Allah’a tazarruda bulunma gayesi, ozellikle dikkat
cekmektedir.

Toren ve ritliellerin olusum, degisim ve doniisiim safhalarinda dikkat cekilmesi gereken
unsurlardan biri de insan faktoriidiir. Toplum nezdinde kiymetli bir yere sahip olan saygin sahsiyetlerin,
bu uygulamalara biiyiik bir etkisinin oldugu gerek torenlerin gerceklestirildigi mekan olarak gerekse
toren esnasinda ziyaret mekani olarak bu sahsiyetlerin mezarlarmin oldugu yerin secilmesiyle kendini
gostermektedir. Bu kisilerin, tatbik edilen birgok ritiielin onctisii oldugu, bunlarn sekillendirdigi ve bir
gelenek haline getirdigi bilinmektedir. Bu baglamda 1001 Hatim gelenegini baslatan kisi olarak karsimiza
¢ikan isim, Pir Ali Baba namli Erzurum’da medfun miimtaz sahsiyetlerden biridir. Kaynaklarda hayat:
hakkinda ¢ok fazla bilgi yer almamakla birlikte bazi tarihi belgelerde ismi gecmektedir.

Pir Ali Baba'nin kim oldugu, nerede yasadigi, hatim geleneginin ne zamandan beri tatbik edildigi
gibi konular hakkinda bilgiler iceren en 6nemli yazili belge hicri 946 tarihli Arapga bir vakfiyedir. Miladi
1539-1540 (h. 946) tarihli bu belge Pir Ali Baba'nin asil adinin Mevlana Pir Ali olduguna, onun 16. asrin
basinda Erzurum’da yasadigina isaret etmektedir. Vakfiyenin tamamina bakildiginda Mevlana Pir
Ali'nin babasindan veraset yoluyla bir¢ok koy ve diikkana sahip; zengin ve hatir1 sayilir bir kisi oldugu
aktarilmaktadir. Bunun yani sira belgede Pir Ali Baba'nin Mevlana Veli'nin oglu oldugu, ayn1 zamanda
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Mevlana Hiiseyin namh bir de kardesinin bulundugu belirtilmektedir. Burada Mevlana Pir Ali ve
Mevlana Hiiseyin'e ait vakiflardan bahsedilmekte ve o donemde hatim geleneginin icra edildigine vurgu
yapilmaktadir (EV. VKF. No, 580). Gelenegin dogdugu yer hususunda karsimiza ¢ikan mekan ise
Erzurum Tuzcu koytidiir. Tuzcu kdyii bu anlamda biiyiik 6nem arz etmekte ve yore halkinin dini ve
toplumsal yasantisinda onemli bir yer edinmektedir. Pek cok tarikat seyhinin mezarlarinin yahut
makamlarinin bu kdyde veya bu kdy yakininda yer almasi nedeniyle kdyiin “mezarlar ve ziyaretler
koyt” olarak amildig: aktarilmistir. Bunlarin basinda Yunus Emre, Tapduk Baba, Pir Ali Baba gibi miithim
sahsiyetler gelmektedir. Zikredilen isimlerden Pir Ali Baba'nin, 16. asrin baslarinda Erzurum’da ikamet
ettigi, Safevi-Osmanli catismalar siirerken; doguda bir Sia tehlikesi ortaya ¢ikacagr diisiincesiyle, bu
yerin “ehl-i stinnet” beldesi olarak kalmasi i¢in miicadele verdigi belirtilmistir (Tiirk, 2014). Erzurum’da
dini hayatin sosyolojik boyutu iizerine 6nemli calismalar yapan Unver Giinay, Pir Ali Baba'nin,
Anadolu'nun Islam yurdu olmasi amaciyla Tiirkistan’dan gelen sufiler-erenler ziimresine dahil
edilebilecegini ve onun bu yorede maddi-manevi gesitli faaliyetler ytiriittiigiinti vurgular (Giinay, 1999).

Tarihi kaynaklarin yani sira sozlii rivayetlerde de Pir Ali Baba hakkinda cesitli bilgiler aktarila
gelmistir. Erzurum Tuzcu koytii sakinlerine gore, 1001 Hatim’i baslatan sahus, ilim ehli bir zat olan Ali
Baba’'dir ve “Pir” onun lakabidir. “Pir” lakabinin verilmesi, onun bir miirsit yahut veli oldugunu agikga
gostermektedir. Mezarinin bulundugu yerde (Tuzcu koytii civari) bir dergah kurmus, burada seyhlik
makaminda oturmustur. Tarikat ehli olarak burada uzun yillar hizmetlerde bulunmustur (KK. 1; KK.2).

Pir Ali Baba'nin kim olduguna dair 6nemli bilgiler aktaran arastirmacilardan biri de Abdiirrahim
Serif Beygu'dur. Beygu; Pir Ali Babanin, 1533-1534 (H. 940) yillarinda Erzurum’da mutasarrif olarak
gorev yaptigini ve tasavvuf ehli bir kisi oldugunu belirtir:

“Pir Ali Baba'nin, mezar1 koytiin yirmi dakika garbinda bir tepe iistiindedir. Taglar1 yoktur. Pir Ali
Baba, sofiyundan bir zat olup asrinin miimtaz adamudir. Vakfiyesinde sahit gosterdikleri zatlarda kendisi
gibi biiyiik insanlardir.” (Beygu, 1936, s. 170-171).

Pir Ali Baba'nin kim olduguna dair bilgilere Erzurum hakkinda hazirlanmis kapsamli eserlerden
biri olan Erzurum Kitabi'nda rastlanmaktadir. Muammer Celik’in kaleme almis oldugu bu eserde vermis
oldugu bilgiler yukarida aktarilanlarla paralellik gosterir. Celik, eserinde devrin zenginlerinden biri olan
Pir Ali Baba'nin; fazil, zahit ve miibarek bir zat oldugunu, sahibi bulundugu sekiz kdyden dordiiniin
gelirini 1001 Hatim okunmasi icin vakfettigini belirtmistir (Celik, 2018). Bu bilgiler 1s1§1nda; onun miladi
1500-1600 yillar1 arasinda Erzurum’da yasadigi, burada hem maddi hem de manevi baglamda gesitli
faaliyetler gerceklestirdigi sdylenebilir. Pir Ali Baba'nin mezar1 bugiin Erzurum smirlar1 iginde yer alan
Tuzcu (Dutgu) koyii yakinlarinda bulunmaktadir.
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Gorsel 1. Pir Ali Baba’nin mezar: (28.01.2021)

Pir Ali Baba'ya atfedilen alim, arif bir sahis diisiincesi kiiltiirel bellekte yer alan anlatma ve
uygulamalarla da sabittir. Bu anlamda mezari1 birgok farkli kesim tarafindan ziyaret edilmis ve edilmeye
devam etmektedir. Ozellikle dini giinlerde bayilma hastalig1 olanlarin ve akil hastalarinin sifa bulmast
amaciyla buraya getirildigi, gelen ziyaretcilerin burada namaz kildiklari, kurban kestikleri ve dileklerinin
kabul olmasi icin cesitli ritiieller icra ettikleri belirtilmistir (Basar, 1972; Sezen, 2013). Erzurum
Biiytiiksehir Belediyesi 2018 yilinda Pir Ali Baba'nin mezarimin bulundugu yeri restore ederek bu ¢evreyi
koruma altina almistir.
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Gorsel 2. Pir Ali Baba’nin mezarinin bulundugu bolge (28.01.2021)

Sozlii gelenekte Pir Ali Baba hakkinda bir¢ok menkibeye yer verilmis ve ona atfedilen kutsiyet
toplum nezdinde bir nevi tescillenmistir. Bunlarin basinda; onun mezar1 yaninda ne dilek dilenirse
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yerine gelecegi, ziyaret ederken mezar tasina el siiriilmemesi gerektigi, Pir Ali Baba'min cinleri goriip
onlara mukavemet ettigi gibi efsaneler gelmektedir (Seyidoglu, 2018). Goriildiigii tizere halkin diisiince
diinyasinda 6nemli bir yer edinmis olan Pir Ali Baba, bu baglamda kerametleriyle de efsanelesmis bir
zat olarak karsimiza ¢ikar. Toplum nezdinde Pir Ali Baba’ya atfedilen bu deger, onun tarafindan
uygulamaya konulan ve her yeni yila giriste icra edilen 1001 Hatim geleneginin de biiyiik bir 6nem ve
Ozenle yapilmasina 6nayak olusturmustur.

A. YENI YILA GIRIS RiTUELI: 1001 HATIM
1. 1001 Hatim’in Yapilis Gayesi

Insanlar yagsamlarim siirdiirmek ve her tiirden ihtiyaglarini karsilamak gayesiyle cevre sartlarinin
onemli bir faktor oldugunu fark ettigi ilk devirlerden beri, tabiata biiyiik 6nem vermeye baslamis, onu
korumus, kutsamis ve tatbik ettigi ritiiellerle de kendi lehinde degistirmek igin gayret gostermistir.
Boylelikle her birey inanglar1 dogrultusunda ytice yaraticiya yonelmis, ibadetler yapmis ve yaratanin bu
yondeki kararlarini, kendi temennisiyle bir biitiin haline getirmeye calismistir. Durkheim, ilkel
donemlerden bu zamana insanlarin yapmus olduklar ibadetlerin kutsal olanla iligski kurmada 6nemine
dikkat gekerek her ibadetin iki yonii bulundugunu belirtir. Bunlardan ilki olumsuz yahut negatif yon,
ikincisi ise olumlu (hayir dua etmek, siikretmek vs.) yani pozitif yondiir. Tiim bu ibadetlerin; insanin,
kutsal gii¢ olarak tanimladig1 seylerle ikili iligkileri oldugu inancinin sonucu oldugu sdylenebilir.
Durkheim’e gore bu iligkilerin “olumlu manada diizenlenmesi” gorevini; uygulanan ayinler, torenler,
ritiieller tistlenir. Bu ayinler sistemi “pozitif ibadet” olarak tamimlamir. Pozitif ibadetler; inananlar
kutsiyet atfedilen aleme dahil etme, dogal olgularin akisini diizenleme ve kozmik yasama uyum saglama
gayesiyle tatbik edilirler (Durkheim, 2020).

Pozitif ibadetler baglaminda degerlendirilebilecek pratiklerden biri de 1001 Hatim gelenegidir.
Hatim, sozlitk manasiyla sona erdirme, bitirme anlamlarma gelmekle birlikte dini terminolojide
Kur’an’in tamaminin bastan sona okunmasi olarak tanimlanmistir (Tiirk Dil Kurumu [TDK], 2011).
Calismaya konu olan hatim gelenegi hakkindaki H. 946 tarihli belge, bu gelenek hakkinda cesitli bilgiler
icermesi bakimindan biiyiik 6nem arz eder. Belge, gelenegin bes asir 6nce Erzurum’da icra edildigini,
zikredilen gesitli vakif gelirleriyle de hatimlerin okutulmas: igin ¢aba sarf edildigini gostermektedir.
Arapca kaleme alinan bu vakfiye calismaya konu olan hatim geleneginin ne kadar kadim bir uygulama
oldugunu ispatlar niteliktedir (EV. VKF. No, 580). 1001 Hatim’in ortaya ¢ikis1 yahut icras1 hususunda
sozlii kiiltiir icinde var olmusg bazi anlatmalar yer almaktadir. Buna gore, Pir Ali Baba riiyasinda birkag
defa Palandtken dagindan yiikselen dumanin Erzurum’u kapladigim goriince Erzurum ulemasin
cagirip riiyasini anlatmis ve onlarin riiyay1 yorumlamasini istemistir. Yapilan istisarelerin sonucunda
rityanin tabiri olarak; Erzurum’un tiistiinde bir bela yahut bir tiir musibetin oldugu belirtilmistir. Gelen
ulemayla bu halin ortadan kalkmas: icin yeniden istisareler yapan Pir Ali Baba, hemen hatimlere
baslanmasini istemistir (Tiirk, 2014). Bu menkibeden; 1001 Hatim geleneginin, veli bir sahsiyetin gormiis
oldugu riiya tiizerine baslatildigl, amacimin sehri musibetlerden korumak oldugu anlagilmaktadir.
Gelenegin icras1 ve dogusu hakkinda sozlii kiiltiirden gelen farkli anlatmalar da bulunmaktadir. Tuzcu
koyti sakinleriyle yaptigimiz goriismede, kdy halki su bilgileri aktarmistir: Pir Ali Baba dergahinda, vakif
gelirleriyle hafizlar yetistirilir, bu vakif gelirlerinin bir kismi1 da Mekke’ye Medine’ye ihtiyaclarin
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goriilmesi i¢in gonderilirmis. Pir Ali Baba, Erzurum’u musibetlerden korumak igin 1001 tane hafizin her
birine birer altin vermis ve at tstiinde sehrin cevresini dolastirarak onlara hatimler okutmustur. 1001
Hatim gelenegi boylece baglamistir (KK. 1; KK. 2; KK. 3).

Konu hakkinda yazili belgelerin eksikligiyle olusan bosluk, kiiltiirel bellekte yer alan bilgiler ve
efsanelerle bir nebze de olsa giderilmeye calisilmistir. Bu baglamda halk arasinda anlatilagelen 6nemli
efsanelerden biri soyledir:

“Pir Ali Baba Dutc¢u kdytiinde kendi halinde bir insanmis. Degirmencilik yaparmis. Devrin padisahi
tebdil gezerken Ali Baba'nin degirmenine ugrar, ‘Thtiyar selamun aleykiim’ der. Pir Ali Baba
‘Aleykiimselam” diye cevap verir. Padisaha giicii nispetinde ikramda bulunur. Padisah: ‘Babacigim ben
senden ¢ok memnun kaldim, benden bir muradin var m1?’ diye sorar. ‘Padisahim su degirmenin
suyunun bendinden bana bagislarsan diinyalar benim olur” der. Padisah ‘Bu kadar suyu ne yapacaksin?’
diye sorunca Pir Ali Baba ‘Kirk degirmen yaptiracagim, kirk degirmenin geliriyle her yil hafizlar toplayip
1001 hatim okutacagim. Memleketimi Allah afatindan saklasin’ diye cevap vermis. Boylece kirk
degirmenin suyu Ali Baba'nin degirmenine baglamr.” (Seyidoglu, 2018, s. 109).

Aktarilan bu efsane, 1001 Hatim’in ortaya ¢ikisini, icra seklini ve yapilis amacim Ozetler
niteliktedir. Konu hakkinda eski Erzurum Miiftiisii Solakzade nin talebesi Ismail Hakk: Cetres Hoca da
cesitli bilgiler vermektedir. Ismail Hakk: Cetres ile yaptigimiz gériismede, Cetres’in eskiden imamhik
yapan babasindan ve hocas1 Miiftii Solakzade’den isittiklerine gore Pir Ali Baba, ¢ok 6nemli bir alim ve
mutasarriftir. Seyhlik makamina yiikselmis, ge¢miste Erzurum’da dergah kurup, Yunus Emre’nin
postuna oturmustur. Dergahinda onlarca hafiz yetistirmistir. Erzurum’da o yillarda felaketlerin olmasi
hasebiyle sehrin ileri gelenleri ve halktan bazi kisiler, Pir Ali Baba’ya giderek felaketlerin bitmesi i¢in dua
istemiglerdir. Bunun iizerine dergahta toplu hélde ibadetler edilmis, Pir Ali Baba seher vakti namaz
kilarken, seccadede yar1 uyku yar1 uyaniklik haliyle Hz. Muhammed’i gormiistiir. Peygamber Efendimiz
ona: “Erzurum’da bu felaketlerin bitmesini istiyorsanuz 1001 tane hatim okuyun” diyerek nasil
okunacagini da soyle tarif etmistir: “Bu hatimler 1000 kere tekrar edilsin, kalan 1 hatim de sehrin
gevresinde okunsun.” Pir Ali Baba bu halden siyrildiktan sonra yasadigi durumu gevresindekilerle
paylasmus, ardindan yetistirdigi hafizlarla birlikte Peygamber Efendimizin ona aktardig: sekliyle bu
gelenegi uygulamiglardir. Pir Ali Baba dlmeden 6nce buna devam edilmesini vasiyet etmistir. Ismail
Hakki Cetres kesintiye ugrayan gelenegin, hocasi Solakzade tarafindan tekrardan baslatildigini ve 1001
Hatim'i icra eden hafiz ziimresinin iginde kendisinin de oldugu bilgisini vermistir (KK. 4).

Erzurum’da ge¢mis donemde imam-hatiplik yapan Zeki Kocak ise Solakzade’ye dayandirilan
bilgiler 1s13g1nda 1001 Hatim’e dair su bilgileri aktarmaktadir:

“Pir Ali Baba, donemin mutasarrifidir. Sabik Erzurum Miiftiisii Sayin Yunus Kaya hocam, hocasi
ve Erzurum Miiftiisti olan Muhammet Sadik Solakzade’den naklettigi bilgiye gore, Pir Ali Baba 8 koyden
3 tanesini 1001 hatim okuyan hafizlara, diger {i¢ koyii ise Abdurrahman Gazi'yi ziyaret edenlere ikram
edilmek {izere vakfetmistir.” (Kogak, 2010, s. 15).

Bu bilgilerden hareketle “Eger her y1l 1001 adet hatim okunursa Allah bu memleketi felaketlerden
korur.” diisiincesi, gelenegin ¢ikis noktasi ve amaci hakkinda bize énemli bir ipucu vermektedir. Onceki
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paragraflarda belirtildigi tizere, toplumsal bir varlik olan insanin, kendi iistiindeki giice itaat ve her
tiirden felakete kars: korunma ihtiyact onu gesitli pratikler sergilemeye itmistir. 1001 Hatim de bu {istiin
giice yakarigin ve felaketlerden korunma gayretinin en giizel 6rneklerinden biridir.

Erzurum’da 16. yiizyildan itibaren icra edildigi belirtilen bu gelenek, 20. yiizyilin basinda vuku
bulan savaslardan 6tiirii kisa bir siire kesintiye ugramistir. 1001 hatimlerin daha sonra tekrardan devam
ettirilmesi hususunda ise yine bir riiya motifine rastlanmaktadir. Bu rivayette; I. Diinya Savasi sirasinda
ve savas sonrasi takip eden yillarda gelenegin icra edilemedigi; daha sonra Erzurum’da gorev yapan bir
imamuin riiyasinda Pir Ali Baba’dan bu konuyla ilgili sitem isittigini soylemesi, bunun tizerine Erzurum
Miiftiisti Solakzade'nin olaya miidahil olusuyla gelenegin tekrardan tatbikine baslandig1 aktarilmigtir:
Pir Ali Baba’y1 riiyasinda gordiigiinii sdyleyen bir imam, Pir Ali Baba'nin “Nigin bin bir hatim kesildi,
yoksa bu sehri altini iistiine getirmek mi lazim” diye kendisine serzeniste bulundugunu anlatmais, bu
ritya halk arasinda yayilinca Miiftii Solakzade de bunun bir isaret oldugunu diistinerek, cesitli girisimler
sonucunda gelenegin tekrardan baglatilmasina vesile olmustur (Tiirk, 2014).

Solakzade Muhammed Sadik Efendi ismiyle bir eser kaleme alan Nermin Koksal, ¢alismasinda
Solakzade’nin talebeleri Selahaddin Kiyici ve Ibrahim Ozdemir tarafindan aktarilan bagka bir riiyaya yer
verir. Burada salih bir zatin gordiigii rityay1 Miiftii Efendi’ye tabir ettirmesi iizerine gelenegin tekrardan
baglatildig ifade edilmistir. Bu kisi riiyasinda Erzurum’un etrafinin tellerle gevrili oldugunu fakat
tellerin bir kisminin kopmus olduguna sahit olur. Miiftiiliige giderek riiyasin1 Solakzade’ye anlatirken
bagka bir adam miiftiiliige girer ve o da kendinden 6nce gelen adamin gordiigii rityaya benzer bir riiya
anlatir. Miiftii Efendi goriilen bu riiyalari; 1001 Hatim okuma geleneginin yeniden baglatilmas icin ilahi
bir isaret olarak diisiiniir ve hatimlerin okunmasi i¢in ¢aba sarf eder. Boylece 1001 Hatim yillar sonra
tekrardan tatbik edilmeye baslar (Koksal, 2015). Aktarilan bu riiyalar, menkibe ve efsanelerde riiya
motifinin kiymetini gosteren 6nemli ayrintilardir. Cilinkii asirlardir riiyalarin en mistik sirlari icinde
barmdirdigs, kutsal varlik ve kisilerle iletisimin en 6nemli vasitalarindan biri oldugu diistintilmustiir.

Umay Giinay rityanin, dini ve toplumsal hayat icinde miihim bir yer isgal ettigini belirtir. Glinay’a
gore riiya; ilkel devirde ve farkli dini inanglarda tanri buyrugunu ileten, ilahi olandan gelen isareti temsil
eden yahut gelecekten haber veren bir vasitadir (Gilinay, 2018). Bu baglamda riiyalar insanlik tarihi
boyunca bilinmeyenin anahtari, gelecegin habercisi, kutsal olanin nisanesi, yaratici yahut 6zel deger
verilen kisiden gelen mesajin kendisi olarak goriilmiistiir. 1001 Hatim hakkinda var olan riiya merkezli
anlatmalar kutsiyet atfedilen bu uygulamanin ilahi olanla iligkilendirilmesi acisindan miithim
ayrintilardir. Goriilen riiyanin bir mesaj yahut bir uyar1 oldugu diisiincesi gelenegin devam etmesinin
altinda yatan nedenleri agiklar niteliktedir. Bu gercevede 1001 Hatim’in her asamasinda, toplumsal
hafizada yer etmis mistik bir diisiincenin yer aldigini gérmek miimkiindiir.

Riiya merkezli bu anlatmalarin disinda konuyla ilgili 5nemli bir veri de Alvarli Muhammed Liitfti
Efendi'nin (1868-1956), Divaninda yer almaktadir. Muhammed Liitfii Efendi bu gelenegin, yasadig:
devirde dahi uygulandigina isaret ederek, 1001 Hatim'in 6nemini siirinde soyle aktarmistir:
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ERZURUM DESTANI

Hafizlar1 binbir hatim okurlar
Nir-i Kur’an enharina akarlar
Niiz{il-i merhametgahe bakarlar
Mevla’ya emanet olsun Erzurum

Binbir hatim ntru Ars’t doldurmus
Bela musibeti yerden kaldirmis
Diismanlar: kahreylemis 6ldiirmiis
Mevla’ya emanet olsun Erzurum

Kerem-i Kerim’den oldu inayet
Binbir hatim beldemizde kiraet
Gonlimiize doldu nfir-i seriat
Mevla’ya emanet olsun Erzurum

Rabb’im hifz eyleye diisman serrinden

Gazab gostermeye berr ii bahrinden

Husfisa ki Erzurum’un sehrinden

Mevla’ya emanet olsun Erzurum (Hace Muhammed Liitfi, 2013, s. 619).

Siir, 1001 Hatim’in igerigi, kapsami, ona atfedilen kiymet hususunda 6nemli bilgiler ihtiva
etmektedir. 1lk kitada gelenegin hafizlar tarafindan icra edildiginden ve Kur'an’a verilen biiyiik
onemden bahsedilmis boylelikle uygulamanin merkezine nigin Kur’an’m alindig1 agiklanmistir. Tkinci
kitada tatbik edilen bu uygulamanin manevi bir atmosfer yarattig1 inanci belirtilmistir. Ardindan “Bela
musibeti yerden kaldirmig, Diismanlar1 kahreylemis 6ldiirmiis” dizeleriyle bu gelenegin neden-sonug
iliskisi baglaminda yapilis amaci ve inamslar dogrultusunda sonucuna yer verilmistir. Buradan
hareketle, 1001 Hatim’in tiim y1l1 kapsayan bir tiir temenni/dilek ritiieli oldugu vurgulanabilir. Ugﬁncij
kitada, insanoglunun kendi iistiinde bir ytice yaraticiy1 kabullenmesi, ona yakarista bulunmasi ve bunun
icinde Kur’an’1 vesile kilmasi aktarilmaktadir. Bu dizeler gelenegin dogusunda yatan mistik sebepleri
aciklar niteliktedir. Son kitada yine 1001 Hatim’in yapilis gayelerine yer verildigi goriiliir. Burada
diisman serrinden muhafaza olma, kara ve denizden gelecek felaketlerden korunma istegi, gelenegin
hizmet ettigi amaci en bariz sekilde ortaya koymaktadir. Bu baglamda her yeni yila giriste icra edilen bu
gelenegi “yeni yila giris rittieli” olarak adlandirmak miimkiindiir. Burada 1001 Hatim’in bir “rittiel”
olarak adlandirilmasi onun hem isleyisindeki yer yer sembolik icralara hem de belli bir zaman dilimi
icinde ve toplumsal bir katihmla tatbik edilmesine vurgu yapmak amaciyla tercih edilmistir. Keza
“ritiiel”in eski inang sistemlerinde, simgesel davrarus, kutsal ile iliski kurma, kat1 kurallar dogrultusunda
sergilenen hareketler, sadece icracilarin anlayacaklar1 temsili davraniglar biitiinii, zihinsel ve bedensel
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tarzda toplumsal mistik eylemler, kutsal ile kurulan mekanik iliski ve tutum gibi tanimlamalara da
karsilik geldigi goriilmektedir (Olgun, 2016). Fakat bu tanimlamalarin 6tesinde yukarida da ifade
edildigi tizere 1001 Hatim uygulamas: igin tercih edilen “ritiiel” tabiri, onun yilin belli déonemlerinde,
toplumsal katilim ile icras1 ve bazi sembolik davramislar1 i¢inde barindirmasi ile ilgilidir. Bu gergevede
gelenegin icrasindaki sembolik cevreleme islemlerine, dua ve Kur’an'la koruma altina alma, bereket ve
dileklerin yerine gelmesi gayelerine, toplumsal katilima ve gelenegin her yil belli dénemlerde
uygulanmasina gonderme yapilmuistir.

2.1001 Hatim’de Zaman Olgusu: Mevsim ve Kutsal Giinler

Tiirkler belirledigi halk takvimi 6zelinde giinler, mevsimler ve yillar hususunda gesitli inanislara
sahiptirler. Bunlar, toplumun zamana atfettigi énemi ve kutsallig1 gosteren en kiymetli emarelerdir.
Toplum tarafindan bu dénemlerde icra edilen torenler, ritiieller vd. tiim pratikler bir amaca hizmet
etmekte ve icra edilis gayesine gore sekillenmektedir. Lauri Honko ritiiellerin amaglar1 dogrultusunda
ii¢ grupta toplandigini belirtir: Gegis ritiielleri, takvime dayali ritiieller ve kriz ritiielleri. Lauri
Honko'nun isaret ettigi topluluk tarafindan tertip edilen takvime dayali ritiieller; mevsimleri, insanlarin
hayat sartlarina, sosyoekonomik diizenlerine gore cesitli evrelere ayiran, baslangigc ve bitis
donemlerindeki “dongiisel” ayinlerdir. Kisaca bu ritiieller mevsimsel dongiiye gore belirlenir ve bu
dénemlerin bitimine yahut baslangicina gore sekillenir. Insanlar, tabiatla dogrudan baglantili olan
uygulamalari, gozlemleri sonucunda yani tecriibelerine dayanarak olusturmuslardir. Bu ritiieller; kisinin
kolektif bilince dahlini saglamasi ve toplumsal etkilesimi canli tutmas: agisindan da biiyiik 6nem arz
ederler (Honko, 1979'dan akt. Giiveng, 2020).

Takvime dayal1 inan¢ ve uygulamalar Tiirk diisiince sisteminde biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu
baglamda Tiirklerde kisin ortalarina denk gelen ve modern takvime gore “Ocak” ayinin ortalarina isaret
eden zamanlar “en korkun¢ dénemler” olarak adlandirilmigtir. “Korkung zaman” olarak addedilen eski
ve yeni yilin kesistigi bu donemlerde; diinyanin “dagildigina” ve “yeniden dogduguna” (eski yilin
olimii yeni yilin dogumu) inamlmaktadir. Var olusu ve durumlarin degisimini ifade eden bu zaman
birimleri, toplum hayatinda biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu sebeple Tiirkler bir¢ok torensel faaliyeti de
bu donemlerde icra etmektedirler. Mevsimsel gecis donemlerinin ve yilin bitisinin bu gibi pratiklerle
dolu olmasi; onlarin hem dogaya hem de kozmik olgulara uyum saglama gayretinin bir neticesi oldugu
ifade edilebilir. Bu sebeple toplum, zaman evrelerinin 6zel dilimlerini torenlerle giiclendirerek refaha ve
mutluluga ulasmay1 amag edinmektedirler. Bu durum gelecegi, yeni yili, mevsimleri kisaca hayatin
hemen hemen her merhalesini etkileyecek giice sahip oldugu inancinin sonucudur (Lvova vd., 2013).
Tiim bu uygulamalar ¢evreye gore farklilik gosterir ve gesitli etkenler etrafinda sekillenerek topluma mal
olurlar. Sonraki donemlerde bir gelenek halini alan bu pratikler zamanla kiiciik degisimler gosterse de
kusaktan kusaga aktarilarak yasatilmaya devam ederler. Iste bu yonde tatbik edilen uygulamalardan biri
de 1001 Hatim’dir. Amaci, kapsami ve uygulanma sekliyle kendine has olmasi, uzun yillardir yore halki
tarafindan 6zenle gerceklestirilmesi, 1001 hatim geleneginin degerini artirmis ve onu kiymetli bir
toplumsal téren mahiyetine biirtindiirm{istiir.

1001 Hatim’in icra edildigi “zaman”, bu cercevede biiyiik énem arz eder. Dilaver Diizgiin,
ritiiellerin, mevsimsel torenlerin, senliklerin ve bunlar etrafinda sekillenen uygulamalarin gesitli
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sebeplerden dolay1 eski yilin son, yeni yilin ilk giinlerine denk getirildigini aktarir. Siyasi, ekonomik, dini
ve kiiltiirel etkenler dolayisiyla geleneksel halk takviminde yer alan uygulamalar ¢agdas uygulamalarla
birlesmek zorunda kalmistir. Bu sebeple daha 6nce yapilan kog katimi, koyun yiizii, nevruz, Hidirellez
gibi 6zel anlama sahip eglenceler, 6nceki fonksiyon ve icra zamanindan uzaklasarak; yilsonu veya yilbasi
uygulamalari arasina girmistir (Diizgiin, 1999). Diizgiin'{in ifade ettigi tizere her yeni yilla birlikte olusan
beklentiler yeni yila giris merasimlerini de énemli hale getirmistir. Bu durum yeni yilin yahut yeni yila
girisin toplum muhayyilesindeki 6nemini agik¢a gostermektedir.

Yilsonu ve yilbast donemleriyle baglantili bir ritiiel olan 1001 Hatim her yil, “Aralik” ayinun
ortasina denk gelen “Cuma” gilinii baslamakta ve “Ocak” aymn ikinci haftasi, “Cuma” giinii
sonlandirilmaktadir. Bu zamanlar, eski yilin bitis, yeni yilin baslangic tarihleri dikkate alinarak, “Cuma”
glintine denk getirilmek kosuluyla degismektedir (13 Aralik-17 Ocak, 18 Aralik-15 Ocak gibi). Yani 1001
Hatim’e hem baslanirken hem bitirilirken Miisliimanlar i¢in kutsal kabul edilen “Cuma” giiniiniin
secildigi gozlemlenmistir. Bu da ritiielin kutsiyet atfedilen giinler baglaminda uygulanmasina dikkat
edildigini gostermektedir. Belirlenen giinler disinda, 1001 Hatim’in icra edildigi mevsim de bir diger
onemli noktaya isaret etmektedir. Anadolu’da halk takvimi, mevsim gegcislerine yani sicak ve soguk
donemlere gore sekillenmistir. Zikredilen bu donemler dini ve toplumsal yasamin sekillenmesinde
mithim bir yer tutmakta, “karakis” ve “zemheri” adlariyla anilmaktadir. Karakis; 12 Aralik’tan 22
Aralik’a kadar gecen siireyi, “zemheri” yahut Anadolu'nun cesitli yerlerinde “zembari, erbain” olarak
anilan giinler ise 21-22 Aralik’tan 1 Subat’a kadar gegen siireyi ifade etmektedir. Ergiin Veren gerek
karakis gerekse zemheri giinlerinin yoreye gore degisiklik gostermekle birlikte genellikle yilin en soguk
giinleri oldugunu, bu giinlerde halkin ekip-bigme vs. islerinden uzak kaldigini, siddetli soguklar
sebebiyle oldukca zorluk gektigini belirtir (Veren, 2019). Béylelikle halk hem hayat sartlarinin daha giizel
daha elverigli olmasi temennisiyle hem de kisin bu zahmetli ve zor giinlerinin bir an 6nce son bulmasi
amaciyla yilin bu zamanlarinda farkli bir¢ok toren ve ritiiel gerceklestirmektedir. Calismaya konu olan
1001 Hatim’in bugiin icra edildigi zaman dilimlerine bakildiginda -Pir Ali Baba déneminde ilk defa yilin
hangi doneminde uygulandig1 bilinmemektedir- gelenegin ilk defa uygulanis gayesi tesinde, segilen
tarihlerin Erzurum’da mevsimin en sert oldugu donemlere isaret ettigi goriilecektir. Bu baglamda 1001
Hatim geleneginin zaman ve amag biitiinliigii gosterdigi ifade edilmelidir.

3.1001 Hatim’in Icra Sekli

Her ritiielin kendine has uygulanis sekli ve kendine 6zgii kurallar1 vardir. Bu ritiielleri ortaya
cikaranlar, yasatanlar ve onu kusaktan kusaga aktaranlar bu kurallarin olusmasinda 6nemli bir faktor
olarak karsimiza c¢ikar. Buradan hareketle 1001 Hatim’in de kendine 6zgiin bir uygulams sekli
bulunmaktadir: Erzurum’da uzun yillardir goérev yapan, hem bir hafiz olarak hatimlerin okunmasi
icrasini gerceklestiren hem de 1001 Hatim’in dua merasimlerine bizzat katilan, Ulu Cami imam hatipleri
Abdiilkadir Diizenli ve Emrullah Kagar, Lala Pasa Cami imam hatibi Memduh Karsh ile yaptigimiz
goriismede, hocalar gelenegin dogusuna ve icrasina dair bildiklerini, ayn1 zamanda 1001 Hatim’in anlam
ve Onemine dair diistincelerini soyle aktarmislardir:

Memduh Karsli'ya gore bu yorede yasayan tasavvuf ehli kisiler ve onlarin bu yondeki tesiri
sebebiyle Erzurum, “manevi bir sehir” olarak amilmaktadir. “Boyle disiiniilmesinde en etkili
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unsurlarindan biri de yaklasik bes asirdir devam eden 1001 Hatim gelenegidir. Gelenegi baslatan
Erzurum, Tuzcu koyii civarinda yasayan alim ve zengin bir zat olan Pir Ali Baba’dir. Bu gelenek bir riiya
tizerine baglatilmistir. Bir giin Pir Ali Baba dergahta uyurken yattig1 yerden irkilerek ¢evresindekilere
rityasinda Palandoken dag: tarafindan dogan degisik bir 151k huzmesinin sehri kapladigini gordiigiinii
anlatir. Pir Ali Baba bunu ilahi bir mesaj olarak kabul eder ve riiyay1; Erzurum iizerinde ciddi felaketlerin
vuku bulacag1 seklinde yorumlar. Bunun {istiine sehirde 1001 adet hatim okunmasini salik verir.
Kendisine ait sekiz pare kdyden tigliniin gelirini de hatimleri okuyan hafizlara verilmesi sartin1 kosar. O
donemde gelenegin icrasinda; 1000 adet hatim okunur. En son 1001'inci hatime sira gelir. Bu son hatmi
okumasi icin sehirdeki en iyi hafizlar secilir. Bunlarin hafizliginin ¢ok kuvvetli, Kur'an’t kural ve
kaidelerine gore tam manasiyla okuyabilen hafizlar olmasma 6zen gosterilir. Boylece hafizlarin at
iistiinde sikinti yasamadan bu icray1 tam manasiyla gerceklestirmeleri beklenmektedir. Bu hafizlar ata
binerek at iistiinde son hatmi tamamlarlar. Boylece tiim sehrin sembolik olarak ¢evrelendigi ve muhafaza
altina alindig: diistiniiliir.” Karsli, bunun son dénemlerde daha farkl bir sekilde tatbik edildigini ifade
etmistir. “Her muhitte bir uygulama cami secilirdi. Halk o camilerde toplanir, en iyi hafizlar Kur’an1
burada okurlardi. Boylece camilere gelen halk da bu gelenege istirak etmis olurdu. O donemlerde
hatimler aksam namazi ile yats1 namazi aras1 yahut sabah namazi sonrasinda okunurdu. Bu vakitlerde
camilerde biiyiik bir halk kitlesi toplanirdi. Gerek bireysel gerekse mukabele usulii (hafizlarin
tilavetlerini Kur’an’dan takip etme) hatimler tamamlanirdi. Camiye babasi, dedesi vs. ile gelen ¢ocuklari
hem bu gelenege dahil etme hem de onlarin hatim/ Kur’an okuma isteklerini geri ¢evirmeme adina
okunmus olan ciizler bu ¢ocuklara verilir ve boylece ¢ocuklarin da bu ibadete katilmas1 saglanirdi. Bu
ac¢idan 1001 Hatim bir gesit dua yahut niyaz seklidir. Ciinkii Kur’an’in bir¢ok ayeti dua ayetidir. Kur’an,
burada bir vesile olarak kabul edilir ve onunla Allah’a niyazda bulunma yoluna gidilir. Biz de bu
hatimler vasitasiyla Rabbimizin sahsimiza, beldemize, Islam Alemine ve tiim insanliga rahmetini,
magfiretini, inayetini gonderecegine inaniyoruz.” (KK. 5).

Ulu Cami imam hatibi Abdiilkadir Diizenli “Covid-19” salgini sebebiyle bu sene 1001 Hatim
geleneginin gercek manada bir musibet anina denk geldigini belirterek, gelenegin ortaya ¢ikis noktasinin
bela ve musibetlerin bertaraf olmasi {izerine kurulu oldugunu ifade etmistir. Diizenli’ye gore 1001 Hatim,
bu yil ayr1 bir 6nem ve anlam kazanmis ve bu idrakle icra edilmistir. “Bu salgin sebebiyle camilerde
okunan her hatimden, her ciizden sonra “Ya Rabbi bizi bu musibetten kurtar, bize yardim et.” diyerek
niyazlar edildi. Ayrica 1001 Hatim hem uygulanisi hem de olusturdugu manevi atmosfer sebebiyle
toplumda ayr1 bir haz olusturmaktadir. Bu heyecani katilim gosteren halkta gormek miimkiindiir. 1001
Hatim dua merasimleri her y1l Ulu Cami’de yapilir. Halk dua merasimlerine, sanki bir bayrama ulasma
hazziyla katilim gosterir. “Bayram” sabahi heyecan1 vardir o giinlerde. Ciinkii o giin en yaglhisindan en
gencine herkes bu duaya “amin” demek igin kitleler halinde gelirler ve miithis bir manevi atmosfer
olusur. Herkes yapilan genel duanin yani sira kendi dilegi, istegi kabul edilecegi temennisiyle nege seving
icinde hem hatim okumaya hem de bu torenlere katilirlar.” (KK. 6).

Lala Pasa Cami imam hatibi Emrullah Kacar ise bu gelenegin icrasinda bizzat bulunmus
Erzurum’un yetistirdigi, su an hayatta olmayan Yunus Kaya, Mehmet Kirkinci, Abdulgafur Efendi
hocalara dayandirdig: bilgiler 1s1§inda gelenege dair sunlar1 aktarmaktadir: “Pir Ali Baba zamanin
zenginlerinden ayni zamanda ilme, irfana manevi degerlere 6nem veren bir zattir. Pir Ali Babanin



Erzurum’da Yeni Yila Girig Ritiieli: 1001 Hatim

yonlendirmesiyle at {istiinde -sayilar1 degisen- hafizlar sehrin etrafinda dolasarak bu gelenegi icra
etmislerdir. Ilk dénemlerde hatimlerin sadece hafizlar tarafindan okunmasima dikkat edilmistir. Bugiin
“sadece hafizlik yapmis olanlar” gibi bir ayrima gidilmedigi icin okunan hatim sayilar1 on binleri
bulmaktadir.” Kagar, zamanla halkin her kesiminden bireyin bu uygulamaya katilmas1 igin tesvik
edildigini belirtmistir. Ayrica Erzurum’da ytiizlerce hafiz yetistirmis Muhammet Hanifi Kagar Hoca'nin
(babast), onceleri 1001 hatimleri okumaya “yarim hafizlar1” dahi gotiirmedigini, hafizligim1 tam
manastyla iyi bir dereceye ulastiran hafizlarin bu hatimleri okumas: gerektigi diistincesini aktarmistir.
Emrullah Kagar ge¢cmiste 1001 hatimlerin okunmas: hususunda Ayaz Pasa Cami'nin 6n plana ¢iktigin,
bu caminin Erzurum halk: i¢in éneminin ¢ok biiyiik oldugunu ifade etmektedir. “Ayaz Pasa Cami, 93
Harbi olarak bilinen 1877-1878 yillarinda Osmanli Devleti ile Rusya arasinda vuku bulan savasta
Erzurum isgal edilince bu caminin miiezzini olan Abdullah Efendi minareye ¢ikarak “Vatanini, bayragin

seven kim varsa kossun” diyerek halki bu isgale kars: teyakkuza gecirmis, halk da bu nida tizerine
Ruslara karsi savasmaya baslamistir. Bu sebeple Ayaz Pasa Cami bir simge olmus ve 1001 hatimlerin
okundugu en 6nemli mekan haline gelmistir.” (KK. 7).

Gorsel 3. Erzurum Ayaz Pasa Cami'nde 1001 Hatim geleneginin icra edilisi.

Bugiin 1001 Hatim geleneginin icrasinda, baslangi¢ noktas: Pir Ali Baba'min mezaridir. At
sirtindaki hafizlar (hafiz sayilar1 degiskenlik gosterebilir), Pir Ali Baba’min mezar1 basinda bir araya
gelirler. Burada sehrin ileri gelenleri, devlet biiytiikleri, din adamlar1 ve yore halki da hazir bulunurlar.
Yeni yilda sehrin ve Alem-i islam’in felaketlerden muhafaza olmasi ve yeni yilin biitiin insanliga hayr,
bereket, huzur ve saglk getirmesi amaciyla dualar yapilir. Bu, icra edilen ritiielin ilk adimin1 olusturur.
Her kesimden insanin mezar basinda hazir bulunmasiyla {istiin giice, ylice yaraticiya bir biitiin halinde
yonelim boylelikle sembolik olarak gergeklestirilmis olur.
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Gorsel 4. Pir Ali Baba'nin kabri yaninda dua ve hatim merasimi (www.erzurumgazetesi.com.tr/ 13.12.2019)

At sirtindaki hafizlar Kur'ant okumaya yani ilk hatmi icra etmeye baslarlar ve sehrin gesitli
yonlerine dogru at siirerler. Yapilan bu uygulamanin, eski Tiirk inanglariyla bazi benzerlikler tasidig:
sOylenebilir. Ciinkii eski Tiirk diisiince sisteminde diinya dort koseli olarak tasavvur edilmis, bulunulan
mekan, kutsal merkezin genislemis varyant: olarak diistintilmiistiir. Toplum bu inang dogrultusunda
merkezden gesitli yonlere dogru genisleyen yasam alanlarini koruma altina almislardir (Bayat, 2017).

-

Gorsel 5. At iistiinde hatim okuyarak gelenegi icra eden hafizlar (www.diyanethaber.com.tr/ 18.12.2020)
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Hafizlarin gesitli yonlere giderek Erzurum’un simirlarini temsilen dolastigir ve gerek Kur’an'la
gerekse dua ile kutsal bir islem gerceklestirdikleri ifade edilmelidir. Atlilarin gittikleri yonler; belirtilen
biitlintin parcasina isaret eder. Boylece hafizlar atlarla, temsili olarak biitiin sehri kusatmis yahut
cevrelemis olurlar. “Parca-biitiine aittir” ve “parcaya tesir eden biitiine de tesir eder” diistincesi
baglaminda uygulama amacina ulasmis oldugu boylece diistiniilebilir.

Buradan hareketle 1001 Hatim’in uygulanisinda 6n plana ¢ikan bir¢ok farkli mistik islem
bulundugu belirtilmelidir. Asagida aktarilacak olan, bu tiirden koruma altina alma, muhafaza saglama,
giizel temenniler etrafinda gelecek olani etkileme uygulamalarinin Islami literatiirde de kendine yer
buldugu ve farkli adlandirmalarla (rukye vb.) tanumlandigi ifade edilmelidir. Asagida sirasiyla
aktarilacak olan mistik islemlere, ilk donem inang sistemlerinde de benzer uygulamalarin olduguna
isaret etmek amaciyla yer verilmistir. Burada temel gaye eski devirlerde Tiirklerin de benzer pratiklerle
kendi yasam alanlarimi bir¢ok farkl isleme bagvurarak koruma altina aldiklarini gostermek, Tiirklerin
Islamiyet 6ncesi ve Islamiyet sonrasi uygulamalari arasinda senkretik bir bagin bulunduguna isaret
etmektir. Bu ¢ergevede gelenek, gorenek, uygulama, toren vs. baglamlarinda 1001 Hatim ritiielinin eski
Tiirk inang diinyas: ve uygulamalarindan bazi izler tasidigi soylenebilir. Malinowski, yasanilan
mekanlarin mistik islemlerle kutsanmasinin ve bu tiirden ortaya konan cesitli pratiklerin en eski
donemlerden beri var oldugunu belirtmis; bunlarin “yasamsal ¢ikar” gayeleri dogrultusunda
yapildigina, dini ve toplumsal hayat1 derinden etkiledigine vurgu yapmustir. Burada dikkat ceken en
kiymetli nokta “yasamsal ¢ikar” ifadesidir. Bu da insanoglunun bu tiir pratikleri yasami kendi lehine
degistirme gabasinin sonucu ortaya cikardigini gostermektedir. Insanlar ortaya koymus olduklari bu
pratiklerle yasadiklar1 diinya ile metafizik evreni bir ve biitiin kilma gayreti icinde olmuslardir.
Malinowski'ye gore bu tarz uygulamalarin ilk ¢ikis noktasi; insanlarin arzuladiklari hedefe ulasmak
isterken, kendi giiglerinin siirlarini anladiklar1 yerdir. Burada insan, giictiniin sinirlarini 6grenmis, giic
ve varliklarin alania gesitli toren ve ritiiellerle girme yoluna gitmistir (Malinowski, 2000). Insanoglu
istiin gliciin varliginin ve kendi acziyetinin idrakine vardig: giinden beri, goriintiiler aleminin 6tesindeki
her durum ve seye miidahil olmak istemis, diinyevi yasamlarinda olusan eksiklikleri ve cesitli
olumsuzluklari bu yolla gidermeye ¢alismistir. Bunun da yasanilan diinya ile fizikGtesi yasam arasinda
bag kurmakla olabilecegine inanmistir. Bu baglamda ritiieller; tanri ile insan, doga ile insan, somut ile
soyut, listiin giicle muhtag arasindaki iletisimde araci bir rolii tistlenmistir. Gelenegin icrasindaki her
adim; iistiin giicle bag kurmanin ve yasami toplum c¢ikarlari dogrultusunda degistirme gayretinin
sonucudur denebilir. Bunlarin basinda ath hafizlarin bir nevi sembolik olarak biitiin sehri kusatmay1 ve
sehri bastanbasa kutsamay1 amag edinen eylemleri gelmektedir. J. G. Frazer bu konuyla ilgili olarak
parcaya uygulanmak istenen olumlu yahut olumsuz etkinin biitiine tesir ettigini ve tiim bunlarn mistik
bir bagla birbirlerine bagh bulunduklarini aktarir (Frazer, 2017). Boylelikle pargaya tesirin biitiine de tesir
edecegi inanci, bircok ritiielde kendisini gostermistir. Yani 0z ile bigim arasinda “sempatik temas”
tasavvuru ile istenilen sonuca ulasma diisiincesi, mistik islemde belirleyici bir rol tistlenmistir.
Goriildugii tizere bu islemlerdeki temel inanis; bir insana yahut nesneye olumlu veya olumsuz etki etme
istegi dogrultusunda; sempatik bag kurulan o nesnenin bir parcasina da etki edilmesi ve bunun biitiinii
etkileyecegi tizerine kuruludur. Freud, bu islemleri gerceklik ile diisiinsellik arasindaki bag olarak
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tanimlamistir. Ona gore bu islemlerde mesafe hicbir oneme sahip degildir, 6nemli olan sempati yahut
telepati yoluyla parga-biitiin baglaminda olusturulan yakinlik hissiyatidir:

“Nesneler yerlerini kendilerine iliskin tahayyiile birakirlar. Tahayyiillerin basina ne gelirse
nesnelerin de basina o gelir. Tahayydiiller arasinda mevcut olan iligkiler nesneler arasinda da varsayilir.”
(Freud, 2018, s. 164-172).

Bu bilgiler 1s1g1nda ortaya konan mistik islemlerin; bir nevi temsiliyet arz ettigi goriilmektedir.
Yani bu uygulamalarda biitiinii etkilemek i¢in temsili bir parca secilmekte ve uygulanacak pratik buna
gore sekillenmektedir. Yukarida da ifade edildigi {izere burada aktarilan diisiincelerin temel gayesi 1001
Hatim gelenegi icrasindaki bazi pratiklerin bugiin dahi Tiirklerin inang diinyasi etrafinda sekillenen, yer-
sub inanci, doga kiiltii, gesitli pratiklerle koruma altina alma gibi mistik uygulamalarla benzerlik
gosterdigine vurgu yapmaktir.

3.1. 1001 Hatim ve Tazarru

Kur’an nazil olduktan sonra; onun okunmasi, okutulmasi, ondan 6giitler alinmasi ve Islam’in kural
ve kaidelerinin bu vasita ile 6grenilmesi her daim telkin edilmistir. Bu cercevede Kur’an'in farkl
zamanlarda cesitli gayeler dogrultusunda okunmas:i bir¢ok uygulamayr da beraberinde getirmistir.
Bunlarin basinda “hatim indirme-hatmetme” gelmektedir. Bu dogrultuda hatimler igin vakitler tayin
edilmis, hatme baslama ve bitirme siireleri belirlenmistir. Ozellikle yaz ve kis mevsimlerinin
baglangicinda hatimler yapilmis, bunun ardindan yaraticiya yonelerek dilek ve dualarin kabulii icin
yakarista bulunulmustur. Bu yonelimler zamanla gesitlenmis; insanlar gerek muayyen vakitlerde
gerekse belirli bir zaman dilimine bagli kalmaksizin bunu tatbik etmeye ¢alismislardir. Béylece insanlar
Kur’an’t hatmederek yiice yaraticiya hem yakin olmak istemis hem de cesitli isteklerinin yerine gelmesi
icin dua etme yoluna gitmislerdir. Bylece Kur’an'in yaraticiyla iletisim kurmak i¢in 6nemli bir vesile
oldugu inana yerlesmistir (Cetin, 1992). Halk icinde sifa, dua, korunma, sikintilardan kurtulma vs.
istekleri baglaminda tatbik edilen bu pratikler, Kur'an merkezli uygulamalarin nedenini agiklar
niteliktedir. Bu baglamda Anadolu halkinin dini hayat1 iginde Kur’an-1 Kerim her daim &zel bir yere
sahip olmustur. Toplumda Kur’an okumak, Kur’an dinlemek ve Kur’an konulu sohbetlere dahil olmak
cok kiymetli ibadetler olarak degerlendirilmistir. Bu minval tizere halk, Kuran okuyana, okutana bu
alanda emek verip caba gosterenlere ayr1 bir deger atfetmis ve maddi-manevi desteklerini bu ugurda her
daim gostermistir. Boylece toplum bu dogrultuda ibadetlerini sekillendirme yoluna gitmistir (Collak,
2010).

Halk arasinda Kur’an-1 Kerim’e atfedilen; “yaraticiya yakaris i¢in ¢ok 6nemi bir vesile” oldugu
diisiincesinin temelini bizzat Kur’an-1 Kerim ayetlerinde de bulmak miimkiindiir. Oyle ki Kur’an'in
bircok ayetinde, gonderilen bu kutsal kitabin bir 6giit, yol gosterici bir rehber, rahmet vs. vesilesi oldugu
belirtilmistir. Allah, bu hususa bir¢ok ayette dikkat cekmistir:

“Gergekten onlara, inanan bir toplum igin yol gosterici ve rahmet olarak, ilim tizere agikladigimiz
bir kitap getirdik.” (Kur’an -1 Kerim Meali, 2008, el-A’raf, 7/52).
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“Ey insanlar! Rabbinizden size bir 6giit, kalplerdeki hastaliklara bir sifa, inananlara bir rehber ve
rahmet (olan Kur’an) gelmistir.” (el-Yunus, 10/57).

Ayetlerde goriildiigli tizere Kur’an'in, inang¢ diinyasinda bir rahmet, sifa, 6giit vesilesi oldugu
inanci sabittir. Bu ¢ercevede Anadolu’da ytizlerce yildir insanlar Kur’an-1 Kerim’i okumaya azami
derecede 6zen gostermis, onunla Allah’a yaklasmaya, yaratici ile siki bir iletisim i¢inde olmaya gayret
etmislerdir. Bu durum kimi zaman sadece sirf bir ibadet olarak kimi zaman da toplu yahut bireysel olarak
Kur'an okuma, hatmetme gibi icralarin ardindan, adak ve dileklerde bulunma seklinde kendini
gostermistir (Aydin, 2010). Kur’an-1 Kerim baglamindaki bu uygulamalar mekana, zamana ve gayeye
gore degisiklik arz etmektedir. Bu calismanin merkezinde olan 1001 Hatim incelendiginde Kur’ant
okuma/hatmetme geleneginin zamani ve uygulanis gayesi 6zellikle dikkat cekmektedir. Oyle ki asagida
ayrintili sekilde aktarilacak olan 1001 Hatim geleneginin yeni yila girerken yapildig: ve felaketlerden
korunmak amaciyla icra edildigi goriilecektir. Keza bu konuda bir¢ok hadiste Kur’an okumanin
faziletine, Kur’an ile Allah’a tazarrunun énemine, Kur’an ile duanin kabulii arasindaki iliskiye dikkat
¢ekilmistir. Bu baglamda Kur’an okunduktan sonra yaraticiya iltica etme, onu vesile kilarak istek ve
dileklerde bulunma ona atfedilen biiyiik 6nemi gosterir niteliktedir: “Kur’an’t hatmeden kisinin kabul
olunacak bir duasi vardir.” (Heysemi, 1414; s. 73). Bu durum halkin Kur’an’a ve Kur’an'la ilgili yaklagim
ve ibadetlerine yon vermis, inang ve ibadet diinyalar1 bu gercevede sekillenmistir. Islami terminolojide
cesitli mistik islemlerle koruma altina alma pratikleri ve bu tarzda ortaya konulan uygulamalar “rukye”
olarak adlandirilmistir. Rukye; temenniler dogrultusunda yaratici giice basvurma olarak tanmimlanur.
Rukyenin miispet ve menfi yonleri bulunmaktadir. Miispet yonii, Kur'an okuma ve diger tiirden
uygulanan yontemlerle koruma, olumsuz durum veya olaylarin etkisinden kurtulma, tedavi etme olarak
goriilmektedir. Menfi yonii ise “afsun” olarak adlandirilmis, olumsuz sonuglar elde etmek igin
basvurulan yontemler smifinda degerlendirilmistir. Hz. Muhammed (Sav) rukyenin, iginde sirk
barindirmadigi ve yapilan islemde Allah’a tevekkiiliin goz ard1 edilmedigi siirece hos karsilanabilecegini
belirtmistir. Rukyenin caiz oldugu hususunda Islam ulemasimin da ortak goriis bildirdigi, sirke yer
verilmeyip, Allah’a tevekkiil terk edilmedigi miiddet¢ce bu tiirden uygulamalar hususunda beis
bulunmadig aktarilmistir (Celik, 1995). Muhammed Hamdi Yazir (Elmalil1) da rukye olarak adlandirilan
bu tarz uygulamalar hakkinda 6nemli tespitlerde bulunmustur:

“...Sihir karismayan, yani ser ve seytanlik icin olmayip da ondan korunmak ve bir hastalik veya
afete Allah'tan sifa niyazi igin kendine veya digerine huliis-i kalp ve salih niyet ile bir dua veya ayet
okuyup {iiflemek kabilinden olan nefeslerin caiz olduguna isarettir. Ciinkii bunda kimseye zarar vermek
veya sapitmak veya Allah'tan bagkasina siginma ve iltica manasi yoktur.” (Yazir, 1979, s. 6389).
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Gorsel 6. Ulu Cami imam-Hatibi Emrullah Kacar’in at tistiinde 1001 Hatim icin Kur’an okumast.

Ozellikle bozkir kiiltiiriine sahip tabiatla i¢ ice olan toplumlar, hayatlarini idame ettikleri
cografyaya ayr1 bir kiymet vermis, iistiinde yasadiklar: yeri, biiyiik bir onem ve 6zenle koruma altina
almay1 gaye edinmislerdir. Bu sebeple toplumlar ikamet ettigi muhite, hayatlarma y6n veren yasam
merkezlerine farkli bir deger atfetmis, o yerin Onemine binaen de ¢esitli pratiklere yer vermistir.
Hafizlarin sehrin gesitli yonlerine at siirlip aym: anda Kur’an kiraatini gergeklestirmeleri; icra seklinin
temelinde bir cesit kutsama yattigini gostermesinin yami sira eski Tiirklerdeki “yer-sub” olarak
adlandirilan inanci da gagristirmaktadir. Tiirkler bu baglamda daglara, ormanlara, tepelere, nehirlere
kisaca dogaya ¢ok biiyiik kiymet vermis, bunlarin bir ruhu olduguna inanarak onlara sayg1 gostermistir.
Tiirklerde eski devirlerden beri kullanilan “1duk” ifadesi bu baglamda 6nemli ipuglar1 sunmakta ve
Tiirklerin “kutsal” olani nasil tanumladiklarina isaret etmektedir. Keza Kasgarli Mahmud hazirlamis
oldugu kapsamli sozliikte “1duk” kelimesinin karsiligin1 “kutlu, kutsal” olarak ifade etmistir (Kasgarl
Mahmud, 1985). Cok eski devirlerden beri bu kelimenin kullanildigina dikkat ¢eken R. Rahmeti Arat da
onun kutlu olana gonderme yapan bir tiir sifat oldugunu ifade eder (Arat, 1986). Eski Tiirk yazitlarinda
da yer alan “1duk” kelimesi “kutsal” olani bildirmesi agisindan giizel 6rnekler barmndirir. Orhun
Abideleri'nde gegen “Iduk Otiiken y1s budun bardig... (Mukaddes Otiiken ormaninin milleti gittin...)”
(Ergin, 2008, s. 16-17) ifadeleri, Tiirklerde hem “kutsal” kelimesinin hangi terimle karsilandigin
bildirmesi hem de mekanin sayginligina yapilan vurguyu gostermesi agisindan miithimdir. Bu durum
“1duk yer-sub” diistincesi baglaminda hayatin idame edildigi mekanin korunmasina, kozmik diizen
icinde saygiyla onun varligini siirdiirmesine azami derecede 6zen gosterilmesine 6nayak olusturmustur.

“Eski Tiirk panteonuna gore ‘1duk yer-sub’ kavramindan en genis sekliyle anlayacagimiz sey
yerytiiziinii temsil eden vatan parcasinin duygusal olarak algilanmasidir. Vatan; daglari, topraklariyla,
ecdat ruhlariyla bir koruyucudur. Koruyuculuguna binaen de kutsaldir.” (Tas, 2011, s. 74).
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Yer-sub inanci, bu gergevede birtakim pratikleri dogurmus, birgok ritiieli de beraberinde
getirmistir. Boylece Tiirkler, {istiinde yasadiklar1 topragi, mekanlar1 mistik islemlerle muhafaza altina
almaya calismislar, cesitli ritiiellerle ona olan saygilarin1 gostermeyi ama¢ edinmislerdir. Mukaddes
sayillan daglara kurbanlar kesilmesi, kutlu kabul edilen yonlere donerek ayin ve ibadetlerin
gerceklestirilmesi, sulara, irmaklara sagilar sunulmasi, ¢adirin yahut obanin kuruldugu yerin biiytiik bir
Ozenle secilmesi, obanin kuruldugu yerin mistik islemlerle koruma altina alinmas: bu durumu 6zetleyen
en giizel 6rneklerdendir (Inan, 2015).

Rittielin icrasindaki sembolik olarak gesitli yonlere gidis eylemi bu ¢ercevede 6nem arz eden diger
hususlardan biridir. Tiirklerin, diinyanin yonlerini, bulunduklari mekanin dort noktas: olarak tasavvur
ettikleri ve bu dort yone 6zel anlamlar yiikledikleri bilinmektedir. Bu dort yon hayatin akisiyla yakindan
ilgilidir. Onlara gore bu dort yon; 6lim ve var olus kavramlariyla baglantilidir ve bu yonler, hayat
dongiistintin -mevsim gegisi, gece glindiiz vs.- en 6nemli unsurlarindandir. Ciinkii insanlarin diinya
tasavvurunda; mekan, yonler ve zaman ¢ok onemli bir yere sahiptir. Temelde zithga isaret eden bu
yonler aslinda mekanin ve zamanin dengelenmesi icin elzemdir. Bu sebeple Tiirk kavimleri dort yone
ayr1 onem vermislerdir. Onlar zamanin mekanla derin iliskisi oldugunu diisiinmiis ve hayatlarini da
buna gore sekillendirmislerdir. Bunun igin dogal ve kiiltiirel zaman uyumu aramis ve bu uyumu
saglamak igin biiyiik ¢caba sarf etmislerdir. Bu durum; insan, zaman ve mekanin kendi iginde derin iligkisi
oldugu diisiincesinin yansimasidir. Cilinkii insan; zaman ve mekan dongiisiine bagli olarak hayatin
stirdiiriir. Bu sebeple zaman ve mekan bir biitiindiir diisiincesi baglaminda biitiiniin bastan sona uyum
icinde olmasi gayretini hep gozetmistir. Mekan olgusunu sekillendiren yonler ise bu biitiiniin pargalarin
yani hem zit olan1 hem de kapsayicilig: ihtiva eder. Mitolojik bilingte bu yonler sembolik olarak biitiin
diinyay1 igine almaktadir. Bu da mekdnin nicel olarak Olclilmedigini sembolik olarak
kavramsallagtirildigini1 gostermektedir. Belirlenen dort yon (baz1 toplumlarda alt1 yon; dogu-bati-kuzey-
giiney-asagi-yukari veya sag-sol, yukari-asagi, on-arka) insanin ulasabilecegi her noktay1 igine almaya
isaret etmektedir (Lvova vd., 2013). Bu durum yasam merkezli mekanin; yonler ve zaman olgusuyla
simgelestirilmesi anlamini tasimaktadir. Yapilan islemlerle dort koseli diinyanin kusatilmas: ve bununla
mekanin kutsanmasi sembolik olarak gerceklestirilmis olur. 1001 Hatim gelenegi 6zelinde de hafizlarin
gesitli yonlere dogru at stirmesiyle de sembolik bir ¢evreleme yapildig1 diistiniilebilir. Bu durum dini
inanglarn mistik islemlerle i¢ ice gegtigini, Islami uygulamalarla, eski Tiirk inang ve pratiklerinin halen
bir arada yasatilmaya devam ettigini gostermektedir. Burada farkli yonlere at siirerek Kur’an okuma
eyleminin gergeklestirilmesi ve bu baglamda bir nevi biitiin sehrin kutsanmas: yahut koruma altina
alinmasi inancy, ritiielin tatbikindeki uygulamalarin eylem-amac biitiinliigii cercevesinde sergilendigini

gostermesi agisindan mithimdir.

Hafizlarin sehrin gesitli yonlerine at siirmesinden sonra burada gergeklestirilen toren son bulur ve
uygulama biitiin toplumun istiraki ve icrasiyla bir aylik seriivenine baslar. Solakzade'nin Erzurum
miiftiisii oldugu dénemde 1001 Hatim’in, Thmal, Cennetzade, Dervis Aga ve Ayaz Pasa camilerinde
sabah ve yats1i namazlarina miiteakiben okundugu belirtilmistir (Koksal, 2015). Gelenegin
yayginlasmasiyla hatim okunan cami sayisi hayli artmigtir. Diyanet Isleri Baskanligimin belirledigi
camilerde (Saime Hatun, Solakzade, Pir Ali Baba, Suat Aslan, Fatih, Kosk, Sakip Efendi, Hamidiye, Cir¢ir,
Kavak, Serefiye, Thmal, Kardesler, Dervis Aga, Yukari Mumcu, Dere Mahallesi, Veysel Karani, Dumlu
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Merkez, Ayazpasa, Nisanci, Kose Omeraga, Cennetzade Camii vd.); toplu yahut bireysel olarak ya da
halkin kendi ev ve is yerlerinde bu ritiiele katilmasi tesvik edilir. Bu camilerde “1001 Hatim Kdogsesi”

olusturulur ve halk burada bulunan ciizlerden giicii yettigince okumaya devam eder.

o eV ‘ .
Gorsel 7. Halkin camilerde gelenege istiraki (www.diyanethaber.com.tr/ 14.01.2020)

14

Erzurum merkezden, ilgelerinden, kdy ve mahallelerinden kisaca sehrin her bolgesinden bireyin
katihmiyla yaklasik bir ay boyunca hatimler okunmaya devam eder. Okunan hatim sayilari1 ikamet
edilen yerde bulunan cami imamlarina bildirilir. Imamlar da hatim sayilarim gelenegin icra edildigi son
glniin ardindan Erzurum Miiftiiliigii'ne ulastirirlar. Bu siireg icinde farkl {ilkelerden diinyaca {inlii
meshur hafizlar (Giiney Afrikalit Hafiz Abdurrahman Sadien, Misirli Hafiz Muhammed Ali Rashed, Fash
Hafiz Hisam El Azimi, Suriyeli Hafiz Zeki Aseli gibi) Erzurum’a gelerek, sehrin biiyiik camilerinden olan
Lala Pasa, Ulu Cami’de Kur’an tilaveti gerceklestirirler ve gelenege istirak etmis olurlar.

Yaklasik bir aylik siire¢ sonunda hatimler tamamlanir ve dua merasimi sehrin en kadim
camilerinden biri olarak bilinen Ulu Cami’de, “Cuma” gliniine denk gelecek sekilde yapilir. Dua

§ torenlerine, Diyanet Isleri Bagkari basta olmak iizere, sehrin énde gelen devlet erkam ve biiyiik bir halk
% kitlesi istirak eder. Namazlar kilinur, ilahiler okunur, son olarak uzun ve kapsaml bir dua yapilir. Duada
g Erzurum basta olmak iizere tiim Islam beldelerinin gelecek yeni yilda felaketlerden muhafazasi istenir.
é_zj Girilecek yeni yilin tiim insanhiga hayir, huzur, saghk mutluluk, bereket getirmesi temennisi bildirilir.
718 | Bu baglamda okunan hatimler vesilesiyle yaraticiya tazarruda bulunularak; biitiin beldelerin bir nevi

koruma altina alinmasi ve girilen yeni yilin bereket getirmesi dilegiyle diizenlenen ritiiel boylelikle
tamamlanmis olur.


http://www.diyanethaber.com.tr/
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4.1001 Hatim’de Say1 Mistisizmi

Calismaya konu olan bu ritiielin uygularns bigimi kadar gelenege verilen isim de bir o kadar dikkat
¢ekicidir. Toplumlarin diisiince diinyasinda sayilara yiiklenen anlamlar ve sayilarin énemi baglamindaki
inanglar biiytiik bir yer isgal eder. Sayilara atfedilen deger yahut mistik anlam, sayilarin kiymetinin ne
denli biiyiik oldugunu gostermektedir. Bu baglamda sayilar ugurlu veya ugursuz kabul edilmis, kimi
sayilar tabu olarak yasatilmis kimi sayilar da kutsala ulasmanin bizzat anahtar: olarak goriilmiistiir:

“Sayilar, o dili konusan milletlerin inanglarindan, sosyal ve cografi cevrelerinden, etkilestikleri
kiiltiirlerden, biitiin tarihi olaylarindan, gelenek ve goreneklerinden izler tasirlar. Bu yiizden sayilar,
dillerin milli 6zelliklerini yansitan kelimelerdendir.” (Savk, 2001, s. 52).

Ahmet Ozgiir Giiveng toplumlarda goriilen say1 simgeciliginin temelini mitolojiye ve kutsal
dinlere baglamistir. Ona gore her toplum kendi inan¢ diinyasi dogrultusunda cesitli nesnelere,
kelimelere yahut sayilara simgesel 6zellik kazandirir. Boylelikle bazi sayilar kazandiklar1 simgesel
degerler sebebiyle kiiltiirel bir unsur hiiviyetine biirtiniir. Gliveng, bu gercevede toplumlarin belirli
anlamlar yiikledigi formel sayilarin se¢iminde mistik bir anlamin, mitolojik bir baglamin ve dini
yonelimlerin yattigini belirtmistir (Giiveng, 2009).

Her sayinin, inanis bigimlerine gore her toplumda karsilig: farklidir. Burada énemli olan kutsiyet
ve gizem atfedilen saymin temelinde yatan, o say1 etrafinda sekillenen diisiincenin kokeni yani inanigin
temelidir. Bu c¢alisma Ozelinde karsimiza ¢ikan sayr ise 1001’dir. Bazi Tiirk lehgelerinde “bing”
kelimesiyle ifade edilen sayinin, Tiirk diisiince siteminde 6nemli bir yere sahip oldugu ve ¢ok biiyiik
nicelikleri karsilamak i¢in kullanildig aktarilmistir (Irfah, 2016). Annemarie Schimmel gore 1001 sayis1
ebedi olana, sonsuz genislige vurgu yapar ve “sinirsizlik” manasina gelir (Schimmel, 2018). Bu gercevede
1001 sayisimin genel olarak sonsuzluga, oliimsiizliige ve ebedi olana isaret ettigi sOylenebilir. Bu
calismanin merkezini olusturan gelenegin temelinde “Kur’an” oldugu ve gelenege verilen “1001” ismi
bir biitiin olarak diistiniildiigiinde; Allah’in ve onun kelaminin ebedi olusu, Kur’anin sonsuza dek
muhafazasi veyahut bizzat Kur’an vesilesiyle ebedi muhafaza olma diisiincesi baglaminda boyle bir
sayinn tercih edildigi ¢ikarimi yapilabilir. Sunu ifade etmek gerekir ki gelenegi ilk baslatanlar, gelenegi
nigin bu sayiyla iliskilendirdikleri hususunda herhangi bir beyanda bulunmamuiglardir. Burada aktarilan
diisiinceler 1001 Hatim geleneginin 6zli, uygulanis sekli, amaci, kapsami vs. etrafinda sadece bir
yorumdan ibarettir. Keza gelenegin icrasina bizzat katilanlar da bu hususta farkli goriisler
aktarmisglardir.

1001 Hatim uygulamalarina uzun yillardir bizzat katilan Lala Pasa imam hatibi Hafiz Memduh
Karsli'ya gore gelenege verilen isimde sakli olan sir “1” rakaminda gizlidir. 1 rakami vahdeti, tekligi yani
Allah’ temsil eder. Bu da 1001 Hatim'i ortaya ¢ikaran yahut uygulayanlarin yaratici ile bir nevi iletigim
sekline yahut kutsal ile arasindaki sirra isaret etmektedir (KK. 5). Aktarilan bu bilgiler 1s1g1nda Tiirklerin
diisiince diinyasinda 1000 sayisimin biiyiik nicelikleri, engin olami ifade etmek icin kullamldig:
goriilmektedir. Sayi, nicelik olarak goklugu cagristirmaktadir. Tercih edilen 1001 sayis ile biitiinliik
gosteren ve “vahdeti viicut” diisiincesi ile temellendirilen 1 rakaminin ise Allah’a yani tek olana vurgu
yaptig1 ifade edilmistir. Bu rakam, Islami literatiirde “vahdeti viicut” fikriyle bagdastirilmis; Allah’in her
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seyin 0zii oldugu ve nihai zeminde her seyin “bir” ile temsiliyet kazandigl diisiincesiyle
temellendirilmistir (Serif, 2000). Bu baglamda biitiinliik arz eden Tiirk-Islam diisiince sistemi etrafinda,
hatim gelenegine verilen bu ismin temelinde; mistik bir yonelimin oldugunu acikca gostermektedir.
Ciinki rittiellerin her parcasi bir amaca hizmet eder. Bu baglamda ritiiellerin icinde barindirdig: her
unsurun bir anlam tasidigl, isimlendirmelerde dahi mistik bir mananin sakli bulundugu
distintilmektedir. Zikredilen gelenege verilen bu ismin de bir ¢esit mistik mesaj oldugu ifade edilebilir.
Bugiin Erzurum’da toplumun her kesiminden insanin istiraki ve bir¢ok farkli mekanda uygulamanin
icra edilmesi sebebiyle bu say1 sembolik bir hiiviyet kazanmistir. Her yil diizenlenen 1001 Hatim
programlarinda, siireg i¢cinde on binlerce hatim okundugu goriilmektedir.

5. Milli Kiiltiir ve Kiiltiirel Miras A¢isindan 1001 Hatim’in Onemi

Dursun Yildirim milli kiiltiiri tannmlarken, sozlii ve yazili gelenek iginde var olan maddi-manevi
degerler biitiiniine ve milletlerin milli kimliklerini olusturan ortak kabullerine dikkat ¢eker. Ona gore
toplum icindeki unsurlar, bireylerin kabullenmesiyle ve o milletin cogunlugu tarafindan onaylamasiyla
milli kiiltiiriin bir pargasi haline gelir (Yildirim, 1988). Yildirimin belirttigi, kiiltiir 6gelerinin ortak kabul
goren bir vasfa biirtinmesi, ¢alismaya konu olan 1001 Hatim’in icrasinda da goriilmektedir. Gerek hatim
okuma gerekse dua merasimlerine bakildiginda, tiim bu uygulamalara biiyiik bir halk kitlesinin istirak
ettigi belirtilmelidir. Bu yonelim ve kabullenis 1001 Hatim’i milli kiiltiirtin bir pargasi haline
getirmektedir.

Milli kiiltliriin bir yansimasi olarak gordiigiimiiz ve yeni yila giris ritiieli olarak adlandirdigimiz
1001 Hatim’e katimin bu denli ¢ok olmasi, okunan hatimlerin sayisinin son yillarda yiiz binlere
ulasmasi; uygulamanin toplum tarafindan ne denli benimsendigini ve bu uygulamaya ne kadar kiymet
verildigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Emile Durkheim toplumsal biitiinliik arz eden yonelimlerin
bireyler {izerinde etkisinin daha biiyiik oldugunu ifade ederek; miisterek inanglarin, geleneklerin, ortak
ideallerin toplumsal nesneler ve kamu diizeniyle biiyiik bir bag1 oldugunu belirtmistir. Ona gore
toplumsal kabullenis, bireysel kabullenisi tetikler ve yonlendirir (Durkheim, 2020). Yani uygulamalar ne
kadar ortak amaca hizmet ederse toplum nezdinde o kadar kabul goriir. Bu da toren ve ritiiellerin
toplumun biiyiik cogunlugu tarafindan 6ztimsenmesi ve uygulamalara daha ¢ok bireyin istiraki seklinde
kendini gosterir. Bu durum, kiiltiirel degerlerin canli bir sekilde yasatilmasi ve gelecek kusaklara
aktarilmasi agisindan son derece mithim bir husustur. Ciinkii toplumda kabul gormeyen yahut icra
edilmeyen her gelenek zamanla unutulur ve kaybolur. Unutulan her gelenek toplumsal degerlerin yok
olusu manasina gelir. Bu cercevede 1001 Hatim etrafinda olusturulan pratik ve uygulamalarin, yaklasik
bes asirdir kiiltiirel bellek iginde kusaktan kusaga aktarilmasmin takdire sayan bir siirdiiriilebilirlik
gosterdigi vurgulanmalidir.

2020 yilinda diinyay1 etkisi altina alan “koronaviriis” (Kovid-19) salgmindan 6tiirii, bu yil 1001
Hatim kapsaminda planlanan etkinlikler, “1001 Hatimle Evde Kal, Kur'an'la Kal” sloganiyla dijital
platformlar tizerinden gerceklestirilmistir. Bu baglamda diinyaca tinlii hafizlar tarafindan g¢evrimici
Kur’an tilavetleri sunulmus, Diyanet Isleri Bagkanligi'min tertip ettigi gevrimici 1001 Hatim programlari
gerceklestirilmistir. Erzurum Valisi Okay Memis, gelenegin Erzurum’da dogduguna vurgu yaparak
gerek icrasmnin gerekse dua torenleri ve kutlamalarin Tiirkiye genelinde yapilmasi igin
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Cumbhurbagkanligi'na basvuru yapacaklarini belirtmistir (Karakaya, 2020). Boylelikle 1001 Hatim;
yoresel bir ritiielden ulusal bir toren hiiviyetine kavusacak, toplumda tatbik edilen bu gibi uygulamalarin
birlestirici giicli, farkli bir sekliyle yeniden tekrarlanmis ve gelecek kusaklara aktarilmis olacaktir.
Erzurum’da cesitli dini gorevlerde bulunan Zeki Kogak gelenegin dini ve sosyokiiltiirel boyutunu,
toplumsal birliktelige isaret eden 6nemini soyle 6zetler:

“1001 hatim okuma gelenegi dini ve milli duygularin canh tutuldugu, kulluk suurunun ete kemige
biirtinmiis bir ruh halidir. Gegmisi rahmet ve hayirla yad ederken, gelecegi daha giizel bir sekilde insa
etme gayretidir.” (Kogak, 2010, s. 19).

Folklorun islevselligi bu anlamda biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu baglamda halkbiliminin bolgesel
yahut yoresel kiiltiirti 6nce millilestirdigi daha sonra evrensel kiiltiire dahil ederek onu insanligin ortak
mirasi haline getirdigi ifade edilmelidir (Kaya, 2007). Ahmet Ozgiir Giiveng bu konuda en giizel
orneklerden birinin Nasreddin Hoca olduguna dikkat geker. Nasrettin Hoca, Aksaray ve cevresini
temsilen Oncelikle yoresel bir kimlige sahiptir. Daha sonra fikralari, deyisleri kisaca sozlii-yazil
edebiyatin ve dini-toplumsal hayatin her alaninda kendine yer bulmasiyla da milli bir hiiviyet
kazanmistir. O, sadece milli kiiltiiriin mirasi olarak kalmamuistir. Bu ¢ercevede UNESCO tarafindan 1996-
1997 Uluslararas: Nasrettin Yili olarak ilan edilmistir. Ayrica her yil Uluslararasi Nasrettin Hoca
Karikatiir yarigsmalar1 diizenlenmektedir. Bu etkinlikler, Nasreddin Hoca etrafinda sekillenen tiim
olgularin yoreselden ulusala, ulusaldan evrensele ulagsmasin saglamis ve onu insanligin ortak kiiltiir
miras1 haline getirmistir. Giiveng, Hoca Ahmed Yesevi, Yunus Emre, Evliya Celebi gibi tinlti Tiirk
simalar1 6zelinde UNESCO'nun anma ve kutlama yil dontimleri diizenledigini, asiklik gelenegi,
meddahlik, okguluk, sira geceleri gelenegi gibi bir¢ok kiiltiirel degerin insanligin somut olmayan kiiltiirel
miras listesine girmesinde UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonunun oncii bir rol iistlendigini belirtir
(Gliveng, 2020). UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Bagkani M. Ocal Oguz, kiiltiirel mirasin
korunmasinin toplumlar i¢in hayati bir 6nem tasidigini belirterek; bu baglamda bireysel yahut toplumsal
yaratim ve aktarimin muhafaza altina alinmasinin gerekliligine dikkat ¢ekmistir. Oguz’a gore burada
hedeflenen temel amag; maddi ve manevi kiiltiirel degerleri {ireten, yasatan ve kusaktan kusaga
aktaranlarin, gelenek, gorenek vs. tiirden uygulama ve birikimlerin biitiin unsurlariyla kaybolmadan,
yozlasmadan koruma altina alinmasi ve gelecek kusaklara aktarilmasidir (Oguz, 2013). Erzurum’da uzun
yillardir uygulanan 1001 Hatim geleneginin de tipki Nasreddin Hoca 6rneginde oldugu gibi cesitli
calismalarla, ilk once milli/ulusal kiiltiir envanterine, ardindan evrensel bir deger odaginda tiim
insanligin ortak kiiltiir mirasina dahil edilmesi, bes asirdir devam eden 1001 Hatim 6zelinde kiiltiirel
degerlerin kazanimlar1 agisindan biiyiik 6nem arz eder.

Sonug

1001 Hatim hem dini hem de sosyal boyutuyla kiiltiirel bellek icinde 6nemli yer edinen bir tiir yeni
yila giris ritiielidir. Uygulama bastan sona incelendiginde, bu ritiielin sosyal boyutunun dini boyutuyla
bir biitiinliik gosterdigi gozlemlenmistir. Bu ritiiel; Erzurum’a has bir uygulama olarak ortaya ¢ikmus,
yaklasik bes yiiz yildan bu yana devam edegelmistir. Uygulamaya devlet adamlarindan, halka,
genglerden yaslilara kadar her kesimden katilim gosterilmektedir. Toplumlarin hara kiiltiir; kiiltiirtin
tasiyicist ise gelenek, gorenek, orf, adet, bayram, toren ve ritiiellerdir. Bu dogrultuda 1001 Hatim
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geleneginin; cesitli gayeler dogrultusunda hem toplumu birlik ve beraberligi sevk ettigi hem de kiiltiirel
degerleri yasatarak gelecek kusaklara aktardig: vurgulanmalidir. Toplumsal bir biitiinliik arz eden dini
ve milli bayramlarin yani sira halk arasinda icra edilen bu gibi ritiiel ve térenlerin de toplum hafizasinda
biiyiik bir kiymeti haizdir. ifade edilmelidir ki genel hatlariyla ritiieller; inaniglari, dualar1 vs. halk
kiiltiirtiniin en mahrem sirlarini barindirmasinin yani sira en giizel halk edebiyat1 6rneklerini de icinde
saklamaktadirlar. Bu durum icra edilen ritiielleri, muazzam bir konuma tasimaktadir. Clinkii toplum,
diisiince diinyasinda var olan tiim maddi-manevi kiiltiir degerlerini bu uygulamalar aracilifiyla yasatir
ve gelecek kusaklara aktarir. Erzurum Biiyiiksehir Belediyesi ve Erzurum Valiligi tarafindan, 1001
Hatim’i ulusal bir toren mahiyetine kavusturmak igin cesitli girisimler baslatildig1 ve bu yonde cesitli
adimlarin atilacagr yakin donemde icra edilen 1001 Hatim agilis programlarinda ozellikle
vurgulanmistir. Gelecek yillarda Tiirkiye’de her yeni yila giriste, hayir, saglik, bereket getirmesi
temennileri etrafinda bu uygulamanin yayginlastigini gérmek miimkiin olabilir. Bu baglamda
Erzurum’da her yeni yila giriste uygulanan 1001 Hatim’in ve gelenekle birlikte ortaya konan tiim
pratiklerin 6nemi ¢ok daha iyi anlagilacaktir.

Etik Kurul izni

Bu makale etik kurul izni gerektiren bir ¢alisma grubunda yer almamaktadr.
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