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Oz

insan fiilleri konusu, ilk dénemlerden itibaren keldm ilminin tartismali konulari arasinda yer almistir. ilahi sifatlardan
kaza ve kadere, hiisiin kubuh meselesinden aklin simirlarina, imkansiz seylerle sorumluluktan akla dayali sorumluluga,
cevher araz bahislerinden nedensellige, kudret kavraminin analizinden ahlaki davranislarin kaynagina kadar bircok
mesele ile dogrudan ya da dolayli olarak irtibath olan insan fiilleri konusu etrafinda islam diisiince tarihi icerisinde bircok
sey soylenmis ve yazilmistir. Bu ¢alismada insan fiilleri meselesi, hususen, Allah’in ilim, irade ve kudreti karsisinda insanin
fiili tizerindeki etkisi kapsaminda ele alinmistir. Bu meselede Mu‘tezile, Allah’in, kendi iradesi ve hikmeti geregince, insana
verdigi kudret ile onun iyi ve kétii fiillerini yapma ve terk etme konusunda bagimsiz oldugunu, insanin yaptig kot
eylemlerin, herhangi bir sekilde Allah’in sifatlariyla iliskilendirilemeyecegini savunur. Stinni keldmcilar, insanin
eylemlerini, insanda yaratilan hadis kudret ile Allah’in var ettigini, kétii fiillerin ise yaratilma yoniiyle Allah’a, yaratilma
sebebi olarak insanin kesbine/iradesine nispet edilmesi gerektigini ileri siirerler. Bununla birlikte siinni keldmin
temsilcileri Matiiridiler ve Es‘ariler insanun fiili izerindeki etkinligini ifade eden kesbin méhiyetinin ne oldugu hususunda
ayrisirlar. Matiiridiler kesbin mevcut/somut bir sey oldugunu sdylemekten kaginirken, Es‘arilerde kesbin, Allah’in
yaratilan bir fiili oldugu kanaati én plana ¢ikmaktadir. Kelamcilarin ilahi sifatlar ve tabiattaki hareketlerin/fiillerin isleyisi
gibi konularda tartisma halinde olduklar1 Messai felsefeciler ise insan fiillerini ilk ilke’den feyz eden ezeli neden-sonug
zincirinin bir halkasi olarak degerlendirirler. Bununla birlikte onlara gére bu zincirin her halkasi ilahi indyet ile meydana
gelmektedir. Onlar ayrica ahlaken kétii kabul edilen fiilleri, her yénden tam ve hayir olan ilk ilke’ye degil, neden-sonug
siirecindeki fail nedenlere nispet ederler. Ozet olarak hem keldmcilara hem de felsefecilere gére insanin fiillerinin niha?
kaynagi ilaht irade ve kudrettir. Ahliken ya da dinen kétii olan fiiller insanin iradesine bagli olarak meydana gelirler. insan,
iradesi ya da kudreti nedeniyle yaptig1 eylemlerden sorumludur. Bu hususlarda hemfikir olan felsefeciler ve kelamcilar bu
meseledeki goriislerini farkh kavram ve ilkeleri merkeze alarak izah etmisler; temelde ayni fikri anlatmak isterken séylem
tarzlarinda ve tali ilkelerde farkli bir tutum sergilemislerdir. Bu farklilik su sorular ekseninde kendini gdstermistir:
Sorumluluk, fiili var eden giice mi, fiili belirleyen iradeye mi dayanir? insanin iradesine bagl olarak kétii bir fiili yaratmas:
nedeniyle Allah’a kétiilitk nispet edilir mi? Alemin, ilk ilke olan Allah’tan, O’nun bilgisi ve zat1 geregi sadir olmasi Allah’in
iradesiz ve etkisiz bir fail olmasini ve dolayisiyla insanin, fiilleri tizerinde etkisi olmayan mecbur bir neden/fAil olmasin
gerektirir mi? Kelamcilar ve felsefeciler bu sorularin cevaplar: baglaminda farkh gériisler ortaya koymus olsalar da onlar
yukarida degindigimiz hususlarda ittifak etmislerdir. Bu ¢alismada islam diisiince tarihinde derin ayrismalara neden bir
problemin arka planinda ortak bir amacin oldugu fikri ortaya konulmaya calisilmis ve islam diisiince tarihinin séylenenler
tizerinden degil de sdylenmek istenenler tizerinden okunmasinin, dislayici olmayan ve sinirlari genisleten yeni acilimlar
saglayabilecegine isaret edilmistir. Calismanin baglica kaynaklar1 adi gecen diisiince ekollerinin temel metinleridir.
Calismanin inceleme alani, insanin fiilleri tizerindeki etkisi ile smirlandirilmistir. Calisma ana béliim ve sonug bélimii
olmak tizere iki kisimdan olusmaktadir. Ana bsliimde ekollerin yaklagimlari, ilahi sifatlar ve insanin etkinligi seklinde iki
acidan incelenmis, sonug kisminda tartigmalarin ardindaki ortak kanaatler tespit edilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, islam teorik diisiince ekolleri, ilah1 sifatlar, insan fiilleri, Sorumluluk, Kétiiliik, Ortak diisiince.
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Abstract

The subject of human acts has been one of the controversial topics of kalam since the first centuries of Islam. A lot of
concerning human acts -from divine attributes to divine decree and destiny, from the issue of good and evil (husn
and Qubh) to the boundaries of the reasoning, from the accountability with impossible things to the rational
accountability, from the topics of substance and accident to causality- has been said and written in the history of Islamic
tought. In this study, the subject was discussed especially within the scope of man’s on his own action in connection with
the divine knowledge, will, and power. On this issue, the Mu‘tazila argues that human beings are independent in doing
their good and evil acts with the power that God has given to them because of His will and wisdom, and that the evil
actions that they have done cannot be associated with the divine attributes in any way. Sunni theologians assert that God
creates human actions through man’s orginated power. They also arguethat evil acts are not independent of the Divine
Creation although human beings are the reason of evil in terms of thier acquisition (kasb) and will (irada). Nevertheless,
the representetives of the Sunni kalam (Asharites and Maturidis) differ on their account of acquisition, which expresses
man’s agency in his acts. In contrary to the Matiridiya, the Ash‘ariya holds that acquisition is a created act of God. On the
other hand, the Mashshai (peripatetic) philosophers, who are opposed by teologians on some issues such as divine attributes
and the working of activity/acts in nature, consider human’s actions part of the eternal chain of cause-effect that emanate
(al fayd) from the First Principle. However, according to them, every link of this chain is formed by the divine providence
(al-indyah). They also attribute morally evil acts not to the First Principle which is complete (tam) and full good (hayr), but
to agents in the cause-effect chain. In summary, according to both teologians and philosophers, the ultimate source of
human acts is the divine will and power. The acts that are morally or religiously evil, are not independent of man’s will.
Thus, human beings are accountable for their actions. Philosophers and teologians, who agree on these issues, have
explained their views and build their opinions on different concepts and principles. They have shown a very different
attitude in their discourse and secondary principles, while all of them basically try to express the same idea. This
difference has revealed within the frame of the following questions: Is man’s accountability for his actions because of his
created power or will? Can evil actions, which are willed by human beings and therefore created by God, attributed to
Him? Does the fact that the world emanates from God, the First Principle, due to His knowledge and essence, necessitate
Him to be a willless and ineffective agent, and therefore to be a cause cause that has no effect on man's actions?Although
teologians and philosophers have put forward different views in the context of the answers to these questions, they agree
on the issues we have mentioned above. As this study shows, there is actually a common purpose in this subject, man’s
actions, which causes deep divisions between theologians and philosophers in Islamic history. Primary sources of the
study are the basic texts of the schools mentioned above. Additionally, the study were limited to the subject the effect of
human on acts. It consists of two parts: the main part and the conclusion part. In the main section, the approaches of
schools were examined from two aspects, in in terms of divine attribute and human effectiveness, and in the conclusion
section, the common purposes behind the discussions were determined.

Keywords: Kalam, Islamic theoretical thought schools, Divine attributes, Human acts, Accountability, Evil, Common
purpose.
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Giris

Doganin, insani disiincelerinde ve eylemlerinde kusatan, giidiileyen ve arzulari ile imkanlart
arasindaki ikilemde sinirlayan yapisi ile yaraticimin mutlakhigi ve bagimsizigi géz Sniinde
bulunduruldugunda, insanin, fiilleri {izerinde etkin olup olmadigi meselesinin, dogada bir varlik
olarak insanin dogal cevresi ile irtibatindan ve yaratict karsisindaki konumunun mahiyetini
arastirmasindan kaynaklandig1 sdylenebilir. Dolayisiyla bu meselenin diisiince tarihinin hemen
biitlin evrelerinde ve temsilci 6gretilerinde bir mesele olarak ele alindii ileri siiriilebilir. Nitekim
semavi dinlerden klasik ve giincel beseri akimlara kadar hemen biitiin diisiince ekollerinde bu
mesele muhtelif baglamlarda konu edinilmistir. islam teorik diisiince geleneginde Mu‘tezile,
MAatiiridi ve Es‘arl keldm ekollerinin yam sira felsefenin de temel meseleleri arasinda yer alan
insan fiilleri keldm ilminin pek ¢ok konusu ile irtibatlidir, Bunlar arasinda Allah’in sifatlarinin
insan tizerindeki etkileri, insanin kotii fiillerinin Allah’a nispet edilmesi, esyada dogal
zorunlulugun varhg1 ya da yoklugu, insanin sorumlulugunun zemini, akla bagl sorumluluk (teklif-
i akli), giiciin yetmedigi seyle sorumlu tutulma, cebir ya da iradiligi ima eden dini metinlerin
yorumlanmasi, esyanin dogasinda iyilik ve kétiiliigiin bunup bulunmadigy, kaza ve kader, ecelin
tayini ve rizik gibi konular zikredilebilir, Belirtmek gerekir ki, insan fiilleri meselesi, adi gegcen
hemen biitiin ekol ve disiplinlerde farkli kavram, yorum ve ilkelere bagh kalinarak agiklanmistir.
Boylece insan fiilleri meselesinde, keldm ekolleri arasinda ve keldmcilar ile felsefeciler arasinda,
zaman zaman dislayici bir iislup icerisinde dile getirilen, séylem farkliliklar ortaya ¢ikmugstir, Bu
soylem farkliliklarinin ortaya ¢ikisinin ve derinlesmesinin siyasi, sosyal ya da dini sebeplerinin
incelenmesi bu ¢alismada ele alinmamistir, $imdi, bu sdylemlerin ardinda Allah, insan ve fiil
iliskisine dair sdylenmek istenen esas maksat ve minalarin kesin bir bicimde birbirlerinden
ayristiklart ileri siiriilebilir mi? Baska bir ifade ile bu ekollerin insan fiilleri kapsaminda ortaya
koyduklari, digerleri ile ¢atisan sGylemlerinin ardinda -birbiri ile rtiisen- sdylenmek istenen
ortak bir amag ve anlam var midir? Calismamizin merkezinde yer alan soru budur. Ana béliim ve
degerlendirme seklinde iki kisimdan olusan calismamizin ana béliimiinde bu sorularin cevaplarini
tartismaktan kagindik. Ana metinde yalnizca, anilan ekollerin insan fiillerine iliskin yaklasimlarin
inceledik. Sonug¢ ve Degerlendirme bashg altinda ise ana béliimde serdedilen
degerlendirmelerden  hareketle diisiince ekollerinin ortak ve hemfikir olduklar:
hususlar/énermeler tespit edilmeye calisilmistir. Ekollerin yaklasimlari incelenirken, muhtelif
kelami ve hukuki konular ile iliskili olan insan fiilleri meselesini, azami &lgiide, ‘Allah’in
sifatlarinin kusaticihi@1 karsisinda insanin, fiilleri {izerindeki etkisinin ne oldugunun tespiti’
sorunu ile sinirl tutmaya calistik. incelemede 6ncelikle, ekollerin Allah’in ilim, irade ve kudret
sifatlart ilgili ilgili degerlendirmeleri insanun fiilleri ile iliskisi baglaminda ele alinmis akabinde
insanun fiil {izerindeki etkisinin mahiyeti tartisilmistir. Bu baglamda ekollerin karsit goriislerle
tartismalar ve bu tartismalarda kullandiklar: deliller calismanin makul sinirlarini zorlayacag igin
polemik¢i bir anlatim ve aktarimdan kaciilmis, calismada, temelde, ekolleri birbirinden
ayristiran yonlerin, iddialarin ve anlatim bigimlerinin 6ne gikarilmasi hedeflenmistir. Calismada
teorik diislinceyi yontem olarak belirleyen yaygin keldm ekolleri Mu'‘tezile, Matiiridilik ve Es‘arilik
ile kelamcilarin siklikla atifta bulunduklar: ve elestirdikleri ibn Sinici felsefe gelenegine yer
verilmistir, Galismanin temel hedefi, insan fiilleri meselesinde klasik dénemde yapilan
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tartismalarin arka planinda, ortak amaglarin —en azindan tartigmalarda tezahiir eden sdylemler
kadar diglayici ve derin olmayan ortak paydalarin- yer aldig1 diistincesini 6ne stirmektir.

1. Mu‘tezile’de insan Fiilleri

Mu'tezile, dis kiiltiirlerle etkilesimler, i¢ buhranlar ve siyasi siiklerle Miisliimanlar arasinda varlik
bulup yayginlasan ve insanin, ilah1 kudretin ve tabif sebeplerin etkisinde kalmadan, eylemlerinde
etkin oldugunu ifade eden “kaderl” diisiinceyi benimsemis ve bu diisiinceyi kendi biinyesine
tutarh bir sekilde eklemlemistir. Burada insan fiilleri konusu ¢ercevesinde Mu‘tezile’nin sifatlar
ve insamin kudretine iliskin gériislerini ele alacagiz. Oncelikle irade sifatiyla baslayacagiz.
Mu‘tezile’de Allah'in “miirid” (irade eden) bir fail oldugu genel olarak kabul edilse de bu sifata
yiiklenen anlam, mezhep igerisinde tartisilmistir. Kabi (1. 319/931), Nazzam (61. 231/845), Cahiz
(61.255/869) ve Neccar (81. 230/845 civari) iradeyi, belli bir fiili ve vaktini tayin etmek anlamindaki
anlamiyla Allah’a nispet etmekten kaginirken, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf (51. 235/849-50), Kadi
Abdiilcebbar (61, 415/1025) ve Zemahser? (61. 538/1144) gibi isimler Allah’in bu anlamda irade
sahibi oldugunu kabul ederler.' Ancak onlar iradeyi Es‘ari ve Métiiridiler’de oldugu gibi ezeli bir
sifat olarak degerlendirmeyip bir mahalde (araz ya da niteligin gerceklik zemini) yer almayan ve
yaratilan seyden hemen énce (lahza) var olan hadis ve fiili bir sifat kabul ederler.? Allah’in hakiki
anlamda miirld oldugunu savunan Mu'‘tezile keldmcilari, O’nun iradesini iki sey ile sinirlandirirlar.
Bunlar kullardan sadir olan miibah fiiller ile ilahi rizdya konu olmayan kétii (kabth) fiillerdir.’
fradenin bu sekilde sinirlandirilmasi Mu'‘tezile'nin ilahi fiiller anlayisi ile ilgilidir. Mu‘tezile
Allahin, 4dil ve hakim sifatlar1 geregince kétii olan bir seyi irade etmeyecegini ve yapmayacagini
savunur. Kadi Abdiilcebbar bu durumu sdyle agiklar: “Ezeli olan Allah Te4l&’y1 adl ve hakim diye
niteledigimizde, bununla O’nun kétii olan bir seyi yapmayacagi ve irade etmeyecegi kastedilir. [....]
O’nun biitiin fiilleri giizeldir. [...] Bunun delili sudur sudur: 0, kétiiniin kétiiligiinii bilir ve ona

Nazzdm, Allah'n kendi fiilini irade etmesini yaratma, insanlarin fiillerini yaratasimi emir anlaminda
degerlendirirken, O’nun ezelf olarak miirid olmasini, ezeli planda lim olmas: seklide yorumlamaktadir. Neccar’a
gore murld sifati, Allah’in baska bir gii¢ altinda kalmadigini ifade ederken, Cihiz insanlarin ve Allah’in miirid
oldugunu biisbiitiin reddetmekte, failin, meylederek bir isi yapmasinin ayni zamanda onun iradesini de kapsadigin
ve 4lim olmanmn miirid olmayi ifade ettigini sSylemektedir. Bu goriislere mukabil Allah’mn hakiki anlamda miirid
oldugunu ileri siiren Mu‘tezile kelamcilari, sahid (fiziki) gerceklikte bir isin belli bir sekilde ve belli bir zamanda
olmas1 miimkiinken baska bir sekilde ve zamanda olmasini saglayan seyin irade oldugunu ve bu durumun gaib (il4h?)
gerceklik icin de gegerli oldugunu séyleyerek Allah'in irade sahibi oldugunu savunurlar. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-
Usili’l-hamse, ta‘lik, Ahmed b. el-Hiiseyin Mankdim, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 431-
434; Zemahgser?, el-Minhdc fi usiili'd-din, thk. Abbas Hiiseyin (San‘a: Mektebetii Merkezi Bedri'l-‘Ilmf, ts.), 9; Zemahser?,
Mu'tezile Akaidi Kitabii'l-Minhac fi ustli'd-din, ¢ev. Ulvi Murat Kilavuz - A. iskender Sarica (istanbul: Klasik Yayinlar,
2021); Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm fi ‘ilmi’l-kelam, nsr. Alfred Guillaume (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
2009), 227-228.

2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilil-hamse, 431, 447-448; Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, 136. Mu'‘tezile’de kudret kavrami
ile ilgili genis bilgi icin bk. Yunus Cengiz, Mu'tezile’de Eylem Teorisi Kadi Abdiilcebbar Ornegi (istanbul: Diisiin Yaymcilik,
2012), 115-138.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 457-459. Buna karsin Mu'‘tezile, Allah’in, insanlarin iyi fiillerini irade ettigini
kabul etmektedir. Ancak onlara gére Allah’in iyi fiilleri irade etmesi iyi olani yapmaya ya da kotiiden kasinmaya
zorlayan bir irade degil, iyinin secilmesini, tercih edilmesini isteyen iradedir. Kadl Abdiilcebbar, el-Mugni/irdde
(Kahire: y.y., ts.), 6-2/316. Mu‘tezile’de ilah! iradenin sinirlanmasi ile ilgili olarak bk. Veysi Unverdi, “Kadi
Abdulcabbar’da Allah'in irAdesinin Sinirlandirilmasi”, Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (01 Haziran
2012), 107-126.
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ihtiyaci da yoktur (miistagni) ayrica O, kétiiye ihtiyact olmadigini da bilir. iste bu durumda olan
kisi, hicbir sekilde kétii olani irade etmez.” Goriildiigii tizere burada ilim, irade, kudret, adl ve
hikmet sifatlar1 birlikte degerlendirilmislerdir. Bu nedenle insan fiilleri baglaminda bu sifatlari
birbirleriyle baglantili olarak ele almak uygun olacaktir.

Mu‘tezile keldmcilar1 genel olarak, Allah’in, gelecek de dahil olmak iizere biitiin seyleri/fiilleri
ezell olarak bildigini savunurlar.’ Bununla beraber Mu‘tezile’den bazilari, Allah’in ezelf bilgisini,
insann fiilini zorunlu kildigini ve teklifi anlamsiz hale getirdigini ileri siirerek reddederler. Ebii’l-
Hiiseyin el-Basri (61. 436/1044) bu elestiriye, Allah’in bilgisinin kulun fiilini zorunlu kilmadigini ve
Allah’in, seyleri kulun irade ve kudretine miinasib olarak bildigini, dolayisiyla Allah’in bilgisinin,
bilinen fiili zorunlu hale getirmedigini sdyleyerek cevap verir.® Mu‘tezile keldmcilar1 Allah'in
kudretinin de ilim sifat1 gibi ezelf oldugunu, O’'nun ezeli ve ebedi biitiin fiillere kadir oldugunu,
higbir tiirdeki ve sayidaki fiilin O’nun kadirligini sinirlamayacagini savunurlar.” Ali el-Esvari (61.
240/854), Nazzdm ve Cahiz gibi bazi istisnalar olmakla birlikte Mu‘tezile keldmcilari Allah’in
kudretinin -koéti fiilleri kapsayacak yeterlilige sahip olmasi anlaminda- yaratmaya kadir
oldugunu, savunurlar.® Kadiri, fiili meydana getiren,’ fiili ise kadirin var ettigi sey/fiil olarak*
degerlendiren Mu‘tezile keldmcilari, biitiin fiilleri kapsama imkani olsa da Allah'mn kadirligini,
“failin yaptig1 her iyi fiil " seklinde tarumlanan adilet sifati ile birlikte degerlendirdikleri igin
ilaht kudretin yalnizca, insana nispet edilen fiillerin disindaki iyi fiiller ile sinirli oldugunu kabul
ederler. Buna gore insanlarin kétii ve iyi fiilleri Allah’in kadirliginin kapsamindan ¢ikmaktadir.
Insanin kétii fiilleri ilahi kudretin kapsaminda degildir, ¢iinkii ilahi kudret -kétiiyii yaratmak igin
yeterli olsa da- kétii olana tealluk etmez."” Insanlarin iyi fiilleri ise, onlarin bu fiillerle sorumlu
kilinmalari nedeniyle kadirligin kapsamindan ¢ikmaktadir.” Zira insanin, kendi fiilinin kadiri
olmaksizin sorumlu tutulmasi onu giicii yetmeyen seyle sorumlu tutmak (teklifi ma ld-yutdk)
anlamina gelir ki, boyle bir sorumluluk verme (teklif) Mu'‘tezile keldmcilar: tarafindan kéti kabul
edilmis ve Allah’in insana bu sekilde sorumluluk vermesi reddedilmistir.”* Allah Teil4 ise kotii
olan bir seyi yapmaz. O yalnizca hikmeti ve dogruyu/iyiyi (savab) irade eder.” Kadi Abdiilcebbar,

4 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 301, 302.

5 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 160; Ebii'l-Hiiseyin el-Basri, Tesaffuhu’l-edille, nsr. Wilferd Madelung
(Wiesbaden: Harrasowitz Verlag, 2006), 59-65.

6 Ebii’l-Hiiseyin el-Basrf, Tesaffuhu’l-edille, 116, 120; Albert Nasri Nadir, Felsefetii'l-Mu tezile (iskenderiye: Matbaatu Darii
Nesri’s-Sekafe, 1950), 67.

7 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 155-156; Ebi’'l-Hiiseyin el-Basrd, Tesaffuhu’l-edille, 77.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilli’l-hamse, 313; Ebir'l-Hiiseyin el-Basr, Tesaffuhu’l-edille, 89.

o Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 151.

10 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 324.

1 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 301.

12 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 357.

13 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 316.

14 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-hamse, 332, 345, 396; Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usiili'd-din (Resdilu'l'adl ve't-
tevhid), thk. Muhammed Ammare (Kahire: Darii’s-Surk, 1988), 238; Cusem?, Tahkimu'l-‘ukal fi tashihi’l-usil (San’a:
Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali, 2002), 115.

1 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, 232; Kadi Abdiilcebbar el-Muhtasar'da Allah Teala'nin, hayri/tiati irade ederek
peygamberler gonderdigini ve insanlarin onlara tibl olmalarini irade ettigini; O’nun iradesinin zorunlu kilici bir

1
1
1
1

irade oldugunu, bu durumda O’nun insanlarin kétii fiillerini irade ettigini sdylemenin abes/hikmetsiz olacagin
soylemektedir. el-Muhtasar, 228.
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adalet ilkelerine ayirdigi baslik altinda ele aldigi kudretin insan fiillerinden 6nce oldugunu
soyledikten sonra kudretin adiletle iliskisi s6yle kurmaktadir: “Bu konunun adilet ile iliskisi
sudur: Kudret fiil ile birlikte olsa insani giicii yetmeyen seyle sorumlu tutma (teklifi ma la-yutak)

sorunu ortaya ¢ikar. Bu ise ¢irkindir. Adéleti geregi Allah cirkin olani eylemez.”"

Allah’in alim, miirid, kadir, adl ve hakim sifatlar1 hakkindaki bu miitalaalar: ile mutabik olarak
Mu'‘tezile keldmcilari, insanin kudrete fiilinden 6nce sahip oldugunu ve insanin, kendi fiillerinin
kadiri ve faili oldugunu kabul ederler. Bu ¢ikarimi agiklamak amaciyla burada iki tasnife yer
vermek istiyoruz. Birincisi Kadi Abdiilcebbar'in fiillerle ilgili tasnifidir. Bu tasnife gore fiiller,
insanin kudreti kapsaminda olanlar ve olmayan seklinde iki kisma ayrilmaktadir. Cevherler,
renkler, tatlar, kokular, kudret, arzular, nefretler gibi fiiller, insamin degil, Allah’in kudreti ve
fiilleri kapsamindadir. insanin fiilleri ise uzuvlarin (efdl-i cevdrih) fiilleri ve kalbin fiilleri (ef‘dl-i
kuliib) olmak iizere iki kisma ayirir. ilki, olus, itme, bilesim, ses ve elem seklinde ve ikincisi inang,
irade, nefret, zan ve fikir seklinde beser kisimdan olusmaktadir.”” ikinci taksim ise ibn
Metteveyh'in (8. V./XI. yiizyilin ortalar1) arazlarla ilgili aktardigi taksimdir: Bu taksime gore,
arazlar siirekli olanlar (md yebka) ve siirekli olmayanlar (md ld-yebka) seklinde iki kisma ayirirlar.
ibn Metteveyh renkler, tatlar, kokular, sicaklik, sogukluk, yaslik, kuruluk, hayat, kudret, oluslar
ve bilesimler gibi arazlarin siirekli olduklarini ve bunlarin disinda kalanlarin ise siirekli olmayp,
an be an yaratildiklarini belirtir.'®

Fiiller ve arazlar iizerine yapilan bu taksimler muvacehesinde sunlar soylenebilir: Kudret,
Mu'‘tezile keldmcilarina gére dogrudan Allah tarafindan insanin bedeninde yaratilan ve insanin
fiillerinden dnce kendisinde mevcut olup onun iyi ya da kétii biitiin fiillerini yapabilmesine imkam
veren bir arazdir, sifattir.” insan, kendisinde yaratilan ve varhigi siirekli olan kudret arazi ile kendi
fiillerini irade etmekte ve meydana getirmektedir. Mu‘tezile insanin fiili iizerindeki etkinligine
iliskin bu iddiasim Kadi Abdiilcebbar'in “giivenilir yontem” dedigi su delil ile takviye eder:
insanlar fiillerini, biitiin etkenler salimen hazir olduklarinda, giidiileri (devdi) ve iradeleri ile
gerceklestirirler. insanin fiili eger dogrudan Allah’in kudreti ile meydana geliyorsa, bu durumda
insanin giidii (dd) ve iradesinin fiil iizerinde bir etkisi yoktur, dolayisiyla insanin, irade, inang vs.
gibi yetilere de ihtiyaci olmaz.”® Bu delile gore fiili gerceklestirme giidii ve iradesi kime ait ise
kudret de ona ait olmalidir. Baska bir ifade ile yaptigi fiillerin insana nispet edilmesinin sebebi -
bedeni yeterliliklerin saglamhigi ve diger engellerin bulunmamasi kosusuyla- onun irade ve
glidiistintin fiil tizerinde etkin olmasidir. Kadi Abdiilcebbar, bir giidii insaru kalkmaya ya da
yemeye giidiilediginde kalkma ya da yeme eyleminin gerceklesecegini, kula ait fiillerin irade ve

16 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 390.

v Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-hamse, 90.

ibn Metteveyh, et-Tezkire fi ahkami'l-cevahir ve'l-a‘rdz, nsr. ibrahim Medkdr (Kahire: Darii’s-Sekafe, ts.), 41. Arazlarla

ilgili genis bilgi icin bk. Mehmet Bulgen, Keldm Atomculugu ve Modern Kozmoloji (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 199-

206.

Kadi Abdiilcebbar, bu baglamda, fiillden 6nce kulda bulunan kudretin, déven ya da sadaka veren “el” gibi, bir miimini

haksiz yere 8ldiirmek ya da diismanlar 6ldiirmek icin kullanilan “bigak” gibi bir 4let gibi oldugunu kaydeder. el-

Mubhtasar, 246.

» Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilli’l-hamse, 53, 336; Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, Tesaffuhu’l-edille, 24; Cusemt, Tahkimu’l-‘ukil,
120; Orhan S. Kologlu, Ciibbailer'in Keldm Sistemi (istanbul: iSAM Yayinlari, 2017), 171-185.
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gidilye, maddi araglarin/uzuvlarin saglamligina, kulun varligindan énceki sebeplerin varligina
bagli oldugunu soyler.”!

Bu bakis acisi, Mu‘tezile’de, fiilden 6nce oldugu kabul edilen kudretin, araglarin saglamlig
(selametii’l-esbab) anlaminda kullanildigini ima etse de, bir araz olarak kudretin fiilden énce
insanda mevcut oldugu gériisii, onlara gére kudret, bu imanin igerdiginden daha fazla bir anlama
ve etkinlige sahiptir.”* Nitekim Kadi Abdiilcebbar da fiillerin insana ihtiya¢ duyduklarin,
dolayisiyla insanin fiiller {izerinde etkin olduklarim ve bu etkinin, varligin ortaya ¢ikmasi (hudis
ve teceddiid) noktasinda gerceklestigini sdylemektedir.”

Belirtmek gerekir ki, Mu‘tezile insanin, fiilinin faili oldugu séylerken tabiatta Allah’in kudretinden
bagimsiz gliclerin bulundugunu, insanin kudretinin de bu gercevede degerlendirilmesi gerektigini
ileri siirmemektedir. Ya da en azindan bdyle bir degerlendirme, mezhebin genel yaklasimim
yansitmamaktadir. Muammer b. Abbad (6l. 215/830), Cdhiz ve Nazzidm gibi bazi Mu'tezile
keldmcilar1 Allah'in tabiata bazi 6zellikler verdigini ve esydnin zorunlu olarak bu tabii
ozelliklerine bagl kaldiklarimi savunurlar.” Buna mukabil Ebii’l-Hiizeyl, Ciibbailer,” Kadi
Abdiilcebbar,” Ebii’l-Hiiseyn el-Basri (61. 436/1044), Cusemi (61. 494/1101)” ve ibnii’l-Melahim1
(61, 536/1141)*® gibi keldmcilar “siirekli yaratma” (halk-1 miistemirr) diisiincesine bagli kalarak
zorunlu sebepliligi reddederler.”” Bu konuda onlarin temel siikinin Allah’in kudretinin
sinirlandirilmasi endisesi oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim bu ge¢ dénem Mu‘tezile

u Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 337.
= Bununla beraber, Es‘ard, Bisr b. Mutemir ve Siimdme b. Esres gibi baz1 Mu'‘tezile keldmcilarinin kudreti, uzuvlarin
saglamligi ve engellerin yoklugu anlaminda degerlendirdiklerini nakleder. Es‘arl, Makaldtii l-isldmiyyin, nsr. Hellmut
Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1980), 229.

z Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 118-119; Cusemi, Tahkimu’l-‘ukiil fi tashthi'l-ustil, 157-158.

z Muammer b. Abbad es-Siilemi, Allah’in yalnizca cevherleri ve cevherlerdeki tabil manalar1 (dogal nitelikler)
yarattigini ve hastalik, saglik, dliim, dirilme, renkler ve tatlar gibi arazlarin ve fiillerin cisimlerdeki 6zellikler
tarafindan sebep-sonug iliskisi ile meydana geldiklerini savunur. Nazzidm, esyanin 6zelliklerinin cismin Sziinde
evvelemirde bilkuvve yaratildiklar: (kumiin), daha sonra yine cismin bulundugu yer gibi dogal sebeplerin etkisiyle
ortaya giktiklar: (zuhir) seklindeki diisiincesi ile baglantili olarak esyinin dogrudan Allah’in miidahalesi ile degil,
kendi tabiati ile fiili gerceklestirdigini iddia eder. Cahiz da esyanin degismez kanunlara bagl olduklarin, tabiatin
bu kanunlara bagl kalarak déniisiim (istihdle) geirdiklerini ve insanin da bu kanunlardan bagimsiz olmadiklarini
syler. islam diisiincesinde dogal sebepliligi (tabiat) savunan ilim adamlarmin goriislerinin genel bir
degerlendirmesi igin bk. Osman Demir, Keldmda Nedensellik ilk Dénem Keldmcilarinda Tabiat ve Insan (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2015), 101-122.

» Es‘arl Makaldt'da her iki ilim adaminin, agir tasin tas havada diismeden kalacagini, atesin pamuk ile yanmadan
beraber bulunabilecegini miimkiin gordiikleri aktarir. Ayrica Ebii’'l-Hiizeyl, Allah'in, 4m4 bir kimsede renklerin
idrakini yaratmasinin ya da herhangi bir engel bulunmadiginda gézde gérme idrakini yaratmamasinin miimkiin
oldugunu sdyler. Es‘ari, Makaldt, 312, 569; Orhan $. Kologlu, Ciibbailer’in Keldm Sistemi, 158.

2 Kadi Abdiilcebbar, irade sahibi fiilin disinda, fiili zorunlu kilan illet anlaminda tabiat, nefis, akil ve yildizlar gibi
miiessirleri makul bulmadigini sdyleyerek reddeder. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 120-122, 325.

z Cusemi, Tahkimu’l-‘ukiil, 68-80.

» Melahimi, Tuhfe ve el-Fdik adli eserlerinde de tabiattaki olaylari zorunlu illet-maldl iliskisi icinde degerlendiren
felsefecilerin yaklasimlarini elestirmektedir. Mel&him?, Tuhfetu’l-miitekellimin fi'r-reddi ale’l-feldsife, thk. Hassan
Ansar? (Tahran: Iranian Institute of Philosophy, 2008), 130-135; Melahimf, Kitabu'l-faik fi usiili'd-din, thk. Faysal Bedir
Avn (Kahire: Darii'l-Kiitiib ve'l-Vesaiki’-Kavmiyye, 2010), 146-150; Orhan $. Kologlu, Mu'tezile’nin Felsefe Elestirisi
Harezmli Mu'tezili [bnii'l-Meldhimi’nin Felsefeye Reddiyesi (Bursa: Emin Yayinlari, 2010), 288-297.

» Genel bir degerlendirme icin bk. Muna A. Ebu Zeyd, et-Tasavvuru’z-zerri (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Cami‘iyye, 1994),

259-269.
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kelamcilar1 dlemde sebeplilik ilkesinin zorunlu olmadigini sdyleseler de mutlak anlamda
sebepliligi reddetmemekte, bilakis Allah’in fiil-i muhtar olmas: ve kudretinin simirlanmasindan
kaginmak icin sebeplerin zorunlu olmadigim savunmaktadirlar. Nitekim Ebii’l-Hiizeyl ve
Ciibbal’de goriilen cevaz teorisi, Kadi Abiilcebbar’in, Allah’in sebebi yaratip sonucu (miisebbeb)
yaratmamasinin miimkiin oldugunu séylemesi’* ve biitiin cisimleri ve arazlari yaratinin fail-i
muhtir olan Allah oldugunu ortaya koyduktan sonra zorunlu tabiat goriisiinii elestirmesi,
Clisemi’nin esyAdaki olaylar1 tabiata nispet edenlere karsi biitiin bunlarin irade sahibi bir fil
tarafindan var edildikleri tezini savunmasi, Melahimi'nin felsefecilerin tabiattaki dogal siiregleri
sebep-sonug iliski icerisinde agiklayan yaklasimlarini zetledikten sonra “Biitiin bunlar, onlarin
zorlamalaridir, Bu zorlamalar ile onlar, zikrettikleri biitiin olaylari kendi iradesi ile kullarina
ihsanda bulunmak icin yaratan irade sahibi yaraticiy1 (es-Sani‘u’l-Muhtdr) reddetmislerdir (def’)”
demesi ve akabinde Allah’in her seyi yarattifini anlatan ayetlere yer vermesi bu kanaati
desteklemektedir.

Neticede olarak su sdylenebilir: Mezhep iginde farkli gériisleri savunanlar bulunsa da, Allah’in
alimliginin ve kadirliginin biitiin mevcidat: kapsadig, tabiattaki biitiin fiillerin Allah’in kudreti
ile meydana geldigi, teklifin makul bir zemine oturtulmas: amaciyla insanlara ait oldugu
savunulan ve bir araz olan kudretin Allah tarafindan onlara verildigi ve insanimin, irade ve giidiisii
ile bu kudreti kullanarak fiillerini icra ettikleri diisiincesi, Mu‘tezile’de -6zellikle son dénem
temsilcilerinde- kabul géren genel yaklasimi yansitmaktadir.

2. Métiiridi ve Es‘ar? Diisiincede insan Fiilleri

Farkli iklim ve ilim havzalarinda neset eden MAitiiridi ve Es‘arl mezhepleri, usiliiddinin
meselelerinde biiyiik oranda hemfikir olsalar da bazi meselelerde, aralarinda fikir ayriligi
bulunmaktadir. insan fiilleri konusu da belli bir acidan da olsa fikir ayrilig1 yasanan bu meseleler
arasinda yer almaktadir. Burada her iki ekoliin konuya dair miittefik olduklar1 temel kabulleri ve
akabinde ayristiklar1 noktalar: ortaya koymaya calisacagiz. inceleme konumuz itibariyla temel
meselelerde hemfikir olmalar1 nedeniyle Maturidi ve Es‘ari ekollerini aym baglik altinda
incelemeyi tercih ettik. iki ekol arasindaki tartigmali olan bazi hususlar1 yine konumuz ekseninde
kalmaya 6zen gdstererek agikladik.

Dogrudan tabiat ve insan fiilleri ile ilgili il4h1 sifatlar olan ilim, irade ve kudretin sifatlarinin, ezell
ve her seyi kusattiklarini her iki ekol kabul etmektedir. Buna gére var olan ve olacak olan her sey
dogrudan Allah"in bilgisi kapsaminda ve O'nun irade® ve kudreti ile meydana gelmektedir. Onun
kudretinden baska esya {izerinde var edici higbir gii¢c ve fiil yoktur.”® Burada birka¢ husus s6z

% Es‘ari, Makaldt, 312, 569.

3 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 389-390.

Burada iradeyi muhabbet ve riza ile birlikte degerlendiren bazi Es‘arilerin yaklasimlari, Allah’in kétii fiilleri severek
irade etmesi seklinde anlasilabilecegi icin mahzurlu bir konum arz ediyor gibi gézitkmektedir. Ancak Ciiveyni bu
yaklasimu sdyle yorumlamaktadir: “Allah Teala, kulun kiifriine [ve kétii fiillerine] onlari cezalandiracak olmasi
y&niiyle razi olur.” Ciiveyn, el-Irsdd, thk. Muhammed Yusuf Musa (Misir: Mektebetii’'l-Hanct, 1950), 239. Bu yoruma
gore ilahi rizdnin iyi ve kétii fiillere yonelisi farkli agilardandir. ilkine gerceklesmesi agisindan, ikincisine ise
gerceklestiginde adaletle karsiliginin goriilecek olmasi agisindandir.

Es‘arl, el-Luma’ fi'r-reddi ald ehli'’z-zeyi ve'l-bida‘, nsr. Hamm{de Gurabe (Kahire: Matbaatu Misriyye, 1955), 25, 47;
Ciiveyni, el-irsad, 187; Sehristani, Nihdyetiil-ikddm, 206; Bakillani, Temhidiil-evdil ve telhisii'd-deldil (Beyrut:
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konusudur. Birincisi, Allah'in ezell ilminin, hidis zamanda gergeklesen olaylar1 zorunlu kilip
kilmayacag1 sorunudur. Her iki mezhep de -Mu‘tezile’de oldugu gibi- ezell ilmin maliima/olaya
tabi oldugu ilkesine istinaden ilmin bilinen olay1 zorunlu kilmadigini kabul eder.** Dolayisiyla
Allah'in ilmi herhangi bir sekilde bilinen olay: etkilemedigi icin, mezklir sorun etkisini
kaybedecektir. Diger husus ise Allah'in hayir ve serri, iyi ve kotiiyii irade etmesinin, kétiiliigiin
O'na nispet edilmesini gerektirip gerektirmeyecegi meselesidir. imam Matiiridi (61. 333/944),
Allah Tedld’min her seyi yarattigini, kotilyli yaratmasi nedeniyle kétiiliikle nitelenemeyecegini,
yaratma (halk) ile yaratma sonucu meydana gelen seyin (halku fiili'l-halk) farkli olduklarini ifade
eder. Akabinde de, O’'nun her seyi hikmetine bagli olarak yerli yerinde var ettigini (vaza‘a kiille
sey’in mevzi‘ahii) sbyleyerek bunun hikmetle ¢elismedigini ve zuliim olmayacagini, yedirme,
giydirme ve rizik vermenin de Allah’a ait oldugunu ancak O’nun, yeme, giyinme ve riziklanma ile
isimlendirilmeyecegini séyler.”” Imam Es‘ari (6l. 324/935-36) de Allahin, kétii bir fiili
baskasinda/baskas! i¢in yarattifini, O'nun, bir cisimde hareketi yaratmasi nedeniyle “hareketli”
diye nitelenemeyecegi gibi, zulmii baskasinda yaratmasi nedeniyle zalimlik ile nitelenmemesi
gerektigini ifade eder.’ Es‘ari keldminin énemli temsilcilerinden Ciiveynt (81. 478/1085) de Allah
hakkinda fayda ve zararin kavramlarinin diisiiniilemeyecegini, dolayisiyla O’'nun, kotii/zararl
fiilin kotiiltiglini bilmesi nedeniyle onu yapmayacagini ve ona ihtiya¢ duymayacagini séylemenin
dogru olmadigini, kétii olan bir fiili yarattiginda O’na bir zararin ilismeyecegini ve iyi ve kotii
biitiin fiillerin 0’nun hakkinda esit oldugunu sdyler.” Ebii'l-Muin en-Nesefl (6. 508/1115) de iyi
seylerin ve inangsiz kisinin inangsizlig gibi kotii olan seylerin Allah’in var etmesi ile meydana
geldiklerini ve kétii seyleri var etmesinin, O'nun kotii olarak nitelenmesini gerektirmeyecegini
sOyler. O inangsizhigin, insanin eylemi (fiil) oldugunu, Allah Te4la'nin kulun segimine gére o eylemi
var ettigini (icdd) belirtir ve Allah Teild'min, hikmeti geregince kulun kotii eylemlerini
yaratmasinin kotii olmadigin, dolayisiyla O’na kétiiliigiin nispet edilemeyecegini ifade eder.”®

Bu temel hususlarda ittifak eden Matiirid] ve Es‘arl mezhepleri Allah'in ezelf ve her seyi kusatan
kudretinin insann fiili ile iliskisinin mahiyetinde ihtilaf etmislerdir. Baska bir ifade ile Allah’mn
kudretinin kapsaminda olan insan kudretinin ne oldugu ve ne kadar etkili oldugu her iki ekol
tarafindan farkli bicimlerde izah edilmistir. Oncelikle vurgulamak gerekir ki, her iki ekol de
insanin iyi ve kétii fiillerinin tamaminin Allah tarafindan yaratildigini kabul ederler.” izahtaki
farklilik, kulun, Allah’'in yarattig: fiildeki katkisinin ne oldugunun tespit edilmesi noktasinda
ortaya cikmaktadir, Burada 6ne ¢ikan temel kavram hadis kudret kavramidir, Es‘arilere gore hadis

Miiessesetii’l-Kiitiib es-Sekafiyye, 1987), 317; Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, thk. Muhammed Arugi (istanbul: TDV islam
Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2017), 124-126; Ebii'l-Muin en-Nesefi, et-Temhid (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li’t-
Turas, 2006), 34.

34 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, 65, 88, 202; Fahreddin er-Razi, el-Metdlibu’l-‘dliye mine’l-‘ilmi’l-ilahi, nsr. Muhammed
Abdiiseelam Sahin (Libbnan: Darii’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1999), 3-2/37; es-Semerkandi Semseddin, es-Sahdifu'l-ilahiyye
(Litbnan: Darii’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2007), 142, 175, 178.

3 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 252-253, 259, 338.

36 Es‘ard, el-Luma’, 79, 56-57.

Ciiveyni, el-‘Akidetii’n-Nizdmiyye fi'l-erkani’l-Islamiyye, thk. Zahid Kevseri (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Turas,

1992), 35-36..

8 Nesefl, Tebsiratii'l-edille fi ustli'd-din, thk. Enver Hamid isa (Kahire: el-Mektebetii’'l-Ezheriyye li't-Turs, 2011), 2/925-
927.

¥ Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 253; Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 2/779.
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kudret, Allah’'in fiil aninda insanda yarattig1 siirekli olmayan bir arazdir.*® Es‘ariler bu hadis
kudretin herhangi bir sekilde insan fiillerinin varlik kazanmasinda bir etkisinin olmadiginy, her fiil
amnda bu kudretin Allah tarafindan yeniden yaratildigim savunurlar.* Bakillani bu diisiincenin
sdikinin, insanlarin, fiillerinde her an Allah’in yardimina muhtag olduklar: diisiincesinin yattigin
soylemektedir.*” Fiil Allah’in her an yarattig1 bu kudret ile meydana gelmektedir ki, bu durumda
fiili var eden Allah’tir. Onlara gore fiil aninda insanda viiciid bulan bu kudret insanin yalnizca
“kesb eden” (fiil lizerinde caba gosteren kisi) olmasina imkan vermektedir. Bu baglamda onlar
kesbi “fiilin hddis kudret ile meydana gelmesi”* -ki, Es‘arf, bu tanimi tercih ettigini séylemektedir-
“fiil aminda fiil {izerinde, onu felglinin hareketi gibi zorunlu bir eylem olmaktan c¢ikaran
tasarruf”,** “kulun, [hadis olan] irade ve kudretini fiil aninda [belli bir fiile] yéneltmesi™* gibi fiil
amnda meydana gelen hadis kudret ile baglantili olarak tanimlamislardir. Su halde insanmin fiil
lizerinde bir roliiniin oldugunu belirleyen sey, bu tanimlarin isaret ettigi {izere, onun, fiil aninda
kendisinde yaratilan hadis kudrete mahal/zemin olmasidir.* Béylece insan, kendisinde yaratilan,
edilgeni oldugu hadis kudretin fiili var edis siirecinde, bir sekilde stirece dahil olup kudreti belli
bir fiile yonlendirebilecek bir melekeye sahip olabilmektedir ki bu meleke onun kesbine tekabiil
etmektedir.

Su var ki, imam Es‘ari kesbin hakiki failinin Allah oldugunu ve kesbin, O’nun fiili oldugunu
soylemektedir.” Bu yaklasim insanin, fiili tizerinde herhangi bir etkisinin olmadigini ima etse de
Es‘ari’nin ifade etmeyi amacladigi sey, bu imanin 6tesinde baska bir sey olmalidir. Nitekim Es‘arf,
bir eylem/hareket olarak kesbin insanda var oldugunu sdylerken, bu kesb hareketine onun
muktedir kilanin, Allah olmasi gerektigini soylemektedir.”® Bu agiklama, insanin fiili tizerinde
hicbir etkisinin olmadigi ¢ikarimina bizi icb4r etmez. Es‘ari’'nin ifadesi -fiil aninda insana verilen
hadis kudretin belli bir eyleme yonlendirilmesi anlamina gelen- kesb kabiliyetinin ve
yetkinliginin insana Allah tarafindan kazandirildigi seklinde de yorumlanabilir. Es‘ari
aktardigimiz kanaatinin akabinde Allah’in bizde kesbi yaratmamasi halinde, bizim kesbe sahip
olamayacagimzi belirtir. Su halde ona gére Allah tarafindan verilen kesb ile insan, kendi irade ve
ihtiyarina dayanarak, Allah tarafindan yaratimi siirecinde fiil tizerinde, onun belli bir yonde
gerceklesmesi noktasinda etkin olmaktadir, Bu yorum hem Es‘ar?’yi kendi iginde tutarh bir sekilde
hem de sonraki takipgilerinin yaklagimlarini mezhebi biitiinliik icinde degerlendirmeye imkin
vermektedir. Nitekim Es‘ari zorunlu hareketlerin ve kesbe dayali hareketlerin Allah tarafindan
yaratildiklarim  s@yledikten sonra, bu sdylemin, kesbi hareketlerin de zorunlu olmasim
gerektirecegi seklindeki elestiriye sdyle cevap vermektedir: Zorunlu fiiller, felglinin hareketi gibi,

a0 Es‘ard, el-Luma’, 95; Ciiveynt, el-Irsad, 215, 217; Bakillan1, Temhid, 325.

4 Ornek olarak bk. Es‘ard, el-Luma’, 73-74; Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, 63.

a2 Bakallani, Temhid, 325, 342.

4 Es‘ari, Makaldt, 539, 542.

a4 Bakallani, Temhid, 347.

45 Sa‘diiddin Teftazani, Serhu’l-‘Akaid, thk. Ahmed Hicazi (Kahire: Mektebetil-Kiilliyyat el-Ezheriyye, 1988), 58.
4 Imam Es‘ar sdyle demektedir: Kesb fiilin hidis kudret ile meydana gelmesidir. Kadim kudret ile fiili gerceklestiren
gercek fail, hadis kudret ile fiili meydana getiren ise kesb edendir, [daha dogru bir ifade ile kesbe konu olandir]
(miiktesib). Es‘ari, Makalat, 539.

47 Es‘ard, el-Luma’, 73-74.

8 Es‘ard, el-Luma’, 78.
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mecbur birakilan, dayatilan ve ¢aba gésterilmesine karsin kacimlamayan fiiller iken, kesb fiiller ise
gelmek, gitmek gibi zorunlu kabul edilemeyecegini herkesin sagduyusu ile bildigi fiillerdir. Her iki
fiil bir hareket/eylem olmasi yéniiyle varolus ve yaratilma agisindan ayni olsalar da kesbi ya da
zorunlu olmalar1 yoniiyle birbirinden farkhidirlar; onlarin yaratilma yéniinden ayni olmalari kesb
ve zorunluluk yonlerinin de ayni olmalarim gerektirmez.*”

Onun bu agiklamalari, insanin, kesbf fiillerde fiili yapmaktan kaginabilme ya da terk edebilme ve
bu yonde caba gosterebilme selahiyetine sahip oldugunu géstermektedir. Nitekim Es‘arf insanin
iman etmeye giiciiniin (istitdat) yetip yetmedigine iliskin bir soruya sdyle cevap vermektedir:
“Eger iman etmeye giiciiniin yetmemesi ile kastettiginiz sey, kisinin aciz olmas ise bunu kabul
etmeyiz. Kastettiginiz, kisinin imam terk edip baska seylerle mesgul olmasi nedeniyle iman
etmemesi ise evet [insanin iman etmeye giicii vardir].”*® Bu cevaba gére insanin fiil {izerindeki
etkisi, iradesi ve gayreti iizerinden temellendirilmektedir. Sehristani (1. 548/1153) de Es‘arl’nin
goriisiinii aktarirken, ona gére Allah’in, hadis kudretin akabinde insanin irade ve gayretine gére
fiili yarattigim soylemektedir.’® Es‘arl ayrica “imani kesb etti”, “inangsizligi kesbetti” gibi
ifadelerin anlaminin, iman ve inangsizigin hadis kudretle meydana geldigini ifade ettigini
soyler.”” Dolayisiyla ona gére hadis kudretin fiilin kesb edilmesinde bir etkisi vardir. Zira o, kesbi,
kesb edenin hadis kudreti ile bir seyin meydana gelmesi seklinde tarimlar.” Su halde Es‘ari’ye
gore kudreti de mutlak anlamda kesb etme selahiyetini de insanda yaratan Allah’tir; bu anlamda
hakiki fail Allah’tir. insan irade ve ihtiyar1 ile kesbini kullanmakta fiil iizerinde belirleyici
olmaktadir. Es‘ari’nin kesbi 1srarla Allah’a nispet etmesinin nedeni ise ge¢ ddnem Es‘arilerinden
farkli olarak, kesb kavramini “varlik verme” siirecinin bir unsuru olarak degerlendirmesidir. O
kesbi fiil aninda fiili var eden kudretin etkinligi seklinde degerlendirir. Kudret varsa kesb vardir.
“Allah Tela’nin kendisinde kesbi yaratmadig kiside kesbin olmasi imkinsizdir. Kudret olmadan
kesb miimkiin olmadigina gore kesb kudret icin var edilmistir.”* Fiil kesptir. Fiili var eden Allah
ise hakiki kesb eden de O’dur.”

Hakiki fail ve kasib Allah ise ve kesb yalnizca fiilin meydana gelis siirecinin bir birimi ise kudretten
farki nedir? Bu kavram neyi ifade etmekte ve neden insanla irtibathi olarak ele alinmaktadir?
Gorebildigimiz kadariyla Es‘ar kesbi, fiilin hadis kudret ile kendisi iizerinde var oldugu faili ifade
etmek icin kullanmaktadir. insanin fiili kendisinde var edilen hadis kudret ile meydana geldigi
icin baska bir ifade ile insan hadis kudretin mahalli/zemini oldugu icin onun fiili ya da onda
meydana gelen fiil kesb diye isimlendirilir. Allah ise hadis kudretin mahalli olmadig1 gibi hadis
kudret ile kadir ve fail de degildir. Kesbi, hadis kudreti ve fiili kulda yaratan Allah olsa da kesbi bir
kazanim olarak (miikteseb) kendisinde bulunduran, insandir. Kesbi var eden Allah, kesbi kullanan
insandir; ancak kesbi var eden olmasi hasebiyle Allah hakiki fildir. Bu agiklamada kesb hadis
kudret ile meydana gelen fiili ifade eder. Bu durumda insanin zorunlu fiilleri ile insann fiilleri

o Es‘ard, el-Luma’, 75-76.

50 Es‘ard, el-Luma’, 99.

51 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal (Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 1968), 1/97.
52 Es‘ard, el-Luma’, 74.
53 Es‘ard, el-Luma’, 76.

54 Es‘ard, el-Luma’, 96-97.

5 Es‘ard, el-Luma‘ 72, 73.
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disinda hadis kudret ile meydana gelen dogal fiiller de kesbi kabul edilmeli midir? Yukarida da
temas edildigi tizer Es‘arf kesb? fiilleri -var olmalar1 ve yaratilmalar1 agisindan zorunlu fiiller ile
ayni diizlemde degerlendirse de- insanin iradesiyle aktif olmasi yoniiyle zorunlu fiillerden
ayirmaktadir®® Bu durumda Es‘ari’ye gére kesbin hadis kudret ile insan iradesinin kesistigi
dizlemdeki bir etkiyi ifade ettigini sdylemek miimkiindiir.

AN

Benzer bir degerlendirmeyi Es‘4ri’nin takipgilerinden Bakilldnt’'de (1. 403/1013) de gormek
miimkiindiir. O insann biitiin fiillerini Allah Tedl&'nin yarattigini, insann, fiili var etmede bir
etkisinin olmadigim ve fiilin -ibAdet ya da giinah gibi- belli bir fiil olma yoniinii belirleme
anlamindaki kesbin Allah tarafindan insana verildigini, insanin irade ve ihtiyar1 araciligiyla
kesbini kullanarak hadis kudret aracihg ile fiil tizerinde etkin oldugunu sdyler® ve insanin kesbi
fiilinin zorunlu fiilden ayristigini biiytik oranda Es‘ari’'nin ifadelerine benzer ifade ve deliller ile
aciklar ve gerekgelendirir.®® Sehristan? (8l. 548/1153), Es‘ari’nin goriisiinii zikrettikten sonra
“Békillant’nin ondan bir adim ileri gidip” hadis kudretin fiilin varlig1 {izerinde etkisinin
olmadigini, ancak fiilin varlik disindaki diger yonlerinde (cihdt ve i‘tibardt) etkisinin oldugunu
soyledigini aktarir. Onun aktarimina gére Bakillani, fiilin varlik disinda insana nispet edilen
oturmak, kalkmak, namaz kilmak ve orug tutmak gibi &zelliklerinin/yénlerinin oldugunu iddia
etmektedir. Ona gore fiilin Allah’a nispet edilen yonlerinin insana nispet edilmesi dogru olmadig
gibi, insana nispet edilen yonlerinin de Allah’a nispet edilmesi dogru degildir.”® Es‘ar ile Bakillani
arasindaki fark muhtemelen kesb kavraminin farkli yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir.
Es‘ari kesbi fiilin gerceklesmesi (vuki‘u’l-fi'l) seklinde tanimlarken, Bakillani kesbi “insanda fiil
amnda meydana gelen kudret aracihigiyla fiil tizerinde tasarrufta bulunan ve fiilin zorunlu niteligi
almasina engel olan yeti” olarak yorumlamistir.” ilkinde kesb dogrudan fiilin varlig: ile iligkili
iken ikincisinde kesb fiili yénlendiren bir etken olarak degerlendirilmistir. Kanaatimize gére her
iki ilim adami da fiili var edenin Allah oldugu insanin yalnizca iradesiyle fiilin olusum siirecine
dahil oldugu noktasinda hemfikirdir.

Ciiveyni de el-frsdd ve adli eserinde var olan her seyin Allah’in kudreti ile meydana geldigini, **
hadis kudretin var olmakla (hudis) ilgili oldugunu,” ilim ve iradenin fiil iizerinde bir etkisi
olmadig1 gibi hadis kudretin de fiil izerinde hicbir etkisinin olmadigini séylemektedir.”® Burada
kudretin fiilin tizerindeki etkisi ile neyin kastedildigi belirgin olarak verilmemistir. Bununla
birlikte hadis kudret igin olumsuzlanan etkinin fiilin gerceklesmesi (tka‘u’l-makdir) y6niinde bir
etki oldugu soylenebilir. Nitekim Ciiveyni bu hususu el-Luma‘ adli eserinde agikca belirtmistir.**
Cliveyni el-‘Akidetii'n-Nizimiyye’de kismen daha farkli yaklasim sergiler. O bu eserinde fiillerinin,
insanin secimi ve giicii (iktidar) ile meydana geldigini, insanin kudretinin fiili tizerinde higbir
etkisinin olmadigini sdylemenin yanlis oldugunu, bununla birlikte fiilin Allah'in kudreti ve

56 Bk. Es‘ard, el-Luma’, 74-76.

57 Bakillani, Temhid, 319, 323-324, 341-342.
58 Bakallani, Temhid, 347.

> Sehristini, el-Milel ve'n-nihal, 1/97-98.

60 Bakallani, Temhid, 347.

6 Ciiveyni, el-Irsad, 187.

62 Ciiveyni, el-irsdd, 206-208.
6 Ciiveyni, el-Irsad, 210.

o4 Ciiveyni, Luma‘u’l-edille fi kavaidi ‘Akaidi Ehl-i siinne ve'l Cemd‘a (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1987), 120-121.
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insanin kudreti seklinde iki kudret ile var oldugunun iddia edilemeyece§ini vurgulamakta,
Mu'tezile'yi fiili varolusunu tek basina insan nispet etmeleri nedeniyle elestirmektedir.* Fiil iki
kudret ile var olamiyorsa ve yaratan yalnizca Allah ise insanin kudretinin etkisi hangi noktada
ortaya ¢tkmaktadir? Ciiveyni bu sorun ile iligkin olarak, Allah’in insan i¢in bir kudret yarattiin,
insanin bu kudreti sahiplendigini ve fiilin, insanin sifat1 olan bu kudret ile meydana geldigini
soylemektedir. Ancak bu kudret Allah'in fiilidir. Zira kudreti yaratmak yalmzca Allah’a aittir.
Insanin hadis kudreti ile bir fiil var oldugunda bu fiil Allah’a nispet edilir, ¢iinkii o fiil Allah’in fiili
ile yani kudreti yaratmas ile meydana gelmistir. insan ise Allah’in kendisine verdigi secme hakki
ile bu kudreti belirli fiillere yonlendirmektedir. Dolayisiyla fiili yaratan Allah’tir.® Bu
degerlendirmeye gore Cliveyni hadis kudretin fiilin gerceklesmesinde etkisinin oldugunu kabul
etmektedir. Ancak kudretin Allah’in fiili olmasi hasebiyle O’'na nispet edilmesi gerektigini de
vurgulamaktadir. Su halde insanin fiil tizerindeki etkisi Allah’in kendisine verdigi irade ile yine
Allah’in verdigi kudret tizerinde y6nlendirmede bulunmaktir. Ciiveyni’nin Bakillani ve Es‘ari’den
daha fazla insanin etkinligine dikkat cekse de niha? kertede ona gére, insanin, fiil ve kudret
tizerinde iradeye dayali yénlendirmenin 6tesinde bir etkiye sahip oldugunu séylemek miimkiin
goziikmemektedir. Benzer bir diisiinceyi Fahreddin er-Razi (61. 606/1210) de dile getirmektedir.
0, namaz ve insan dldiirme fiillerinin birer hareket oldugunu, bu fiillerin asli olan hareketi
Allah’'in yarattigini, fiilin namaz ve 6ldiirme gibi belirli/ayrisan vasiflarinin kulun kesbi ile
gergeklestigini ileri stirmektedir.”

imam Es‘arf ve takipcilerinin yaklasimlar: -aralarindaki ifade ve vurgu farkliliklari- g6z éniinde
bulunduruldugunda Es‘arl mezhebinin genel kanaati ile ilgili olarak sunlari sdylemek
miimkiindiir; Fiil anindaki hadis kudreti ve onu belli bir fiile yénlendirme selahiyetini (kesb,
ihtiydr) yaratan Allah’tir. insan bu selahiyete/kesbe/iradeye dayanarak kendi secimi ile hadis
kudreti belli bir eyleme yonlendirmekte ve fiili iyi ya da kétii nitelikleri gerceklestirmektedir.
Insanin sorumlulugu da bu ihtiyari ve kesbi tasarrufa dayanmaktadir. (Allah en dogrusunu
bilendir.)

Es‘ariler’de oldugu gibi Mitiiridiler’de de fiil aninda insanda yaratilan hadis kudret stirekli
olmayan bir arazdir.® Fiili var eden Allah’tir, insan yalnizca kesb eder.*” imam Matiirid! fiili var
eden giiciin Allah’a ait oldugu iddiasini, mahlikatin tamaminin ve yaratilan biitiin fiillerin O’na
muhtag olmasi gerektigi diisiincesine dayandirir.”® Bununla birlikte Matiiridiler, insamn kendi

65

Ciiveyni, el-‘Akidetii'n-Nizdmiyye, 43-44.

66 Ciiveyni, el-‘Akidetii'n-Nizdmiyye, 46-47, 48-49. Ciiveyni burada insana hadis kudreti bicimlendirecek bir se¢me hakki

(ihtiydr) verildigini vurguladiktan sonra, Allah’in yarattig, kudreti fiile yonlendirme yetkisini, efendi-kéle 6rnegi

tizerinden anlatir. Buna gére kdlenin, efendisinin verdigi yetki ve izinle gerceklestirdigi alis veris, efendinin izni

nedeniyle gegerli olur. Alis verisi efendisinin belirledigi sartlara uygun yapmasi ya da yapmamasi halinde 6diil ya

da cez4 alacaktir. Fiilin gecerliligi ve izni efendiye ait olsa da verilen izne dayanarak aligverisi bilingli iradesi ile

efendinin taleplerine uygun sekilde gerceklestirmek kélenin “tasarrufudur”. Insan fiillerinde baglaminda da benzer

sekilde, kudret, kesb ve dileme kabiliyeti Allah tarafindan yaratilmis olsa da irade ile fiilin belli bir yénde

gerceklestirmek insana aittir.

67 TeftazAni, Serhu’l-Makasid (Pakistan: Darii’l-Me*4rifi'n-Numaniyye, 1981), 2/127.

o8 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 357, 361; Pezdevi, Usiilii'd-din, nsr. Hans Peter Linss (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye 1i’t-
Turas, 2005), 123; Nesefl, et-Temhid, 88.

¢ Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 337; Nesefi, et-Temhid, 100;

& Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 361.
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iradesi ile yaptig1 fiilin hakikatte insana nispet edilmesi gerektigini savunurlar. Matiiridi iyi ve
kot (tdat ve ma'siyyet) fiillerin Allah’a nispet edilmesinin dogru olmadigini, herkesin -Es‘ar’de de
goriilen sagduyu deliline benzer sekilde- kendi 6ziinde sagduyusu ile irade s&hibi, fail ve kesb eden
oldugunu idrak ettigini, fiilin kesb yoniiyle hakiki anlamda kula, yaratma yéniiyle hakiki anlamda
Allah’a ait oldugunu ifade eder.”* Ona gore fiilin iki yoni vardir: Birinci, yoktan var etme gibi,
insan aklinin ve iradesinin erisemeyecegi yonler, digeri emredilen ya da yasaklanan seyi yerine
getirme gibi insan aklinin ve iradesinin erisebilecegi yonlerdir. Matiiridi ilk yonii itibariyla fiilin,
iradelerinin siirini astig1 icin insanlara nispet edilemeyecegini, ikinci yonii itibariyla ise fiilin
insanlara nispet edilmesi gerektigi séylemektedir.”

Hanefi ve Maturldi diisiincenin temsilcilerinde Ebii’l-Pezdevi (81. 493/1100) de insanlarin biitiin
fiillerini Allah Te4la'nin yarattigini sdyledikten sonra insanin hakiki anlamda fail oldugunu, failin
“hadis kudret ve irade ile fiili meydana getiren kimse” anlamina geldigini, nihayetinde insanin
fiillerinin biri Allah’a digeri insana ait olmak {izere iki fiil ile var oldugunu séyler. Ancak Allah’in
fiilinin yaratmak ve fiili var etmek, insanin fiilinin ise yaratmanin diginda basak bir sey oldugunu

7 Onun disiincesinin daha belirgin hale gelmesi i¢in insanin fiili ile neyi

soylemektedir.
kastettiginin tespit edilmesi gerekir. O fiillerinin yaratildiklarini inceledigi baslik altinda s6yle bir
ifadeye yer verir: “Var etmeyi Allah Teil4'ya, fiili ise insana nispet etmemiz gerekir. Ciinkii bize
gore [insana ait] fiil Allah Te4la'nin fiilinin sonucudur (mef'dl), insanin fiilinin sonucu degildir.
Evet, [netice] o, insarun fiilidir. Fiil ise fiilin sonucundan (mefil) baska bir seydir. Dolayiyla insanin
fiili Allah Te4la'nin fiili degildir, O’'nun fiili insanun fiilinden bagska bir seydir. Allah’'in fiili var
etmedir. [Ornegin] oturmak, O’nun fiili degil, fiilinin [yani yaratmasinin] sonucudur. Oturmak
insanin fiildir; fiilinin sonucu degildir.”* Bu pasaj gostermektedir ki, Pezdevi’'ye gére [onun
ifadesiyle Hanefilere gére] insanin fiili, fiil olmasi yoniiyle bir eylemi ortaya ¢cikarmaz. insanin fiili,
Allah’'in insanda var ettigi mutlak/belirsiz fiile nitelik kazandirmaktan ibarettir. Buna gére
Allah"n fiili yaratmak, fiilinin sonucu ise insanin belli bir fiil sahibi olmasidir. insanin tikel fiili
Allahin fiilinin sonucu olduguna gére, bir eylem olmasi yoniiyle fiilin ortaya ¢ikisinda insanin bir
etkisi yoktur. insan yalnizca ortaya cikan fiilin niteligini belirler. Nitekim Pezdevi de bir fiilin
bir¢ok ydniiniin oldugunu, insanin kétii fiillerini bir hareket/fiil olmasi yéniiyle (min haysii
hareket) yaratamin Allah oldugunu, ancak onun kétii ydniiniin Allah’in yaratmasi ile meydana
gelmedigini, insanin hidis kudreti ve iradesi ile gerceklestigini séylemektedir.”

Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin (1. 508/1115) yaklasimi da Pezdevi'nin yaklasimu ile drtiismektedir. O,
insanlarin fiillerini Allah’in yarattigini, bununla beraber iyi ve kétii fiillerin insanlara ait
olduklarini sdyler.” Ona gére insanlarin fiilleri biri Allah’a ait olan yaratma kudreti (ezeli), digeri
insana ait olan kesb kudreti seklinde iki kudrete (hddis) dayanmaktadir.” ilaveten o, fiilin yaratma
ve kesb seklinde iki anlami oldugunu belirtmekte, insanin fiilinin, var etme ile degil irade etmekle

n Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 322-325.
7 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 326.

7 Pezdevi, Usiilii'd-din, 124.

7 Pezdevi, Usiilii’d-din, 110.

s Pezdevi, Usiilii’'d-din, 113-114.

76 Nesefl, et-Temhid, 94.

7 Nesefl, et-Temhid, 10-102.
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ile ilgili oldugunu ileri siirmektedir. insanin fiiline nispet edilen iyi ve kétii gibi nitelikler (ma‘anf)
dogrudan Allah'in fiili olan var etme ile ilgili degildir. Bu nitelikler Allah’in yaratmasinin sonucu
meydana gelen, insanin iradi fiilleri ile ilgilidir. Ancak insanin iradesi ile yaptig1 etki, Allah'in
fiilinin sonucudur (mefil) ve dolayisiyla insanin fiili ve kudreti Allah’in kudreti altindadir.” Bu
aciklamaya gére Nesefl de Pezdevi gibi hadis kudret ve kesb ile ifade edilen insana ait fiilin ya da
insanin fiil {izerindeki etkisinin yalmzca Allah'in yarattig1 fiile nitelik kazandirmakla sinirh
oldugunu kabul ediyor goziikmektedir.”

Neticede Mitiiridilere gére, insanin fiilini yaratan Allah’tir ve bir araz olan hadis kudretin fiilin
var olusu iizerinde bir etkisi yoktur. insanin, iradesinin yardimu ile fiilin tizerindeki etkisi ona
niteligini/vasfini kazandirmaktir. Bu etkisi nedeniyle insan hakiki anlamda fail kabul
edilmektedir. insanin failliginin anlami da kesb eden olmasindan ibarettir. Kesb kavraminda temel
belirleyici husus, insanin iradesi ile fiilin niteliginde belirleyici olmasidir. BeyAzizadenin (dl.
1098/1687) de vurguladigi gibi Matiiridilerin ¢cogunlugunun gériisiine gére “fiilin ash Allah’in
kudreti iledir, fiilin iyi ve kétii (tdat ve ma'styyet) seklinde nitelenmesi (vasf) ise kulun kudreti
iledir.”®® Hasili kesb, fiili meydana getiren sey degil, failin fiil ile nitelenmesini gerektiren seydir.
Bunun nedeni de fiilin insanda, insanin kendi iradesine gére yaratilmis olmasidir. iste
Matiridilerin kesb ile kastettikleri sey de budur.** Matiiridiler Allah’'in insana sorumluluk
vermesini (teklif), Es‘arilerde oldugu gibi fiil aninda etkin olan kesbe degil, fiilden 6nce kulda
bulunan, fiilin, bedent ve beden dis1 araclarinin yeterliligi (seldmetiil-esbab) anlamindaki kudrete
dayandirirlar.®

Mitiiridiler’in bu yaklasimi Es‘arilerin kanaatleriyle biiyiik oranda drtiismektedir. Su farkla ki,
Matiiridiler kesb nedeniyle insani hakiki fail olarak nitelerken, Es‘ariler genel olarak, béyle bir
nitelemede bulunmamaktadirlar. Ebi’l-Muin en-Nesefi ve Siblini'nin de belirttikleri iizere
Es‘ariler ile Matiiridilerin genel kanaatleri mezhebin temel ilkelerinde (fi hakikatil-mezheb)
aymdir, Onlara gore Es‘driler fiili yalnizca yaratma anlaminda kullandiklari i¢in insamin etkisinin
oldugu alann fiil olarak nitelemesini kabul etmezler. Ancak bu durum iki ekol arasinda esasa

8 Nesefl, et-Temhid, 96, 104.
7 Nesefl Tebsira adli eserinde de hadis kudretin bir seyi/fiili var etmedigini, yalnizca var edilen seyin hadis kudrete
sahip olan kisinin kesbi olmasini gerektirdigini ifade der. Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 2/840.

8 Beyazizade, [sardtii’l-merdm min 'ibarati’l-imam, thk. Yusuf Abdurrezzak (Karachi: Zam Zam Publisher, 2004), 256.

81 Halid Naksibendi, Matiiridilerin, kesbin disinda, ayni anlami ifade etmek i¢in azm-1 musammanm, irade-i ciiziyye,
kasd-1 ciizi gibi kavramlar: da kullandiklarini séyler. Halid en-Naksibendi, el-‘Ikdii’l-cevheri fi'l-fark beyne kudreti’l-‘abd
ve kesbihi inde’l-Matiiridi ve’l-Es‘ari, thk. Said Fiide (Urdiin: Mens(rat-1 Asleyn, 2016), 49; Beyazizade, Isaratii'l-meram,
256, 259.

8 Matiiridiler, a) engellerin kalmasi ve araglarin yeterliligi anlaminda fiilden énce bulunan ve b) fiil aninda yaratilan
ve siireksiz biraz olup her an yaratilan seklinde iki tiir kudret kabul ederler. ilki sorumluluk almanin/miikellef
olmanin zeminini, ikincisi insanin fiil anindaki kesbinin temelini olusturur. Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 356-358;
Nesefl, et-Temhid, 85. Matiiridi fiilden nceki kudret hakkinda su degerlendirmeleri yapmaktadir: Fiilden dnceki
kudret fiilin gerceklesmesi amaciyla yaratilmis degildir. Bununla birlikte fiiller bu kudret sebebiyle var olur. insan,
akli ile bu kudretin nimetini anlar ve ondan bunlarin siikriinii yerine getirmesi istenir. Siikrii edd etmesinin yani
emirleri ve yasaklar1 yerine getirmesinin sarti, nimetleri ve siikiir emrini akledebilmesidir. Nimeti ve emri idrak
edemeyene bir sorumluluk yiiklenmez. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 356. Matiiridi’nin bu ifadelerine gore insanin

sorumlulugun esas temeli akil ve emri idrak edebilmektir.
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iliskin degil, kavram/lafiz diizeyinde bir fikir ayrihigini géstermektedir.”® Ote yandan Es‘ari’nin
insanin kesbini Allah’in fiili olarak degerlendirmesi Es‘ari ve Matiiridi ekollerindeki genel kanaatle
kesin bir bicimde ¢elismemektedir. Zira Es‘ar? kesbin, fiil {izerinde etkin bir durum/fiil/gerceklik
olarak Allah tarafindan yaratildigini savunsa da insanin iradesiyle fiilin gerceklesme siirecinde bir
etkisinin oldugunu, insanin sagduyusu ile zorunlu ve iradi fiilleri birbirinden ayristirdigin,
zorunlu fiillerden farkl olarak, irad? fiilleri yapmaktan ya da terk etmekten kaginabilecegini kabul
eder. Matiiridi ilim adamlar: da Allah’'in insan da irade ve kudret yarattigini ve insanin bu irade
ve kudret ile fiili kesb ettigini savunsalar da onlar da insanin kesbi ve zorunlu fiilleri arasindaki
ayrimi irade kavrami tizerinden agiklarlar.* imam Es‘ari’'nin kesbi dogrudan Allah’in fiili olarak
degerlendirmesi disinda hem Es‘arilerin hem de Matiiridiler'in kesbin mahiyetine
yaklagimlarinda bir belirsizlik oldugu ortadadir. $8yle ki, onlar hadis kudret ve iradenin -ki bunlar
herhangi bir fiil i¢in degil mutlak/kayitsiz anlamyla fiil olmasi yoniiyle fiili varlik bulmasini
saglayan niteliklerdir, dolayisiyla bunlara kiilll kudret ve kiilli irade denilebilir- insana Allah
tarafindan verildigini savunurlar. Bu durumda kesb, kudret ve iradeyi belirli bir fiile evirme
eylemidir ve irade ve kudretin disinda baska bir seydir. Tespit edebildigimiz kadariyla her iki
ekoliin keldmcilar1 da kesbi bir cevher ya da araz olmasi ydniiyle yapisi/6zii itibariyla degil,
“sarf/yonlendirme” seklinde islevi {izerinden tanimlamislardir. Bu durumun kesbin mahiyetine
iliskin belirsizlikten ileri gelmektedir. Nitekim imam Matiirid? ve Ebii’l-Muin en-Nesefi, kesbin
“aciklanmasina insanin giiciiniin yetmedigi” sey oldugunu séylerken, Sabini (61. 580/1184) de
kesbi ifade ettigi anlam icin dilin (ibare) yetersiz kaldigini sylemistir.*® Bu belirsizlik kesbin
mevcut mu yaratilan bir sey mi oldugu sorusunun cevabinda da kendini gstermektedir. Es‘ariler
kesbin dogrudan Allah tarafindan yaratilan bir sey oldugunu sdylerken, Matiridiler ise kesbi
mevcut olmayan, izafl araz, itibari ve ademi bir kavram ya da ne mevcut ne de ma‘diim bir sey
olarak nitelemislerdir.*

8 Nesefl, Tebsira, 2/846; Sabiini, el-Kifdye fi'l-hiddye, thk. Muhammed Arugi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 268-270.
Her iki mezhep arasindaki fark icin bk. Siddik Korkmaz, “Insan Fiillerinin Yaratilmasi Problemi -Kullarin Fiilleri ve
Yedi Mezhep Risalesi Ornegi-", Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (30 Haziran 2016), 15-38;
Mehmet Kalayci, Tarihsel Siiregte Esarilik Maturidilik iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 329. Es‘ariler ile
Matiiridiler arasinda kesb teorisine iliskin karsilagtirmali bir degerlendirme igin bk. Veysi Unverdi, “Es‘ari ve Ebii’l-
Muin en-Nesefi’de Kesb Teorisi”, Diyanet ilmi Dergi 51 (Ocak 2015), 71-100.

84 Pezdevi, Usiilii'd-din, 112-114; Nesefi, et-Temhid, 104; Sab{ni, el-Kifdye, 268-270. Sabiini, fiil kavraminin kesb ve
yaratmay1 kapsadigim sdyle aciklar: “Fiil, miimkiin bir seyi imkan halinden zorunlu hile cevirmektir (sarf).
Zorunlulugun anlami gerceklesmek ve var olmaktir. Ancak Allah Tedla’nin zorunlu hale ¢evirmesi, aklen miimkiin
olan bir seyi var ederek, kulun fiili ise miimkiin fiili irade ederek sebeplere tevessiil etmesi ile gerceklesir. Burada fiil
kavrami genel, yaratma kavrami yalmiz Allah’a ait, kesb kavrami da kula ait olmaktadir.” el-Kifdye, 270. Matiiridilerin
yaklasimu ile ilgili ge¢ donemde yapilan bir degerlendirme icin bk. Hayrettin Nebi Glidekli, “Miiteahhirin Dénemi
Matiirid? Keldminda iradenin Ontolojisi Sorunu: SacaklizAde’nin Risdletiil-irddeti’l-ciiz’iyye’sinin Tahlil, Tahkik ve
Terciimesi”, [slam Arastirmalart Dergisi, 41 (31 Ocak 2019), 85-129.

& Métiirid], Kitabii't-Tevhid, 357; Nesefl, Tebsira, 2/780; Sab(ini, el-Kifdye, 268.

86 Naksibendi, el-‘Tkdii’l-cevheri, 49, 50, 55,57.
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Son olarak belirtmek gerekir ki, Matiiridi ve Es‘ari keldmcilar Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu gibi esya
da zorunlu nedenselligi gerektiren tabiat goriisiinii reddederler. Onlara gére insan fiilleri de bu
genel kanaat kapsaminda degerlendirilir.*”’

3. islam Felsefesinde insan Fiilleri

Felsefeciler®® Mebde-i Evvel ve Vacibirl-Viicid diye nitelendirdikleri Allah’in her seyi bildigini ve
O’nun, kendi iradesi ile her seyin fiili ve varlik ilkesi oldugunu kabul ederler.”’ Felsefecilere gére
alem VAcibii'l-Viicid'dan bilingsiz ve mutlak anlamda kasitsiz/iradesiz bir sekilde degil, O’nun
bilgisi, iradesi ve rizasi ile sddir olmustur. S6yle ki, O’'nun zat1 her seyin varlk ilkesidir ve her sey
O'nun zatimin sonucudur (maldl). Vacibi'l-Viicid kendi zatim bildigi icin, zAtindan sadir
olan/olacak biitiin seyleri de bilmektedir. 0’nun bildigi sey, esasinda kendi zatidir. Buna gére O,
bilen, bilinen ve bilgidir. Vacibii'l-Viicid kendi zatim bilince, zAtimin ilkesi oldugu her sey O’'nun
iradesi® ve kudreti ile O'nun rizds1 d4hilinde varlik kazanir. Dolayisiyla O'nun ilmi, iradesi ve
kudreti disinda hicbir sey var olamaz ve ay iistii/ulvi ve ay alti/siifll lemlerde var olan “her sey
O'nun tedbiri, takdiri, ilmi ve iradesiyle” gerceklik kazanir.”" Felsefeciler Vacibii'l-Viiciid’un

& Métiirid], Kitdbii't-Tevhid, 124-125, 192-201; Sablini, el-Kifdye, 68; Bakillani, Temhid, 60; Ciiveyni, el-Irsad, 234. Ayrica
bk. Yusuf Sevki Yavuz, “illiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/121-123.
Burada kastettigimiz vurgulamaya calistigimiz gibi, zorunlu tabiat goriisiidiir. Bunun disinda insanda ya da esyada
zorunlu sonucu gerektirmeyen dogal 6zlerin ve 6zelliklerin bulunup bulunmadigi konusu dogrudan konumuza dahil
olmadig1 burada bunun tafsiline girmemeyi tercih ettik. Bu konuyla ilgili olarak bk. Alnoor Dhanani, “Métiiridi ve
Nesefi'nin Atomculuk ve Tabiat Anlayis1”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik Milletlerarast Tartismali [lm?
Toplanti. (istanbul: MUIF Vakfi Yayinlari, 2012), 65-76. Osman Nuri Demir, “imam Matiiridi’de Akil, insani Doga
(Tab*) ve Fitrat”, Diyanet ilmi Dergi 56/1 (15 Mart 2020), 181-187. Ahmet Mekin Kandemir, “Mu'tezile’de Zorunlu
Nedensellik ve Mucize: Tabiat (Tab‘) Teorileri Cercevesinde Bir inceleme”, Kader 18/1 (30 Haziran 2020), 31-60.

8 Burada felsefeciler ifadesi ile islam MessAl geleneginin temsilcilerinden ibn Sin4 ve ibn Stnici cizgiyi kastediyoruz.

Konuya iliskin incelemede, bu gizgide yer alan Amirf, ibn Sina, Behmenyar, Levker? ve Ebher? gibi felsefecilerin

eserlerine basvurulmustur. Omer Mahir Alper, “ibn Sina ve ibn Sina Okulu”, islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed.

Ciineyt Kaya (istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 279-283.

8 Felsefeciler, keldmcilarda oldugu gibi zittan ayr1 ve zta zait (eklenen) gerceklikler seklinde ilahi sifatlarin varligini,

her yénden tek olan VAcibii'l-ViicGid’'da zat-sifat terkibini (bilesim) gerektirecek olmasi nedeniyle reddederler.

Ancak felsefecilere gore ilim, irade ve kudret gibi sifatlar, VAcibii’l-Viicid’dun, kendisinden sudiir eden mevcutlarla

olumlu (fcdbi) ya da olumsuz (selbi) iliskisini ifade eden izafi sifatlar olarak Vacibii'l-ViicOd’a nispet edilebilirler. Bu

noktada mevcutlar tizerinde dogrudan ya da dolayl: etkide bulunan, Vécibi'l-Viicid’un zat1 oldugu igin sifatlar

O’nun zat1 gibi degerlendirilirler. ibn Sin, es-Sifd/ilahiyat (Kum: Mektebetii Semahetii Ayetullah el-Marasi, 2012),

343-344; fbn Sina, “er-Risdletiil-‘arsiyye fi hakaiki’t-tevhid ve isbati'n-niibiivve”, ¢ev. Mahmut Kaya, Islam

Filozoflarindan Felsefe Metinleri (istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 311-313; Levkerd, Beydniil-hak bi-zamani’s-sidk: el-

‘ilmii’l-ilahi, thk. ibrahim Dibaci (Tahran: Miiessese-i Beynelmileli Endise, 1995), 282-284; Ebherd, Kesfiil-hakaik fi

tahriri'd-dekaik, thk. Hiiseyin Sarioglu (istanbul, 1988), 350.

% Belirtmek gerekir ki, felsefeciler ilahi iradeyi, insani iradeden ayirmaktadirlar. Beseri irade kulun segimine ve

secimini gerceklestirmek icin belirli araglara bagl iken, ilahi iradede bdyle bir anlam icerik séz konu degildir.

VAcibii'l-Viicid, tam olan kendi zatina 4sik olur -ki O, 4sik, misuk ve hatta agktir- zatini tasavvur eder ve kendi

zatindan rdzi olur. Zaty, biitiin 4lemin ilkesi olmas1 hasebiyle, zat1 tizerinden bildigi 4lemin en ideal nizdmina da raz1

olur ve bu nizdmi bilir. 0'nun murad iste bu, bildigi ve razi oldugu 4lemin, kendi zAtindan tagmasidir ki (feyz), bu
tagsma O’nun cémertligini géstermektedir. Dolayisiyla O'nun iradesi bu cémertlikten baska bir sey degildir. ibn Sin,
es-Sifd/Mahiyat, 367; ibn Sina, “er-Risaletii’l-‘arsiyye, 314-315; Behmenyar, et-Tahsil (Tahran: intisArat-1 Danigkah-1

Tahran, 1375), 575-578; Levkerd, Beydnii'l-hak, 239-240.

o Amird, inkazii’l-beser mine’l-cebri ve'l-kader (Resdil-i Ebi'l-Hasan el-Amiri), thk. Subhin Halifat (Amman: el-CAmiatii’l-

A A

Urdiiniyye, 1988), 258; George F. Hourani, “ibn Sind’nin Kaderin Sirr1 Risalesi”, ¢ev. Aydin Ozdemir, Marife Dini
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mevcidat ile bu iliskisini “indyet” kavramu ile ifade ederler. Nitekim ibn Sina (5. 428/1037) inayeti
sOyle tanimlar: “Indyet, ilk ilke’nin, 6zii geregi, varlik leminin en hayirl nizimini bilmesi, ve 6zii
geregi, miimkiin 4lemde en hayirli ve yetkin olanin illeti olmasi ve varlik 4leminin en hayirl ve
yetkin haline rizi olmasidir. Béylece O, en hayirli nizimi miimkiin 4lem planinda en ideal sekilde
akleder ve aklettigi sey, en ideal nizdm ve en hayirli varlik olarak ondan - miimkiin lem planinda
eksiksiz nizdmi gerceklestirmek amaciyla- tasar. iste indyetin anlami budur.”” Bu ifade belirgin
bir sekilde dlemin -ki insan fiilleri de bu kapsamdadir- her seyin ilkesi olan VAcibii’l-Viicid un
bilgisi/akletmesi ve rizési/iradesi/comertligi ile meydana geldigini ortaya koymaktadir.
Dolaysiyla felsefecilere gére Vacibii’l-Viic(id, her seyin ilkesi ve ayni zamanda her seyin failidir.”
Bu yaklasima gdre O, iyi ve kétii fiillerin de faili ve ilkesi olmaktadir.

incelememizle dogrudan ilgili olan, insanlarin, iyi ve kéti fiillerinin faili olduklar: meselesini ele
almadan once felsefecilerin 4lemde kotii (ser) olarak nitelenen fiilleri/olaylar1 nasil
degerlendirdiklerine kisaca temas etmemiz faydal olacaktir. Felsefecilere gore ilem, biitiinii
itibariyla tam ve miimkiin alemler icinde en yetkin (ekmel) olan alemdir.”* Kétiiliik, dlem igin
zorunludur ve dlemin tamliginin bir geregidir.” Felsefeciler kétiiliigii, bir seyin 6z yapisinin (tab)
gerektirdigi niteliklerin/unsurlarin belirli nedenlerle var olamay1p bilkuvve halde kalmasi, bagka
bir ifade ile bilfiil/mevcut olamamasi seklinde tanimlarlar. Seylerin ézlerinin olusumunda etkin
olan illetler belli belirsiz bir rast gelme (‘ald sebili’t-tesadiif) ile mizaglari/dogal-bilesenleri etkiler
ve bdylece eksik ya da kétii fitratlar ortaya ¢ikar. Ornegin insanin olusumundaki belirli sebepler,
insanin 6ziiniin/mizacinin daha kétii/alcak olmasina ya da bulutlar veya daglar, giinesin
verimlili§ine olumsuz etki edebilirler; bunlarin neticesinde kétiiliik ortaya ¢ikar.”® Ancak kétiiliik
bu yaklasimda izafidir. Ornegin éfke kuvveti (kuvve-i gazabiyye) akla zarar vermesi itibariyla katii
kabul edilse de sinir sistemini giiclendirmesi agisindan iyidir/hayirlidir.” Buna gére o6fke
kuvvetinin 6ziindeki 6zellik, akil kuvvetinin éziindeki dzelligin varhgina engel olmaktadir. Bu
nedenle 4lemde var olan her seyin, 6ziindeki 5zelligi bilfiil mevcut hale getirerek yetkinlesme ve
iyilige/hayra erisme meyli, dolayli olarak &lemde kétiilige yol agmaktadir. Bir anlamda
hayir/iyilik ve kemal/yetkinlik kotiilige/serre ve noksana/eksiklige neden olmaktadir.
Muhtemelen ibn Sina “iyilikler kétiiliiklerin ilkesidir” derken bu anlami kastetmektedir.”® Su

Arastirmalar Dergisi 13/3 (01 Ocak 2013), 171; ibn Sin4, “er-Risaletii’l-‘arsiyye”, 316; ibn Sin, es-Sifd/Mlahiyat, 342, 366;
Behmenydr, et-Tahsil, 579; Levkerd, Beydnii'l-hak, 339-341. Felsefeciler VAcibii'l-Viic(d'un irade ve kudretini O'nun
ilmi, ilmini de zat1 olarak degerlendirirler. Gazzall felsefecilere gore ik Mebde’ olan Allah’in kudretinin, mesiet-i
ezell olan iradesine, iradesinin de ilmine bagh oldugunu, nihaf kertede bunlarin tamaminin O’nun zatim ifide
ettigini aktarmaktadir. Gazzali, Makasidii'l-feldsife, thk. Stileyman Diinya (Misir: Darii’l-Meérif, 1961), 240. Esasinda
onlara gore bu sifatlar, 0'nun zatinin, mevctdat ile iliskisine gére O’na nispet edilen nitelemelerdir.

2 ibn Sin, es-Sifd/Mlahiyat, 415; Behmenyar, et-Tahsil, 579; Levkeri, Beydnii'l-hak, 365-366.

93 Amird, Inkazii'l-beser, 258; bn Sina, es-Sifd/ilahiydt, 257-260. Levkeri, fail kelimesinin artarda (cediden) varlik veren
seylere de sdylendigini, ilk ilke’den sudfir eden varhigin kesintisiz oldugunu, bu nedenle felsefecilerin O'nun failligi
icin bagka bir kavram tercih ettiklerini sdyler. Bu, sifat nispet edilmeksizin, kesintisiz, aracisiz, maddesiz ve 6zii
geregi siireksiz var eden anlaminda ki “mubdi*” kavramidir. Beydnii'l-hak, 341-3.

4 ibn Sin4, “er-Risaletii’l-‘arsiyye”, 321; Behmenyar, et-Tahsil, 657.

% George F. Hourani, “ibn Sin&’nin Kaderin Sirri Risalesi”, 172; ibn Sin4, “er-Risaletii’l-‘arsiyye”, 321; Levkerd, Beydnii'l-
hak, 370.

% ibn Sin4, “er-Risaletii’l-‘arsiyye”, 323; ibn Sin, es-Sifd/llahiydt, 419-417; Levkerd, Beydnii’l-hak, 370.

7 Behmenydr, et-Tahsil, 659.

%8 ibn Sin4, “er-Riséleti’l-“arsiyye”, 321.
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halde bu agiklamaya ve degerlendirmeye gore dlemdeki kétiilikk dogrudan tikel illetlere, zamana
ve nesnelerin dziine (tab) nispet edildigi icin felsefecilere gore kétiiliik Vacibii'l-Viicd’a nispet
edilmez. Onlara gére VAcibii’l-Viicd’un biitiin varliklara nispeti esittir ve O’'nun 4lemde hayirdan
baska bir murad: yoktur. Kétiiliik yalnizca ilk ilke’den uzaklasmanin bir sonucu olarak ay alt1 alem
icin gecerlidir ve alemin biitiinii itibariyla bir kétiiliikten séz edilemez. Alemde kétiiliik yalmzca
hikmetin bir tamamlayicis1 ve/geregi olarak, seylerin birbirleri iliskisi cercevesinde ve illetlerin
coklugu nedeniyle mevcut olur. Varlik iyi ve yetkin, yokluk kétii ve eksik oldugu icin, iyilik/hayr
varlik dleminin 6ziine iliskindir (bizzdt), kétiiliik/ser ise seylerin 6ziine ilisen engeller nedeniyle
ilintiseldir (bil‘araz).”

Felsefeciler kétiiliigiin bu yorumunu kaza ve kader kavramlariyla ifade etmislerdir. ibn Stha’nin
yaptigi aciklamaya gére kaza, sirf hayr/iyilik olan ilk ilke’'nin [kendi ziti iizerinden alemin
nizdmini bilmesi, akabinde] ilk aklin 0O'ndan sadir olmasidir. Bu sud{ir ve meydana gelis “ilk kasit
(dogrudan varolus)” diye isimlendirilmistir. Kader ise ilk ilke’den uzak olan ve ilk akildan sudfr
eden sebepli seylerin var olmasidir. Bu da “ikinci kasit (dolayli varolus)” diye isimlendirilmistir.
Kader, kétiiliigiin ortaya ¢iktigi ve kazidaki icmalf varlik sirrinin detayli/tafsili olarak gerceklik
kazandig1 varolus evresini ifade eder.' insan fiilleri de iyilik ve kétiiliigiin zemin buldugu kader
kavraminin icerdigi ‘var olus evreninde’ gerceklesir.

Kaderi varolusun bir tezahiirii olarak insan, felsefecilere gore, kismen de olsa fiilleri iizerinde etkin
bir fail olarak degerlendirilir. Felsefecilere gére fiil, bir seyin bilkuvve halden bilfiil halde
déniismesi yani varlifinin meydana gelmesidir (husiliil-viiciid).'*" Fiiller irade sahibi ya da zorunlu
fail tarafindan meydana gelebilirler. Ebii’l-Hasan el-Amir? (81. 381/992) fiili, faili {izerinden irad?
ve zorunlu olmak iizere iki kisimda ele alir: irad1 fiillerin kaynag akil ya da i¢-dis duyular, zorunlu
fiillerin kaynag ise Allah’in, seyin dogal yapisina yerlestirdigi 6z kuvvet (kuvve-i zdtiyye) ya da
seyin disinda bir kuvvet oldugunu séylemektedir.'® ibn Sina da biitiin fiillerin failinin Vacibii’l-
Viiclid oldugunu sdyledikten sonra, fail tiirlerini sdyle agiklar: Fail, fiile iliskin bir bilince sahip
olmayip tek bir fiili meydana getiriyorsa dogal yapidir (tab’); fiile iliskin bir bilince sahip olmayip
birgok fiili meydana getiriyorsa bitkilerin nefsidir; fiile iliskin bir bilince sahip olup akil ve bilgiden
yoksun ise canlilik nefsidir; fiile iliskin bir bilincin yani sira akil ve bilgiye sahip olup tek bir fiili
meydana getiriyorsa feleklerin nefsidir. Fail, fiile iliskin bir bilincin yan sira akil ve bilgiye sahip
olup bircok fiili meydana getiriyorsa insan nefsidir.'” fbn Sina insan nefsini “fikre dayali irade ve
akla dayali ¢ikarim ile meydana gelen fiilleri yapmasi ve tiimelleri idrak etmesi yoniiyle organik

9 ibn Sin4, “er-Risaletii’l-‘arsiyye”, 232; George F. Hourani, “ibn Sind’nin Kaderin Sirr1 Risalesi”, 173; Behmenyar, et-

Tahsil, 659, 662.
10 fbn Sina, “er-Risaletii’l-‘arsiyye”, 323; ibn Sina, es-Sifd/ilahiyat, 439-440. Amiri de kazay bir seyi var etmek, kaderi
ise seyi, hazirlandig1/amaglandig1 olaya gére diizenlemek seklinde tanimlar ve ilkinin Allahin yaratmas: i¢in
ikincisinin ise yaratilanlarin 8zlerine gore artarda meydana gelmesi icin kullanildigina isaret eder. Inkazu'l-beser,
264.
1 bn Sina, es-Sifd/ilahiyat, 172. Amiri de fiili, bir seyi imkan halinden zorunlu hale gevirmek (sarf) seklinde

tanimlamustir. Inkazu’l-beser, 251.
102 Fiilin kaynagina gére verilen bu kisimlarin ilki fikrd fiil, ikincisi, sevki fiil, iigiinciisii tab“ fiil, dérdiinciisii kahri fiil
diye isimlendirilmistir. Bk. Amir, inkdzu'l-beger, 251-253.

1% fbn Sin4, “er-Risleti’l- ‘arsiyye”, 315.
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dogal cismin ilke yetkinligidir” seklinde tanimamaktadir.'® Bu tanim ve yukaridaki taksimler,
insan nefsinin akil, ilim, irade kuvvet sahibi oldugunu ve tiimelleri idrak ettigini ortaya
koymaktadir. Ancak felsefecilere gére insan nefsi, fiiller iizerinde dogrudan etkin olmayip,
insanda var olan canlilik nefsi ile de irtibatlidir. Canlilik nefsinin, i¢ ve dis duyulara bagli olan
idrak kuvveti ve hareket ettiren kuvvet seklinde iki kuvveti vardir. Hareket ettiren kuvvet de biri
harekete yonlendiren (bd‘is) digeri hareketi gerceklestiren kuvvet olmak {izere iki tiirliidiir.
Harekete yonlendiren arzulayici (sevki) kuvvet tutku ve 6fke (sehvet ve gazab) kuvvetleri, hareketi
gerceklestiren kuvvet sinirler ve kaslardir.'® ibn Sina akli degerlendiremeden sonra, tikel bir fiili
eylemek iizere bedeni harekete geciren insan nefsinin, her iki kuvvet ile iligki akabinde fiile
gerceklik kazandirdigini ileri siirer. Buna gore insan meyledici (mumile) bir irade ile bir fiili
yapmak istediinde énce onu teorik/bilen (nazri/’dlime) kuvveti ile tasavvur eder/fikreder;
tasavvur, arzu kuvvetini (kuvve-i sevkiyye) harekete gecirir ve durumda fiili yapma istegi kesin
irade (cdzime) halini alir. ibn Sind bu kesin iradeyi, birlestirici gii¢ (icmd‘) diye isimlendirir.
Birlestirici giic de uzuvlar1 harekete gecirir ve boylece fiil meydana gelir. Su halde bir tikel fiilin
ilk/uzak sebebi insan nefsin teorik/bilen kuvveti, fiile en yakin sebebi ise uzuvlardaki harekete
geciren kas kuvvetidir. Fiilin bu gerceklesme siirecinde etkin olan ise insan nefsinin kuvvetidir.

719 olarak tanimlandig1 géz 6niinde bulunduruldugunda

Kuvvetin “fiili meydana getiren ilke/gii¢
fiilin meydana gelmesinde esas/hakiki etkin kuvvet insan nefisidir. Bu nedenle Amiri insan

nefisini “kuvve-i fa‘dle” (etkin/fiil yapic1 kuvvet) diye isimlendirmistir.'”’

Insanin ya da insan nefsinin, fiilleri iizerindeki bu etkinligi onun felsefeciler tarafindan bagimsiz
bir fail olarak degerlendirildigi diisiincesine kap1 aralasa da onlarin insana en fazla kelamcilar -
hatta siinni keldmcilar- kadar bir 6zgiirlikk alam agtiklarini séylemek miimkiindiir; belki de
degildir. Ciinkii felsefecilere gére ay alt1 Alemdeki her sey ilk ilke olan Vacibii’l-Viic(id’dan neden-
sonug (illet-ma‘ldl) iliskisi icinde sudir ve feyz etmektedir. Allah’in iradesi ve ilmi, ilk feyz olan
birinci akildan son tikel varlik nesnesine kadar varliklar zincirinde yer alan biitiin mevc(iditi
kapsamaktadir. S6yle ki, VAcibi'l-Viic(id, zitinin “varlik-ilkesi” olmasi nedeniyle biitiin varhk
nizamini akletmekte, ayni zamanda bu nizdmi aklen irade etmektedir (irdde-i ‘akliyye). Bu akletme
ve iradenin bizzat kendisi olan ilahi ilim, fbn Sind'nin ifadesine gére degismezdir ve bilinen
olaya/fiile (maliim) tabi degildir, bilakis olay bu ilme tabidir.'”® {laveten, felsefecilerin yakin sebep-
uzak sebep kavramsallastirmasina gore kiinattaki biitiin varolus siireglerini meydana getiren
dogudan/yakin nedenler, nih1 planda kuvvet ve ilim yéniinden ve fiili belirleyen amaglar (gdye)

109

ydniinden, uzak/dolayli neden olan ilk ilke’ye bagldirlar.' ibn Sina et-Ta'likat adli eserinde

nedenlerin kh birbirleriyle uyusarak kih birbirleriyle cakisarak insanin irade ve fiilleri de dahil

104 bn Sin4, es-Sifd/Nefs, thk. Ayetullah Amali (Kum: Mektebetu’l-i‘lami’l-islami, 1375), 55.

105 Amird, inkdzii'l-beser, 252-253; ibn Sin4, es-Sifd/Nefs, 56-57; Behmenyar, et-Tahsil, 818-819.

106 fbn Sin, es-Sifa/Mlahiydt, 170-171.

W7 Amird, inkazii'l-beser, 263; ibn Sina, et-Ta'likat, thk. Abdurrahman Bedevi (Beyrut: Darii’l-islamiyye, ts.), 16, 18, 51; ibn
Sind, es-Sifd/Mlahiydt, 284-285, 173-174, 367; ibn Sina, es-Sifd/Nefs, 63-65; Behmenyar, et-Tahsil, 790, 804-805, 819.

198 fbn Sin4, “er-Risaletii’l-‘arsiyye”, 313; ibn Sin4, es-Sifd/ilahiydt, 366.

1 Amirf ilk ilke’den ilk varligin meydana gelmesinin (tevelliid) akabinde, ilk varliktan da esyanin -yine ilk ilke’in var

etmesi aracihigiyla- belli bir tertip ile meydana geldiklerini ve O'nun biitiin mevcidatin ilk faili oldugunu

sdyledikten sonra bu varolus diizenini duyu-isik-giines 6rnekligiyle agiklar. Buna gére duyunun/gérmenin nedeni

151k, 151811 nedeni ise giinestir. Inkaziil-beser, 258.
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olmak tizere dlemdeki biitiin olaylar1 meydana getirdiklerini, bunlarin da feleklerin nefislerine
bagli olduklarini,"® nihAyet neden-sonug zincirindeki her seyin “bizim fiillerimizin, iradelerimizin
ve planlarimizin  (tedbirdt)” tamaminin Barl Tedldmin irade ve takdirine dayandigini
sdylemektedir.""! Behmenyar b. Merziiban (61. 458/1066) da iradenin hadis oldugunu, her hadisin
say1s1z sebep ile meydana geldigini irademizin sayisiz sebeplerinin felegin hareketine dayandigini
ve felegin hareketinin ilk flke’den sadir olmasi nedeniyle “irademizin de aym sekilde Vacibii'l-

Viichid ile iliski kurdugunu ve irademizin [asil] sebebinin O oldugunu” ifade eder.""

Felsefecilere nispet ederek aktardifimiz bu yaklasim, onlarin, insanin fiillerinde tamamen
bagimsiz olamadig1 ve kiinati cevreleyen nedenler-sonuglar zincirinin sinirlayici etkisi altinda
kaldig1 diisiincesine mail olduklari izlenimi vermektedir. ibn Sind'nin su agiklamalari bu izlenimi
desteklemektedir: O, insanin iradesinin Vacibii’'l-Viicid’un iradesinden farkini agiklarken, bize ait
idrak melekelerinin, irade ve fiillerin imkan halinde (bilkuvve) olduklarini, bunlarin bize disaridan
verildiklerini ve mevcut olmak icin disaridan belirleyici sebebe ihtiya¢ duyduklarini, bu belirleyici
sebeplerin de [ilahi] takdirlerle etkinlestirildiklerini, nihAyetinde bizim biitiin fiillerimizin bir
kader cercevesinde gerceklestiklerini dile getirir.' ilk ilke’den neden-sonug zinciri ile feyz eden
hédiselerden olusan 4lem anlayisimin tabif bir sonucu olarak degerlendirilebilecek bu kanaate
gore insanin fiilleri kismen zorunludur. Nitekim Ibn Sind yalmzca VAcibii'l-Viicid'un hakiki
anlamda irade sahibi oldugunu sdyler ve bu séylemini O’nun iradesinin dogrudan kendi 6ziinden
(min zdtihf) neset etmesine dayandirir. Fiilin iradesi disaridan (min hdricin) bir tercih ettiriciye
(miireccih) ya da giidiiye (dd‘) ihtiya¢ duyuyorsa, o hakiki anlamda irade sahibi bir fail olamaz, ki
insanin durumu da bdyledir. insan hakiki anlamda irade sahibi degildir. Bu nedenle ibn Sin4 insani
“irade sahibi gériiniimiinde mecbur” fail olarak niteler (muzdarrun fi siiretin muhtdrin). Su halde,
felsefecilerin ~ yaklasimina gére insamin fiil {zerindeki etkinligi ne Uzerinden
temellendirilmektedir? Kanaatimizce bu temellendirme nefis ve nefsin yeteneklerinin
yetkinlestirilmesi {izerine bina edilmektedir.

fbn Stna insan nefisinin iki kuvveti oldugunu séyler. ilki biiyiik énciilleri ve tiimel fikirleri elde
eden nazar? kuvvettir. ikincisi, ilk kuvvetten aldig1 yardim ile insanlar ve diger canlilarin ortak
eylem alanlarinda faydali ve zararli tikeller hakkinda gériis (reviyye) tireten ameli kuvvettir. insan
nefsinin bu iki yoniinden ilki olan nazari kuvvet iist yani yiice ilkelerle iliskilidir ve ilimlerin
kaynagidir. Nefsin ikinci yonii olan ameli kuvvet ise alt yani beden ve bedenin fiilleri ile iliskilidir
ve ahlakin kaynagidir.'"* bn Sina her iki kuvvetin de yeteneklerini (isti‘ddd) gelistirebileceklerini
sdyler. ilk kuvvet, nazarf aklin yardimu ile ikinci kuvvet ise amell aklin yardimu ile yetenegini
gelistirir. Bu kuvvetler yeteneklerini gelistirdiklerine kendilerinde kazamlmis yetkinlik (el-
kemalii'l-mukteseb) olusur. Nefsin nazari kuvveti dogru, yanlis, zorunlu, imkansiz ve miimkiin gibi

10 QOrnegin ibn Sina sdyle demektedir: insanin 8liimiiniin yakin bitisik (vdsil) sebebi mizacinin (unsurlardan olusan

biinye) yanmasidir, bunun sebebi sicak bir seyi yemesi veya igmesidir, yemenin sebebi bunu irade etmis olmasidir,
iradesinin sebebi de felegin hareketidir. “Biitiin bunlar hicbir beserin kavrayip kusatamayacagi 6n sebeplerdir.” et-
Ta'likat, 130.

m ibn Sin4, et-Ta'ltkat, 129-131.

12 Behmenydr, et-Tahsil, 658.

13 ibn Sin, et-Ta'likat, 22; Behmenyar, et-Tahsil, 578.

1 ibn Sin, es-Sifd/Nefs, 64-65.
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akll hiikiimleri 6grenerek yetkinlik kazanir; amell kuvveti ise miimkiin tikel fiiller hakkinda
faydali, zararls, giizel, cirkin, iyi ve kotii gibi deger yargilari {izerinden gériis (reviyye) iireterek
yetkinlik kazamir."® Behmeyar'in belirttigine gdére goriis, irade araciligiyla, miimkiin fiiller
arasindan tercih edilecek fiili belirler."*® Dolayisiyla fiil olmasi itibariyla fiilin, fiil olmanin disinda
baska yénleri de vardir ve amell nefis fiilin yéniiniin belirleyicisidir. Amir? de fiillerin 8zii
itibariyla, bizzat fiil olmak, ibAdet ve giinah olmak gibi bir¢cok yénii olduguna dikkat ceker. Ayrica
o, 8zil itibariyla fiillerin Bari Teal4 tarafindan yaratildiklarini, diger ydnleri itibariyla, O’na nispet
edilememeleri gerektigini sdyler. Ona gore Bari Siibhanehd, fiillerin ilk var edeni, takdir edip
yaratani ve dolayli (miivellid) faili; insan ise fiillerin irade ile kesb edeni, ikinci var edeni ve
dogrudan failidir."” Su halde felsefecilere gére insan nefsi amelf aklinin yeteneklerini gelistirerek,
tercih ve irade edilmeye “layik” ahlaki deger yargilari iretebilme, akabinde iradesi ile fiilin
niteligini belirleme ve bdylece kazanilmig/kesb edilmis yetkinlige ulasma imkinina sahiptir.
Nefsin bu imkini -yukarida temas edilen, fiilin gerceklesme siirecindeki diger kuvvetlerle birlikte-
fiilin varhk kazanmasinda temel etkendir. Nitekim Amird, fiili ortaya cikaran gercek [yakin]
kuvvetin, fiili tasavvur eden ve onu [belirleyip] yapmaya karar veren nefis oldugunu
soylemektedir."®

Neticede felsefecilere gdre insan, sonsuz neden-sonug silsilesinin akisi icinde ameli akh
aracih@yla fiilleri iizerinde belli bir etkiye/dzgiirliige sahiptir.'® Yukarida aktarilan &zeti,
ozellikle ameli aklin, yiice ilkelere sahip olan nazarf akildan yardim alarak (istmddd) fiil ve beden
lizerinde tasarrufta bulunusu géz 6niinde bulunduruldugunda susonuca ulasmak miimkiindiir:
Felsefecilere gore insan ancak canlilik nefsinin kuvvetleri olan tutku ve 6fkenin, fiili zorlayic
nedenselliginden kurtulup ylice ilkeleri tasiyan akillarin yetkinligine yaklasarak yeteneklerini
yetkinlestirdiginde 6zgiir olabilmektedir. Bylece o ameli akildan ahlaki degerleri tahsil ederek
fiilin olusum siirecinde belirleyici olan iradeyi etkilemekte ve eylemlerinden sorumlu olmaktadir.

Sonug ve Degerlendirme

Mu'‘tezile, Maturidiyye, Es‘ariyye mezhepleri ve Messal felsefe ekolii Islam teorik diisiince
geleneginin etkin ve yaygin ana akimlarini temsil etmektedirler. Bu akimlar arasinda diisiince
tarihi boyunca tabiat felsefesinden metafizige, bilgi felsefesinden nefis teorilerine, ilahi
sifatlardan ahiret hallerine degin pek ¢cok meselede muhtelif yogun tartigmalar yasanmistir. Bu
tartismalardan biri de insanin fiilleri tizerindeki etkisinin mahiyetini tespit etme ¢alismalarinda
ortaya ¢ikmistir, Her diisiiniiriin, incelemesini ve calismasinmi iginde varlik buldugu ilmi
cevrenin/gelenegin kavramlarindan ve ilkelerinden etkilenerek yiiriittigiinii ve belli bir ekoliin
dnemli temsilcileri tarafindan yaklasik ifadelerle dillendirilip savunulan iddialarin mezheb? gériis
halini aldigini sGylemek yanlis olmayacaktir. Bu genelleme biiyiik oranda insan fiilleriyle ilgili
tartigmalarda yukarida adi gecen ekollerin temsilcilerinin yaklasimlari i¢in de gecerlidir. insan

115 fbn Sin, es-Sifd/Nefs, 284-287.
116 Behmenydr, et-Tahsil, 539.
Amird, inkazii’l-beser, 254.

U8 Amird, inkazii’l-beser, 262
19 Belirtmek gerekir ki, bu 8zgiirliigiin mahiyetinin daha belirgin bir sekilde tespit edilmesi halen daha ileri

calismalarin yapilmasim gerektirmektedir.
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fiilleri meselesinde de her mezhep ya da akim kendi goriisiinii farkli kavram ve ilkelerle
aciklamigtir, Bu galismanin ana boliimiinde mezheplerin gorisleri kendi ilke ve kavramlar
lizerinden serimlenmistir. Bizim burada sorgulamak istedigimiz husus, konuya iliskin, mezhepleri
temsil eden s6ylemlerdeki goriis ayriligimin, sdylenmek istenen maksatlarda da cari olup
olmadigidir, Klasik dénemde yazilan eserlerdeki polemik ve reddiye eksenli agiklamalarin ve
yorumlanarak veya tahkik edilmeden aktarilan gériislerin yogunlugu altinda acik bir sentez
yapabilmenin zorluguna ragmen ilk dénem ana metinleri {izerinden bazi ¢ikarimlar yapmak
miimkiin gériinmektedir.

insan fiilleri ile ilgili olarak, mezheplerin ve akimlarin yaklagimlari incelendiginde onlarin, su iig
dnermenin kabulii noktasinda hassas ve dikkatli olduklar gériiliir: a) Alemdeki biitiin kuvvetlerin
ve fiillerin kaynag1 Allah Te4ld’dir. O'nun bilgisi her seyi kusatir, Gliciiniin yetmeyecegi hicbir sey
yoktur. b) Din dilinde kétii olarak nitelenen hicbir sey O’na nispet edilemez; hicbir fiil O'nun
kétiiliikle nitelenmesini gerektirmez. c) insan yapip etmelerinde zorunlu ve mecbur degildir;
fiilleri {izerinde belli bir etki imk&nina sahiptir ve dolayisiyla sorumluluk alabilir. Bu nedenle
yaptiklarindan da sorumlu tutulacaktir. Messdiyye de dahil olmak iizere islam diisiincesinde
teorik yonteme bagh akimlarimin hemfikir olduklari bu hususlar iizerindeki ayrismalar séyle
Ozetleyebiliriz; Mu‘tezile ile siinnl keldmcilar arasindaki tartisma sorumlulugun zeminin ne
oldugu ve Allah’a kétiiliigiin nispet edilip edilemeyecegi meselelerine dayamir. Mu'‘tezile
sorumlulugu fiili var eden kuvvete dayandirmakta ve insanin iyi ve kétii eylemlerinin bu kudret
ile var olduklarini savunmaktadir. Onlara gore insanin fiilleri iizerinde Allah’m kudretinin bir
etkisi yoktur. Siinni keldmcilarin en ¢ok karsi ciktiklar1 nokta burasidir. Ornegin, Ciiveyni'nin
Mu‘tezile elestirilerinin merkezinde, insanmin, yaraticidan bagimsiz tek fail oldugu diisiincesi
(istibdad) yer alir. Ancak su var ki, Mu'tezile Allah’in insanda hadis fakat siirekli (bdki) olan kudret
arazini yarattigini kabul ettikten sonra insanin, iradesi ile bu kudreti kullandigini ve kudret
lizerinde tasarrufta bulundugunu sdylemektedir. Esasinda bu anlayisa gore insan, fiilinde
yaraticidan biisbiitiin bagimsiz degildir; kudreti insana Allah verdigi gibi, O, kudreti insandan her
an alabilme imkanina da sahiptir. Siinni keldmcilar da benzer sekilde -fiil an1 da dahil olmak iizere-
insanda her an (miiteceddid) hadis ve araz olan bir kudret yaratildigin, fiilin bu kudret ile var
oldugunu ve insanin kesbi ve iradesiyle bu kudreti yénlendirdigini kabul ederler. Her iki ekole
gore de fiil hadis kudret ile meydana gelir. Su halde onlarin ayristiklar1 temel nokta, kudret
arazinin siirekli mi yoksa anlik m1 oldugudur. Kudret arazinin -fiilden 6nce ya da fiilden sonra-
insana disarindan verildigi her iki ekol tarafindan kabul edilmektedir. Her iki durumda da onlara
gore insanda kudreti yaratan Allah’tir ve kudret Allah'in fiilidir; insanin O’na muhtaglig
stirmektedir. Bu ortak zemin tizerinde Mu‘tezile kudret arazini, dogrudan onu tasiyan ve kullanan
insana nispet ederken, siinni keldmcilar kudreti, kudreti kaynagina yani yaratana nispet
etmisledir. Bu noktadan sonra tartisma artik kime gercek fail, kime yaratici (hdlik) denilip
denilemeyecegi ile ilgilidir ki bu, terimler {izerinde yapilan (lafzi) bir tartismadir. Mu'‘tezile insant,
fiili var eden kudretin mahalli olmasi hasebiyle gercek anlamda fail kabul ederken, siinni
kelamcilar, fiili yoktan var eden kudretin Allah’a ait olmasi nedeniyle, hakiki filin Allah olmasi
gerektiginde israr etmislerdir.'” Fiili var eden anlaminda f4il oldugu i¢in Mu‘tezile keldmcilart

120 Burada Matiiridilerin kesb eden anlaminda insanin hakiki fail oldugunu ileri siirdiikleri de ayrica hatirlanabilir.

Ancak bu durum yukarida aktarmaya galistigimiz tartismanin kapsamina dogrudan dahil degildir.
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insan1, “fiilini yaratan” seklinde nitelemekten de kaginmamislardir. Mu‘tezile'nin siinni
keldmcilar hakkinda rahatsizlik duydugu husus ise onlarin, kudretin fiil aninda yaratildig: kabul
etmeleridir. Zira fiilden &nce kudretsiz ve 4ciz olana insana sorumluluk yiiklemek hi¢ de adil
degildir. Stinn? keldmcilar bu elestiri karsisinda cevaben dint/hukuki sorumlulugun, fiilin var
olmasinin nedeni olan kudrete degil iradeye bagli oldugunu savunurlar. Sorumluluk fiile ya da fiili
var eden giice degil, fiilin belli bir sekilde gerceklesmesini saglayan belirleyici iradeye (kesb, ‘azm-
i musammam) dayanmaktadir. Dolayisiyla dini/hukuk? gérevleri anlayabilen ve irade edebilen
kisiye sorumluluk verilebilir ve o, yaptiklarindan sorumlu tutulabilir. Siinni keldmin bu yaklagimy,
bir fiilin gerceklesip gerceklesmedigini dikkate almaksizin ona azmetmenin sug olup olmadig1 ya
da -Ornegin trafikte kural ihlali yapmadan kazaen 6liime neden olunmasi durumunda oldugu gibi-
azmetmeksizin ve irade etmeksizin bir fiilin gerceklesmesine neden olmasi halinde kisinin
sorumlu tutulup tutulmayacagi gibi hukuki drnekler {izerinden izah edilebilir. Bu husustaki
tartisma ise kelAm1 olmaktan ¢ok fikhi ve hukukidir, Ancak surasi agiktir ki, her iki ekol de insanin
sorumlulugu i¢in bir zemin temin etmenin 6neminin farkindadirlar. Hangi ekoliin bu zemini daha
saglam temeller lizerinden tesis ettigine iligki tartisma kanaatimizce tali ve hukuki bir tartigmadir.

Stinni keldmin Mu‘tezile ile ayristigi diger nokta kétii fiillerin Allah’a nispet edilmesi meselesidir.
Bu mesele de hidis kudret ile meydana gelen fiilin kime nispet edilecegine iliskin tartigma ile
dogrudan ilgilidir. Mu‘tezile kudreti insana nispet ettigi icin, kot fiillerin insan tarafindan var
olduklarini savunurken, stinni keldimcilar -var edici hadis kudretin, Allah’'in fiili ve O’nun yarattig
bir sey olmasi hasebiyle- insanin hadis kudreti ile meydana gelen kétii ve iyi fiillerin tamamini var
eden hakiki failinin Allah oldugunu ileri stirerler. Ancak Mu‘tezile de, kétii fiiller icra edecegini
bildigi halde Allah'm insana kudret verdigini kabul eder. Bu husus géz Oniinde
bulunduruldugunda, onlarin, Allah’in kétiltge dolayli olarak izin vermis oldugunu zimnen kabul
etmis olmalar1 gerekir. Dolayisiyla kétiilik Allah’in bilgisi dahilinde ve O’nun insana verdigi
kudret ile gerceklesmektedir; ancak varlik kazanmasi insanin iradesine bagli oldugu icin fiil insana
nispet edilmektedir. Siinni keldmcilar da benzer sekilde kétii fiili yoktan var edenin ve insanin
segmesine bagh olarak kétiiliigiin varlik kazanmasini irade edenin Allah oldugunu kabul ederler;
ancak onlara gore kot fiil insanin kesbi ve ihtiyar: gerceklestigi icin insana nispet edilmelidir.
Ornegin tas atarak hareketi gerceklestiren kisiye ‘hareket etme’ niteligi nispet edilemeyecegi gibi
Allah’a da, insanda, insanin iradesi geregi, 6rnegin adam dldiirme fiilini yaratmasi nedeniyle
“adam o6ldiiren” niteligi nispet edilemez. Neticede her iki ekole gore kétii fiili var edici kudret,
Allah tarafindan yaratilmakta; fiil iradesi nedeniyle insana nispet edilmektedir, Kanaatimizce bu
tartismada sdylemler farkli olsa da sdylenmek istenenler yaklasik olarak aynidir. Belirtmek
gerekir ki, bu tartigma, ilahi hikmet kavrami hakkindaki yorum farkliligiyla da irtibathidir. insan
fiilleri sorunu ile sinirladigimiz elimizdeki calismada detayli olarak incelemekten kagindigimiz bu
yorum farklili§ina iliskin kisaca su hususa temas etmekle yetinmek isteriz: Her ti¢ keldm ekolii de
Allah’'in, insanin iradesinden bagimsiz olarak, bizzat kendi iradesiyle insanlarin faydasina
olmayan bir seyi yaratmayacagin kabul ederler. Mu‘tezile ve Matiiridiyye Allah’in faydal ve giizel
olani yarattigini, Es‘ariler ise O’'nun, kemali geregi, yarattig1 her seyin giizel ve faydali oldugunu
savunur; dolayisiyla her {icii de, Allah’in higbir fiilinin hikmetsiz/abes olmadigini kabul ederler.
Her ii¢ ekole gore de kétiiliigii var edecegi (Mu'‘tezile’ye gore) ya da kétiiliigiin var edilmesi igin
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azm ve kesb edece§i (siinni keldma gore) bilinen insanin yaratilmasi bu ilahi hikmetin disinda
degildir,

Burada deginmek istedigimiz diger husus, felsefecilerin, keldimcilardan ayristiklar, dlemdeki
fiillerin zorunlu neden-sonug iliskisi icerisinde meydana geldikleri diisiincesidir. Bu diisiince,
kelamcilar agisindan, ilk olarak, insan fiillerinin ve esyada gerceklesen biitiin hareketlerin
Allah’tan bagimsiz nedenlerle meydana geldiklerini; ikinci olarak, insamin, nedenlerin tahakkiimii
altinda zorunlu bir nesne oldugu fikrini ima etmektedir. Ancak felsefecilerin infyet teorisi ilk
imanin icerigini dogrudan elemektedir. Zira bu teoriye gére ilim, irade ve kudret sifatlari ilk flke
olan Allah’in zatinda “bir”dir ve O, dlemdeki neden-sonug zincirinin biitiin asamalarinda uzak
neden olarak etkindir. Higbir fiil O'nun ezeli mesietinin kapsami disginda degildir. Su halde
keldmcilarin felsefeciler hakkinda bu baglamdaki yorumlamalar: eksik ya da hatalidir. Ayrica
felsefeciler nedenlerin, iyi ya da kétii tikel sonuglarinin var edici ve varlik verici ilk ilke’ye nispet
edilemeyecegini sdylerler. Buna gére nedenlerin etkilesimi ile ortaya ¢ikan kétii fiiller ilk ilke’ye
yani Allah’a nispet edilemez. insanin sorumulugu ile ilgili olarak ise felsefeciler, insanin, canlilik
nefsine ait sehvet ve 6tke kuvvetlerinin giidiileyici ve iradeyi belirleyici yapisina dikkat ¢cekmis
olsalar da, insanin, amelf aklin yetilerini gelistirebilecegini ki bunun i¢in onlar, bu ¢alismada ele
almadigimiz, riyizet, misiki, manevi rehberlik gibi muhtelif vasitalar Onerirler- bdylece
yetkinleserek, iradeyi belirleyici/zorlayici giidiilerin tahakkiimiinden kurtulacagimi ve
dzglirlesecegini ve dolayisiyla ahlaki eylemlerle sorumlu olacagini savunurlar.

Hasili, kelami ve felsefi akimlar su nermede hemfikirdirler: Birincisi: Allah biitiin fiillerin
kaynagidir. Bu durum keldmcilara gore, Allah'in esyada ve insanda araz olan hidis kudreti
yaratmasiyla; felsefecilere gére, ilk ilke'nin biitiin tikellerin uzak nedeni olmasiyla izah edilir.
Semseddin es-Semerkandi’nin el-Me‘drif adli eserinde belirttigi gibi, Allah’in biitiin sebeplerin
miisebbibi oldugunda Miisliimanlar ittifak etmislerdir. ikincisi: insanin kétii fiilleri Allah’a nispet
edilemez. Bu 8nermeyi Mu‘tezile, Allah’in yarattigi hadis kudret tizerinde tek tasarruf sahibinin
insan oldugu kabuliine dayanarak; siinni keldmcilar bir fail olarak Allah’in, baskasinda -o baskasi
istedigi icin- var ettigi bir nitelik ile nitelenmesinin dogru olmadigin séyleyerek; felsefeciler
ibadet etmek ve giinah islemek gibi tikel fiillerin niteliklerinin nedenlere nispet edilmeleri
gerektigini savunarak temellendirmislerdir. Uciinciisii: Insan fiillerinden sorumludur.
Sorumluluk Mu‘tezile'ye gore yaratildiginda insana verilen ve fiilinden 6nce insanda bulunan
hadis kudrete; Matiiridilere gore fiilin icra edilmesini saglayan hirici, bedeni ve mali imkinlarin
hazir olmasina; Es‘arilere gore iradeyi yonlendiren kesbe; ve felsefecilere gore fiili ortaya ¢ikaran
fail olarak, insan nefsinin amell (pratik) aklina dayanmaktadir. Su halde adi gegen ekol ve
akimlarin, ayni iddialari farkli sGylem ve ifadelerle izah ettiklerini séylemek kanaatimizce yanlis
olmayacaktir. Nitekim Amir? de kelamcilar ile felsefeciler arasidaki fikir ayriligina isaret ettikten
sonra bu iki ekol arasindaki ayrismanin dine zarar veren bir sonug icermedigine, esasta
birbirlerinden farkli seyler séylemediklerine dikkat cekmektedir. (Allah en dogrusunu bilendir.)

fhtiyatl birka¢ sonug ciimlesini sdyle aktarmak istiyoruz: insan fiillerine iliskin kelam ekolleri
arasinda ve keldm ve Messai felsefe gelenegi arasinda esasa iliskin bir goriis ayriliginin olmadigini
sdylemek Islam diisiince tarihinin metinlerini biisbiitiin gérmezden gelmek anlamina gelir.
Bununla beraber, sGylenmek istenen benzer maksatlarin ve fikirlerin, mezhebi degerlere baglilik,
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siyasi vaziyet, belirli ilkeler iizerinde yogunlasan ilmi alaka/titizlik gibi muhtelif sebepler
muvacehesinde farkli kavram ve s6ylemlerle ifade ve izah edildiklerini diisiincesini besleyen
ipuglar1 da mevcuttur. islam diisiince geleneginin énemli problemlerinden olan insan fiilleri
meselesinde bu tiirden ipuglarim yukarida aktarmaya calistik. Sorumuz sudur: islam diisiince
geleneginin meselelerini, karsit sdylemlerin ve kavramlarin ardindaki ortak fikirleri ve amaglar
kesfetmeyi merkeze alarak incelemek, bu gelenekten istifade etme imkanim artir mi ve bdyle bir
distince tarihi incelemesi mezhebl yontem ve sdylemin sinirlarimi genisletip -asip degil-
birlestirici bir bakis acis1 gelistirmenin yolunu agar mi?
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