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ALi YAHYA MUAMMER’IN CALISMALARINDA iBADILIiK"
Harun YILDIZ*

Oz
Libya basta olmak Uizere Cezayir ve
Tunus cografyasi, Ibadiligin yuzyillar
boyunca varligini strdtirdtigti 6nemli
bir cografyadir. Bu cografyada
Ibadilik, énemli 6lctide Berberi ké-
kenli kabileler etrafinda ve onlarin
eliyle ginimtize ulasmistir. Yine bu
cografyada Ibadi inang, distince ve
gelenegini benimseyen ibn Sellam el-
Ibadi, Dercini, Berradi, Varcelani,
Semmahi ve Mezati gibi énemli alim
ve muellifler yetismistir. Bu bolgede-
ki ilim geleneginin son dénemlerdeki
temsilcilerinden biri, Ali Yahya Mu-
ammer’dir. Ali Yahya Muammer,
tilkesi Libya’'da yetismis ve Libya'ya
komsu olan Tunus ve Cezayir gibi
Ulkelerde belli stireler kalmig oldu-
gundan bolgeyi bilen ve taniyan bir
arastirmacidir. Bélgedeki Ibadi gele-
negini iyi bilen Ali Yahya Muammer,
bu gelenegin yeni kusaklara aktaril-
masinda 6nci bir rol oynamistir. Bu
makalede biz, Ibadilik arastirmala-
rinin son dénemdeki énemli temsil-
cilerinden biri olan Ali Yahya Mu-
ammer’in Ibadilik arastirmalarinda-
ki yeri ve ortaya koydugu katkilar:
ele almaya, boylelikle Ibadiligi bizzat
iceriden bir muellifin kaleminden
ortaya koymaya calisacagiz. Bu
itibarla Ibadilik ile ilgili bilgilerin

Abstract
Ibadism in the Studies of Ali Yahya
Mu’ammar

Algeria and Tunisia, particularly Libya
are an important geography which Iba-
dism has existed for centuries. Ibadism
has survived around Berber-origin tri-
bes and with their hands throughout
history. The important scholars and
authors who have adopted the Ibadi
faith, thought and tradition such as Ibn
Sallam  al-ibadi, Darjini, Barradi,
Warjilani, Shammahi and Mazati have
grown in this region. Ali Yahya
Mu’ammar is one of the recent repre-
sentatives of scientific tradition in this
area.

Ali Yahya Mu’ammar who grown in
Libya is a researcher who knows and
recognizes this area because of he lives
in the countries such as Tunisia and
Algeria that is the neighbors of Libya.
Ali Yahya Mu’ammar had played a lea-
ding role in transmission the Ibadi tra-
dition to the generations coming after
him as well as he knows this tradition
in this region. He wrote many studies
throughout his life. In this article, we
will try to put forward the place and
contributions of Ali Yahya Mu’ammar
who is one of the important representa-
tives on Ibadism in the last period, so to
reveal the subject from perspective of an

* Bu makale, 1-3 Haziran 2015 tarihleri arasinda St. Petersburg’da dlizenlenmis
olan Ibadi History The Nahda Period isimli uluslararasi sempozyumda yazar
tarafindan sunulan bildirinin yeniden gézden gecirilerek gelistirilmis olan sek-

lidir.

** Prof. Dr., OMU. Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali

(hyildiz@womu.edu.tr).
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Harun YILDIZ

yetersiz ve az oldugu ulkemizde
Ibadilik literatiirtine katki sunmak
hedeflenmektedir. Bu noktada énce-
likle, Ali Yahya Muammer’in yasami
ve ilmi sahsiyeti tizerinde durulacak-
tir. Ardindan, Ali Yahya Muammer’in
farkli boyutlar ile ortaya koydugu
Ibadilik tizerindeki gorisleri ele ali-
nacak ve bu cercevede bazi deger-
lendirmeler yapilacaktir.

Anahtar kelimeler: Ibadilik, Ali
Yahya Muammer, {lmi 1slah hareke-
ti, el-Ibadiyye fi Mevkibi’t-Tarih

author insider. That’s why, it has been
aimed to contribute to Ibadi literature in
our country that the knowledge about
subject is insufficient and less. In this
context, first of all, the life and scientifi-
cal personality of Ali Yahya Mu’ammar
will be focus. Then his opinions about
Ibadism will be analyze on the different
dimensions and in this context, some
assessments will be made.

Keywords:. Ibadism, Ali  Yahya
Mu’ammar, Islamic Reform Movement,
al-Ibadiyyah fi Mawkibi al-Tarikh

Giris

Ali Yahya Muammer, Eba Ishak Ettafeyyis, Beyyud Ibrahim b.
Omer, Stileyman el-Bartuni, Amr Halife en-Nami, Farak Omer Fevzi,
Ibrahim Fahhar, Muhammed Ali Debbuiz, Nuru’d-din Salimi, Beyasi
ve Salim b. Hamd el-Harisi gibi son dénemde yetisen énemli Ibadi
arastirmacilardan birisidir.! Bu muelliflerin Ibadilik ile ilgili degerli
calismalar1 bulunmaktadir. Bu calismalar, ibadiligin hem tarihsel
gelisimi, hem de inang¢ ve Ogretileri noktasinda pek ¢ok konunun
aydinlatilmas: acisindan bize énemli bilgiler verip katkilar sunmak-
tadirlar. Bu muelliflerin, yazmis olduklar: eserler ve faaliyetlerinden,
ibadiligin gerek Stinni, gerekse Sii gibi diger miisltiman gruplar
tarafindan daha iyi ve dogru bir sekilde anlasilmasina yonelik ciddi
cabalar sarf ettikleri anlasilmaktadir.

ibadi kékenli bu arastirmacilarin icinde Libya’nin Cebel-i Neftise
bolgesinden olan Ali Yahya Muammer’in calismalari, dikkat cekici
bir 6zellige sahiptir. Cezayirli Seyh Beyyud ibrahim b. Omer’in 6g-
rencisi olan Ali Yahya Muammer’in calismalari, Ibadiligin olusumu
ve tarihsel gelisimi, Ibadiligin Kuzey Afrika’da yayilmasi, Kuzey Afri-

1 Bkz., Ilvaz Muhammed Halifat, Nes’etu’l-Haraketi’l-Ibadiyye, Vizaratu’t-Tiiras
ve’s-Sekafe, Maskat, Umaéan, 1423/2002, s. 40-43; Amr Halife en-Nami,
Dirdasat ani’l-lbadwyye, (Arapca Cev. Mihail Hari, Thk. Muhammed Salih Nasir,
Mustafa Salih Bact), Daru’l-Garbi’l-Islami, Tunus, 2012, s. 39-40.
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ka’daki [badi firkalari, Ibadiler’in inan¢ yapisi ve dini gortsleri,
Ibadiligin tarihsel anlamda Haricilik ile iliskisi, Ibadiler’in siyasal
konulardaki gérusleri, geleneksel kurumlari, Ibadilere yénelik eles-
tiri ve suglamalar, Ibadiler’in gliniimuizdeki durumlarn ile diger dini
gruplar ve komsulariyla iliskileri gibi konu ve meseleler lizerinde
bize 6énemli bilgiler vermektedir. Ote yandan Ali Yahya Muammer,
Ibadiler’in gtintimtizde yasamis oldugu tilke ve cografi bélgelerle
ilgili olarak da 6nemli bilgiler verir.

Ali Yahya Muammer, esasinda ibadiligi hem klasik, hem de cag-
das kaynaklardaki bilgilerden hareketle yeniden ortaya koyma ca-
basi icerisindedir. Bu baglamda, Es’ari, Bagdadi, ibn Hazm, Seh-
ristani ve Isferayini gibi klasik muelliflerin eserlerinin yani sira Ali
Mustafa el-Gurabi, Muhammed Eba Zehra, Abdiilkadir Seybe,
Yahya Huiveydi, Izziiddin et-Tenthi ile Ibrahim Muhammed Abdtil-
baki gibi cagdas mueliflerin eserlerinde Ibadiler’le ilgili verilen bilgi-
leri de glzel bir sekilde degerlendirmektedir. Bu c¢abasinda onun
gecmis yUzyillarda ortaya cikan yanlis bazi genellemelerle bir takim
ényargilardan uzak bicimde Ibadiligin, hem Ibadiler hem de diger
Muslimanlar tarafindan daha iyi ve dogru bir sekilde anlasilmasini
hedefledigi ortaya cikmaktadir. Ote yandan onun eserlerine bakildi-
ginda, énemli élctide Kuzey Afrika’da yasayan ibadiler’in yetistirmis
oldugu alim ve muelliflerin biyografileri hakkinda gtizel bilgiler ver-
digi goruilecektir. Yine Ali Yahya Muammer, Carlo Alfonso Nallino
basta olmak tizere bazi oryantalistlerin ibadilik tizerine ortaya koy-
mus olduklar: gértisleri degerlendirerek bunlar: elestirir.2

Bu makalede biz, Ibadilik arastirmalarinin son dénemdeki énem-
li temsilcilerinden biri olan Ali Yahya Muammer’in calismalar: ekse-
ninde Ibadilik arastirmalarindaki yeri ve ortaya koydugu katkilari
ele almaya, béylelikle Ibadiligi bizzat iceriden bir muiellifin kalemin-
den ortaya koymaya calisacagiz. Bu itibarla Ibadilik ile ilgili bilgile-
rin yetersiz ve az oldugu tilkemizde Ibadilik literatiiriine katki sun-

2 Bkz., Ali Yahya Muammer, el-ibadiyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye inde Kiittabi’l-
Makalat fi'l-Kadim ve’l-Hadis, Mektebetu’d-Damri li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, Uman,
1435/2014, s. 13-85.
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mak hedeflenmektedir. Bu cercevede oncelikle, Ali Yahya Muam-
mer’in yasami ve ilmi sahsiyeti tizerinde durulacaktir. Ardindan, Ali
Yahya Muammer’in farkli boyutlari ile ortaya koydugu Ibadilik tize-
rindeki gorusleri ele alinacak ve bu cercevede bazi degerlendirmeler
yapilacaktir. Ali Yahya Muammer’in Ibadilik ile ilgili goértisleri ele
alinirken, konumuzun sinirlarini fazlasiyla asacagl géz 6ntinde bu-
lundurularak, onun yapmis oldugu tim calismalar mercek altina
alinmayacaktir. Zira bodyle bir arastirma, ancak, mustakil bir calis-
manin Urind olabilir. Bu ylizden konu, Ibadiligin olusumu ve ta-
rihsel gelisimi, inanc yapisit ve dini gortsleri, Kuzey Afrika’da yayil-
mas1, Kuzey Afrika’daki Ibadi firkalari, ibadiler’in siyasi konulardaki
gorusleri, Ibadiligin tarihsel anlamda Haricilik ile iliskisi, geleneksel
kurumlari, Ibadiler’le ilgili elestiri ve suclamalar, Ibadiler’in giinii-
muzde yasadigi cografi bolgeler ile ginimtizdeki durumu, diger dini
gruplar ve komsulariyla iliskileri olmak Uizere belli bir cerceve iceri-
sinde ele alinacaktir.

Ali Yahya Muammer: Yasami ve ilmi Sahsiyeti

Ali Yahya Muammer, Libya’nin Cebel-i NefGse bolgesinin Nalat
sehrine bagli olan Tekvit kéytuinde 1919 yilinda orta halli bir ailenin
cocugu olarak dinyaya gelmistir. Gozlerini muitedeyyin olan dini ve
ahlaki degerlere bagli bir cevrede diinyaya acmistir. Cocuklugu ko-
yunde gecmis ve orta halli bir ailenin yaninda yetismisti. Bu ytzden
Cebel-i Neftise bolgesinin kultlirintin onun tizerinde ciddi bir etkisi
vardir.

Kuictk yasta kdytinde bazi Kur’an surelerini ezberlemisti. Okuma
ve yazma kurallarin1 Seyh Abdullah b. Mesad el-Bartni el-
Kebavi'den 6grendi (1924). Ardindan Italyan sémtrge hiiktimetinin
acmis oldugu ilkokula kaydoldu (1925). Ilkokul hocasi, Isa b. Yahya
el-Baruniidi. flkokul’da zekadtizeyi ile mantik gibi yetenekleri ortaya
cikmaya ve farkli yonleri sinif arkadaslarindan temaytiz etmeye bas-
ladi. Bu ytizden 6gretmenleri onunla 6zel olarak ilgilenmeye basla-
dilar.

Bu arada Ali Yahya Muammer, resmi okulundaki egitimiyle be-
raber, Tunus’'un Cerbe adasindan memleketine gelen Seyh Rama-
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zan b. Yahya el-Lini el-Cerbi’den, bos vakitlerinde fikih basta olmak
lUzere pek cok ilim okudu. Seyh Ramazan b. Yahya el-Lini el-Cerbi,
bolgede taninmis olan tUnld Seyh Muhammed b. Yasuf Ettafeyyis’in
ogrencilerindendi. Ardindan Seyh Lini, Cerbe adasina 1927 yilinda
geri dondi. Ali Yahya Muammer, Seyh Lini'nin yaninda gérmus
oldugu guizel egitimden olsa gerek, ayni yil bu defa Cerbe adasinda
tekrar onun ilim halkasina katilarak egitimine devam etti. Cerbe
adasinda Seyh Lini’nin yaninda bir seneyi biraz askin bir stire egi-
tim gordt. Daha sonra Tunus’un baskentinde 6énemli ilim halkala-
rina sahip olan Zeytine Universitesine gecti. Orada Seyh Muham-
med b. Salih es-Semini gibi énemli alimlerden akaid ve fikih basta
olmak tizere degisik ilim dallarinda egitim gérdi. Zeytane Universi-
tesi'nde aldig1 egitim onun Uzerinde ciddi anlamda etki yapti, zira
burada kendini gltizel bir sekilde yetistirmekle kalmadi, ahlak ve
medeniyet hissini de gelistirdi.3

Ali Yahya Muammer, daha sonraki stirecte Universite egitimi ile
birlikte tanimaya basladig1 Cezayir Mizab’lh 6grenciler kanaliyla Ce-
zayir’e gecerek burada Seyh Beyyud ibrahim b. Omer’in égrencisi
oldu (1937).4 Onun Cezayir’de yedi yil kalarak egitim ve 6gretim ile
ilgili pek cok sey yaptig1 goériilmektedir. Oncelikle Seyh Beyyud’dan
Tefsir basta olmak tizere pek cok ders alarak kendisini daha da
gelistirdi. Seyh Beyyad Ibrahim b. Omer’in énctilik yaptigi Ilmi
Islah Hareketi (el-Haraketu’l-Ilmiyye el-Islahiyye)’nin icinde yer aldi.
Ayrica, yine onun kurmus oldugu Hayat Enstitiisii (Ma’hedu’l-
Hayat)’ne girdi. Ma’hedu’l-Hayat’ta derslerin disinda sosyal ve kul-
tirel bazi faaliyetlere katildi. Yine bu surecte Genglik cemiyeti
(Cemyyetii’s-Sebab)’ndeki faaliyetlere de katildi. Genglik cemiyeti-
nin catist altinda daha aktif sekilde sosyal etkinliklere katilarak
konferanslar verdi, siirler sdyledi. Genglik cemiyetinin yayinladig:
Genclik dergisinde (Mecelletu’s-Sebab) gtintimuize kadar etkileri
stiren degerlendirme yazilari, glizel siirler ve degisik makalelerle
edebi yazilar kaleme aldi. Egitim hayatinin bu asamasinda yazmaya

3 Ali Yahya Muammer, el-ibadwyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye, s. XI-XI1.
4 Ali Yahya Muammer, el-ibadiyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye, s. XII.
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yonelik olan yetenegi de ortaya cikti.> Bazi makale ve siirlerini Arap-
ca gazetelerde yayinladi; bazilarini ise, Genclik cemiyetinin cikarmais
oldugu Genglik dergisinde yayinladi. Yine, bu déonemde Zu Kar (Zift
sahibi) ve Muhsin isimli iki tiyatro oyunu sergiledi. Bu strecte ayri-
ca, Hayat Enstitlisti'nde dil ve edebiyat dersleri de verdi. Boylece
burada, ayni anda hem 06grencilik, hem de 6gretmenlik yapmis ol-
du. Onun hocas1 Seyh Beyyud Ibrahim b. Omer ile gecirmis oldugu
bu doénem, Cezayir’deki Fransiz sémurtstnin yasandigr dénemdi
(1937-1943). Bu ytzden bu dénemde ciddi bicimde bu isgal ve so6-
murinin etkilerini gérmemiz mumkiindiir. Ozellikle II. Diinya sa-
vasinin da yasanmis oldugu bu calkantili ve zor yillar, onun hoca-
simnin bilgi, kaltir ve tecriibelerinden faydalandigi ve boylece kendi-
sini ciddi bicimde gelistirdigi bir dénem oldu.

1944 yilinda tulkesi Libya'ya dénerek memleketi olan Nalat’a gel-
di ve egitim ile kultir alanlarinda ciddi bir ¢caba sarf etmeye baslad.
Burada o6ncelikle ilkégretim, ardindan Lise diizeyinde dersler verdi.
Bu surecte resmi derslerin disinda bazi mescitlerde halkla sohbetler
de yapmaktaydi. Bu sohbetler sayesinde halkla iyi bir iletisim kur-
du. Ayrica, 6gretmenler icin bir enstiti kurarak orada yo6neticilik
yapti. Ali Yahya Muammer, tiim bunlar Libya’daki Italyan guicleri-
nin isgali ve goélgesi altinda binbir zoruk ve sikinti ile yerine getirdi.
[talyan isgalinin ortadan kalkip Libya’nin artik 1952 yilinda bagim-
siz olusundan sonra ise ulkenin dogu bélgelerinde egitim-6gretimi
kontrol etmek amaciyla umumi mufettis olarak atandi.6

Ardindan, 1968 yilinda Trablus eyaletinin baskentinde kalarak
Egitim bakanliginda gbreve basladi ve bu gorevi, 1980 yilina kadar
strdt. Bakanlik’ta calistigl stire icinde egitim politika ve usulleri ile
ilgilendigi gibi Egitim Arastirmalari Merkezi’nde de gbrev yapti. Bu
sure¢, esasinda ona fikir ve diistincelerini uygulama imkani da ve-
ren bir stUirec idi. Ali Yahya Muammer, bdylece egitim sisteminin her
kademesinde calisarak bu sekilde ulkesinin egitim hayatina ciddi
katkilar saglada.

5 Ali Yahya Muammer, el-Ibadwyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye, s. XIII.
6 Ali Yahya Muammer, el-ibadiyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye, s. XIV.



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VIII/1 (Bahar 2015) 13

Hayatinin memleketinde gecen déneminde genclerle de ilgilene-
rek ozellikle kulturla gencleri bir araya getirip onlarin ktltarel, fikri
ve ahlaki dlizeylerini ytkseltmeye calismistir. Mescitler basta olmak
ltzere degisik mekanlarda genclerle birlikte olup ders ve sohbetler
yapmis, bu noktada genclere yonelik bazi kitap ve dergiler yayinla-
mistir. Bu yogun ve temposu yuksek yasamin sonunda 27 Safer
1400/15 Ocak 1980°de 6lmustlr.”

Ali Yahya Muammer, hem calisma hem de ilmi hayat:1 boyunca
glizel ve faydali etkinliklerinin yaninda tiretken kalemi ile de tanin-
mistir. Cok yoénla bir kisilige sahip oldugu anlasilan Ali Yahya Mu-
ammer, Ozellikle ilmi, kGlttra ve etkileyiciligi ile pek ¢cok 6grenci
yetistirmistir. Bunda etkili ve cezbedici bir yéntemle insanlarin akil
ve kalplerini muhatap alarak onlara yaklasmasinin ve i¢ dliinyalari-
na nifuz edebilmesinin buliytik bir rolii vardi. Onun Islam tarihcisi
olmasinin yani sira, ayni zamanda edebiyatc¢i olan yént de vardi.
Bu anlamda hem Islam’in temel kaynag olan Kur’an-1 Kerim’den,
hem de Arap edebiyatindan besleniyordu. Bundan dolay: arkasin-
dan cesitli arastirmalar ile derin ve kapsamli tahlilleri iceren telif
eserler birakti.

Ali Yahya Muammer’in, tarih, Islam diistincesi, fikih ve edebiyat
gibi birbirinden farkli alanlarda yazdigi pek ¢ok ¢alismasinin oldu-
gu, cok sayida eser kaleme aldig1 goérilmektedir. Bu eserleri, soyle
siralayabiliriz;

el-lbadiyye fi Mevkibi’t-Tarih I Nes’etu’l-Mezhebi’l-Ibadi: Ali Yahya
Muammer’in Ibadilik tizerine yapmis oldugu en énemli calismalar-
dan biri olan bu eser, dort ciltlik bir seriden olusmaktadir. Bu seri-
nin ilk cildi olan bu eser, Ibadiligin dogusu ve tarihsel gelisimini ele

7 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye beyne’l-Firakil-Islamiyye, s. XV-XVI; Ali
Yahya Muammer’in hayati icin ayrica bkz., Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye
Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, (Ahmed b. Suud es-Siyabinin katkilan ile),
Vizaratu’l-Evkaf ve’s-Stitini’d-Diniyye, Uman, 1432/2011, s. 3-7; Mu’cemu
A’ldmi’l—fbddzyye mine’l-Karni’l-Evveli’l-Hicri ile’l-Asri’l-Hadwr, (Ed., Muhammed
b. Masa Babaammi, Mustafa b. Salih Bacu, Ibrahim b. Bekir Behhaz, Mustafa
b. Muhammed Serifi), Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 1421/2000, II, 296-297;
Sultan b. Mubarek b. Hamd es-Seybani, Amr en-Nami Mesiratu Atain fi Derbi’l-
Hayr, Muessesetu Tavalt es-Sekafiyye, Cezayir, 1428/2007, s. 311-317.
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almakta olup Cezayir, Misir ve Uman’da degisik baskilari yapilmis-
tir.

el-lbadiyye fi Mevkibi’t-Tarih II el-lbadwyye fi Libya: Tbadiligin Ali
Yahya Muammer’in Ulkesi de olan Libya'ya girisi, bu cercevede Ku-
zey Afrika’ya gelen ilk Ibadi gruplarin faaliyetleri, Ibadiler’in Lib-
ya’daki tarihsel gelisimi, geleneksel kurumlari, Ibadiler’in Libya’da
yasadig1 bolgeler ile gtincel bazi sorunlarinin ele alindigl calismanin
farkli baskilar1 yapilmistir.

el-lbadwyye fi Mevkibi’t-Tarih III el-Ibadiyye fi Tirs: Ibadiligin bir
Kuzey Afrika tulkesi olan Tunus’a girisi, burada yayilmasi ve
Ibadiler’in Tunus’taki tarihleri ile geleneksel kurumlarinin ele alin-
dig1 bir eserdir.

el-lbadwyye fi Mevkibi’'t-Tarih IV el-Ibadiyye fi'l-Cezair: Ali Yahya
Muammer, bu calismasinda Ibadiligin Cezayir’e girisi ve burada
yayilmasi, Ristemiler devleti ve faaliyetleri, burada yasayan ibadi
alt gruplari, ibadiler’in geleneksel kurumlari, burada yetisen énemli
sahsiyetler ve Ibadiler’in Cezayirde yasadigi bolgeler gibi konulari
ele almaktadir.

el-lbadiyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye inde Kiittabi’l-Makdlat fi’l-
Kadim ve’l-Hadis: Ali Yahya Muammer, Ibadiligin hem klasik, hem
de cagdas bazi kaynaklarda yanlis anlatildigini, hatta baz: ithamlar-
la karsi karsiya birakildigini distinmektedir. Bu ytzden Es’ari,
Bagdadi, Ibn Hazm, Sehristani ve Isferayini gibi klasik miielliflerin
eserlerinin yani sira Ali Mustafa el-Gurabi, Muhammed Ebu Zehra,
Abdulkadir Seybe, Yahya Hiuveydi, Izztiddin et-Tenthi ile Ibrahim
Muhammed Abdulbaki gibi ¢cagdas mueliflerin eserlerinde Ibadilerle
ilgili verilen bilgileri gtizel bir sekilde tetkik etmektedir. Bu noktada
onun [badilik ve Ibadi gruplarla ilgili yanls ve hatali olarak gérmuis
oldugu bazi genellemelerle, bir takim 6nyargilardan uzak bicimde
ibadiligin, daha iyi ve dogru bir sekilde anlasilmasini hedefledigi
ortaya cikmaktadir. flk baskisi Kahire’de 1976 yilinda yapilan bu
eserin daha sonra Cezayir, Misir ve Uméan’da degisik baskilar1 ya-
pilmistir.
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el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun: Ali Yahya Muam-
mer’in yazmis oldugu son eser olan bu calismada8 Ibadilik tizerine
son goriisleri ortaya konulmakta ve Ibadiligin tarihsel gelisimi,
Ibadiler’in giinimtizde yasadigi bélgeler, ibadilik-Haricilik iliskisi,
Ibadiligin inanc yapasi ile itikadi, siyasi ve fikhi gértisleri, Ibadiligin
alt kollar1 ve Ibadiligin Islam mezhepleri arasindaki yeri gibi konular
ele alinmaktadir. Eserin Cezayir ve Uméan’da degisik baskilar1 ya-
pilmistir.

Semru Usratin Muslime: Ibadiligin inanc esaslarinin kurgu bir
roman tarzinda anlatildigi gtizel bir eserdir. ‘Musliman bir ailenin
gece sohbeti’ anlamina gelen eserde, Allah’a iman, tevhid, Peygam-
berlere ve kitaplara iman, Ahirete iman, kaza ve kader, Iman, islam,
sirk, kufr, nifak, itaat ve isyan gibi kavramlar, Islam Hukukunun
kaynaklari, Velaye ile Berade inanci ve musliman ile musriklerin
can ve mallarinin htikkmu gibi konular ele alinmaktadir. Cezayir ve
Uman’da degisik baskilari yapilmis olup son baskist Muhammed
Babaamminin tahkikiyle Cem’yyetu’t-Tlras tarafindan yapilmis-
tir.9

Ali Yahya Muammer’in ibadilik ile ilgili Goriisleri

Ali Yahya Muammer’in yapmis oldugu calismalara bir blittin ha-
linde bakildiginda, onun her seyden énce Ibadiligi degisik boyutla-
riyla inceledigi goériilecektir. Bu noktada Ibadiligin, 6zellikle Kuzey
Afrika Ibadiligi’nin olusum ve tarihsel gelisimi basta olmak Ttzere,
Libya, Tunus ve Cezayir gibi Kuzey Afrika ulkelerinde yayilisi, bu
bolgede ortaya cikmis olan Ibadi gruplari, bu gruplarin yasamis
oldugu cografi bolgeler tizerinde durdugu dikkat cekmektedir. Bun-
larin yaninda yine Ibadiler’in inanc yapisi ile gériisleri, Azzabe gibi

8 Ali Yahya Muammer, bu ¢alismasini 12 Agustos 1979 tarihinde tamamlamis-
tir. Bkz., Ali Yahya Muammer, el-ibadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun,
s. 7, 51.

9 Ali Yahya Muammer’in tim c¢alismalar icin bkz., Ali Yahya Muammer,
el-Ibadiyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye, s. XV-XVI; Ali Yahya Muammer,
el-Ibadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 5-6; Mu’cemu A’lami’l-
Ibadyye, 11, 297-298.
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geleneksel kurumlari, bu bélgede yetisen alim ve muellifler ile
Ibadiligin Haricilik ile iligkisi gibi konular da Ali Yahya Muammer’in
eserlerinde tizerinde durdugu 6énemli konulardir. Bu noktada sade-
ce, Ali Yahya Muammer’in [badiligin doktrin, yani inan¢ yapisi tize-
rinde yeterince egilip bu yapinin temel 6zellikleri ile gelisimi tizerin-
de durdugu séylenemez.

Ali Yahya Muammer’in almis oldugu egitimden olsa gerek,
Ibadiligi hem klasik, hem de cagdas kaynaklardaki bilgilerden hare-
ketle yeniden ortaya koyma cabasi icerisinde oldugu goértltir. Bu
baglamda, Eg’ari, Bagdadi, ibn Hazm, Sehristani ve Isferayini gibi
klasik muelliflerin eserlerinin yani sira Ali Mustafa el-Gurabi, Mu-
hammed Eba Zehra, Abdulkadir Seybe, Yahya Huiveydi, Izziddin et-
Tenuhi ile Ibrahim Muhammed Abdiilbaki gibi cagdas miieliflerin
eserlerinde Ibadilerle ilgili verilen bilgileri de dikkat cekici bir sekil-
de tetkik eder. Onun bu cabasinda gecmis yltzyillarda ortaya cikan
yanlis bazi genellemelerle bir takim oOnyargilardan uzak bicimde
ibadiligin, daha iyi ve dogru bir sekilde anlasilmasini hedefledigi,
kendisine hedef olarak Ibadiligin dogru anlatilip yine dogru anla-
stlmasini sectigi géralur. Bu ytzden o, 6nceligi konu ile ilgili temel
kaynaklara vermek suretiyle ibadilik ve ibadi gruplarla ilgili yanlis
ve hatali olarak gdérmus oldugu bilgi, algi ve tasavvurlarin cogunu
diizeltmeye calismis, bu cercevede gecmisten gelen yanilgilari da
ortaya koymustur. Bu noktada daha cok, Varcelani (471/1078),
Dercini (670/1271), Berradi (IX/XV. ytzyil) ile Semmahi (928/1522)
gibi 6nemli Ibadi alimlerin eserlerini temel aldig1 goéruilir.

1) Ibadiligin Olusumu ve Tarihsel Gelisimi

Ibadiligin olusumu ve tarihsel gelisimi ile ilgili olarak Ali Yahya
Muammer’in ortaya koydugu fikirleri, Ibadilik tizerine yazmis oldu-
gu el-Ibadwyye fi Mevkibi’t-Tarih isimli dért ciltlik seri ile émrintin
sonlarinda yazmis oldugu el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun
Mu’tedilun isimli eserinde gérmemiz muUmktndtr. Ali Yahya Mu-
ammer’in, burada énceligi ibadi kaynaklara vererek konuyu gulizel
bir tislupla kaleme aldigi goériiliir. Ona gére Ibadilik, her seyden
énce Islam’n mutedil bir mezhebi olup diger mezhepler gibi kendine
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ozgu ilkeleri, usalil ve firtu vardir. Bu ytizden Ibadilik, bazilarinin
ileri stirdtigti gibi, Islam mezhepleri icerisinde bid’at ya da sapkin
olan bir firka degildir. Ibadiligin ortaya cikisi, diger islam mezheple-
rine gore tarihsel bakimdan daha erken bir dénemdedir. ibadiler,
kendilerini Ehlu’d-Da’ve seklinde isimlendirirler. Ayrica, Ibadiligin
iki énemli 6zelligi vardir; Ilki, Allah’in dinine acik bir sekilde bagh
olan ve onunla amel eden bir mezheptir. Ikincisi ise, kutsal olan
cihada yonelik hirs ve Allah’in yolunda azimle caba sarfedip muca-
dele etmektir.10

Ibadiligin asil fikir babasi, Cabir b. Zeyd el-Ezdi (93/712)dir. Ali
Yahya Muammer, bu ytizden, Ibadiligin Cabir b. Zeyd’in éliimtiyle
birlikte tanindig1 gériistindedir. Bununla birlikte Ibadiler, mukayese
edilemeyecek bicimde, Abdullah b. ibad et-Temimi'ye nispet edil-
mislerdir. Onun Abdtlmelik b. Mervan (86/705) doneminde Abdul-
melik’e gondermis oldugu risaleden dolay:r Emevilerin bazi valileri
basta olmak Uizere halk kitleleri de ona katilmislardir. Bunda onun
devleti yonetenleri itidale davet etmesi ile Hariciler’in cogunlugunun
tersine tartismaya acik olusunun buyuk bir etkisi vardi.1! Mezhebin
Cabir b. Zeyd’den cok Abdullah b. Ibad’dan hareketle isim almasi,
onun siyasal alanda daha cok 6ne cikmasi ve yasinin Cabir b.
Zeyd’den buyuk olusundandir. Mezhepteki isimlendirme, bundan
dolayidir. Ayrica, pek cok tarihciye gore o, Mervan b. Muhammed
déneminde hurtc etmis, bu ylizden Tebale savasinda 6lduralmus-
tar. Ali Yahya Muammer’e gore ise bu bilgi, yanlis olup Abdullah b.
ibad, Abdiilmelik b. Mervan déneminin sonlarinda 6lmuisttir. 12

Cabir b. Zeyd’in meclisinde ¢ok sayida zeki 6grenci vardi. Onlarin
bir kismi, hem ondan hem de baskasindan ilim almis, o sekilde
yetismisti. Katade, Eyyub, Ibn Dinar, Hayyan el-A’rac ve Ebti Miin-
zir Temim b. Huveys gibi. Baz1 6grencileri ise, daha ¢cok ondan ilim

10 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye fi Mevkibi’t-Tarih IV el-Ibadwyye fi'l-Cezdir,
Mektebetu Vehbe, Kahire, 1399/1979, s. 17-19, 321-328; Ali Yahya Muam-
mer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 9, 36, 43.

11 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu'tedilun, s. 9.

12 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 44.
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almiglardi. Abdullah b. Ibad, Eba Ubeyde Miuslim b. Ebi Kerime,
Rabi’ b. Habib, Dimam b. es-Saib ve EbG Nth Salih ed-Dehhan gibi.
Bunlar, oldukca faal olan 6grencilerdi.’3 Cabir b. Zeyd, tabiGnun
buyutklerinden arkadaslari olan Hasan Basri (110/728) ve Said b.
Cubeyr (94/713) gibi, genel durumdan pek memnun degildi ve
Emevi iktidarini desteklemiyordu. Siyasal Iktidar da, onlar1 ve 6g-
rencilerini btiytik bir titizlikle takip ediyor ve isin basindan bu yana
asir1 olmakla suclayip Hariciler icinde degerlendiriyordu. Harici suc-
lamasi, o glin ihanet anlamina gelmekteydi ve Oyle gérinmektedir
ki bu suclamanin yayilmasinin nedeni, onlara murakabe altinda
olduklarini hissettirmekti.4

Ibadiligin Cabir b. Zeyd’den sonraki imami, Eba Ubeyde Miislim
b. Ebi Kerime (145/762-63)'dir. Ebt Ubeyde, Cabir’in yaninda ye-
tismis olup Ibadilik bu dénemde Islam tilkelerinin cogunlugunda
yayilmistir. Bu stirecte Eb0 Ubeyde’nin 6grencilerinin buiytk bir
rolti vardi ve onlar, Hameletu’I-Ilm (ilim tasiyicilari) seklinde tanin-
mislardir. Onun yetistirdigi 6grenciler, gittikleri yerlerde hocalarin-
dan 6grendikleri Gislup ile bilgileri kendi 6grencilerine aktariyorlar-
di. Bu noktada Ali Yahya Muammer, Seleme b. Sa’din bu grubun
en caliskan davetgisi oldugu diistincesindedir. Zira o, calismalariyla
zalim ve baskicilar1 rahatsiz ediyordu. Ayrica Seleme, musliimanla-
rin su an icinde bulundugu durumdan memnun degildi, siyasal
iktidarin tabii mecrasindan ciktigini ve sapma icine girdigini disa-
nuyordu, bu ytzden Allahin hiktmlerinin uygulanmasini, seriata
bagli kalinmasini ve koétuluklerin engellenmesini talep ediyordu.
Yine Seleme b. Sa’d, davet etmeden ayaklanma yapmanin fitneye
yol acacagini distinmekteydi. Bundan dolay1 ayaklanma konusun-
da acele etmiyor, sayet immetin yararina olacaksa silah kullanma-
ya davet ediyor; ancak bu durumda yapilacak ayaklanmanin zararl
sonuclara yol acmayacagini distintiyordu. Yine ona gbére Ummetin
cogunlugunu anlamak icin seriatin sirlarini bilen alimlerden bir
heyetin varligi, zorunlu idi. Seleme b. Sa’d’in faaliyetleri iki sahada

13 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 44.
14 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 44-45.
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cereyan ediyordu; Oncelikle Allah’in dininin insanlara aciklanmasi,
bu ylizden muslimanlarin Allah’in dinine sarilmalari ve onda olan
huktmleri uygulamalar: gerekmekteydi. Sayet musltimanlar, bunu
oncelikle kendileri uygularlarsa, nizamlarini da korumus olurlar.
Ikincisi ise, zekalari, safliklar1 ve diger dikkat cekici 6zellikleri ile
gencler secilmeli, onlar 6gretimlerini tamamlamak amaciyla doguya
gidip orada alimlerdendersler almalidirlar. Bu amacla Seleme, bir
O0grenci grubunu Basra’ya géndermistir. Ardindan biri Libya, ikisi
Tunus ve digeri Cezayirli olan doért talebeden olusan bir heyet mey-
dana getirmis ve bu heyet tiyeleri, memleketlerine donerek faaliyet-
lerini strdtrmusler, stirec icerisinde basarili olmuslardi. Ornek
olarak bu heyet icinde olan Asim es-Sidrati, Cezayirli idi ve tlkesine
donerek her alanda Allah yolunda calismaya baslamisti.15

Ali Yahya Muammer'’in Ibadiligin tesekktilii ve tarihsel gelisimi ile
ilgili verdigi bilgi ve yaptig1 degerlendirmeler, ibadi klasik kaynakla-
rinda verilen bilgilerin gtizel bir 6zeti gibi gérinmektedir. Bu nokta-
da onun klasiklesmis bilgi ve kanaatleri sorgulayip bunlara yonelik
elestirel yaklasimlar icine girdigi goértlmemektedir. Bu noktada
onun Ibddiler arasindaki telif ve tedvin faaliyeti ile ilgili verdigi bilgi-
ler, diger Ibadi muelliflerden farkli ve dzgiin nitelikler tasimaktadir.
Zira o, Ibadiler arasindaki telif faaliyetlerinin erken dénemlerde bas-
ladigr goértistindedir. Buna Cabir b. Zeyd’in yazmis oldugu divan
ornek olarak vermekte ve bu eserde farkl rivayet ve goruislerin bir
araya getirildigini séylemektedir. Fakat bu eser, Abbasiler dénemin-
de kaybolmustur. Ali Yahya Muammer’in bu noktada verdigi baska
ornekler de vardir. Bu cercevede, Rabi’ b. Habib (175-180/791-
796), Sahih adli eserini hicri II. ylzyilda yazmis olup Ibadiler’in
stinnet konusunda gtivendigi en 6nemli kaynaklardan biri bu eser-
dir. Rabi’ b. Habib’in eseri, stilasi senetli oldugundan dolayr Buhari
ile Muslim’in Sahihlerinden daha st bir derecededir. Yine Abdur-
rahman b. Rustem (170/786), bir Kur’an tefsiri kaleme almistir.
Ayrica, Huad b. Muhakkem el-Huvvari (280/893), Tefsiru
Kitabillahi’'l-Aziz isimli bir Kur’an tefsiri yazmistir. Ebt’l-Yakzan

15 Ali Yahya Muammer, el-Ibadwyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 20-24.
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Muhammed b. Eflah, Istitdat konusunda birkac kitap yazmis, Ebu
Ganim Bisr b. Ganim, hadis sahasinda hicri ilk iki asirdaki rivayet-
ler lizerine Miidevvene adli eserini kaleme almistir. Bu dénemlerde
baska eserler de kaleme alinmis olup daha sonra Islam kuilttirtintin
degisik alanlarinda Ibadiler arasindaki telif faaliyeti devam etmis-
tir.16 Bu noktada Ali Yahya Muammer’in deyisiyle, “Arastirmaci,
Ibadiler’in yazmis oldugu eserlerin tamamini saymaya kalksa, sonra
bunun benzerini diger mezheplerde yapsa, ibadiler’in epey bir eser
yazdigini gorur; fakat bunlarin cogu, ne zaman gerceklestigi tam
belli olmayan ve cesitli tislup ve sekillerde meydana gelen siyasi
takiplerden dolay:1 kaybolmustur. Bu, bazan kitap ve kuttiphanele-
rin yanmasi ile ¢cogu zaman ise, mutaassip fakihlerin elleri ile ol-
mustur”.17 Sonraki stireclerde de Ibadiler arasinda ézellikle hadis ve
fikih gibi alanlarda pek ¢ok eser yazilmistir. Ali Yahya Muammer’in
Ibadiler arasindaki telif faaliyetleri ile ilgili vermis oldugu bu ayrinti-
i bilgileri, diger Ibadi muelliflerin eserlerinde bulmamiz oldukca
zordur.

2) ibadiligin inanc Yapis1 ve Dini Goriisleri

Ibadiligin inanc yapis1 ve dini gérusleri ile ilgili olarak Ali Yahya
Muammer, bize ¢ok genis ve ayrintili olmamakla birlikte bazi temel
bilgileri vermektedir. Bu noktada éncelikle Islam’in temel inang ya-
pisinin Ibadilik tarafindan benimsendigi ve bunun temelinin de tev-
hid oldugu ifade edilir. ibadiligin din séyleminin kaynaklar ile ilgili
sunlar soylenebilir;

1) Oncelikle dinin akaid, ibadet, muamelat ve ahlak gibi konula-
rinda temel kaynaginin Kur’an-1 Kerim oldugu kabul edilir. Yine,
Kur’an’dan herhangi bir seyi inkar eden kisinin, mtsrik ya da mur-
ted oldugu kabul edilir.

2) Ibadiler, Islam dininin ikinci kaynaginin “sahih stinnet” oldu-
gu goérustindedirler. Sahih stinnet, mutevatir derecesinde olan me-

16 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 10.
17 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 10.
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seleye kesin bir sekilde deladlet eden, ilim ifade eden, amel etmeyi
gerektiren ve bunu inkar etmeyi, Kur’an inkar etmekle esdeger
goren bir sUinnettir. Bu noktada meshur stinnet, mitevatirden biraz
daha zayif olan ve ahad haberden daha gticlti olandir. Bu da amel
etmeyi gerektirir. Ahdd haber ise, delaleti zanni olan haberdir, an-
cak o da amel etmeyi gerektirebilir.

3) Ibadiler’e gore ticlinclii kaynak, icma’dir. Icmanin her asirda
meydana gelmesi mimkindUr ve insanlara muteber sartlarla nak-
ledilir.

4) Dérdtinct kaynagin kwyas oldugu gortistindedirler. Kiyasla il-
gili htiktimler, ustl kitaplarinda ifade edilir.

5) Besinci kaynagin degisik turleriyle istidlal oldugu gértistinde-
dirler. ibadiler, mesalih-i miirsele’ye de 6zel bir énem verirler. Oyle
ki Ibadiler, buna Malikiler kadar olmasa da onlardan sonra ikinci
derecede 6nem verirler.18 Ali Yahya Muammer, bu noktada inang
esaslar1 cercevesinde kelami distince faaliyetleriyle ilgili olarak
“Cedel, gerekli konularda yapur, itikadi konularin esaslarninda degil”
diyerek yaklasimini ortaya koyar.1!9

Burada Ali Yahya Muammer, ibadiligin din anlayis ve séyleminin
kaynaklarini ifade ederken, sanki Haricilige bu anlamda yoéneltilmis
olan ve kendilerini Hariciler’le 6zdeslestiren klasik elestirilere cevap
vermekte ve durumun bdéyle olmadigini séylemektedir.

Ali Yahya Muammer, Ibadiligin dini gériislerini ele alirken
velayet ve berdet inanct lizerinde durur ve Kur’anin buyrugu olan
mu’minleri sevmek ve dost edinmek (tevella) ile kafirlerden uzak-
lasma ve kacinma olan teberra’nin Ibadilik’te énemli oldugunu dii-
stnur. Velayet, Ibadilik icerisinde inanc ve ameli sebebiyle Allah’a

18 Ali Yahya Muammer, el-ibadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 27, 45-
47; Ali Yahyd Muammer, Semru Usratin Miislime, Miiessesetu Tavalt es-
Sekafiyye, Cezayir, Trz., s. 191-196.

19 Ali Yahya Muammer, el—fbddlyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 329-335; ayrica,
ibadiler’in inanc esaslar ile baglantili olan biiylik glinah ve kader meseleleri-
ne yaklasimlar ile ilgili olarak bkz., Ali Yahya Muammer, el-Ibadiyye Mezhe-
bun fsldmiyyun Mu’tedilun, s. 25-27, 47-48; Ali Yahya Muammer, Semru Us-
ratin Miislime, s. 115-128.
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itaat eden mi’minleri kardes ve dost edinmek, her cesit saldir1 ve
zarardan onlar1 korumak anlamina gelir. Beraet ise, ktiftirleri sebe-
biyle kafirlere kalpte dismanlik beslemek, onlar1 kéttileme ve on-
lardan uzak durmaktir. Beraet, ancak velayeti ortadan kaldiran
buiytik bir kétiliigiin islenmesi halinde ortaya cikar. Ibadilik iceri-
sinde bu inanis, hem inang¢ esaslar1 arasinda yer alir, hem de icti-
mai hayat1 diizenleyici bir isleve sahiptir. Oyle ki Ibadiler, énemli
Olctide velayet ve beraet esaslarinin yasatilmasi sayesinde bozulma-
dan giiniimtize kadar gelebilmislerdir. Oyle anlasilmaktadir ki disa
kapali bir cemaat olan Ibadiler, kitman dénemi boyunca varligini bu
inanis sayesinde sUrdurmus ve asil inanclarin1 da bu sekilde bo-
zulmadan devam ettirmislerdir.2°

Inanc yapisi ile baglantili olarak fikih tlizerinde durulursa, Ali
Yahya Muammer’e gére bu noktada Ibadiler, Hanefiler ile Hanbeliler
arasinda durmaktadirlar. Deliller acisindan Ibadilik, Kur’an’dan
sonra sunnete dayanir. Sayet hadis rivayetleri ile kiyas birbiriyle
celisirse, ahad ya da mtursel bile olsa hadis tercih edilir. Kesin bir
delil onunla carpismadigi stirece ahad hadis kabul edilir. Ayrica,
kiyas, istishab ve maslahat-1 mursele ayrintili bicimde kabul edi-
lir.21

Bu cercevede sahabeye bakis noktasinda Ali Yahya Muammer,
ibadiler’in sahabe ile ilgili olumlu fikirlere sahip oldugunu, ayrica
bazilarinin ileri strdugu gibi, kimi sahabeye lanet etmediklerini
sdyleyerek bunu Dercini, Ettafeyyis ve et-Tindimmirti gibi Ibadi
kaynaklarindan 6rneklerle aciklar.22

20 Ali Yahya Muammer, el-lbadwyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 255-257, 292-298;
Ali Yahya Muammer, Semru Usratin Miislime, s. 211-212; ayrica bkz., Sabri
Hizmetli, “Ibadilik’de Velayet ve Beraet inanci”, AUIFD., XXVIII, Ank., 1986,
s. 180-204.

21 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 27-30,
48; Ali Yahya Muammer, el-lbadwyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 292-306.

22 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye beyne’l-Firakil-Islamiyye, s. 246-257.
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3) Ibadiligin Kuzey Afrika’da Yayilmasi

Ibadiligin Kuzey Afrika’da yayilmasi ile ilgili olarak Ali Yahya Mu-
ammer, dikkat cekici ve 6nemli seyler séylemektedir. Ali Yahya Mu-
ammer’in bu noktada 6nemli 6l¢tide Varcelani, Dercini ve Berradi
gibi 6nemli Ibadi alimlerin eserlerinin yaninda Cezayirli Seyh Yusuf
el-Atfavi ile Seyh Bekelli Abdurrahman’in verdigi bilgilere dayandig:
gortlmektedir. Ona goére Ibadiligin bu bélgeye gelisi, hicri ilk asrin
sonlari ile 2. asrin baslarinda Cabir b. Zeyd ve EbG Ubeyde’nin 6g-
rencileri kanaliyla olmustur. Bunlarin icinde, yukarida ifade edildigi
gibi, 6zellikle Seleme b. Sa’din yeri farklhidir. O, Kuzey Afrika ve
Magrib tilkelerinin tamamini gezmis ve bunun icin Asim es-Sidrati
ve Abdulhamid b. Mugtir gibi isimlerin icinde oldugu ilmi bir ekip
(Hameletu’l-Tlm) olusturmus, bu ekibin faaliyetleri ile Ibadilik, bu
bolgede yayilmistir.23

Ali Yahya Muammer’e goére Ibadiligin bu bélgeye girisinin tarihi,
[slam’in neredeyse buraya girisinin tarihi ile denktir. Ornek olarak
Ibadiligin Cezayir’e girisi, hicretin 50 ve 60’1 yillarina denk diiser.
Bu tarih de, Islam fetihlerinin basladigi ve Muslimanlarin Cezayir’e
girdigi déneme denk diiser.2* Bu noktada Ibadilik, Kuzey Afrika’da
basta Libya olmak tizere Tunus ve Cezayir gibi bolgelerde yayilmais-
tir. Ibadilik, 6zellikle Libya ve Cezayir’de Ebu’l-Hattab Abdiil-Aa b.
es-Semh, Ibn Magtir el-Cenavtni, Amr b. Yemketin, Haris b. Tu-
leyd, Eba Ubeyde Abdiilhamid, Eba Mansur ilyasve Amras b. Feth
el-Mesakini gibi sahsiyetlerin faaliyetleri ile yayilmistir. Bu noktada
Ibadiler’in Cezayir’de ez-Zab, Vadi Erig, Vadi Sevf, Tacrit, Varcelan,
Acla, er-Rimal, Cibalu Beni Mus’ab, el-Egvat ve Vadi Mizab
(Gardaye vilayeti) gibi bélgelerde yayildig1 gértiliir.25

23 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 20-24.

24 Ali Yahya Muammer, el-ibadwyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 15-19; Ali Yahya
Muammer, el-lbadwyye fi Mevkibi’t-Tarih II el-Ibadwyye fi Libyd, Mektebetu
Vehbe, Kahire, 1384 /1964, s. 27-36.

25 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye fi Mevkibi’t-Tarih II, s. 32-60, 100-155.
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Ali Yahya Muammer, Riistemiler Devleti ile ilgili énemli bilgiler
vermekte olup bu cercevede Rustemiler’in 6zellikle sosyo-politik ve
sosyo-ktilttirel yapisi ile ilgili verdigi bilgiler, diger Ibadi muelliflere
gore daha farkli ve 6zglin hususiyetler tasimaktadir. Rustemiler
Devleti, Berberi kesimlerin bdélgede kurmus oldugu ilk Musliman
devlet olup yaklasik 140 yil yasayan bir devlettir (160-297/777-
909).26 flk devlet baskani Abdurrahman b. Riistem olan Riistemiler
devleti ile ilgili Ali Yahya Muammer, referans olarak oncelikle Ris-
temiler’in muasir1 olan fakat mezhep olarak Ibadi olmayan, Maliki
olan Ibnu’s-Sagir’in verdigi bilgileri ortaya koyar ve bunlar1 deger-
lendirir. Zira Ibnu’s-Sagir el-Maliki'nin Riistemiler tizerine miistakil
Tarihu’l-Eimmeti’r-Riistemiyyin isimli bir calismasi vardir. Ibnu’s-
Sagir, burada Rustemiler devletinin pek cok bakimdan déneminin
glclu ve ileri devletlerinden biri oldugunu, bu dénemde sosyal ada-
letin yayginlastigini, bu ytzden zayif kesimlerin giclendigini, fakir
ve yoksul kesimlere hayat verildigini, bu noktada sadaka isleriyle
mesgul olan bir sinifin olup bunlarin 6zellikle yoksul kesimlere yar-
dimci olduklarini ifade eder.2?

Ali Yahya Muammer’e gére Rustemiler Devleti, rasid halifelerin
bir 6rnegidir.28 Buytk, glcli ve déoneminin gelismis devletlerinden
biri olan Rustemiler, glineyden Aglebiler; Magrib tarafindan ise,
Idrisiler ile komsudur. Emiru’l-M{’'minin lakabli bir devlet baskani
tarafindan yonetilir. Riistemiler Devleti, Cezayir boélgesi merkez ol-
mak Uzere Tunus’un guneyi ile Libya’nin dogusunu igine alacak
sekilde genis sinirlara ulasmistir. Bu dénemde Ibadi halkin énde
gelenleri, mezhebin ileri gelenleri ve din alimleri, bilgi, anlayis, de-
neyim, adalet ve insaf gibi 6zelliklerine bakarak devlet baskanini
secmekteydiler. Sayet devlet baskaninda bir sapma goérulirse, yu-

26 Ali Yahya Muammer, el-lbadwyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 27; ayrica, onun
Rustemiler ile ilgili verdigi bilgilerin énemli &élctide Ibn Sagir el-Maliki, EbQ’r-
Rabi’ Stileyman el-Bartni, Muhammed Ali Debbtiz, Osman el-Ka’ak, Ahmed
Tevfik el-Medeni ile Yahya Eba Aziz gibi kaynak ve arastirmacilara dayandig:
gortlmektedir. Bkz., el—fbddlyyeﬂ Mevkibi’t-Tarith IV, s. 12-14, 25-29.

27 Ali Yahya Muammer, el-ibadwyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 12-14.

28 Ali Yahya Muammer, el-ibadiyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 30.
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musak bir yéntemle degil, kilicla devrilirdi. Devlet baskanlari, bu
yuzden oOzellikle adaletle htikmediyorlar, sade ve mtitevazi yasanti-
lariyla halka 6rnek oluyorlardi.2® Devlet baskani, hem devlet, hem
de dini iglerle ilgili olarak mezhebin 6nde gelenleri olan Surat’a fikir
alisverisinde bulunduktan sonra karar alir ve onu uygulardi. Sosyal
ve ekonomik konularla ilgili islerde ise, sehrin 6nde gelenleri ve
kabile liderleri ile meseleleri gértistir ve bu sekilde karar alirdi. Ada-
let yetkisi, iktidar yetkisinden ayri olarak, hukukun en ytksek ku-
rumu olan mahkemelerde gerceklesmekteydi. Devlet baskani, kadi-
lar1 “surat” kurumunun goértistinu aldiktan sonra atamaktaydai.30

Bu dénemde insanlarin glivenligini saglayan iki énemli kurum
vardi; Polis teskilat: ile Hisbe teskilati. Sehirlerde hukuki sorunlara
bakan kadilarin yaninda gtivenlikten sorumlu olan polisler de gérev
yapmaktaydilar. Ayrica, 6zel bir topluluk olan hisbe teskilat1i da
6nemli gorevler icra ediyordu. Hisbe tUyeleri, emr-i bil-maruf ve
nehy-i anil-mtnker yaparak carsilarda dolasir, 6zellikle manevi ve
ahlaki anlamda insanlarin sorunlarini ¢ézmeye calisirdi. Ornek ola-
rak bu topluluk, glictinltin tizerinde ytk tasiyan bir deve goérdukle-
rinde yukind indirerek sahibine yukt hafifletmesini emrederdi,
yine koyun keserken koyunu sisiren bir kasap gorduklerinde onu
azarlardi, yollarda pislik gordiiklerinde yakinda olanlara onu temiz-
lemelerini emrederdi.3! Bu doénemde toplumsal yasam tamamiyla
problemsiz degildi; zaman zaman isyan ve savaslar da yasanmak-
taydi. Bu surecte Ruistemiler, komsulariyla zaman zaman iyi iliski-
ler kurmuslar, zaman zaman da aralarinda savas ve catismalar ya-
sanmistir.32

Rustemiler dénemi, ilmi yénden de énemli gelismelerin yasandi-
g1, Abdurrahman b. Ruistem (Sakr Faris) basta olmak tizere Asim

29 Ruistemi devlet baskanlari icin bkz., Ali Yahya Muammer, el-lbadwyye fi Mev-
kibi’t-Tarih IV, s. 64-125.

30 Ali Yahya Muammer, el-ibadwyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 25-26, 30-34.
31 Ali Yahya Muammer, el-ibadwyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 30-34.

32 Ali Yahya Muammer, el-lbadwyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 299-305; ayrica,
Rustemiler dénemindeki isyan ve savaslar i¢in bkz., Ali Yahya Muammer,
el-Ibadwyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 35-49.
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es-Sidrati, Eba Ubeyde el-A’rac, EbG Yusuf et-Tarafey, Eba Badis
Ebihat b. Badis, Eba Sehl el-Farisi, Ebt Salih Centn b. Yemriyan,
Ebt NuGh Said b. Yahlef el-Mezati, Eba Muhammed Maksin b. el-
Hayr, EbG Zekeriyya el-Huvvari, EbG Muhammed el-Levati, Ebu
Ammar Abdulkafi, Ebua Ya’kab b. Halfin, Eba Amr es-Sufi, Ebu
Sehl Yahya b. Ibrahim ve Ebtl Ya’kiib Varcelani gibi alimlerin yetis-
tigi 6nemli bir dénemdir.33 Bu dénem, ayrica sehircilik ve sehircilik-
le beraber ticaret ve tarimin da gelistigi bir dénemdi. Oyle ki sehir-
lerde btiytk ve gelismis binalar olup bu sekilde ileri dliizey bir hayat
yasanmaktaydi. Ozellikle baskent Tahert basta olmak tizere pek cok
sehir, bu durumdaydi. Ayrica, buralarda Kufe ve Basra gibi uzak
yerlerden gelen degisik gruplar, yasamaktaydi. Komsu ulkelerden
elciler, gelip gitmekte ve bu durum, 6nemli bir kulttir aligverisine
yol a¢cmaktaydi. Ayrica Ali Yahya Muammer, burada ilgin¢ bir sey
sOylemektedir ki bu da Rustemilerin hutbelerinin, mi’'minlerin emi-
ri Hz. Ali adina yapilmasidir.34 Harici ktlttir ve gelenekten gelen ya
da geldigi s6ylenen bir dini grubun bdyle bir uygulamasinin olmasi,
ilk bakista cok ilgin¢c gérinmektedir. Zira bilindigi gibi Hariciler,
tarihsel anlamda ilk muicadelelerini Hz. Ali’ye kars1 vermislerdir.
Burada Ali Yahya Muammer, ibadiligin Kuzey Afrika’nin genis
bolgelerinin yaninda Endults’te de yayildigini, fakat daha sonra
Rustemiler devletinin ortadan kalkisindan sonra agirlikli olarak
siyasal sebeplerle bazi bolgelerde bir diistisiin yasandigini belirtir.35
Rustemiler devletinin Manu savasit (297/909) ile yikilmasinin ar-
dindan bu strecte Libya ile Cezayir arasindaki baglanti kopmus,
sehirlerde yasayan Ibadiler tasraya goéc etmisler ve artik Libya’nin

33 Ali Yahya Muammer, el-ilbadwyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 127-250; ayrica Riis-
temiler dénemindeki egitim-6gretim faaliyetleri ile ilgili olarak bkz., Meryem
Ba’ra, “et-Talim inde’l-Ibadiyye bi Biladil-Magrib - Medinetu Tihert Enmuize-
cen”, Islami Ilimler Dergisi, X/ 1, Ank., 2015, s. 315-326.

34 Ali Yahya Muammer, bu durumu belirtmekle birlikte, burada bunun gerek-
cesine dair bir sey belirtmemektedir. Bkz., Ali Yahya Muammer, el-lbadyye fi
Mevkibi’t-Tarih IV, s. 12-14.

35 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 251-254.
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Cebel-i Nefase bélgesi, Ibadiligin merkezi haline gelmis, ayrica bu-
radaki diger tasra vilayetlerine de dagilmislardir.36

Ali Yahya Muammer’in verdigi bilgilere goére ibadilik, hicri 2 ve 3.
asir boyunca Cezayir’de yaygin bir durumda idi; 8. asra kadar da
Cezayir'in dogu bodlgelerinin cogu ile Tunus’un dogu ile gliney bolge-
lerinin cogunda yaygin oldugu gibi Cezayir ve Tunus’un vaha sehir-
lerini de dolduruyordu. Bunun degisik sebepleri vardi; komsular ile
iliskiler, komsularinin onlar tizerindeki baskilari, st Uste yapilan
savaslar gibi olumsuzlar, 6zellikle gliney boélgelerde Uist Uste yasa-
nan kitlik ve benzeri felaketler sebebiyle yasanan mecburi gocler,
alimlerinin Ust UGste 6limu ve ozellikle gencler arasinda cehaletin
yayginlasmasi.37

Ibadiligin sonraki tarihleri, 6zellikle Osmanli yénetiminde yasa-
yan Ibadiler ile ilgili olarak Ali Yahya Muammer, yine bize glizel ve
degerli bilgiler vermektedir. Zira onun bu noktada verdigi bilgileri
diger ibadi kaynaklarinda bulmamiz miimktin degildir. Kuzey Afrika
ulkelerinden o6zellikle Cezayir, Osmanli egemenligine girdiginde bu-
radaki Ibadi cevreler, Mizab vadisi ile Varcelan gibi yerlerde yasiyor-
lardi. Bu surecte kendi iclerinde ciddi bir tartisma yasadilar; Acaba
kendi konumlarini derin bir sekilde distnerek Osmanli sancagi
altina m1 girseler? ya da Osmanli'ya baglhh kalmadan mustakil bir
sekilde varliklarini mi stirdirseler? Bu noktada kararsizlik yasamis
olsa da Ibadiler’in cogunlugu, bu giiclii Miisliiman devlete katilma-
ya karar verdiler. Zira ancak bu durumda emniyet ve gliven icinde
yasayacaklarini diistinUyorlardi, boylece Osmanli Devleti ile ittifak

36 Ali Yahya Muammer, el-ibadwyye fi Mevkibi’t-Tarih II, s. 83-85, 156-157.

37 Ali Yahya Muammer, el-Ibadwyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 279-286; ayrica Riis-
temiler Devleti ile ilgili olarak bkz., Varcelani, Kitdabu’s-Sire ve Ahbdru’l-
Eimme, (Thk., Abdurrahman Eyyab), Tunus, 1405/1985, 1, 85-277; 11, 281-
342; Dercini, Kitdbu Tabakdti’l-Mesdih bi’l-Magrib, (Thk. Ibrahim Tallay), Ce-
zayir, 1974, II, 48-49; Mahmud Ismail Abdurrazik, el-Havdaric fi Biladi'l-
Magrib  hatté  Muntasaft’l-Karni’r-Rabi  el-Hicri, Daru’s-Sekafe, Fas,
1406/1985, s. 144-208; Zahir el-Hicri, el-lbadwye fi'l-Magribi’l-Islami, Mek-
tebetu’l-Cilil-Vaid, Maskat Uman, 1433/2012, s. 118-147; M. Salih Arn, Ha-
ricilerin Kurdugu Devlet Riistemiler, Bilge Adamlar Yay., Van, 2009, s. 51-196;
M. Mahfuz Séylemez, “Ilk Harici Devlet: Rustemiler (160-297/777-909)”,
AUIFD., XXXVIII, Ank., 1998, s. 457-478.
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ve birlesmeye karar verildi. Sonucta, yillik vergi vermenin karsili-
ginda Osmanli Devleti ile ittifak gerceklesti. Bu dénemde Osman-
I'nin egemenligi vardi ama bu, buttnUyle sekli bir egemenlikti.
Esasinda Ibadiler, miistakil bir sekilde varliklarimi stirddriyorlar,
ozellikle kendi geleneksel kurumlar: olan Azzabe kurumu ile i¢ ve
dis olmak tizere her cesit problemlerini kendi iclerinde ¢oztiyorlardi.
Ayrica, bu dénemde 6zellikle Mizabli ibadi tticcarlar, Kuzey Afri-
ka’nin degisik bolgelerine giderek ticaret yapiyorlar ve bu durum,
onlara kulttirel anlamda cok sey kazandiriyordu. Osmanli yonetimi
ise, onlara diger Islam firkalar1 gibi bakiyordu.38

4) ibadiler’in Alt Gruplar

Ali Yahya Muammer, Ibadiler arasindaki ihtilaflarin oldukca er-
ken doénemlerde, ilk asirlarda ortaya cikmasindan dolay: alt grupla-
rin erken dénemlerde olustugu goértistindedir. Bu goérus, ibadi kla-
sik donem eserlerince de desteklenen bir gortistir. Bu cercevede
ornek olarak Ibadiligin temellerinin atildigi ilk dénemler, Cabir b.
Zeyd’e degisik meselelerde muhalefet edilmistir. Ali Yahya Muam-
mer’in verdigi bilgilere gére ibadiler arasinda ortaya cikan en énemli
ihtilaf, EbG Ubeyde doéneminde yasanmistir. Onunla arkadaslari
olan Atiyye, Eba Hamza ve Gaylan arasinda kaderle ilgili olarak bir
tartisma yasanmisti. EbG Ubeyde, onlara goérisunu ifade etmis,
ancak onlar1 ikna edememisti. Bunun tizerine Ibadiler, onlardan
uzaklasmislar ve onlarla iligkilerini kesmislerdi. Bu ihtilaf, temelde
bireysel bir ihtilaf olup sahislardan ibaretti.

Ardindan yine Sehl b. Salih, Ebt1-Ma’raf Suayb b. Ma’raf, Ab-
dullah b. Abdulaziz, Eba’l-Muerric Amr b. Muhammed es-Sedusi
gibi 6grencilerinden olusan bir grup Eba Ubeyde’ye degisik mesele-
lerde muhalefet etmislerdir. Eb( Ubeyde, onlar1 ikna etmesine rag-
men onlar, EbG Ubeyde’nin vefatindan sonra tekrar kendi gérusle-
rine donmuslerdir. Onlarin aralarindaki gortis ayriliklari, siyasal
olmayip “zalim bir imamin arkasinda Cuma namazi, caiz olur mu?,

38 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 329-341.
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tesbihe dtisecek sekilde tevil yapan ehl-i kible, mtisrik olur mu?”
gibi itikadi nitelik tasiyan meselelerdi. ibadiler arasinda bu dénem-
lerde gerceklesen bu ve buna benzer ihtilaflar, daha cok bireysel
fikir ayriliklarina dayandigindan, onlar arasinda ayr1 bir firka ortaya
cikmasina yol agmamistir.39

Ali Yahya Muammer, stirec icerisinde Ibadiler arasinda alt1 firka
olustugundan s6z etmektedir. S6ztUinu ettigi firkalar icerisinde en
onemlisi, Niikkardir. Nukkar ya da Nukkariyye isimli firka, Rus-
temiler devleti icinde yasanan bir iktidar kavgasindan dolay: ortaya
cikmis olup mensei siyasi olan bir firkadir. Bu hareket, Abdurrah-
man b. Rustem’den sonra isbasina gelen Abdulvehhab b. Abdur-
rahman’ imametini ondan daha faziletli insanlarin bulundugu ge-
rekcesiyle benimsemeyen Ebt Kudame Yezid b. Fendin’in baslattig
bir harekettir. Ali Yahya Muammer’e gore Nukkar, sonraki stirecte
belli ilkeleri olan dini bir firka haline gelmistir. Firka icerisinde bu
degisimi saglayan da EbG’l-Ma’raf Suayb b. Ma’raftur. Sonraki sii-
recte firka icerisinde usul ve fura ile ilgili baz1 gértisler ortaya ko-
nulmustur.40

Bir diger firka, Neffdsiyye olup Ferac b. Nasr en-Neffas liderligin-
de III/IX. asrin baslarinda ortaya ¢ikmis olan bir firkadir. Tahert’te
bazi Ruistemi imamlarindan dersler géren Ferac b. Nasr, ilmi genis
bir alim olup zeka duizeyi de ytksek birisiydi. Ristemi devlet bas-
kani olan Eflah’in Aglebiler’e karsi savasmaktan kacinmasini gerek-
ce gostererek Rustemiler’den ayrilmis ve doguya gitmistir. Daha cok
Tunus merkezli olan bu hareket, glinimtizde Libya’nin Cebel-i
NefGse bolgesinde ufak bir grup halinde yasamaktadir. Neffasiler,

39 Ali Yahya Muammer, el-ibadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 36-37.

40 Ali Yahya Muammer, bu firka ile ilgili olarak kurucusunun Ibadi olusunun
bu firkayi, Ibadilige baglamayacagini séyleyerek sanki Niikkarin ibadilik’lle
iliskisini sorgular gibidir. Bkz., Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun
Islamiyyun Mu’tedilun, s. 38; ayrica, Nukkariyye ile ilgili olarak bkz., Ali
Yahya Muammer, el-lbadiyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye, s. 227-232, 245; Ali
Yahya Muammer, el-Ibadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 38, 41-42.
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iliml 6zelliklere sahip olup asir1 goérusleri yoktur, o6zellikle fikhi ko-
nularla ilgili olarak diger gruplardan ayrildiklar: goraltir.4!

Halefiyye adh firka ise, Halef b. Ebi’l-Hattab el-Meafirinin II/VIIIL.
yuzyilin sonlarinda Trablus’ta kurmus oldugu bir firkadir. Halef’in
babasi, Ebt’l-Hattab el-Meafiri, alim bir insan olup Abdtlvehhab b.
Rustem doneminde Libya’nin dogu bolgesinde vali idi. Babasi 6lda-
glunde insanlar, ondan o bdlgeyi yénetmesini istediler, ancak bunu
iktidara danismadan yaptilar. Halef de, bunu kabul ederek uygula-
malara basladi. Fakat Rustemi iktidari, bu durumu kabul etmeye-
rek onun valiligini reddetti, yerine de baska bir vali atadi. Halef, bu
durumu kabul etmeyerek bagimsizligini ilan etti. Hareketi uzun bir
stire devam etmekle beraber merkezi iktidar, ona kars: galip gelerek
onun hakimiyetini sona erdirdi. Halefiler, 6zellikle Trablus cevre-
sinden destek buldugu icin bu bélgede varliklarini stirdtirmuslerdir.
Guntmuzde Libya’nin Cebel-i Neftse ile Garyan gibi bolgelerinde
yasamaktadirlar. Ali Yahya Muammer, bu firkanin itikaddi anlamda
farkli bir gériistintin olmadigini, dolayisiyla daha cok siyasal yonuy-
le 6ne ¢iktigini belirtmektedir.42

Huseyniyye’nin kurucusu, hicri 3. ylzyilda yasayan Ebu Ziyad
Ahmed b. el-Huseyn et-Trablusi'dir. Ali Yahya Muammer, onun go6-
ruslerinin yine Ibadiler’in alt gruplarindan olan Umeriyye ile karisti-
rildigini, bu durumun esasen, iki firkanin ashinin bir olup sonradan
ikiye ayrilmalarindan kaynaklandigini séyler. Makalat kitaplarinda
bu firkanin pek cok goértstinden so6z edilmekte olup bu grup, fikri
bir canliliga sahiptir. Ne var ki Huseyniyye ile ilgili hasimlarinin
yazmis oldugu seylerin disinda herhangi bir eser kalmamaistir.43

41 Ali Yahya Muammer’e gére Neffasilerin Cuma hutbesini bid’at sayarak kabul
etmedikleri gibi ilgin¢ gortsleri de vardir. Bkz., Ali Yahya Muammer,
el-Ibadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 40; Neffasiyye ile ilgili ayrica
bkz, Ali Yahya Muammer, el-Ibadiyye beyne’l-Firakil-Islamiyye, s. 232-239,
245; Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun,

s. 40.

42 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 40-42;
Ali Yahya Muammer, el-ibadiyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye, s. 239-240.

43 Ali Yahya Muammer, el-lbadyye beyng’l—Fzrakz’l—fsldmiyye, s. 240-242; Ali
Yahya Muammer, el-Ibadwyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 39, 42.
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Sekkdakiyye, Abdullah es-Sekkak el-Levati bu firkanin kurucusu
olup Abdullah’in babasi salih bir insandi. Abdullah es-Sekkak,
Ibadilere bazi meselelerde muhalefet edince Ibadiler’in cogunlugu,
onunla iliskisini kesmisglerdir. Ali Yahya Muammer’e gbére sUnnet,
icma ve kiyasi inkar etmeleri ve ezan ile Cuma namazi’ni bid’at ola-
rak gérmeleri dolayisiyla Islam’dan ayrilmiglardir. Sekkakiler, son-
raki stirecte bazi firtinalarin ortaya ¢ikmasiyla ortadan kalkmislar-
dir. Sekkakiyye ile ilgili olarak, tipki Huseyniyye gibi, hasimlarinin
yazmis oldugu seylerin disinda herhangi bir eser kalmamaistir.44

Fersiyye, Eba Stlleyman b. Ya’kab b. Eflah’in kurucusu oldugu
firkadir. Eba Stleyman, degisik meselelerle ilgili ilginc¢ fetvalar ver-
mis; bu ylzden asrinin alimleri, ondan uzaklasmislardir. Yenmis
hayvanin etinin pis olusu, temizlendikten sonra bile olsa damardaki
kanin haram olusu gibi ilgin¢ gértsleri vardir.45

Ali Yahya Muammer’in burada, Ibadiler’in alt gruplarinmi ifade
ederken, Ibadiler’in esas firkalarindan biri olan Vehbilerden sz
etmemesi ilginctir. Vehbiler’in disinda diger tim alt gruplardan
bahseden yazarin Ibadiligin cogunlugunu olusturan Vehbiler’den
bahsetmedigi gériliir. Bu durum, Vehbiler’in Kuzey Afrika’da ibadi
ana bunyeyi olusturmasindan dolay: olsa gerek ki, Ali Yahya Mu-
ammer, burada Vehbiligi, Ibadiligin kendisi ile ézdeslestiriyor go-

rinmektedir.

5) ibadiler’in Siyasi Goriisleri

ibadiler’in siyasi gértisleri noktasinda Ali Yahya Muammer, énce-
likle imamet konusu tizerinde durur. Ona gére Ibadiler, imamet
akdinin, Allah’in emri ile farz oldugunu, bu ytizden devlet baskani-
nin, sura ve Ehlu’l-Hal ve’l-Akd’in ittifak: ile secilecegini distntr-
ler. Ibadiler’e gore devlet bagskanligi, Kureys ya da Araplarin her-

44 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 39-40,
42; Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye, s. 242-243,
245.

45 Ali Yahya Muammer, el—_fbddlyye Mezhebun fsldmiyyun Mu’tedilun, s. 40-41;
Ali Yahya Muammer, el-Ibadwyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye, s. 243-245.
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hangi bir kabilesi ile sinirli degildir ve olmamalidir. Bu noktada ilim,
adalet ve takva gibi yeterli sartlar1 tasiyan herkes, devlet baskani
olabilir. Ancak, burada yeterliliklerin denk gelmesi durumunda,
Kureyslilik ya da Araplik tercih edilebilir. Mislimanlarin imam ya
da sultansiz kalmalar1 dogru degildir. ibadiler’e gére devlet baskani,
oncelikle valilerinin uygulamalarindan sorumludur. Devlet baska-
nindan ayrica vali atamalar ile onlarin azlinde, her boélgenin ehlin-
den olusan Ehlu’l-Hal ve’l-Akd ile istisare etmesi beklenir.

Emr-i bil-ma’raf, Nehy-i anil-mtnker, adaletle hikmetme, hak-
lar1 yerlerinden alarak sahiplerine vermek ve diismanla muicadele
etmek farz olup bunlarin delili, kitap, stinnet ve icma icerisindedir.
Musliman cografyada devletlerin artmasi, sinirlar genisleyip top-
lumlar birbirinden uzaklastiginda ancak mesru olabilecek bir sey-
dir. Oyle ki bu noktada tek imamet, tek bir devletin hiikmetmesini
zorlastirip gliciinu zayiflatir, haliyle toplumsal is ve gorevler, bozu-
labilir. Yine, Ibadiler tarafindan diger mezhep mensuplarinin yasa-
diklar: yerler, devlet baskani zalim bile olsa, mtisliman beldesi ola-
rak gorualtir. Bu ytzden Musliman bir devlete yonelik dismanlik,
dogru degildir.

ibadiler’e gére adaletli bir imama baskaldirmak, mesru bir is de-
gildir. Zalim imama baskaldirmak ise, Haricilerin ileri stirdtigi gibi,
vacip degildir. Ayrica bu durum, Es’ariler ve Selefilerin dedigi gibi,
yasak olan bir durum da degildir. Bu noktada ibadiler’in éne cikar-
dig1 bir perspektif vardir ki o da, sayet ayaklanma, basariya ulas-
mas1 Umit ediliyorsa, mesrudur. Eger ayaklanmanin basarisiz ola-
cagl tahmin edilip dismanlara karsi muslimanlarin giicina zayif-
latacaksa, bu durumda zalim bir imamin hikmu altinda kalmak,
daha iyi gorulebilir. Ayrica, zalim bir yoneticiden o6ncelikle adalet
talep edilir, sayet icabet etmezse azledilmesi istenir. Yine icabet et-
mezse, artik ona karsi ayaklanma mesru olup kuvvet yolu ile azli
gerekir. Eger bu slire¢, onun 6lUumu ile sonuglanirsa, bu gelisme
buiytlik bir fitne olarak gértilmez. Zira Ibadiler’den olsun ya da olma-
sin, zalim yOnetici ile taraftarlari, onlardan uzak olup askeri kampz,
zulim kampi olarak goérultir. Bu cercevede dar (cografya-toprak
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parcasi)’a bakis noktasinda Ibadiler’in dért farkli yaklasima sahip
oldugu goérular;

Hem Musliman yoéneticinin hem de Musliman halkin yasadig:
cografya; Bu cografyada yasayan toplum, musliman bir toplum
oldugu gibi, hiktim stren devlet de, Allahin kitab: ile htuktm ve
amel etmektedir.

Zalim bir yoéneticinin htikmu altinda Musliman halkin yasadig:
cografya; Bu cografyada yasayan toplum, musliman olmakla birlik-
te, devlet de muisliimandir; ancak devlet yonetiminde Ibadiler ya da
muhaliflerinden olsun, mesru bir yol izlenmemektedir.

Kafir bir yoneticinin hitkmt altinda Musliman halkin yasadig
cografya; Burada yasayan toplum, musliman olmasina ragmen
hakim olan devlet, sdmurgeci ve muisrik bir devlettir.

Kafir bir yoneticinin hikmii altinda Musliman olmayan halkin
yasadig1 cografya; Burada toplum, musliman olmayip musrik bir
toplumdur; devlet de, musrik bir devlettir.46

Ali Yahya Muammer’in Ibadilerin siyasi gértisleri noktasinda
gindeme getirdigi konular, énemli konular olmakla birlikte, daha
cok Ibadilerin geleneksel siyaset anlayis ve felsefelerini ortaya koy-
maktadir. Burada Ibadilerin giintimtiziin ifadesiyle, din-siyaset ilis-
kisi ve din-devlet iliskisi gibi konularda sahip olduklar1 gérasleri, Ali
Yahya Muammer’in derli toplu ve sistematik bicimde ifade ettigi
gortulmektedir.

6) Ibadilik ile Haricilik Arasinda Varoldugu Soylenen Iliski

Ali Yahya Muammer, ibadiligi Hariciligin disinda géren, Harici
olarak kabul etmeyen dustintirlerden biri olup Ibadilik ile Haricilik

46 Ali Yahya Muammer, el-Ibadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 21-24;
Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye fi Mevkibi’t-Tarih 1V, s. 364-373; ayrica
Ibadiler’in siyasi konulardaki gértisleri icin bkz., E. Ruhi Figlali, Ibadiye’nin
Dogusu ve Gériigleri, AUIF. Yay., Ank., 1983, s. 108-125; Harun Yildiz, Kendi
Kaynaklan Isiginda Hariciligin Dogusu ve Gelisimi, Arastirma Yay., Ank.,
2010, s. 172-175; Ziheyr Teglat, “el-imametu’l-ibadiyye”, Islami flimler Dergi-
si, X/ 1, Ank., 2015, s. 252-270.



34 Harun YILDIZ

arasinda varoldugu soOylenen yakin iliski ile ilgili 6nemli, dikkat ce-
kici ve ezber bozucu fikirlere sahiptir. O, el-lbadwyye Mezhebun
Islamiyyun Mu’tedilun adli eserinde “Ibadiler, Harici degildir” bashg
ile konuya temas etmektedir. Ozellikle itikddi konularda yazilan
makalat kitaplarinin, Ibadileri Hariciler’in bir firkasi olarak kabul
etmekle kendilerine haksizlik yapilmis oldugunu distnmektedir.
Bu sekilde séz konusu kaynaklarda Ibadiler, haksiz bicimde kaba,
sertlik yanlis1 ve anlayissiz kimseler olarak gosterilmislerdir. Ali
Yahya Muammer, Ibadiler’in insanlarin Haricilere en uzak olani
oldugunu, tarihleri boyunca savunma durumu disinda sert davra-
nislardan hicbirini ortaya koymadiklarini, bazi devlet kurumlarini
degistirdiklerinde bile, bu isi davet ve ikna yolu ile yaptiklarini du-
stinmektedir. Yine, ibadilere goére diger mezhep mensuplarinin ya-
sadiklar yerlerin, devlet bagskani zalim bile olsa, musliman beldesi
olarak goruldigint ve herhangi bir musliman devlete yo6nelik
diismanligin dogru olmadigini séyler.4?

Ali Yahya Muammer, Ibadilerin Emevi yéneticilerini, kitap ve
stinnetten ayrilan uygulamalarindan hareketle, siddetli bicimde
tenkit etmelerine ragmen, Siiler, Hariciler, Tevvabtn, Abdullah b.
Zubeyr ve Abdurrahman b. Es’as gibi Emevi karsiti hareketlerin
ortaya koydugu Emevilere yonelik ayaklanmalara katilmadiklarini
sdyler. Ona gére Haricilerin ileri gelenleri, Abdullah b. ibad1 kendi-
leriyle birlikte hurtc etmek icin ikna etmeye calismislar, fakat o
buna engel olmus ve onlara minarelerinden ezanlar ve mescitlerin-
den Kur’an ytkselen bir kavme karsi hurtic edilemeyecegini bildir-
mistir.48 Bu noktada Ali Yahya Muammer, Ibadiler’in fitnelerle mii-
cadele etme ve kan dékme noktasindaki isteksizliklerinin, muhalif-
lerinin onlara karsi daha ctr’etli olmalarina yol acabilecegini séyle-

47 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 24; Ali
Yahya Muammer, Semru Usratin Miislime, s. 53-56.

48 Ali Yahya Muammer’e gore Ibadiler’in ortaya koymus oldugu ilk fiili hareket,
Yemen’de Talibu’l-Hak Abdullah b. Yahya el-Kindi’nin, yine savunma amaciy-
la baslattig1 harekettir. Belki de Ibadiler’in yasadiklar1 bélgelere saldiran mu-
haliflerine kars1 ortaya koymus olduklar ilk ve son fiili hareket budur. Bkz.,
Ali Yahya Muammer, el-ibadyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 22.
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mektedir. Ona gore bu ytzden muhalifleri ile dtizenli bir hukuklari
olmamistir. Yine bu ylzden olsa gerek ironik bicimde muhalifleri,
onlarin baskalarinda helal gormedigi hususlari, onlar tizerinde helal
gormuslerdir. Bu durum, onlarin tarihsel strec icerisinde giderek
sayilarinin azalmasinin, dar ve sinirli mekanlarda kalmalarinin se-
bebi olmustur.49

Yine Ali Yahya Muammer, Ibadiler’le ilgisi olmayan pek cok koétii-
ltgtin, onlar Hariciler icinde degerlendirildiginden dolayi, onlara
maledildigini diistintir. Bu noktada Ibadiler, sayisiz firkaya taksim
edilerek her bir firka icin bir imam tayin edilmis, arkasindan onlari
Islamiyet’ten uzak géstermek amaciyla her imama pek ¢ok s6z nis-
pet edilmistir. Oysa Ibadiler acisindan hem bu firkalarin, hem bu
imamlarin, hem de onlarin sézlerinin aslh yoktur. Onlar, bu tur sey-
lerden uzaktirlar. Ornek olarak Yezidilik, Hafsiyye ve Harisiyye gibi
alt kollar, bu sekilde onlara baglanan firkalardandir. ibadilige nis-
pet edilen bu firkalarin hicbiri, Ibadilik’le ilgili degildir. Ayrica Ali
Yahya Muammer, bazilarinin ibadiligi kéttilemek amaciyla onlara
yanlis gortsleri nispet ettikleri diistincesindedir. Bunlarin icinde ilk
planda akla gelenler soyledir:

Iman ile sirk arasinda sadece Allah tek olarak bilmek vardir. Al-
lah1 tek olarak bilen kisi, sonra el¢isini, cennet ya da cehennemi
inkar ederse o, sirkten uzak olan bir kafirdir.

Allah, acemden bir peygamber génderecek ve ona gokyuziinden
herseyi bir defada icine alan bir kitap indirecektir.

Ehl-i Kitap’tan Hz. Muhammed’in ntbuvvetine sahitlik eden
kimseler, onun dinine girmeyip seriati ile amel etmeseler bile,
mu’mindirler.

Bu noktada yine, Ibadilere icmay1, kabir azabini ve recmi reddet-
tikleri gibi kabul etmedikleri seyler, mal etmislerdir. Oysa Ali Yahya
Muammer’e gére Ibadiler, icmay1 reddetmez, yukarida ifade edildigi
gibi, aksine onu dinin asillarindan ti¢linctist olarak gorurler. Ayri-
ca, pek cok hadise dayanarak kabir azabi ile bu cercevede melekle-

49 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 18-21.
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rin sorularini sabit gériurler. Recmi de reddetmezler, onun so6zli ve
ameli stinnet ile sabit oldugunu distntr ve bu noktada Kur’an’daki
ayetlerin de mensuh olmadigini séylerler.50

Ali Yahya Muammer, Haricilik ile ibadilerin arasina net bir cizgi
koymakta ve aralarindaki farkliligi 6zellikle ifade etmektedir. Onun
Ibadilik-Haricilik iliskisine dair gorusleri ve Ibadiligi Haricilik’le ilis-
kilendirmeme noktasindaki cabasi, esasinda yerinde ve dogru bir
cabadir. Zira Ibadilerin tarihleri boyunca gdstermis oldugu gelisim
cizgisi ve ortaya koydugu cabalar, bunun gostergesi olarak kabul
edilebilir. Ali Yahya Muammer’in buradaki yaklasimlar: ile tutumu-
nun bazi klasik kaynaklar tarafindan da desteklendigi ve glnu-
muzde artik neredeyse genel bir kabul gérdtigti anlasilmaktadir.

7) ibadiligin Geleneksel Kurumlar:

Ali Yahya Muammer’e goére 6zellikle Ruistemiler devletinin yikili-
sindan sonra, yani h. V. asrin ilk dénemlerinden itibaren Ibadiler’in
toplumsal yasaminda tGi¢ 6énemli kurum, ortaya ¢ikmistir. Bunlarin
icinde ozellikle azzdbe adli kurumun o6nemli bir yeri vardir.
Ibadiler’in, Riistemiler devletinin yikilisindan sonra ytizyillar boyun-
ca siyasal bir gucleri/devletleri olmadig1 halde varliklarini strduar-
melerinde azzabe’nin cok 6nemli bir roldi vardir. Azzabe kurumu,
Islam’in sura prensibini de yansitan bir ézellik tasir, kurumun ba-
sinda bir seyh vardir; seyhin yaninda bir danisma meclisi bulun-
makta olup bu meclis, hem seyh’i secer, hem de 6nemli kararlarin
alinmasinda etkili olur. Ayrica, azzabe’nin yuksek bir kurulu da
bulunmaktadir ki bu kurul, yéresel azzabe meclislerinin seyhlerin-
den olusmaktaydi. Azzabe meclisinin almis oldugu kararlar, olduk-
ca énemlidir. Ornek olarak ta’zir ve stlirgiin gibi bazi cezalar, emir-
ler, savunma hallerinde birliklerin komutanligi ve siyasal ittifaklarin
imzalanmasi1 gibi meseleler, bunlarin bir kismidir. Esasinda bu go6-
revler, devlet glicti olmadigindan Azzabe kurumu tarafindan gercek-

50 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 18-19.
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lestirilmekteydi. Ayrica, baskalari icin olmayan sadece ibadileri ilgi-
lendiren bazi 6zel htiktimler bu kurum kanaliyla uygulaniyordu.>!

Azzabe kurumunun baska islevleri de bulunmaktadir. Ornek
olarak, Ibadilikteki velayet ve beraet inancinin bir sonucu olarak
Emr-i bil-ma’ruf ve nehy-i anil-mtnker yapma yetkisi, insanlari
ser’l, toplumsal ve 6rfi baz1 sakincali hususlardan kacindirma gore-
vi, meclis Uyelerinin istikameti, nezihligi ve yasanti ve yollarinin
diizglin olusu ve her durumda dini tam bir sekilde muhafaza etme-
leri. Yine dinin htktmlerini ve ahlaki degerleri muhafaza etmeye
calismak, insanlar arasindaki iyi baglar1 korumak, hayatin ttiim
asamalar ile ilgili ilke ve davranis kaliplarin1 korumak, ayrica in-
sanlarin tamami arasinda htikimleri icra noktasinda esitligi sagla-
mak. Bu yontyle azzabe, ayn1 zamanda bir egitim-6gretim kurumu
idi. Bu sekilde kotultkleri ortadan kaldirma noktasinda dini konu-
larda insanlar1 bilgilendirmek, akideyi hurafelerden arindirarak
duzeltmek, insanlar1 salih amel islemeye tesvik ederek koétulukler-
den uzaklastirmak, toplumu irsad etmek ve onlar1 glizel adetleri
korumaya davet etmek gibi azzabe’nin énemli islevleri vardi.52

Ali Yahya Muammer, ayrica azzabe kurumunun I[badiler’in gii-
numuzde yasadig boélgelerdeki durumunu gozler éntine sermekte-
dir.53 Ornek olarak giintimtizde Libya’nin Cebel-i Neftise ve Ziivvara
bolgelerinde her sehir, hatta her kéyde azzabe kurumu olusturul-
mus olup bu kurumun degisik tyeleri vardir ve kurumun basinda
bir seyh bulunmaktadir. Yuksek kurulun toplandig yer ise, Cada
sehridir. Burada i¢ ve dis islerin tamami, meclis kararlar ile yara-
tilmekte olup bu meclisin seyhine, Seyhu’l-Cebel ya da Hakimu’l-
Cebel denilmektedir. Bu meclis, sayet beklemesi mtimkiin olmayan
cok acil isler varsa, bu noktada hizli kararlar alarak bunlarin uygu-
51 Ali Yahya Muammer, el-lbadwyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 254-255, 260; Ali

Yahya Muammer, el-Ibadwyye fi Mevkibi’t-Tarih II, s. 363-374.

52 Ali Yahya Muammer, el-lbadwyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 255-256, 313-314;
Ali Yahya Muammer, el-ibadwyye fi Mevkibi’t-Tarih II, s. 363-374.
53 Ali Yahya Muammer’in tlkesi olan Libya’nin disinda Cezayir ve Tunus gibi

tlkeleri, 1970l yillarda, 6zellikle 1972 ile 1976 yillar1 arasinda yaz déonemle-
rinde gezdigi ve buralarda arastirma ve incelemeler yaptig1 anlasilmaktadir.
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lanmasin1 saglamaktadir. Ote yandan Tunus’un Cerbe adasinda
bulunan azzabe meclisi, adadaki dini ve ictimai islerin tamamaini
yerine getirmektedir. Azzabe, adada tek bir meclis olup adanin bu-
yukltgtinden dolay:r tiye sayisi da fazlaydi. Meclisin gorevlerinin
coklugundan dolay1 tiyelerinin sayisi, duruma ve insanlarin ihtiyac-
larina goére degismektedir. Kurumun basinda, tipki Cebel-i
NefGse’de oldugu gibi, sadece bir seyh bulunup Seyhu’l-Azzdbe ola-
rak adlandiriilmaktadir. Kurumun toplantilari, genelde ikindi nama-
zindan sonra yapilmaktadir. Azzabe seyhinin yaninda, baska bir
seyh daha bulunmakta olup ona da Seyhu’l-Hukm denilmektedir.
Bu durumda adada iki seyh bulunmakta olup biri, azzabe kurumu-
nun seyhi olarak her tirla dini ve ictimai isi, azzabe meclisi adina
yurttmekte; ikincisi olan Seyhu’l-Hukm ise, idari/siyasi islerle ada
ile ilgili dis iliskileri, azzabe meclisi ya da cogunlukla meclis seyhi
ile istisare ederek yurttmekteydi. Cok nadir olarak bu iki seyhlik,
tek bir sahista toplanirdi.

Cezayir’deki Mizab vadisinde, Cebel-i Nefase’de uygulanan sis-
temin aynisi, vadi seyhinin sorumlulugunda uygulanmaktadir. Bu
yluzden vadi seyhi, tilke savunmasi ve dlismanlarla muicadele gibi
cok acil durumlarda meclise danismadan hizli bir sekilde alinan
kararlar1 uygulardi.>4

Azzabe’nin disinda Ibadi toplumunda Meclisul-Asira ve Meclisu’l-
Mekaris gibi kurumlar da vardir. Meclisu’l-Asira, ailelerden olusan,
aileler arasindaki yakinligi saglayan ve akrabaligl yasatmaya calisan
geleneksel bir kurumdur. Her asiretin ileri gelenlerinden, akil ve
glizel ahlak sahibi olanlarindan meydana gelen bir meclisi vardir.
Iclerinden bir meclis bagkani secerek islerini ytirtitmektedirler. Asi-
retlerin bir araya gelmesinden de kdéy ya da sehirler olusuyor. Bu
meclis, asiretlerin sorunlarini arastirarak ¢6ziime kavusturur, ge-
rektiginde diger meclislerle yardimlasir, isbirligi yapar. Meclis bas-
kanlarindan Meclisu’d-Daman olusur. Bu meclisin baskani da seh-

54 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 260-263; azzabe i¢in
ayrica bkz.,Hizmetli, “Ibadilikte Azzabe”, AUIFD., XXIX, Ank., 1987, s. 285-
301.
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rin hakimligini temsil eder. Bir baska ismi Cem’yyetu’l-Mekaris
olan Meclisu’l-Mekaris ise, normalde kirk kisiden olusan ve asiret
ile kabilelerin ileri gelenlerinden belli 6zelliklere sahip olan kisilerin
olusturdugu bir meclis olup 6ncelikle kendi iclerinde liderini secer.
Bu meclisin ilk kez kim tarafindan ve ne zaman kuruldugu tam
olarak bilinmemektedir. Kurum olarak hakim oldugu sehir ve or-
manlarin givenliginden sorumludur, sehirlerde 6zellikle imar isle-
riyle ugrasir; bunun icin bélgeden bolgeye degisen bazi kurum, ge-
lenek ve yontemleri vardir; bunlari meclis gorevlileri, birer kanun ve
ahlak polisi gibi, yerine getirir. Meclisu’l-Mekaris, Cezayir ve Lib-
ya’nin Ingiliz ve Italyanlarin eline gecisine kadar varligini stirdiir-
mus ve bundan sonra yerini polis teskilati almistir.55

8) Ibadiler’e Iliskin Elestiri, Haksizlik ve Suclamalar

Ali Yahya Muammer, eserlerinde yer yer Ibadiler’le ilgili elestiri,
haksizlik ve suclamalara yonelik cevaplar vermektedir. Bu durum,
onun kendi mezhebi olan Ibadiligin dogru bicimde taninmasina
yonelik ortaya koydugu gtizel bir caba olarak degerlendirilebilir. Ali
Yahya Muammer, bu cabay: hem klasik, hem de cagdas kaynaklar-
dan hareketle ortaya koymaktadir. Bu noktada Ali Yahya Muam-
mer, Ibadiler’in 6zellikle Emeviler déneminden bu yana degisik it-
hamlarla kars: karsiya kaldigini ve bu durumun diger mezheplerin
tarih ve akaid yazarlarindan kaynaklandigini tiziilerek belirtmekte-
dir.56 Zira onlar, Ibadileri éncelikle Harici olmakla niteleyip hatali
olduklarina hikmetmisler, ardindan vermis olduklar1 bu yanhs hi-
ktim ile ilgili deliller ortaya koymaya calismislardir. Ali Yahya Mu-
ammer’e gére bu suclamayi ispat cabasi, hakikat:1 bulmak amaciyla
olmay1p bilingli bir carpitmay: ifade eder.>57

Ali Yahya Muammer, oncelikle Eg’ari (324/935-936), Bagdadi
(429/1037-38), ibn Hazm (456/1064), Isferayini (471/1078) ve Seh-

55 Ali Yahya Muammer, el-ibadiyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 547-563.
56 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye beyne’l-Firakt’l-Islamiyye, s. 8.
57 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye, s. 8.
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ristani (548/1153) gibi klasik donem mteliflerinin eserlerini incele-
yerek onlarin Ibadilik ile ilgili verdigi bilgileri degerlendirir. Ali
Yahya Muammer, bunlar icinde Esg’ari’nin Ibadilik’le ilgili cok yaz-
masina ragmen fazla bir sey bilmedigi, ayrica yazmis oldugu pek
cok seyin de onlarla iliskisinin olmadigi gortistindedir.5® Bu noktada
ornek olarak Es’ari’nin Ibadiligin kollarina dair Hafsiyye, Yezidiyye
ve Haris el-Ibadi taraftarlar gibi vermis oldugu bilgilerin yanlis ol-
dugunu soyler.>® Yine Cabir b. Zeyd, Ebu Ubeyde Mtslim b. Ebi
Kerime, Ca’fer b. es-Simak, Rabi b. Habib, Eba Stufyan Kanber,
Suhar el-Abdi, Dimam b. es-Saib, Abdullah b Yahya el-Kindi, EbG’l-
Hattab Abdu’l-A’la el-Meafiri, Abdurrahman b. Ristem, Had b. Mu-
hakkem el-Huvvari gibi énemli Ibadi alimlerle ilgili hi¢ bilgi verme-
digi icin Eg’ari’yi elestirir. Bu noktada kendisinin hakli oldugunu da
dustintr, zira Eg’ari’nin yasadigi dénemde Ibadiligin, Irak, Hicaz,
Misir ve Arap yarimadasinin giineyi gibi pek cok Islam ulkesinde
yayillip taninmaya basladigini, hatta hem doguda, hem de batida
devletlerinin oldugunu ve onlarin imam ve alimlerinin, musliman
baskentlerin cogunda tanindigini séyleyerek Es’ari’nin bunlarin
hicbirinden bahsetmedigini dile getirir.®°

Ote yandan, Ali Yahya Muammer’e gore Es’ari'nin Muhammed b.
Harb ve Yahya b. Kamil gibi Ibadiler’in lider, muellif ve kelamcilar:
olarak gosterdigi bazi sahsiyetler, yasamamislardir. Bu ylizden
Ibadiler, Eg’ari’nin onlara nisbet ettigi bu sahsiyetlerle, onlarin fir-
kalarini bilmeyip onlarin goértslerinden haberdar degildirler. Bu
ylizden Ibadiler ve onlarin cogunluguna atfedilen gértisler, karma-
siktir. Tim bunlar, Es’ari’nin hakiki ibadilerden bahsetmedigini
gOsterir.6!

58 Ali Yahya Muammer, el-Ibadiyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye, s. 13.
59 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye beyne’l-Firakt’l-Islamiyye, s. 15-17.

60 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye beyne’l-Firakil-Islamiyye, s. 18-19, 29-30;
ayrica Ali Yahya Muammer, Eg’ari’nin ibadiler’le ilgili bazi cirkinliklerini de
ortaya koymaktadir. Bkz., Ali Yahya Muammer, el-ibadwyye beyne’l-Furaki’l-
Islamiyye, s. 20-25.

61 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye beyne’l-Firakil-Islamiyye, s. 27-30.
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Ali Yahya Muammer’e gore benzer hata ve yanlislari, Stinni du-
stincenin Bagdadi, ibn Hazm, Sehristani ve Isferayini gibi énde ge-
len dustintirleri de yapmislardir. Zira onlarin Ibadilere atfetmis ol-
dugu bazi gorusler, tekzibi gerektirmektedir. Ozellikle bu noktada
Isferayini’yi de suclar, zira onun konuya savasa girer gibi girdigini
duistinerek Ibadiler’le ilgili suclamalarda bulundugunu dile getirir.62
Bu noktada Sehristani’yi de elestirerek onun da bazi yanlis bilgiler
verdigini séyler. Sehristani’nin Abdullah b. ibadin Mervan b. Mu-
hammed doneminde Tebale’de éldurtldiginit séylemesi, bunun bir
ornegidir. Oysa Abdullah b. ibad, Abdiilmelik b. Mervan déneminin
sonlarinda élmuistiir. Ayrica, Sehristani’nin Ibadilikle ilgili bilgi
verirken Ibadiler’in kendi kaynaklarina degil de baska kaynaklara
dayandigi ve bu durumun, onu yanilttig gértistiindedir.63

Ali Yahya Muammmer’e gore klasik kaynaklarin Ibadilige nispet
ettikleri seylerin cogu, hatali olup bu ytizden kusku ile karsilanmasi
gereken yanlis bilgilerdir. Ornek olarak, Ibadiler’in, diger mtislii-
manlarin silah ve hayvan gibi esyalarini ganimet olarak gérdukleri
iddias1; Ibadiler’in muhaliflerinin canini gizli ortamlarda haram gé-
rup acik ortamlarda helal gordukleri distncesi; Tenzil ya da te'vil
konusunda muhaliflerinin tevbe etmesini gerekli goérmeleri, eger
tevbe etmezlerse onlarla savasmalari ve zina eden ya da hirsizlik
yapan kimseye, ceza verip arkasindan tevbe etmesini istemeleri.®*
Ali Yahya Mwuammer, bu tur goérislerin yanhs oldugunu ve
ibadiler’in béyle yanlis diistincelere sahip olmadigini ifade ederek
bu tir iddialara tek tek cevap verir. Ona gore Ibadiler, savas ya da
baris ortaminda miuslimanlarin mallarindan silah ya da baska
herhangi bir seyi, ganimet olarak gérmezler. Onlar, sadece dinde
bid’at ya da buytik giinah isleyenlerin tevbe etmesini isterler. Sayet
tevbe eder ve yerinde 1srar ederse, ona genel olarak Mtuisliiman hu-
kuku uygulanir. Bu noktada onun 6ldirtilmesi hic mimktin degil-
dir. Ancak kisi, dinden ¢ikmay1 gerektiren bir bid’at iglerse, o zaman

62 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye, s. 45-49.
63 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye, s. 50-54.
64 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 19-20.
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onun tizerinde irtidat hiiktimleri uygulanir. O’na gére Ibadiler, bu
hiikiimde diger mutedil Islam mezhepleri ile ortaktirlar.

Yine Ibadiler, gizli ya da acik ortamlarda mubhaliflerinin canini
helal goérmezler. Clnkd muslimanlarin ¢ogunlugu, canlarini ve
mallarini korumuslar, kadin ve cocuklarina tevhid kelimesi ile sahip
cikmislardir. Tevhid’den ayrilmanin disinda bunlardan herhangi
birini helal gérmemislerdir. Ayrica Ibadiler, hirsizlik yapan kisiye
hirsizlik cezasinin uygulanacagini soylerler, o da elin kesilmesidir,
ardindan serbest birakilir. Zina yapan kisi eger evli ise, recmedilir.
Sayet evli degilse, sopa ile cezalandirilarak serbest birakilir. Onlara
gore Allah, belirli suclar icin belli cezalar koymustur.65

Ali Yahya Muammer, Ibadiler’le ilgili elestiri, haksizlik ve sucla-
malara yonelik verdigi cevaplara cagdas kaynaklar ekseninde de-
vam eder. Bu cercevede Ali Mustafa el-Gurabi, Muhammed Eba
Zehra, Abdulkadir Seybe, Yahya Huveydi, Izztddin et-Tenthi ve
Ibrahim Muhammed Abdilbaki gibi cagdas yazar ve arastirmacila-
rinin eserlerini tetkik ederek onlarin goérislerini degerlendirir. Bu
noktada Ali Mustafa el-Gurdbinin Islam mezhepleri ile ilgilenen cag-
das yazarlardan biri olarak Ibadiler konusunda &vgliye layik bir
caba sarf ettigini ve konuyu itidal icinde ve asiriliktan uzak bicimde
ortaya koymay1 basardigini ifade etmektedir. Gavabi, Ibadilerin ézel-
likle Islam’a hizmetlerinden bahsederek onlarin ézelliklerini dogru
bicimde ortaya koymaya calismistir.66 Ayrica Ali Yahya Muammer,
Muhammed Ebii Zehranin calismalarina da genelde olumlu bak-
makla birlikte onun bazi yOnlerini elestirir. Bu noktada konu ile
ilgili olarak Ibadi kaynaklardan cok diger kaynaklara dayanmasi,
zaman zaman bazi stipheli ve yanlis kavramlar: kullanmasi, siyase-
tin tuzaklarinin farkinda olmayip bunlara diismesi ve bazi nokta-
larda mustesriklerin goérutslerini takip etmesi gibi konularda onu
elestirmektedir.6” O, bu noktada yukarida ifade ettigimiz diger cag-

65 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 20; Ali
Yahya Muammer, Semru Usratin Miislime, s. 53-56.

66 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye, s. 58-72.
67 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye, s. 73-85.
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das yazar ve arastirmacilarin eserlerini de inceleyerek bazi deger-
lendirmelerde bulunur.

Ali Yahya Muammer’in Ibadiler’le ilgili elestiri, haksizlik ve suc-
lamalara yonelik vermis oldugu cevaplarin bir kisminda hakli, bir
kisminda ise haksiz oldugu gortlmektedir. Hakli oldugu noktalarin
genel olarak klasik Mezhepler Tarihi kaynaklarinda var olan sorun
ve metodolojik problemlerden kaynaklandig goértlmektedir. Zira
bazi kaynaklarda sadece belli mezhepleri savunup digerlerini 6teki-
lestirici bir dil ile anlati tazinin bulunmasi, bu tabloyu énemli 6l¢t-
de ortaya cikaran bir durumdur. Bu noktada onun toptanc: bir ba-
kis tarzi ile diger mezhep muelliflerinin cogunu, bilingli anlamda
olumsuz bir tavir icinde olmakla suclamasi ise gerceklerden uzaktir.

9) ibadiler’in Giiniimiizde Yasadig1 Bolgeler

Ali Yahya Muammer’in ilgilendigi konular arasinda Ibadiler’in
glnimuzde yasadigl cografi bolgeler de vardir. O, bu noktada 6nce-
likle Uman’dan bahseder. Uman’da yasayan halkin cogunlugu, ibadi
olup Ibadiler, burada Emeviler déneminden giinimtiize kadar bazan
imamet seklinde, bazan sivil, bazan da hem imamet seklinde hem
de sivil olan mustakil devletler kurmuslardir. Ayrica, Uméan’da ilmi
bir hareket ortaya cikmis, blytk alimler yetismis ve 6nemli eserler
yazilmistir. Yine bunlarla baglantili bir sekilde gticli bir ekonomik
hayat ortaya cikmis ve zamanla gelismistir.68

Ali Yahya Muammer, Uman’dan sonra Kuzey Afrika’ya gecerek
ibadiler’in burada yasadigi bélgelerden bahseder. Bunlarin icinde
kendi tlkesi olan Libya halkinin cogunlugu, gecmiste ibadi iken,
sonraki stirecte Ibadi ntifus, sadece Cebel-i Nefase, Lalut vadisi ve
Zevvara bolgesi ile sinirli kalmislardir. Cebel-i Neftise, daglik ve
ylksek bir bélgedir.®® ibadiler, Libya’nin 6zellikle dogu béltimtinde
h. 135-155 yillar1 arasinda devlet kurmuslardir. Bu dénemde dog-

68 Ali Yahya Muammer, el-ibadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 12.

69 Libya’nin tarihi kékleri olan Cebel-i Nefase boélgesi icin bkz., Muhammed
Salim el-Verafli, Ba’du’l-Asari’l-Islamiyye biCebel-i Nefiise fi Libyd, Miiessese-
tu Tavalt es-Sekafiyye, Cezayir, Trz., s. 13-180.
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ruluk ve adalet noktasinda gtizel bir 6rneklik teskil eden tic imam
yasamistir. Sonraki stirec ise, Ibadiler acisindan zor ve sikintili bir
strec¢ olmustur.

Libya’da yasayan Ibadiler’in, 6zellikle III ve X. asirlar arasindaki
donemde ilmi yonden faaliyetleri bilinmektedir. Bu dénemde ileri
sayilabilecek egitim kurallariyla faaliyet gésteren pek cok okul ku-
rulmus, 6grencileri gtizel bir sekilde yetistirmek icin dahili boéltimler
olusturulmus ve degerli pek cok eser birakan alimler yetismistir.”0
Ayrica, kadinlarin egitimine de 6nem verilmis, bunun icin 6zellikle
kiz cocuklarina yonelik okullar acilmistir. Bu ylzden kadinlar ara-
sinda dini meselelere dair s6z ve gorusleri olan buyuk alimler ye-
tismis, bunlardan bazilari, siyasi ve toplumsal konularda kararh
duruslar sergilemislerdir.”! Yine Libya Ibadileri, gelismis bir ticaret
ile canli bir ekonomik hayat ortaya koymuslardir.72

Libya’nin yaninda Tunus, Ibadi ntifusa sahip olan bir tilkedir. Ali
Yahya Muammer’e gore gecmiste bu Ulkenin gliney bodlgesinin sa-
kinlerinin cogu Ibadi iken giintimtizde sadece Cerbe adasinda Ibadi
niifus vardir. Ibadiler’in bu bélgede gecmiste, tipki Libya gibi, par-
lak bir ilmi hayatlari olmus, burada ilmi cemiyetler olusturmuslar-
dir. i1k cemiyet, yedi alimden olusmakta olup bu cemiyet, V. asrin
ilk yarisinda tesis edilmigtir. Bu cemiyet, Divanu’l-Esyah ismi veri-
len 25 boélimden olusan fikhi bir eser meydana getirmistir ve bu
divan, Ibadi fikhinin en énemli kaynaklarindan biri olarak kabul
edilir. Ozel kiitiiphanelerde bulunan bu eserin baz ciizleri, Ali
Yahya Muammer’e goére muhtemel olarak Daru’l-Katibi’l-
Misriyye’dedir. Arkasindan Azzabe divani tamamlanmis olup onun
telifine alimlerden on kisi katilmistir. Ali Yahya Muammer’e gére bu

70 ibadiler, Libya’da Ebul-Abbas ed-Dercini, Ebti1-Kasim el-Berradi, Eba’l-
Abbas es-Semmahi, Eba Yahya Zekeriyya el-Bartuni, EbU Zekeriyya et-
Tindimmirti, EbG’r-Rabi’ Stileyman b. Ebi Harun, EbG Zekeriyya et-Tevkiti,
Eba’z-Zacir Ismail b. Derrar el-Gadamesi, EbQi Zekeriyya Yahya b. el-Hayr el-
Cenavuni, Ebu Tahir Ismail el-Ceytali, Ebu Sakin Amir es-Semmahi ve Ab-
dullah b. Yahya el-Bartni gibi 6nemli alimler yetistirmislerdir. Bkz., Ali
Yahya Muammer, el-lbadyye fi Mevkibi’t-Tarih II, s. 194-215, 251-362.

71 Ali Yahya Muammer, el-ibadwyye fi Mevkibi’t-Tarih II, s. 449-487.
72 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 13-14.
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bolgenin sahiplerinin Ibadi tarihine yénelik ihtimamlar1 oldukca
glizeldir. Ayrica, onlarin her yéne, 6zellikle de Mali'ye ulasan ticari
hayatlar1 vardir. Bu sayede Islam’n orada yayilmasini ve o bdlge
halkinin Islam’ tanimasini saglamiglardir.”3

Kuzey Afrika cografyasinda Cezayirde de ibadi nifus yasamakta
olup gecmiste burada Rustemiler Devleti adiyla bir devlet kurmus-
lardir (160-297/777-909). Bu devletin sinirlari, Cezayir bélgesinin
yaninda Tunus’un glineyi ile Libya’nin dogusunu icine alacak sekil-
de genis sinirlara ulasmistir. Ristemiler déoneminde Cezayir halki-
nin cogunlugu Ibadi idi, ézellikle iki ve {i¢ciincti asirlarda tlkenin
orta ve gliney boélgeleri boyle olup en buiytk yerlesim, Tahert ve cev-
resinde idi. Ali Yahya Muammer’e gére Rustemilerin yikilisindan
sonra tlkenin kuzey ve bati bélgelerinde yasayan Ibadiler’in bir
kismi, baski ile zorla mezhep degistirip Siilige gecti, bir kismi 61da-
ruldd, bir kismi ise, giineyde coéldeki kapali alanlara (vahalar) gb¢
etti. Artik glicleri zayifladig icin cemaat o&zelliklerini kaybederek
glinbegliin eksilmeye ve bireysel halde yasamaya basladilar. Bu siui-
recin sonunda onlarin insa ettigi btytk sehirlerde sadece sinirl
sayida ailelerle az sayida fert kalmis oldu. Fakat tlkenin kuzey ve
bat1 bélgelerindeki ibadi niifusunun azalmasina karsilik, gliney ve
dogu bolgelerinde cogaldilar. Guntimtuize geldigimizde Ibadiler,
Mizab vadisi (Gardaye vilayeti) ile Varcelan cevresinde yasamakta-
dirlar.74 Bunun yaninda Cerid, Vadi Erig, ez-Zab, Vadi Sevf, Aclq,
Cibalu Beni Mus’ab ve el-Egvat gibi mevkiler de, ibadiler’in yasadig
bolgeler arasindadir. Bélgedeki ibadiler, halen 6zellikle kirsal ke-
simde kabileler halinde yasiyorlar. Burada bugtin Meslati, Sidrati,

73 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 14-15.

74 Mizab vadisi, Cezayir’in tarihi ve kéklii bélgelerinden biridir. Bélgede yasa-
yanlar, Araplarin en dindarlar1 olup namaz kilmak i¢in 6zel bir elbise giyinir-
ler, abdest esnasinda ¢ok titiz davranarak uzuvlarini temizlerler, ayrica asla
icki icmezler, bu ytzden Sahra ¢éliintin zdhidleri olarak bilinirler. Bkz., Ali
Yahya Muammer, el-lbadiyye fi Mevkibi’t-Tarih 1V, s. 403-491; ayrica Var-
celan, uzun asirlar boyunca Ibadiligin adeta baskenti olmus buytk ve énemli
bir sehirdir. Pek cok tarihe¢i, bu sehirle ilgili glizel bilgiler vermektedir. Ali
Yahya Muammer de, sehrin tarihini ve Ibadiler eliyle gelmis oldugu asamay1
ayrintili ve glizel bir sekilde anlatmaktadir. Bkz., Ali Yahya Muammer, el-
Ibadiyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 360-408.
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Levati, Mezati, Zenati, Yehrasini, Zevagi, Nefasi, Visyani, Tenavuti
ve Yefruni gibi kabileler yasamaktadir.?>

Ibadiler’in gintimtizde yasadigi bélgelerden biri de, Zengibar
adasi1 olup bu adada yasayanlarin cogunlugu, ibadidir. Bu bélgede
gecmis yuzyillarda mustakil devletler kurulmus oldugundan bolge,
Islam kultiirtinti yayma noktasinda glizel bir gelisme gdstermistir.
Adada hukim slren bazi sultanliklar, fikih, tefsir, hadis ve tarih
gibi alanlarda bazi eserler yayinlamislardir. Siyasal anlamda da
tarihsel surec icerisinde Zengibar adasindaki sultanlikla birlikte
Uman, Hint Okyanusunun sahillerinde ortaya c¢ikan tehdit ve cat-
laklar1 engelleyen bir glic olmuslardir.76

Ali Yahya Muammer, bu ulkelerin disinda Afrika’nin bazi bolgele-
ri (Gana gibi) ile bazit Dogu Avrupa tlkelerinde de Ibadiler’in yasadi-
gin1 ifade etmektedir.”? Bu cercevede Ibadiler’in sosyal hayatinda
ticaret, ziraat ve sanayi olmak Uizere tic 6nemli unsurun buyuk et-
kisi oldugu gortlmektedir. Ticaret, 6zellikle Tunus’un Cerbe adasi
ile Cezayir’in Varcelan ve Mizab vadisinde yaygindir. Sanayi denin-
ce, yin uretimi akla gelmekte olup bunun, Libya’nin Cebel-i Nefase
ve Demmer dag ile yine Cezayir’in Mizab vadisinde yaygin oldugu
goruliur. Yun, cars: ve pazarlarda yaygin bicimde aligverisi yapilan
bir seydir. Ziraat ise, bélgede Ibadiler’in yasamis oldugu her yerde,
ozellikle vahalarda yaygindir.”8

Kuzey Afrika’nin, 6zellikle bu tc tilkesinde yasayan Ibddi kesim-
lerin birbirleriyle olan iliskilerini de ele alan Ali Yahya Muammer, bu
tur iliskilerin iyi diizeyde devam ettigini ifade etmektedir. Ozellikle

75 Ali Yahya Muammer, el-Ibadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 15-16;
ayrica Cezayir Ibadileri icin bkz., Séylemez, “Cezayir ibadileri Arasinda Bes
Gun”, Islami Ilimler Dergisi, X/ 1, Ank., 2015, s. 169-185.

76 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 12-13.

77 fbadiler’in giinimuzde yasamis oldugu bélgelerle ilgili olarak bkz., Ali Yahya
Muammer, el-lbadiyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 12-17; Ali Yahya
Muammer, el—fbddlyye ft Mevkibi’t-Tarih II, s. 375-443; Ali Yahya Muammer,
el-Ibadyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 265-278.

78 Ali Yahya Muammer, el—ibdc{tyye Mezhebun Islamiyyun Mu’tedilun, s. 186-
187; Ali Yahya Muammer, el-Ibadwyye fi Mevkibi’t-Tarth II, s. 525-534.
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Cerbe adasi ile Cebel-i NefGse arasindaki iligkiler, oldukca sicak;
ayrica, akrabalik iliskileri siki bir sekilde devam ediyor, egitim-
Ogretim ve kulturel iliskiler de iyi bir diizeyde strtyor. Yine Ceza-
yirin Mizab vadisinde yasayanlar, Cebel-i NefGse’ye gelip egitim
aliyorlar. Cerbe adasi da bu anlamda boélgede benzer bir 6zellige
sahip gériinmektedir.”® Ibddiler’in diger dini gruplarla iliskileri bag-
laminda Ali Yahya Muammer, Ibadiler’in glintimtizde farkli mezhep
mensuplariyla i¢ ice yasadiklarini, hayatin pek cok sahasinda bir-
likte calistiklarini ve pek cogunun birbirine sevgi ve sadakat bagi ile
bagli oldugunu ifade ederek artik kendilerine 6zgli bir birlikte ya-
sama kultara gelistirdiklerini ifade etmektedir.80

Sonuc

Son dénemlerde yetisen Ibadi kékenli arastirmacilarin icinde en
iyilerinden biri olan Ali Yahya Muammer, yapmis oldugu calismalar-
la giniimtizde yasayan Islam mezheplerinden biri olan Ibadilik ile
ilgili literatrtiin gelismesine ciddi katkilar saglamistir. Onun
Ibadilik tizerine yapmis oldugu cok yénlii arastirmalara, adeta bir
adanmislik ruhu icinde 6mriintin neredeyse tamamini verdigi géri-
Itr. Bu calismalara bir btitiin halinde bakildiginda, Ali Yahya Mu-
ammer’in 1badiligi temel olarak hem tarihsel, hem teolojik, hem de
glincel boyutlariyla olmak tzere tc¢ farkli perspektiften ele aldig
gorulecektir.

Ali Yahya Muammer’in Ibadiligin tarihsel boyutuna yénelik ver-
mis oldugu bilgiler, klasik Ibadi mtiellif ve tabakat yazarlarinin ver-
digi bilgilerle érttismektedir. Onun bu anlamda Ibadi gelenegini iyi

79 Ali Yahya Muammer, el-lbadwyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 306-312; ayrica,
bolgedeki sehir ve beldelerden degisik 6rnekler icin bkz., Ali Yahya Muam-
mer, el-lbadwyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 343-458.

80 Ali Yahya Muammer, el-lbadiyye beyne’l-Firaki’l-Islamiyye, s. 8; Ali Yahya
Muammer, el-Ibadwyye fi Mevkibi’t-Tarih IV, s. 274-281.
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izledigi ve buyuk o6lctide muhafazakar bir tavir takindig goraltr.
Ibadiligin inanc¢ yapis1 ve teolojik gértisleri gibi konunun teolojik
boyutuna iligskin calismalar ise, yine geleneksel bakis tarzinin etki-
sini tizerinden fazla atamamasindan olsa gerek, Ibadi ana biinyenin
goruslerinin disinda olmayip bilakis onlarla mutabakat halindedir.
Onun Ibadiligin glincel boyutlarina yénelik yapmis oldugu calisma-
lar ise, yer yer ibadi diistince ve kuiltiir gelenegine 6zgiin katkilarda
bulunmaktadir. Ornek olarak Ibadi toplumunda kadinin yeri gibi
Harici/Ibadi literattirde hemen hic giindeme gelmeyen ya da geti-
rilmeyen bir konuda kalem oynatmasi oldukca dikkat cekicidir.
Ayrica, Ibadi cevrelerin diger Muisliiman cevrelerle iliskileri bagla-
minda Muslimanlarin artik mezhepler tistti bir bakis tarziyla kendi
iclerinde bir tur birlikte yasama kulttirt gelistirmeleri gerektigini
belirtmesi, oldukca 6nemli ve kayda deger bir noktadir.

Hayatinda zaman zaman Ibadiligin disinda diger mezhep men-
suplariyla da arkadaslik, hatta dostluk boyutunda iliskiler kurmus
olan Ali Yahya Muammer, yasami boyunca en biliytik cabay: ibadili-
gin, daha iyi tanitilmasi ve hem Ibadiler hem de diger Miisliimanlar
tarafindan dogru anlasilmas: ugrunda harcamistir. Onun bu yénde
kitap calismalarinin yaninda degisik organizasyonlar diizenledigi de
gorultir. Yine bu c¢ercevede Musliman kultir ve geleneginde var
olan Ibadilere yénelik elestiri, haksizlik ve suclamalara yénelik ola-
rak vermis oldugu cevaplar ve bu cercevede yapmis oldugu yeni
degerlendirmeler, dikkat cekici, ezber bozucu ve mezhepler arasinda
var olan geleneksel problemleri yeniden dustndurtct boyutlara
sahiptir. Iste tam bu noktada, Carlo Alfonso Nallino basta olmak
lizere bazi oryantalistlerin Ibadilerle ilgili olarak ileri stirmtiis oldugu
gorusleri elestirel bicimde tetkik ederek degerlendirir. Ayrica, onun
yine, Ibadiler’in glinimuzde yasadigi cografi bélgelerle ilgili vermis
oldugu bilgiler, dikkat cekicidir. Zira bu bilgiler, 6nemli 6lctide onun
kendi kisisel gozlemlerine dayandig icin bu sahadaki calismalariyla
Ibadiligin gtinimtizdeki durumunun dogru bir sekilde bilinip anla-
silmasina ciddi bigcimde katkilar saglamis, bu noktada bazi yanlis
bilgi ve spekiilasyonlarin éntine gecmistir.
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Gunumuiz Islam diinyasinda Ali Yahya Muammer gibi son dé-
nemlerde yasamis olan cagdas arastirmacilarin yapmis oldugu ca-
lismalar, Musliman dinyada yasayan farkli dini grup ve mezhep-
lerle ilgili yeni bilgi ve degerlendirmelerin ortaya ¢ikmasini saglaya-
cag gibi, farkli dini gruplar arasinda var olan yanlis anlayis, tutum
ve Onyargilarin ortadan kalkmasina 6nemli katkilar saglayacaktir.
Bu durum, ayni zamanda farkli mezhep mensuplarinin birbirlerini
daha iyi tanimalarina, giderek musliiman cevrelerin birbirlerini da-
ha dogru ve saglikli bicimde anlamalarina yol acacaktir. Boylesi
calismalarin, giintiimtiz gen¢ kusak arastirmacilarinin incelemele ve
arastirmalariyla daha da geliserek giclenecegi izahtan vareste bir
durumdur.
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MEDYATIK MEZHEPLER TARIHI YAZICILIGI

Orhan ATES®

Oz
Bu makalede Taha  Akyol'un
Haricilik ve Sia adl kitabinin Ha-
ricilik ile ilgili birinci bolumut incele-
necektir. Amag¢, Taha Akyol'un Ha-
ricilikle ilgili fikirlerini yargilamak ya
da yanhslamak degil eserinde kul-

landigr medyatik yazim tuslubunu
anlamaya calismaktir. “Medyatik
mezhepler tarihi yaziciligl” seklinde

geleneksel bir yazim bicimi olma-
makla birlikte teknolojik gelisimin
sagladigi imkanlar o6lctisinde gele-
cekte sikca kullanilmasi muhtemel
bir yo6ntem olarak gortlmektedir.
Medyatik anlatimin geleneksel anla-
tima goére hem ikna glicii ¢ok fazla
hem de etki alani daha genistir.
Ayrica geleneksel kaynaklari okuma
ve anlama sUrecinde karsimiza ¢ikan
sikicilik medyatik tarzda adeta eg-
lenceye dénustr. Medyatik mezhep-
ler tarihi yaziciligi glicini okuyucu-
yu kendisine baglayan bu cezp edici
yanindan almaktadir.

Anahtar kelimeler: Medya, Mezhep,
Taha Akyol, Ibadiye, Haricilik, Sia

Abstract

The Case of Supremacy and the Com-
panions of Prophet Muhammad After
the Prophet According to Ibn Hazm
This article examines the first part of
Taha Akyol's Kharijism and the Shi'a
book which is named with Kharijite.
Our aim is neither to judge nor to fal-
sify Taha Akyol's ideas on Kharijism, we
try to understand his mediatic writing
style. There is no mediatic secterian
historiography in Secterian History.
However, it seems possible, frequently
used format in future within the possi-
bilities provided by technological deve-
lopment. Mediatic narrative is much
wider and it has persuative power ac-
cording to traditional narrative. While
additionally reading classical sources
has dullness, in mediatic style, the
process turns to delight. Mediatic secte-
rian historiography gets its power from
its attracting side to the reader.
Keywords: Media, Sect, Taha Akyol,
ibadite, Khavarij, Sia.

# Dog. Dr. Dicle Universitesi Ilahiyat Faktiltesi, Islam Mezhepleri
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Giris

Gorsel ve yazili medyanin muhatap kitle tizerindeki etkisi tarti-
silmaz bir gercektir. Ayrica medyanin sosyal hayat icin sagladigi
faydalar inkar edilemez. Medya tarafindan tretilen bir kisim Grin-
lerin arastirmayal! ve yargilamaya? konu edilmesi medyatik sodyle-
min muhataplar tGzerindeki etkisini géstermektedir. Medyanin sos-
yal hayat icin sagladig katkilar inkar edilemez. Hele kotti 6rnekler-
den yola ¢ikarak medyanin faydasizligini iddia etmek medya adina
timden haksizlik olur.

Bu calismanin konusunu Taha Akyol? tarafindan medyatik bir
Uslupla yazilan Haricilik ve Sia* adli kitabin Haricilikle ilgili ilk bo-

1 Goethe’nin yazdigi Geng Werther’in acilar: Gimitsiz bir ask tizerine kuruludur.
Bu romanda, Werther’in aski icin intihar edisi kahramanca ve yuceltilerek
anlatilir. Avrupa’da bu romanin ardindan bir¢ok intihar vakasi yasanmistir
ve birbirini takip eden intiharlara-taklit intihar- Werther Etkisi ad1 verilmis-
tir. Werther Etkisi, tilkemizde Siirt’te baslayan (Gtineydogu Anadolu’daki)
bircok kizin ardi ardina intihar etmesiyle yasanmisti. Gecenlerde (2006-
2007) bizim sevgili medyamiz, muthis bir haber bularak, genc¢ kizlarimiza
yasadiklari dram yetmiyormus gibi yeni bir secenek sunmus, bunu allayip
pullamis ve genc kizlarimiz: intihara strtklemisti. Basarslan, Suzan, “Med-
ya Intiharlarin Artisinda Ne Kadar Etkili” s. 9-11, www.derindtistince.org

2 Gergekten de bazi kriminal siddet olaylariyla televizyon programlarinda sunu-
lan kurgusal olaylar arasinda dikkat cekici benzerlikler gértilebilmektedir.
Hatta bunlarin acikca model alindig: saldirilara, tecaviizlere ve cinayetlere
rastlanmaktadir. “Born Innocent” adli sinema filmindeki tecaviiz sahnesinin
ardindan, pek ¢cok genc izleyicinin bunu taklit ederek tecaviiz sucu islemis
olmasi sebebiyle NBC televizyonu aleyhine kamu davasi agilmis olmasi tipik
bir érnektir. Giinay, Rafet, “Medyanin Insanlar Uzerindeki Olumsuz Etkileri”
s.55, www.derinduisiince.org

3 Taha Akyol, Gazeteci, yazar: 1946 yilinda Yozgat'ta dogdu. Babasi Mustafa,
annesi Fatma Akyol'dur. Ilkokul, ortaokul ve lise 6grenimini Yozgat'ta ta-
mamladi. Istanbul Universitesi Hukuk Fakdiltesini bitirdi. Yazarlik meslegine
1977 yilinda Herglin gazetesinde basladi. 12 Eyltil 1980 darbesi 6ncesinde
Milliyetci Hareket Partisi yonetiminde bulundu. Darbe sonrasinda tutuklan-
d1 ve uzunca bir stire Mamak Cezaevi'nde yatti. Askeri mahkemede yargi-
landi ve beraat etti. Yanki dergisinde, Terciman, Meydan ve Milliyet gazete-
lerinde calisti. 80'li yillarin ortalarindan itibaren milliyetci cizgiden uzaklasa-
rak muhafazakar-liberalizme daha yakin durmaya basladi. Akyol'un Milli-
yetci kesime Muhafazakar-liberalizmi anlatma konusunda btytk bir bosluk
doldurdu denilebilir. Siyasi ve iktisadi olarak kendisi tam bir klasik liberal
iken, kultur ve dis politika alaninda sag-kanat yaklasimi benimsemektedir.
Ote yandan sol literatiire de hakim oldugu séylenebilir. Halen CNN Tiirk
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ltmt olusturmaktadir. Yazarin “neyi” anlattigindan ziyade konuyu
“nasil” anlattig1 bizi daha cok ilgilendirmektedir. “Mezhepler tarihi
yazimunda medyatik anlatim” seklinde adlandirilan bir gelenek ol-
mamakla birlikte, calismamiz mezhepler tarihi yaziminin ge¢cmisinde
var olan bir yazim geleneginin 6zelliklerini desifre etmek degil ileti-
sim araclarinin bas déndurtct gelisiminin sagladigi imkanlara pa-
ralel olarak gelecekte daha cok kullanilmasi muhtemel bir Gislubu
ve Ozelliklerini anlama denemesidir.

Son zamanlarda Alevilik basta olmak Ulizere son zamanlarda ve
artan siklikta mezhepler tarihinin konularinin medyatik bir tarzda
hem yazili hem de goérsel basinda ele alinmasi;> mezhepler tarihi
yaziciliginda medyatik yazim usultinin/tslubunun ele alinmasini
zorunlu kilmaktadir. Medyatik yazim kadar ekran mahareti ile gor-
sel medyatik anlatim da (belgeseller, haber programlari, tartismalar
vs) ayr1 bir 6neme sahiptir.

Es’ari’nin ifade ettigi gibi firkalarin dogru anlasilmasi, tasviri® bir
yontem icinde yansiz bir anlatimla okuyucuya/seyirciye sunumu ile
yakindan ilgilidir.” Ancak olay ve hadiselerin belli bir kultar iceri-

program yapimcisi ve Hurriyet Gazetesi'nde yazar olarak calismaktadir. Ta-
ha Akyol evli ve iki cocuk babasidir ve TOBB Ekonomi ve Teknoloji Universi-
tesi Mtitevelli Heyeti tiyesidir.

4 Akyol, Taha, Haricilik ve Sia, Istanbul 1988.

5 Aleviligin Ders Kitaplarina Girmesi Tartismasi (NTV) Cumhuriyet Gazetesi
Yazar1 Miyase ilknur, Ankara Universitesi flahiyat Faktiltesi Mezhepler Tari-
hi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Sénmez Kutlu, Cem Vakfi Baskani Prof. Dr. izzet-
tin Dogan; NTV 'nin Yakin Takip Programinda Yeni Anayasa Taslagi ve Din
Kiiltiirii Dersi Tartismasi1 20.09.2007 tarihinde 15.15'de NTV'nin Yakin
Takip programinda Prof. Dr. Halis Ayhan, Neyyire Berktay ve Prof.Dr. Sén-
mez Kutlu’'nun katildig1 "Yeni Anayasa Taslag: ve Din Kulttrt" ile ilgili bir
tartismasi.

6 Felsefede bir olguyu degerlerden bagimsiz anlatmaya tasviri ydntem denir.
Mesela bir ¢icegin olusumunun timuyle gértinen maddi sebeplere baglana-
rak anlatilmasi gibi. S6z konusu ¢icegin olusumunu anlatirken her hangi bir
noktada ilahi irade ise karistirildigi zaman anlatim tasviri olmaktan cikar te-
olojik olur. Bizim burada “tasviri” yontemden kastimiz yazarin objektivitesi-
dir. (O. A)

7 Eg’ari, Makalatu’l-Islamiyyin ve’htilafu’l-Musallin, (thk. Hellmut Ritter) Wies-
baden 1980, s. 1; ibn Teymiyye, Takiyytiddin Ahmed b. Abdil-Halim, Min-

—
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sinde sekillenmis ve yine belli bir anlayisa angaje olmus suurlardan
aktarildigini unutmamak gerekir. Bu baglamda ortaya konan metin
yazarin diinya gortisinden bagimsiz olmadigi gibi yazarin niyetini
dislayarak metni dogru anlamak da mimkin gérinmemektedir.

Bir seyin hakikatini bilmeyi amaclayan bilimsel etkinlik, isim-
lendirme ve o seye ait Ozelliklerden yola c¢ikarak tanimla-
ma/aciklama ile baslar. Daha sonra gruplandirma, iligkiler kurma,
nedensellik baglariyla aciklama, ileriyi tahmin ve en sonunda kont-
rol asamasi ile sonuclanir. Yapilan aciklamanin dogrulugunu belir-
leyen cok sayida sebep vardir; aciklanan seyin belirsizligi, aciklaya-
nin ortaya koydugu niyet, entelektiiel zeka ve Uretilen bilginin do-
gas1 bunlar arasinda sayilabilir. Bu baglamda bir olgu ile ilgili acik-
lama;

a. Tanimlamas1 yapilan seyi Ozellikleri ile kusatan dogru bir
aciklama olabilir.

b. Her zaman koétd bir niyete baglamamak sart:1 ile aciklama
bazen yanlis olabilir.

c. Aciklama, bazen baskalarinin cikarlarindan yola cikarak
dogru olarak takdim ettigi tanimlamanin farkinda olmadan
yeniden Uretilmesi seklinde gerceklesebilir.

d. Yanlis bir aciklama cikar hesabi yapan birileri tarafindan
yeniden Uretilmis olabilir.

e. Aciklama yanlishg bilindigi halde bazi siyasi ve ekonomik vb
kaygilarla yeniden Uretilmis olabilir.

f. Aciklama dogru olarak kabul edilen yanlis imajlar olustur-
mak icin de yapilmis olabilir.8

Sosyal bilimlerde bir olgunun yalnizca kendisiyle sinirh kalina-

rak aciklanmasi yeterli degildir. Tanimin kusaticiligini yakalamak
icin nesnelligimiz yaninda olguyu zaman ve mekan baglaminda ele

hacti’s-Stnneti’n-Nebeviyye fi Nakz1 Kelami’s-Sia ve’l-Kaderiyye, (thk. Mu-
hammed Resad Salim), 1986, cilt V, s. 268.

8 Erdogan, Irfan, Medya Sosyolojisi, Eskisehir 2013, s. 3.
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almamiz gerekir.® Mezhepler tarihi kaynaklari baslangicta siyasi
gayelere matuf bir sekilde ortaya cikan daha sonra kelami mahiyet
kazanan toplumsal yapilardir. lerleyen stirecte insanlarin dinlerini
firkalar tizerinden 6grenmesi ve firkalarin dogrudan bir mesruiyet
aract olarak kullanilmas: bu alanda yapilan acgiklamalarin sorgu-
lanmasini 6nemli hale getirmistir. Kadim ve cagdas firka kaynakla-
rinin birbirleri hakkinda yurttttkleri elestiriler bunun en acik 6r-
negidir.

Klasik mezhepler tarihi kaynaklarinin firkalarla ilgili yaptiklari
tanimlamalar sonraki arastirmacilar tizerinde buyuk bir etki birak-
mistir. Bu tanimlamalara yon veren ana saik cogu defa mezhep ta-
assubudur. Bu gun itibariyla gelinen noktada, firkalarla ilgili yeni
tanimlamalara giderken gecmisin taassubundan azade olarak, fir-
kalar1 kendi baglaminda ve kendi kaynaklarini temel alan yeni bir
bakis acisina ihtiyac¢ vardir.

Gorsel ve yazili medya kisa zamanda genis halk kitleleri tizerinde
derin etkiler biraktifindan medyatik yazim usuliiniin mezhepler
tarihinin herhangi bir konusunu ele alis bicimi bu sahanin arastiri-
cilar1 acisindan buyltk 6énem arz etmektedir. Kuskusuz medyanin
kendine 6zgl bir mantalitesi ve anlatim teknigi vardir. Firkalarla
ilgili yazili anlat1 ve gorsellerin dogru anlasilip, saglikli degerlendi-
rilmesi; okurun maniptilasyonlardan korunmasi ve mezhepler tarihi
arastirmacilarinin medya tekniklerini kullanarak duistincelerini ifa-
de edebilmeleri bu mantaliteleri ve teknikleri iyi bilmeyi gerekli kil-
maktadir.

Gorsel ve yazili medyamizda baska o6rnekleri olmakla birlikte,
prototip bir calisma olusturabilme ve bir makalenin sinirlari iceri-
sinde kalabilmek amaciyla Taha Akyol'un Haricilik ve Sia adl1 eseri-
nin Haricilik bélimtinti makalemize konu edindik. Bu eseri 6zellikle
secmemizi gerekli kilan diger bir sebep ise eserin yazar ile ilgilidir.
Soyle ki, Taha Akyol, medyada ki sayginligi yaninda hukuk ve sos-

9 Evkuran, Mehmet, ” Zaman, Bilin¢ ve Tarih Algis1 Uzerine -Teolojik Acidan Bir
Inceleme” Milel ve Nihal, c. IV, sayi, 3 Eyliil — Aralik, Istanbul 2007, ss. 32-
40.
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yoloji formasyonuna sahip ve medya sektdortinde Haricilik konusu-
nu en iyi bilenlerden birisidir. Ayrica yazdigi eserlere kamuoyu bu-
yuk ilgi géstermistir.10 Ozellikle sosyal hadiselerin izahinda sosyal-
psikolojik coztimlemelere gitmesi ve sebep sonuc iliskilerini aciga
cikarma cabasit Akyol'un eserlerine ilgiyi artiran bir husustur.
Haricilik ve Sia adli eseri okurla bulustuktan kisa bir stire icinde
medyatik yazimin kendisinden beklenen etkiyi gostermis ve Ha-
ricilik konusunda sadece siradan vatandas: degil bu konuda egitim
alan kesimlerin bile Haricilikle ilgili zihinsel insalarinda etkili ol-
mustur.

Eser Hakkinda

Eserin Muhtevasi

Taha Akyol’a ait Haéricilik ve Sia adli eser, birinci bélimt Ha-
ricilik ikinci bolimu Sia olmak Uzere iki boélimden olusmaktadir.
Birinci bélim olan Haricilik; Buytk Fitne, Eylem ve Fraksiyonlar,
Kabile Toplumu Ve Kabile Insani ve Gecis Toplumunda Harici Ideo-
lojisi olmak tizere dort ana basliktan olusmaktadir.

“Buyuk Fitne” ana baslig1 altinda gecgen i¢ basliklar yazarin niyeti
hakkinda bir karara varmamizi kolaylastiracak niteliktedir. Bazi
misaller verecek olursak; Sahabeye Musliman Kilici, Koyun Bogaz-
lar Gibi Bogazlarlar, Kabile Ruhu, Bilgisizce Direnme, Hariciler’in
Alimleri Yoktur, Bedeviler Gerilim Icindeydiler, Devlet Kurumuna
Tepki, Cocuklar1 Bile Kilictan Gecirdiler. Bu béltimde, Hariciler’in

10Akyol tarafindan kaleme alinan eserlerin bir kismi: Demokrasiden Darbeye
Babam Adnan Menderes; Ama Hangi Atattirk/ Ocak 2008 /3. baski Mart
2008; Medine'den Lozan'a / Kasim 2004; Kitaplar Arasinda / Haziran
2002/2. bask1 Aralik 2005; Hariciler ve Hizbullah, Islam Toplumlannda Teré-
riin Kokleri / Mart 2000 / 3. baski Nisan 2000; Mezhep ve Devlet, Osman-
li'da ve Iran'da / Ocak 1999 / 7. baski Kasim 2006; Hayat Yolunda, Gengler
Icin Anilar ve Oneriler /| Kasim 1997 / 8. baski Ekim 2007; Bilim ve Yanilgt /
1997 / 5. bask: Aralik 2005; Haricilik ve Sia; Hayat Yolunda; Lenin'siz Ko-
miinizm; Politikada Siddet; Sovyet Rus Stratejisi ve Ttirkiye; Tarihten Gelece-
ge; Osmanli Mirasindan Cumhuriyet Tiirkiyesi'ne; Ortak Act 1915
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Siffin savasinda Tahkim kararinall karsi cikislarina kadar olan geli-
simi sosyolojik analizler esliginde anlatilmaktadir.12

“Eylem ve Fraksiyonlar” adli ikinci i¢ baslk altinda; Hz. Ali'nin
temsil ettigi ana blinyeden ayrisan Hariciler in Hz. Ali'ye kars1 ¢i-
kislari; Harici tekfir anlayisinin gelisimi ve firkanin kendi icindeki
bolinmeleri anlatilmaktadir. Akyol’a gére bedevi zihniyet artik da-
stinceden eyleme gecmistir. Kendisi gibi diisinmeyeni tekfir etmek-
tedir. Bedevi anlayisin bir yansimasi olarak siddeti ¢6zGm araci
olarak kullanmaktadir. Fanatizmin bir sonucu olarak ardi arkasi
gelmeyen bolinmeler yasanmaktadir. 13

Birinci boéltimde oldugu gibi bu bélimun i¢c basliklarina kisaca
g6z atacak olursak; Kabile'nin Eylemi, Eyleme Cagri, Bluiytik Teror
Karargahi, Harici Mantig1, Kabile Ruhunun Hukmu vb. Yazar bu
bolimde de Harici hareketi “Arap olduklarn icin Kur’an-i Kerim’in
sadece lafzi manastmi anlayan ama cahil olduklart icin hangi ayetin
ne sebeple, hangi olay tizerine geldigini, belli bir olayda Mtisliiman-
larin o anda nasu davranacaklarim tayin etmek igin mi yoksa daimi
bir kural olarak geldigini...ayiracak durumda olmayan” cahil ve be-
devi bir gliruh olarak ele alir.14 Cehaletini siddetle birlestiren bedevi
anlayisin sosyal hayattaki tliyler Girpertici yansimalar: etkili bir ts-
lupla anlatilmaktadir.

“Kabile Toplumu ve Kabile Insani” isimli ticlincli ana baslik al-
tinda; Islam dinyasinin ilk asrinda kanh ayaklanmalara giren ve
binlerce Musliiman bogazlayan Harici hareketin marjinallesmesi-
nin nedenleri anlatilir. Yazara gére Haricilik, kabile toplum yapisi-
nin bir Grtnudur ve kitle hareketi olarak aniden ortaya cikmaistir.
Bu yo6nuyle Haricilik cahiliye Arap toplumunun en belirgin 6zelligi
olan kabile toplum yapisinin yeniden tecesstimuduir. 15

11 Akyol, age., ss. 11, 60.
12 Akyol, age., ss. 11-72.
13 Akyol, age., ss. 75- 117.
14 Akyol, age., s. 19.

15 Akyol, age., ss. 122-132.
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“Gecis toplumunda Harici Ideoloji” baslikli son béltiim; Ibn Hal-

~y o«
1

dun’dan 6dincg aldig “bedevi”, “hadari”, “asabiyet”, “mulk” ve “Gm-
ran” hakkindaki gortsleri dogrultusunda yazarin distincelerini
lUzerine insa ettigi hipotezler ve sosyolojik c¢oztimlemelerden olus-

maktadir.16

Eserin Yazildigi Donem

Humeyni o6nderliginde Iran’da gerceklesen Iran Islam devrimi
tim diinyada buytik bir etki uyandirmistir. iran Devrimi, bati diin-
yasini soke ederken Musliman tlkelerde de buyuk bir heyecan
uyandirmistir. iran’da gerceklesen Sil devrim Sil olmayan Islami
hareketlere de bir 6zgliven vermisti. Devrimin ayak seslerine bakil-
diginda Iran’la siirl kalacak gibi gériinmiiyordu. Zira, iran yayil-
mac1 bir anlayis icerisinde devrimi bir ideoloji olarak diger Musli-
man Ulkelere ihrac etmek icin buytk bir caba icerisine girmisti.
Devrim ruhunu atesleyen kitaplar, dergiler ve mtzikler bir anda
cogalmaya baslamisti.!” Kurulu diizenden hosnut olmayan kimsele-
re Islam’in devrim ruhu (Harici ruh) asilanarak iran’da gerceklesen
devrimin bir benzeri Turkiye ve diger Islam tulkelerine tasinmak

isteniyordu.

Iste tam bu noktada Islam tarihinde dini mesruiyet araci olarak
kullanip kurulu dtizene kars: cikan ilk devrimciler/anarsistler yani
Hariciler birden énem kazandi. iran da gerceklesen devrimin Turki-
ye gercekligine aykiriligini ve muhtemel kétt sonuclarini fark eden
kesimler de dogal olarak karsit yénde bir imaj gelistirme yoluna
gitmis olabilirler. Kitapla verilmek istenen suydu; Islam diinyasi
aranan devrimci ruha yabanci degildir. Kurulu dtizene kars: cikan,
kendinden olmayani tekfir eden, siddeti bir ¢é6ziim araci olarak kul-
lanan malum mezhepci anarsist zihniyet Haricilik adi altinda tarih-
te yasamustir. Islam’in giizide iki biytik halifesinin katlinden, etkile-
ri buglin bile hala devam eden iftiraklardan ve gbzyasindan baska

16 Akyol, age., ss. 135-159.
17 Misal: Refref, Zeytin, fran’a Nasi Bakmali, Ankara- 1986.
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bir sey birakmamistir. Mademki Musliman bir kere dustiigth hata-
ya ikinci defa dismeyen birisidir,!® ikinci defa boyle aci bir tecrtiibe
yasanmamalidir.

Yonteme Dair

Akyol, “Osmanli’da ve Iran’da Mezhep ve Devlet” adli calismasi-
nin “Tarihin Anlami” baslig altinda tarih yazim yontemi ile alakali
6nemli bir 6zet sunmustur. Ancak incelemeye calistigimiz eserinde,
burada ortaya koydugu prensiplere bagl kalmadigi gézden kacma-
maktir. Tam bu noktada Akyol'un tarih yazim yontemi hakkinda
ozetledigi degerli malumati biz de 6zetleme ihtiyaci duyuyoruz. “Ta-
rih, gerek bizde gerekse batida farkli asamalardan gecmistir. Bu
tarihler genelde uzun dénemli sosyolojik stirecleri ve onun i¢c bag-
lantilarini géz ardi eden 6znel bir yaklasima sahiptirler. Misal, pozi-
tivist aydinlanmacilara gore tarihteki btitin kurumlar gerici, milli-
yetci romantizme goére de tam aksi. Akyol, Unla tarih¢i Leon E.
Halkin ve Bloch’dan 6dting aldigi su ctmleler ile tezini glclendirir,
“simdiki zaman tarihe kendi ¢éztimlemelerini empoze ettigi zaman
onu bozar.” Zira tarih “bir yargilama degil analiz islemidir.” Akyol,
ilgili baglhigin sonlarina geldiginde “ingaci tarih anlayisinin” bizde bir
zihniyete déntismesinden yakinarak bu yaklasimin zihinsel bir tu-
zak olusuna vurgu yapar.1?

Islam tarihinde Hz. Ali'nin sehadetinden sonra yeni bir stirec
baslamistir. Tktidari ele geciren Muaviye glictinli immetin rizasi
(biat) tizerine degil de kili¢ tizerine inga eden saltanat dénemini bas-
latmistir. Bir sonra ki asamada Muaviye, kendisinden sonra oglunu
Ummete ragmen bu makama atamistir. Bdylece iimmetin rizasini
dislayan ve bir 6nceki yoneticinin atamasini temel alan yeni bir do-
nem “saltanatta veraset dénemi” baslamistir. Ummet iradesinin
dikkate alinmu stirecin Harici terér baglaminda anlatilmasi, iktida-

18 Buhari, Edeb, 83; Muslim, Ziihd, 63.

19 Akyol, Taha, Osmanli’da ve fran’da Mezhep ve Devlet, Dogan Kitap, 9. Baski,
Istanbul, 2013, s. 19-21.



62 Orhan ATES

rin Islam’n insan haklar1 baglaminda getirdigi temel ruhtan ayrili-
sin1 perdelemektedir.

Islam tarihinin bu dénemi siyasal gelismeler yaninda mezhebi
yapilarin da tedrici olarak tesekkul ettigi bir donemdir. Bu dénemde
mezhepler daha cok siyasi mahiyet tasimaktaydi. Ilerleyen stirecte
kelami mahiyet kazanmalar1 bu gercegi degistirmeyecektir. Umme-
tin rizasini dislayan verasetci yeni devlet, koyu Arapciligi merkeze
alan milli bir devlet insa etme yoluna gitti. Yeni kurulan devlet ken-
disine temel olusturacak yeni bir tarih yazimina ihtiya¢c duydu. Bu
baglamda, mezhep adi verilen farkli algilardan mutesekkil yeni top-
lumsal olgulara i¢ disman paranoyasi ile bakilmistir. Fikri donanim
ve hayat tasarimi bakimindan devletle celisen gruplara zindik, ehl-i
dalalet ve mulhid nazari ile bakilmistir. Tarihi kaynaklarin ekser
cogunlugu da bu bakis acis1 Uzerine temellendirilmistir. Akyol’un
ifade ettigi gibi sosyolojik analizlerin yeterince bilinmedigi bu dé-
nemlerde anlamayi ve analiz etmeyi degil yargilamay: ve damgala-
may1 amac¢ edinen eserler yazilmistir. Mu’tezile’nin Hak’tan itizal
(ayrilan), Havaric’e haktan huruc¢ eden (ayrilan) gibi isimlerin veril-
mesi kesinlikle bir tesaduf degildir.

Tarih kesin donmus, sabitlesmis bir hakikatler manzumesi ol-
mamalidir.20 Yeni bilgi ve belgeler yaninda yeni yaklasimlarla yapi-
lacak analizler toplumlarin ufkunu a¢cmalidir. Fakat Haricilik bag-
laminda sunu da eklemek durumundayiz ki 6zellikle Haricilik don-
durulmus ve damgalanmis bir olgu olarak giintimtize kadar gelmis-
tir. Hariciler ya da onlarin firkalar: olarak kabul edilen ikinci dere-
cedeki dini ve siyasi yapilarin eserleri, sOylemleri insac: tarihin ez-
berlerini bozma endisesi ile gérmezden gelinmistir.

Ne yazik ki Akyol, Mezhep ve Devlet adli calismasinin hemen
baslarinda enfes bir sekilde 6zetledigi tarih metodolojisini Haricilik
ve Sia adli calismasinda pratige dokmede basarili olamamistir. Ya-
zar mazide Haricilik hakkinda yargilayici ve insaci bir sekilde elde

20 Akyol, age, s. 21.
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edilen sonuclar1 dogru kabul ederek, onlar tizerinden bizi hakikate
gotlren yeni bir harita olusturmustur.

Eserin Yazari:

Taha Akyol, hukuk egitimi almis ve sosyoloji alaninda kendisini
iyi yetistirmis birisi olarak yillardir medya alaninda ureten, 6nceleri
milliyetci muhafazakar daha sonra liberal muhafazakar distnceleri
benimseyen bir diistince adamidir. Taha Akyol, eserini yazdig: yillar
da milliyet¢ci muhafazakar anlayisa sahiptir. Bu anlayisin bireye
yansimasinda; cok gucli bir devletci anlayis ve devletin milletiyle
bolinmez bir buttnltik olarak ebed muiddet yasamasini isteme ar-
zusu baskin bir paradigmadir. Béyle bir dustince ile mticehhez ki-
sinin iceriden ya da disaridan gelmesi muhtemel bélinme tehlike-
sine karsi olagan Ustd duyarl reflekslere sahip oldugu unutulma-
malidir. Milliyetci muhafazakar anlayisin bir yansimasi olarak yaza-
ra disen gayr-1 resmi bir sorumluluk vardir. Akyol'un Haricilik ve
Sia adli eseri de bu gayr-1 resmi sorumluluga matuf bir calismanin
arint sayilabilir. Akyol, Islam’in politize olmasinin sonuclarini
medyatik bir tslup icerisinde Haricilik tizerinden anlatarak, milli-
yetgi?! bir tavir icerisinde Turk kamuoyunu Iran’dan ya da baska
mecralardan gelmesi muhtemel politize edilmis Islam anlayislarin-
dan uzak tutmaya calismistir. Eserin goérdigu ilgiye bakildiginda
basarili oldugu kesinlikle sdylenebilir.

Medyatik Yazim

Medya

Konumuza ge¢cmeden 6nce medya hakkinda yapilmis bazi tanim-
lara yer vermek faydali olacaktir. Tiirkcede medya olarak kullandi-
gimiz kelime, Ingilizce’deki media sézctigii, arag, orta, ortam araci,
anlamlarina gelen medium (Latince medius) s6zctigtinden turetil-

21 Taha Akyol'un milliyet¢i anlayisini kafatas¢i bir milliyetcilik olarak anlamak
yanlis olur. Dlistince dlinyasina genel olarak bakildiginda milli ve manevi
degerlerine ve cografyasina deger bazli bakisindan onun milliyetciligine kul-
turel milliyetciligi demek daha dogru bir yaklasim olacaktir. (O. Ates)



64 Orhan ATES

mis cogul bir isimdir. Tarkcemizde “media” s6zctigl yerine, hantal
kacmakla birlikte, “kitle iletisim araclar1” kavrami kullanilmaktadir.
Ancak, kavramin Turkce karsiligi kullanimindaki hantallik nedeniy-
le medya kavrami kadar yaygin kullanim sansi bulamamaistir.22

Guntmuzde kullandigimiz anlamda medyanin 3 boyutu var: 1.
Teknoloji- Utretim ve kullanima sunulma strecleri, 2. Toplumsal
iliskiler (kurumlar)-profesyoneller, medya o6rgtitleri ve medya en-
dustrisinin ig¢ isleyisi ile diger 6rgutler ve toplumsal kurumlarla ilis-
kileri, 3. Kulturel bicimler/Urtnler -gazetelerin, programlarin, vb.;
dolasima girme, okurlar ve izleyiciler tarafindan algilanma stirecle-
ri.23 Bu alandaki cesitlilige ragmen gintumuzde insanlar arasinda
medya deyince ilk akla gelen daha cok televizyon ve gazetelerdir.

Medyatik Mezhepler Tarihi Yaziciliga:

Medyatik mezhepler tarihi yazimi seklinde bir gelenegin olmadigi
6nceden, tarafimizdan soylenmisti. Mezheplerin medya teknigi ile
ele alinis bicimini anlayabilmek icin Mezhepler tarihinin temel kay-
naklarinin konuyu ele alis bicimleri ile mukayese yapmak gerek-
mektedir. Islam mezhepleri tarihi kaynaklarini yazilis gayeleri ba-
kimindan tg¢lt bir tasnif icerisinde ele alabiliriz; 1-Bilgilendirme
amaci gliden eserler. 2-Tenkid amaci giiden eserler. 3- Yanlist du-
zeltme amaci giiden eserler. 24

Haricilik’in tesekkulti kaynaklarda genel olarak su sekilde anlati-
Iir: Haricilik anlatiminda kavmiyetcilik ve bedevilik konuyu ¢c6ztim-
leyen iki 6énemli anahtar kavramdir. Oncelikle Hz. Peygamber’in
yirmi tc¢ yillik peygamberlik déneminde kavmiyetcilige/kabilecilige
ve bedevilige karsi1 buyudk bir mtucadele verdigi; bu mucadelenin
Islam’n ilk iki halifesi Ebu Bekir ve Omer tarafindan basariyla str-

22 Nalgaoglu, Halil, Medya ve Toplum, Ips lletisim Vakfi Yayinlari, istanbul
2003.

23 Kejanhoglu, Beybin.” BIA Yerel Medya Egitim Programi” Ankara.

24 Bilgilendirme ve yanlislar1 diizeltmeyi amac edinen Islam mezhepleri tarihinin
en meshur kaynagi olarak Esari, Makalat1 6rnek olarak verilebilir. Tenkit
taru eserlere Malati'nin er-Red adli eseri 6rnek teskil edebilir.
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durtldtgt ancak Hz. Osman’in ikinci alti yilindan itibaren kavmi-
yetciligin yeserip, boy vermeye basladig: ifade edilir. Hz. Osman ve
Hz. Ali'nin katlinden sonra Harici anlayis kavmiyetcilik ve bedevili-
gin semboligi haline gelir. Bu anlatimlarda olaylar tarihin akisina
paralel bir seyir takip eder. Zamana baglh olarak gelisen hadiseler
insaci bir usulle detaylariyla anlatilir. Geleneksel anlatim bir hayli
uzun bir sUireci kapsadigindan bir kanaat edinebilmek anlamli ¢6-
zimlemeler yapabilmemiz icin ya tarihe olagantsti merakli birisi
ya da konuyu arastiran bir uzman olmamiz gerekir.

Taha Akyol Haricilik adli calismasinda olaylari medyatik bir
tarzda anlatmistir. Sunum bicimine baktigimizda yukarida bahsi
gecen geleneksel anlatim y6ntemlerinden her hangi birisine bagh
kalmadig1 ama stratejik olarak tamamindan yararlandig: sdylenebi-
lir. Soyle ki:

a) Olaylarin 6ncelik ve sonraligi dikkate alinmaz.

b) Olaylar anlatilmakla kalinmaz beraberinde sik¢a yazarin olus-
turmak istedigi kanaati destekleyen sosyal- psikolojik tahliller yapi-
lir. Bu tahliller insact Havaric algisini pekistirmek yaninda okuyu-
cuya kendine 6zgl bir kanaat gelistirme konusunda neredeyse hic
firsat tanimaz. Hakikate ulasma konusunda bir anlayici ¢6ztimleme
degil gecmisin yargilayict ve damgalayici sonuclarini mantiga bi-
rindldrme cabasi vardir.

c) Olaylar, tahliller ve ¢c6ztimleri ¢cok hizli bir akis icerisinde anla-
tilir. Olaylarin hizli ve karmasik bir yap1 icinde anlatimi olayin bu-
tinltigtiint kavrama konusunda okuyucu ic¢in ciddi bir gticltik teskil
eder. Okuyucunun olayr bir blitin olarak kavramasi engellenerek
yazarin empoze ettigi sonuclar1 kabule zorlanir.

d) Referans olarak kullandigi kaynaklar genel de yazarla ayni
distinceye sahip ve tabir yerinde ise objektivite gdriinttisti olus-
turmak icin medyada sikca kullanilan uzman gériisti mahiyetinde-
dir.

e) Gecmisin olaylarini anlatirken “kurtarilmis bolge” gibi glini-
muz kavramlar: kullanilarak bilgi mesaj amach kullanilir.
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f) Insanligin medeniyet yolculugunda kat ettigi mesafe ve insanin
tekdmul arzusu oOne cikarilarak Hariciligi gelisim karsiti ve cagdas
insanin algilarina karsit bir yere oturtulur.

c- Manipiilasyon/ikna:

Medyatik yazim tekniklerini iyi kullanan kisiler medya menajeri
olarak adlandirilirlar. Medya menajerlerini sadece haber programla-
r1 ile sinirlamak gercekci olmaz. Bu sektorde tireten kimseler dogal
olarak medyatik yazim ydéntemlerini iyi bilen ve bu konuda kendile-
rini gelistiren kimselerdir.

Medya menajerleri gercekligin farkli anlasilmasina yol a¢an iceri-
gi degistirilmis metinleri birer mesaj haline sokarak kisileri manipu-
le (ikna) ederler. Schiller’e gore “maniptile ancak yar1 uyanmis top-
luluklarda kullanilabilen bir yontemdir. Baski ile idare edilen top-
lumlarda buna gerek yoktur. Zira baski altindaki toplum kendisine
emredileni zaten yapar.”25

Bir ikna y6ntemi olarak maniptle yeni bir olgu degildir, tarihin
her doneminde basariyla kullanilmistir. Mesela II. Dlinya Savasin-
dan buytk bir maglubiyet ile cikan Sovyet Rusya’nin Amerika’nin
varligini tehdit ettigine Amerikan halk: inandirilmistir.26 Benzer bir
kamuoyu iknasi Islam tarihinde yasanmistir. Harura’dan sonra
Nehrevan savasinda, Bagdadi’nin anlattigina gére on iki kisi?? ka-
lincaya kadar aga¢ gibi budanan Hariciler Mislimanlarin varhgini
tehdit eden buytk bir tehlike olarak gosterilmistir. Nehrevan sava-
sindan sag kurtulmay1 basaran bu kimseler daha sonra Hariciligin
neset ettigi yerlere ikiser ikiser taksim edilmistir. Sasani Imparator-
lugunu yikan, Bizans dize getiren bir devletin varligim1 on iki Ha-

25 Richard Maxwell: Herbert Schiller (Critical Media Studies), Rowman 1993, s.
16.

26 Mikail, el-Nur, KGB Albayligindan Devlet Baskanlifina, Putin Dénemi Rusya,
Istanbul 2007

27 Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne’l-Firak, (thk.
Muhammed Muhyiddin Abdu’l-Hamid) Beyrut 1990, ss. 77,78.
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rici’nin tehdit etmesi anlasilir bir durum degildir. Belki de, firka
siddeti 6ne cikarilarak insanlarin maniptile edilmesi amaclanmaisti.

Islam tarihinde Hariciler’in Musliimanlarin varlig icin biiytik bir
tehdit olduguna insanlar bir sekilde inandirilmislardir. Bu ikna
stirecinin tlkemizdeki en son ve en basarili halkasi1 Taha Akyol'un
Haricilik ve Sia adli calismasidir. Hatta Harici distnceyi bir zih-
niyet olarak ele aldigimiz zaman o sadece Islam’n ilk yillarinda or-
taya cikan sonra kaybolan bir tehlike degil tarihin her déneminde
Islam toplumlarinin varligini tehdit eden bir zihniyettir.28 Ctnkii
Haricilik tarihte yasanmis bir olayin kahramani olmaktan cikarila-
rak vahsilikleri ile htikm kilica verdiren ve Islam’ temsilde yetersiz
bedevi bir zihniyetin mtimessilleri olarak takdim edilmislerdir. Stip-
hesiz tarihi veriler 1s181nda bu anlatilanlarin dogru yanlar1 vardir.
Iste bir ikna y®éntemi olarak maniptilasyon; ileri stirtilen dogrular
lUzerinden okuyucuyu bir kanata kanalize etmektir. Misal Hz. Os-
man’in katlinin vahameti stirekli olarak nazara verilirken Bizans’ ve
Sasani’yi deviren bir devletin basindaki halifenin basinin, en fazla
dokuz yuz kisi olduklar1 séylenen bir capulcu takimi tarafindan
nasil alinabildigi gézden kacirilir.2® Toplumda yasanan siyasi, eko-
nomik ve benzeri rahatsizliklar gormezden gelinir.

Nesnel bir yaklasimla sorunlari ve sebeplerini anlamak yerine,
stUibjektif bir tavirla problemlerin tizerinin 6rtéilmesi ve harici baha-
nelerin Uretilmesi ¢c6zim odakli nesillerin yetismesine mani olmus-
tur. Kok tarihin derinliklerinde olan bircok sorunun hala bir prob-
lem olarak konusuluyor olmasi, ¢ézlilememesi tarihi okuma bigi-
mimizle dogrudan alakalidir.

28 Onat, Hasan, Ates, Orhan, Islam Mezhepleri Tarihi, “Haricilik” kism1, Ankara
2012, ss. 63-86

29 Ezkevi, Serhan b. Said, Kesfu’l-Gummeti’l Cami’ li Ahbari’l- Ummeti, Oman
2012, cilt. IV, s. 43.
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1) MEDYATIK ANLATIMIN BES MITININ ESERLE KARSILAS-
TIRMALI INCELENMESI

Medyatik anlatim bes temel mit/kaide Utzerine oturur. Medya
alaninda yazip cizen kimselerin cogu Utrtnlerini genelde bu formata
gore insa ederler. Schiller, ikna ameliyesinin bes temel mit Uizerine
insa edildigini soyler. Akyol, belki bilerek belki de suur altinin bir
yansimasi olarak bu temel mitleri eserinde basarili bir sekilde kul-
lanmistir.

1)-Bireycilik Ve Kisisel Tercih Miti:

Ikna/maniptilasyon kavrami ile tezat teskil etmesine ragmen
manipulatorlerin siklikla kullandiklari kavramlardan belki de en
onemlisi 6zgurliik kavramidir. Kapitalizmin gelisimiyle tiretim arac-
larinin 6zel mulkiyette olmasini mesrulastirmak icin kisinin mulk
hakk: olmadan kisiligini koruyamayacagina kitleler inandirilmistir.
Dolayisiyla modern zamanlarda insan, kisi haklarinin grup (kabile
vb) haklarindan 6nce geldigine ve toplumsal organizasyonun temeli
olduguna iman etmistir. Bireyselligi bu derece takdis eden bir top-
lumsal alginin Haricilik adi altinda kabile anlayisi olarak takdim
edilen bir diistinceyi veya zihniyeti benimsemesi veya ona bir deger
atfetmesi distntilemez.

Eserde yazarin konuyu takdim bicimine bakildiginda onun oku-
ruyla birlikte bir hakikat arayisina girdigi sdylenemez. Hatta yazarin
boyle bir endisesi de yoktur. Zira kitapta nesnel dogrular insa et-
mek yontinde entelekttiel arayisi iceren bilimsel bir stire¢ s6z konu-
su degildir. Yazar Haricilik olgusu hakkinda pesin bir kanaate sa-
hiptir. Bu baglamda kitabin éne ¢ikan en belirgin vasfi yazarin pe-
sin htikm ve ikna cabasidir. Akademik Utslupla ilgili olarak olmast
gerekenler, tarihi acidan ise olanlar yazarin derinlemesine 6énemse-
digi bir husus degildir. Dolayisi ile olaylar kendi tarihsel dlizleminde
ve fikir- hadise irtibati baglaminda tahlil edilerek bir faraziyeye bag-
lanma yerine daha bastan sarth bir faraziyeye mahktm edilmistir.
Kristalize tarih insa cabasi icinde olanlarin tarihin buttnligine
bakmak yerine amaclarina hizmet eden olaylari cimbizlamalar: gibi
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burada da tarihsel bir buttnlik yerine olaylar yazarin gayesine
hizmet edecek sekilde cimbizlanmistir.

Bu durumda olmas: gerekenler tizerinden degil muellifin ortaya
koydugu tablo tizerinden gitmek durumundayiz.

Bireyselcilik ve kisisel tercih miti Haricilik konusuna tasinirken
“...agactan diisen hurmayt haram olur diye yemekten cekinecek ka-
dar “kati” bir imana sahip olduklar: halde, Islamiyet’i 6z evrenselligi-
nin tam tersine, cahiliye idrakiyle anlayacaklar, kabile zihniyetiyle
idrak edilmis bir din anlayist ugruna cahiliye devrinin biitiin esprisini
ayaga kaldiracaklardir,”30 seklinde ifade edilen bedevi, kabileci bas-
ka bir deyisle Harici tiplemesi ginimtizin hadari ve kent bilincini
kazanmis 6zglr insan bilinciyle kars: karsiya getirilir. Bireysel 6z-
gurliklerin neredeyse sifirlandigi bedevi/kabilevi hayat tarzina hap-
sedilen Haricilik ile hadari kent kultirina temsil eden 6zgurltk-
¢li/bireyselci muhalif anlayislar kars: karsiya getirilerek okuyucu-
nun hadari tarafa angaje olmas1 saglanir. Olaylar nedenlerinden ve
kronolojiden bagimsiz bir sekilde cimbizla secilerek Oylesine ajite
edilerek siralanir ki giniimtiz insaninin hedef kitleye nefreti adeta
kopurtalar.

Yazar olayr medyatik bir tGslupla anlatabilme donanimina sahip
oldugundan, pesin kanaatini okuyucuya aktarirken zihnindeki sab-
lonlar otomatik olarak kendisini gdsterecektir. Yazarin kabilecilik
Uzerine bu kadar cok vurgu yapmasi kesinlikle bir tesadif degildir.
Aslinda iyi bir gbézlem yapildiginda satir aralarinda yazarin hoslan-
madigr bir Musliman tiplemesi goruilecektir. Akyol, medyatik bir
uslup kullanarak Haricilik tizerinden hoslanmadigi Musltimanligl
anlatmaya calismaktadir.

Harici isyanlar onlarin bedeviligine ve o6rgiitli hadarl yapiya
uyum saglayamamalarina baglanirken diger sosyal ve siyasi neden-
ler gérmezlikten gelinir. Insan/islam haklar1 baglaminda bakildi-
ginda vatandaslarin, devletin bazi icraatlarina muhalif olmas:1 hi¢ de
sasilacak bir durum degildir. Asil sasilacak olan, devletlerin ellerin-

30 Akyol, age., 23.
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de baska muspet araclar varken her tiir muhalefeti siddetle bastir-
maya calismak istemesi degil midir? Asagida Emeviler’e siyaseten
mubhalif olan Ibadiler’e verilen ceza bu mantig1 en gtizel sekilde or-
taya koymaktadir:3?

“Haccac’in yaptig: iskenceleri gorebilseydin, Seytan’in bile aklina
gelmeyecegini anlardin. Misal, Haccac bir defasinda Hariciler’in Ug¢
liderini alip kamistan yapilmis ve hayvan pislikleriyle sivattigi bir
odaya hapseder ve onlar bu pis yerde ti¢ giin kalip 6lduler.32 Hal-
buki ki Haccac onlarin bu kadar cabuk 6lmelerine GizGlmust(, ¢in-
ki1 o iskenceyi seven biriydi. Yasanan bu 6ltimlerden dolay1r Mecusi
bir doktor istedi ve ona. “hapishanedekilerin arasina Sliim girmis,
oysa ben onlann dlmesini istemiyorum, eziyet cekmelerini istiyorum”
Mecusi doktorun yaptiklar: ise Haccac’in onlar icin planladiklarin-
dan daha merhametliydi. Mecusi onlarin yiyeceklerini yag ve sarim-
sak olarak degistirilmesini istedi ve onun istegi dogrultusunda
mahktmlar biraz rahata kavustu.33 Eba Ubeyde: “ O fasik éliinceye
kadar kimseyi hapishaneden ¢citkarmadilar.” dedi.3*

Yazarin Hariciler’i bedevilik baglaminda belli bir sosyal tabana
baglamasi yeterince dogrulanmis bir gerceklik degildir. Diger dini ve
siyasi guruplarda oldugu gibi Harici olarak taninan grup icerisinde
de degisik kabilelerden insanlar vardir. Kendinden olmayani dus-
man gormek anlayisi sadece kitapta zikredilen Hariciler’e has bir
durum olmaktan ziyade belki de ortak bir kiltlirin yansimasi ola-
rak Arap toplumunda goriilen genel bir davranis bigimidir.

31 el- izkevi, Serhan b. Said, Kesfu’l-Gumme,, (thk. Muhammed Habib Salih,
Mahmud b. Mubarek es-Selimi) c. [V, Saltanat-1 Uman 2012, s. 160-185;
Genis bilgi icin bkz. Yildiz, Harun, Kendi Kaynaklanndan Hariciligin Dogusu
ve Gelisimi, Ankara 2010.

32 Dercini, Ebil-Abbas Ahmed b. Said, Kitab Tabakati’l-Masayih bi’l-Magrib,
(thk, Ibrahim Tallay) c.II, Beyrut 1974. s.248.

33 Dercini .age.c. II, s.248.

34 Dercini age..c. I, s.247.
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11)- Tarafsizlik Miti

Medyatik anlatimda okuru veya izleyiciyi ikna edebilmek icin en
sik basvurulan araclarindan biri de uzman goéruisleridir. Kitapta en
one cikan ikna unsurlarinin basinda tarafsizlik etkisini saglamaya
calisan uzman gorusleri yani Akyol'un referanslaridir. Okuyucunun
bir anlayisa ikna edilebilmesi icin 6ncelikle yansizlik konusunda
ikna edilmesi gerekir. Bu ikna sirecinde uzman goérusleri énemli bir
yer tutar. Uzman goértstine basvurmak medyada cok sik rastlanan
bir durumdur. Medya sahipleri deprem uzmani, vergi uzmani, terér
uzmani gibi degisik alanlarda uzmanlasmis kimselerden kendileri
gibi distinen uzmanlar sik sik konusturarak seyircinin nazarinda
bir tarafsizlik goértintlisi olusturmaya calisirlar. Akyol'un siklikla
uzman goérisli olarak goruslerine basvurdugu kisilerden birisi Ah-
met Cevdet Pasadir.

Degerli alim Ahmet Cevdet Pasa bu hadiseyi anlattiktan sonra
sunlar yazar: Haricilerin bu hal ve hareketleri gercekten ibret ali-
nacak hallerdendir. Bir hurmay1 sahibinin izni olmaksizin yemeyi
caiz gérmeyen ve bir hinzir1 (domuzu) telef etmekle sahibini raz
etmeye mecbur eden mutaassiplara (fanatiklere) bak ki, eshab-1
Restulullahtan bir zatin sagar-1 sahabeden olan oglunu haksiz yere
bogazlamaktan cekinmiyorlar ve millet-i Islamiye’de karilar, hangi
din ve mezhepte olursa olsun, her tirla taarruzdan masun (doku-
nulmaz) iken ay: giinti tamam olmus bir hamile hatunun karnim
yarmak gibi gayet cirkin bir cinayeti irtikdptan sakinmiyorlar...”35

Yazar ihtiya¢c duydukca kendisi gibi dustinen uzmanla-
ra/referanslara s6z vererek goruislerinin kendisine ait 6znel kanaat-
lerden ibaret olmadigini konunun uzmanlar tarafindan da destek-
lendigini ima eder. Burada dikkate deger konu secilen uzmanlar
yazarin duslincesine mubhalif referanslar degildir. Oyle ki mtiellif

35 Akyol, age., s. 17.
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ihtiyac halinde sair Necip Fazil1%¢ bile uzman goértisti olarak konuya
dahil eder.37

1)- Temel kaynaklardan aktarilmasi gereken referanslar cagdas
kaynaklarla refere edilmistir. Misal Rasibi’nin taraftarlarina okudu-
gu hutbe I. Agah Cubukcu ile refere edilmistir.38

2) Objektiviteyi yakalama adina hicbir Harici kaynaga veya Harici
yazarin degerlendirmesine yer verilmemistir.

3) Cahiliye ile 6zdeslesen Muhakkime zihniyeti daha sonraki sti-
recte hem Uman’da hem de kuzey Afrika’da devlet kurmus3® oradan
Ispanya’ya kadar uzanmaistir.4? Buralarda cahiliye adeti olan;

a) Diri diri kiz cocuklarini topraga gdémmusler midir?
b) Puta tapiciliga donmusler midir?

c) Kabile edebiyatini 6ne alan bir sdylem kullanmislar midir? Mi-
sal Hariciler hangi kabiledendir? Yek pare bir viicut mudurlar? Da-
ha da 6nemlisi kendi kabilelerini éven ne tir kitaplar yazmislar ya
da hadisler uydurmuslardir?

d) Kabilecilik refleksi ile gliclti olana zuliim yapma hakk: tani-
mislar midir?

Kavmiyetcilik en fazla kendisini imamet tercihinde gosterir. islam
distince tarihinin erken déneminde ortaya cikan problemlerde bu
gercekligi tim ciplakhigr ile gérmek mumkindar. Ibaziler Kuzey
Afrika’da Rustemiler devletini kurmuslardir.4! Bu devlete imam ola-

36 Necip Fazil, llim Beldesinin Kapist Hz. Ali, Bliytik Dogu Yayinlari, Istanbul
trz.

37 Akyol, age., s. 38.

38 Cagatay, Neset; Cubukcu, Ibrahim Agah, Islam Mezhepleri Tarihi, {lahiyat
Fakultesi Yayinlar: Ankara, trz. s. 57-68

39 Genis bilgi icin bkz., Muammer, Ali Yahya, el-lbaziye fi Mevkibi’t-Tarih, IV.
boéltiim, Sib, Sgltanat—l Uman 2008, s. 9; Abdulmecid b. Hamdi, el-Medarisu’l-
Kelamiyye bi Ifrikiyye ila Zuhuri’l-Es’ariyye, Tunus 1986, s. 65-157.

40 en-Nami, Amr Halife, Dirasat ani’l-lbdaziyye, byy, trz. s. 205

41 e]-Hadi, Seyf b. Salim, el-lbaziye ve’l-Malikiyye, c. 1, byy, 2011, s. 124-125;
Yusuf, Cevdet Abdulkerim, Alkatu’l-Hariciyyeti Lidevleti’r-Riistemiyye, Ceza-
yir 1984, s. 127.
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rak atadiklari kisi Abdurrahman b. Ristem ne Araptir ne de Ezdi
kabilesindendir. Abdurrahman Iranlidir. Hatta ibazi tabakat yazar-
larindan Dercini, eserinin birinci béliimtinde Farisiler’in faziletlerine
yer vermistir.

11)- Degismeyen insan Tabiat1 Miti:

Bu mitin temelini beklentiler olusturur. Beklenti toplumsal geli-
simin 6ntinl acan bir kavramdir. Kisiler kendi arzulari istikametin-
de degil; kendilerinden beklenildigine inandiklar1 sekilde davranir-
lar. Teknoloji, cevre vs. degisse de aslinda insan 6zt bakimindan
hep aynidir. Gelecekte de gecmisteki benzer faaliyetlerinin ardindan
kosacaktir. Akyol'un anlatimi sosyal tekamulti 6nceleyen bir anla-
timdir. Islam bir medeniyet dinidir. islam Mekke ve Medine’de orta-
ya c¢ikmis ancak bu iki sehirle sinirli kalmamistir. Ebu Bekir déne-
minde tim Arap yarimadasi Islamlasmis. Murted kabileler hizaya
sokulmus, Hz. Omer déneminde Miuislimanlar Kisralar1 devirmis,
yepyeni kurumlar ve muesseseler getirmisti.#2 Gorulduga uzere
Islam toplumu basitten miikemmele dogru bir akis icerisindedir. Bu
akis tiim diinyay1 kusatincaya kadar da devam etmelidir. Islam top-
lumunun sosyal tekdmulil nazara verilerek okuyucu bu yénde bir
beklentiye sokulur. Yani Islam bedevi ve kabilevi anlayislar1 mede-
nilestirmek icin gelmistir. Bu akisin 6ntini kesen, onu durduran
veya yavaslatan her sey okurun beklentilerine aykiridir. Ayni za-
manda degersizdir. Kitapta Hz. Peygamber’den baslayarak Siffin’e
dogru cizilen bir tekamul cizgisi vardir. Cok dogal olarak okur bu
tekamultin daha ileri noktalara tasinmasini beklemektedir. Ne var
ki tekamultiin 6ntnde Haricilik ad1 verilen bir engel vardir.#3 On
dokuzuncu asrin basinda emperyal gayelerle Afrika’ya yénelen bati-
lilar yaptiklar1 belgesellerle Afrika yerlilerini yeterince insanlasa-
mamis gayr-i medeni varliklar olarak diinyaya tanittilar. Sonra da
onlara uyguladiklar1 siddeti medenilestirmenin bahanesi olarak
takdim ettiler. Islam tarihindeki Haricilik anlatimlarina bakildiginda

42 Akyol, age., s. 12.
43 Akyol, age., ss. 11, 16, 43, 55, 75, 101, vd.
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benzer bir tek yonltltk dikkat cekicidir. Hariciler’in kilictan geci-
rilmesi vicdanlari rahatsiz etmeyen bir gereklilik olarak takdim edi-
lir. Yukarida Ahmet Cevdet Pasa tarafindan anlatilan anekdotun
benzerleri sikca anlatilirken onlara uygulanan devlet siddeti tizerin-
de durulmaz. Misal Ibadi tabakat yazarlarindan Dercini Cabir b.
Zeyd’den sonra Ibadiye’nin ikinci imami kabul edilen Ebu Ubeyde
ve arkadaslarina Haccac’in yaptigi zulmu séyle anlatir:

Damamdan rivayet edilir ki, Haccac, Damam ve Ebu Ubeyde’yi
hapse attiginda Damam baslanndan gecen siukintlart séyle anlatwyor:
“Bize ustura ve makas gibi kesici bir alet verilmiyordu, uzamis biytk-
larumuzt dislerimizle kesiyorduk. Bizden biri sakalint ovdugunda ara-
sindan yere bitler diistiveriyordu. Yemek olarak ise arpa ekmegi ve iri
tuz veriliyordu. Tuz, ici su dolu bir legene koyulup, képtigii suyun
ylizeyine cikincaya kadar déviiltiyordu. Su képtiklenince bize: “Ey
hapistekiler! Gelin yemeginizi alin!” deniliyordu. Suyu en tistten alan-
lar en iyisini, alttan alanlar ise en kétiistini almis oluyordu.”

Olaylara bir kez de magdurlarin penceresinden bakabilseydik
asayisi temin etme gorevi ile sorumlu olan devletin bu goérevi yerine
getirirken zulmetme hakkinin olmadigini 6grenecektik. Hatta de-
mokrasi tecribemiz daha erken devirlerde kok salacakti. Neredeyse
anlamay1 yirminci asra tehir ettigimiz devlet siddeti denilen kavrami
on dért asir énce dgrenmis olacaktik. ibn Haldun’un, “gecmis bu-
glne suyun suya benzediginden daha fazla benzer” 6zdeyisi bize
tarihin bu gline 1s1k tutan zengin bir kaynak oldugunu hatirlatir.
Ancak olaylara Haricilik konusunda oldugu gibi subjektif yaklas-
mak bu zengin 151k kaynagini kurutmaktan ya da ona sirt dénmek-
ten baska bir anlama gelmemektedir.

1v)- Iyi Kotii Miti:

Hariciligin bedevilik tizerinden anlatiminin bu denli ragbet gér-
mesinin temel nedenlerinden birisi de belki ideolojik tarih okumala-
rimizla ilgilidir. Ctnkt tarihi tasviri bir ydontemle dogru yanlis pers-
pektifinden okumak yerine kahramanlarimizla hainlerin c¢arpistigi
bir alan olarak gortiyoruz. Kahramanlarimizin her haltiikarda dogru
olduklar kristalize edilerek pesin bir htiktim olarak benimsendigin-
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de tarihcilik de firak savasina doéntsutyor.4 Burada Havaric’in en
talihsiz yani baslangicta Hz. Ali ile beraber olmalarina ragmen so-
nunda onun karsisinda yer almalaridir. Kaynaklarda, baslangicta
yani Siffin’e*> giderken Hz. Ali ile beraber olmanin onlara kazandir-
dig1 hi¢c bir meziyete yer verilmezken, Tahkim sonrasi Hz. Ali'nin
karsisinda yer almalar ile birlikte adi konulmamis senaatlerle ani-
lirlar. flginctir Nehrevan savasi sonrasi Hz. Ali'nin kilicitndan maktiil
kardeslerinin kani akarken bir koseye cekildi ve “Eyvah biz ne
yaptik? Bu iimmetin en hayiwrlilarint éldiirdiik” seklinde*® inki-
sarin1 belirtmesine ragmen kristalize slire¢ insas1i pesinde olanlar
Hz. Ali'nin bu feryadina kulak tikamislardir.

Tarihi kendi kahramanlarimizla hainlerin muicadele ettigi bir
alan olarak gordugimuizden kendi kahramanimiza karsi muicadele
veren Muhakkime hicbir hususta hakli olma hakkina sahip degildir.
Islam’in evrensel kék degerleri iste bu noktada anlamini yitirir ve
sorunlu bakis acimiz 6n plana c¢ikar. Misal bu anlayisin bir yansi-
mas1 olarak Kerbela’da acimasizca katledilen ehl-i beytin yetmis
sehidi icin on doért asirdan beri yas tutariz. Ancak Nehrevan’da igin-
de bircok sahabe ve tabiunun da yer aldigi on iki bin Musliman’in
Olimuint aklimiza bile getirmeyiz.

Yazar, konuyu belli bir kronolojik siralama i¢inde anlatmak yeri-
ne medyatik anlatimda ¢ok énemli bir yere sahip olan iyi ve kéti-
den olusan kahramanlarini insa ederek konuyu gelistirir. Oyle ki
konu, ilerleyen sayfalarda iyi ile kétintn anlatildign 6ykt tadinda
heyecanli bir sertivene dontsur. Akyol'un iyi-k6t mitine islerlik
kazandirmak icin kullandig araclar sunlardir:

a)- Ashap karsitligi: “Biiyiik Fitne” olarak adlandirdig ilk bas-
lik altinda Abdullah b. Habbab b. Eret ve esinin Hariciler tarafindan
hunharca katledilisini etkili ve dramatik bir sekilde anlatir. Ashap-

44 Watt, Islam Duistincesinin Tesekkiil Devri, s.4;

45 Tbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, (Cev.Mehmet Keskin) Istanbul 1994, c. VII,
s. 409

46 Onat, Hasan, Kutlu, Sénmez, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 35.
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tan saygin bir sahabenin suc¢suz gtinahsiz evladini ve hamile esini
koyun bogazlar gibi katleden Harici vahsete sahit olan okur icin
artik; Haricileri’in ne distindtigti ve ne kadar hakliliga sahip olduk-
lar1 anlamin yitirir.

Hemen devaminda konuyu pekistirme adina Ezrakiler ile Vasil b.
Ata arasinda gecen bir olay anlatilir. iki olay arasinda en az otuz yil
vardir. Ama nasil olsa, okuyucu bunu ayiramayacak kadar uzman
degildir.

Harici kaynaklara bakildiginda Habbab b. Eret ve esinin hun-
harca o6ldurtlmesi kinanir. Hariciler bu cinayeti isleyen Mis’ar b.
Fedeki ve arkadaslarini aralarina almazlar. Daha sonra Mis’ar ve
adamlar1 Hz. Ali'nin komutanlarindan Ebu Eyyab el-Ensari’nin bo-
lagtne katilirlar. Fakat bu olayda yazarn ilgilendiren sadece cinayet
amdir. Cinkd o kisim Haricileri kéttllemek icin gerekli kisimdir.
Olayin sonrasi onlar1 temize ¢ikardigl icin o kisma medyatik makas
atar. Bu konu Ibadi metinlerde su sekilde anlatilir: “Sayilar1 on bin
ile yirmi bin olan Harici grup Harura’ya cekildiler. Hz. Ali onlara
geri dénmeleri icin talepte bulundu. Ama bunu kabul etmediler.
Bunun Uzerine Sa’sa b. Savhan onlara gelerek: “Halifenizle ni¢in
savasiyorsunuz?” dedi. Onlar “fitne korkusundan” dediler. Sa’sa
onlara “genel bir fitne korkusuna karsilik genel bir sapikliga gir-
mekte acele etmeyin.” dedi. Onlar “biz hangi niyetle gelmissek o
niyetle devam edecegiz. Eger Ali, Tahkim’i kabul ederse Siffin gtinti
hangi niyetle savastiysak gene savasiriz. Yok, eger Tahkim’ redde-
derse onunla beraber savasiriz,” dediler ve Nehrevan’a gittiler. On-
lardan bir grup ayrilip insanlar1 6ldirmeye basladilar. Arkadaslar
onlara: “Size yaziklar olsun, biz Ali’'den bunun i¢in ayrilmadik.” de-
diler.

Yazar konuyu islerken ileri diizeyde sosyolojik analizler yapma-
ya c¢alisir. Fakat bu analizler ortaya konan iyinin iyiligini kétintn
kotuluginti destekleyen yoénde gelisir. Oyle ki bu durum “hirsizin
hi¢ mi sucu yok” dedirtecek diizeydedir. Yazarin gortslerine aykiri
noktalar ortaya konan kristalize anlayis icerisinde kar yumag: gibi
erir. Bir tarafta Hz. Peygamber’in 6vglistine nail olan Hz. Ali ve Hz.
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Osman gibi ashab-1 gltizin diger yanda ashabi tekfir eden sahabe
dismanlar1.4?

Sosyal catismalarin her ne kadar alt1 cizilmeye calisiliyor olsa da
cennetle mijdelenmis sahabenin karsisinda konuslandirilan kimse-
lerin ne kadar haklilik paylar: olabilir ki? Medenilige karsi ¢cikan si1g
ve vahsi dlistince: Bilgisizligin dar sturlart icinde bir Islam anlayist
ugruna siddet eylemlerini dtizenlediler. Onlarin akillariun ermedigi,
bilgilerinin yetmedigi, muhakeme kudretlerinin ulasmadigi noktada
artik “kiifr” basliyordu. Ve onlar kiifre karst savasiyyoruz diye bilgide,
akilda, muhakemede kendilerinden kat kat tstiin Misliimanlar’t 6l-
dtirtiyorlardi.#8 Tabi ki Havaric’in koéttaliga sadece ashab-1 glizine
karst olmakla kalmaz onlar icin diger mitlerle pekistirilen bir kéta-
luk cercevesi olusturulur: Bedevilikleri sebebiyle sosyal gelisimi
kavrayamadiklari icin gelisime karsidirlar; cehaletin ve kaynaklara
literal bakisin bir sonucu olarak hakikatin 6ztine vasil olamayan
kabukta kalan kara cehaletle maluldtirler; sorunlarin ¢éztimuinde
kilic1 tek bir ara¢ olarak kullanma egilimi ve adalet ararken adaleti
ortadan kaldiran fitneci yaklasim.

lyilik ve koétiliik miti insa edilirken yazar son derece keyfe ma
yesa secmeci davranir. Kendi tezini destekleyen olaylari baglamin-
dan kopararak kullanir. Mesela: “Harici anlayistan bir 6rnek” basli-
g1 altinda Mutezile ekoltintin 6nderlerinden meshur Vasil b. Ata ile
Hariciler arasinda gecen bir olay anlatilir. Yazarin bu olay1 anlatma
nedeni Hariciler'in ne kadar ytzeysel dtistnceli ve si1g fikirli kimse-
ler olduklarini ortaya koymaktir. Halbuki bu olayin ilk Muhakkime
ile bir alakas1 yoktur.

v)- Pluralizm Miti:

Secmek ancak cok alternatifin var oldugu durumlarda mtmkin
olur. Medya okurunu/seyircisini ikna edebilmek icin alternatif sayi-
sin1 mimkin oldugunca azaltir. Hatta sadece kendi gortislerini tek

47 Akyol, age, s. 43

48 Akyol, age, s. 65
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secenek olarak anlatir. Akyol iyi ve kot dliizleminde aktardigi Ha-
ricilik olgusunu neredeyse tek secenege indirgemistir. Burada iki
asamali indirgemeye gitmistir;
1- Devlete isyan edenler sadece Hariciler’dir: Oysa Olaylar
Hz. Ali’'den itibaren ele alindiginda Hz. Ali’ye muhalif
baska gruplar da vardir;

a. Hz. Aise (ra), Hz. Talha ve Hz. Zubeyr’in bas:1 cek-
tigi Cemel grubu.

b. Muaviye’nin bas: ¢cektigi Siffin grubu

c. Muaviye’nin yaninda olmamakla birlikte Hz. Ali'ye
de biat etmeyen Abdullah b. Omer gibi tarafsiz-
lardan olusan bir grup.

d. Her iki grubu tasvip etmeyen baska kimseler de
vardir. Ancak vaki cokluk muhayyel teklige
mahkim edilmistir.

e. Sonraki surecte ortaya cikan Sii isyanlarin Haricl
isyanlardan geri kalir yani yoktur.

Klasik kaynaklar ve onlarla benzer gortsleri paylasan Akyol’a go-
re Hariciler, Kur’an’a literal yaklasan, onun 6zUnt anlamayan ve
stinnetten/hadisten uzak kimselerdir. Sahabeyi tekfir eden ve sa-
habenin yasadig islam’dan beri bir topluluktur. Oysa ibadi metin-
lere baktigimizda durumun hic¢c de Oyle olmadigini gértirtiz. Misal;
Cabir b. Zeyd soOyle demektedir: “insanlar arasinda her kim ki stin-
nete muhalif bir sey getirirse onun dogru yolda olmasi mimkin
degildir’#°. Imam Ebu Ubeyde séyle buyuruyor. Her kim ki onun
sahabeler den bir hocasi yoksa o dinde bir hi¢c Uzeredir. Allah’u
Teala bize Resulullah’in amcasi Abbasin oglu Abdullah, Abdullah
bin Mes’ud, Abdullah bin Selam gibilerini bize lttfetti. Bunlar ilimde
derinlesmis kisilerdir. Biz onlarin yoluna dayanir, metotlarini takip
ederiz. Kendisini Resulullah’a baglayan saglam bir ipi olmayanin
mezhebinin hicbir kiymeti yoktur. Derin bir ilmi dayanag: olmayan

49 Cabir b. Zeyd, Resdil, s. 5
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ekoltin hicbir degeri yoktur. 5 Bu konuda Ebt Ubeyde soyle der:
“fikthta bir Imam: olmayan her hadis sahibi sapikliktadir ve sapti-
randiwr. Eger Allah Cabir bin Zeyd’i bize lutfetmeseydi biz de saputir-
dik” Ebu Ubeyde’nin nezdinde sUnnetten ve asardan istifade edil-
memis hicbir gértistin degeri yoktur. Ebt Ubeyde soyle der:”Bil ki
Allahin kendisine giizel ve Allah’a Ibadet tizere dogru bir nefis ile
riziklandiran Miisliiman kendisini Allah’a yaklastiracak bir sey duy-
dugunda onun igin gayret ederse ilerledigi yénde miikafat alir.”5! Ve
sbyle buyurmustur: “Eger insan habis, pis bir nefse sahipse Allah
icin amel etmekten usanur, ve Ibddet etmek ona agir gelir. onun biitiin
diistincesi miicadele ve tartisma olur. Ona amel etmeyi tesvik edici
bir hadis ulastiginda kiyasla ona muhalefet eder ve séyle der: Bu
sahih degildir. Clinkii onun gériisiine ve hevdasina uygun olanda Al-
lah a Ibadet edecek amel yoktur.”

Sonuc

Taha Akyol tarafindan yapilan bu calisma pedagojik amaclari
gerceklestirme bakimindan tirintn en guiizel 6rneklerindendir. Di-
nin siddetle ifadesini temel alan tiim mezhepler ve érgiitler, Islam’a
ve Muslimanlar’a en buyik koétultigt yapmaktadirlar. Siddet olgu-
su, dinde temel referans kabul ettigimiz Hz. Peygamber’in (as) haya-
tinda arizi bir durumdur. Hz. Peygamber, Muslimanlarin mal ve
can guvenligi tehlikeye dustiginde savunmaya dayali savaslar
yapmak zorunda birakilmistir. Degilse tim ilahi dinlerin gayesi
kursun sikmak degil gontllere sevgi tohumcuklarini ekerek dinyay:
bagistana cevirmektir. Akyol'un distnce dinyasinda ki dinin sos-
yal hayatta ki gériintimii yukarida tasvir ettigimiz anlatima uygun
disttigtinti sanmaktayiz.

50 fsmail, Ceytall, Serhu Nuniyye, cilt I, s. 24

51 Centall, Ismail, Kandtiru’l Hayrdt, ss. 17-18



80 Orhan ATES

Dinin siddetle ifadesini temel alan gerek Sii gerekse Selefi yakla-
simlar farkli dini siyasi paradigmalar da énermektedirler. Bu para-
digmalar, Akyol'un muhafazakar bakisina goére sadece dislince
zenginligine katki sunan bir cerceve degil ayni zamanda tlkemizin
istiklalini tehlikeye sokacak ciddi bir tehdittir. Eserin genelinde
ortaya konan yéntem Akyol'un 6nemsedigi tarih metodolojisine uy-
gun olmamakla beraber ulasilmak istenen pedagojik amaca uygun
dtusmektedir.

Bir eserin ilmi bir konuyu ele almas1 onu nesnel anlamda ilmi bir
seviyeye tasimak icin yeterli olmayabilir. Bir eseri ilmi yapan onun
arastirma boyunca takip etmek zorunda oldugu yontemdir. Bu bag-
lamda Akyol'un eserini akademik bir calismadan ziyade basarili
sanatsal bir etkinlik olarak degerlendirmek abarti sayilmamalidir.
Zira o kullandigi medyatik yontemle bir amaca ulasma yolundadir.
Pazili olusturan parcalari Islam mezhepler tarihinin yéntemlerinin
gerekli gérdugl olctilere gore degil suur altinda aktif medyatik sab-
lonlara gore bicimleyerek okurda, dini siddetin semboligi haline
gelen Hariciler’e karsi nefret duygusu olusturmay: basardigini sdy-
leyebiliriz.

Yazar, sosyal hadiselerin izahinda sosyoloji birikimini cok basari-
Ii bir sekilde kullanmistir. Tarihi hadiseleri inan¢ haline getiren
anlayistan uzak kalmay1 basarmistir. ibn Haldun’dan 6édiing¢ aldig
hadari- bedevi gibi kavramlarla hadiselerin arkasindaki sosyal ka-
nunlar1 kesfetme cabasi oldukca ufuk acicidir. Ancak bu cabalara
ragmen sonucta bir immetin hafizasi olan se’ni tarih yéntemlerini
O6ne cikarmaktan ziyade Akyol immetin vicdani olarak kabul géren
milli tarihin amaclarini tahakkuk ettirmeye calismistir. Bu, mazide
yapilan bazi aciklamalar1 daha bastan timden dogru kabul ederek
yeni bir dogru insa etmeye calismistir. Ne yazik ki tretilen bu yeni
dogru, kitapta elestirilen firkanin kendi kaynaklarinin verdigi bilgi-
lerle 6rtismemektedir.

ibaziler, Havaric’in yasayan kolu olmay: kabul etmezler. Bu ko-
nuda elimizde sadece Ibazi kaynaklar oldugundan, ibazi kaynakla-
rin cizmis oldugu genel Ibazi cerceveyi 6zetleyerek bu noktada, oku-
yucuya sinirli da olsa bir mukayese alani tanimak istiyoruz.
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Islam’dan sudur eden firkalarin bircogu hakkinda ne yazik ki
cok yanlis bilgilere sahibiz. Cok yanlis bilgilere sahip oldugumuz
firkalardan birisi de kuskusuz Ibaziye firkasidir. Uman basta olmak
tizere Ibazl bolgelerde telif edilen eserler ve simdilerde ortaya cikan
kadim Ibazi kaynaklarin bu yanlis algilar1 buytik élctide degistirece-
gi kanaatindeyim. Hatta éntimuizdeki yillarin Ibaziye’nin yeniden
kesfedildigi yillar olacagini rahatlikla séyleyebilirim.

Muslimanlar arasindaki kardesligi ortadan kaldiran cok farklh
sebepler var. Onlardan belki de en 6nemlisi, MUslimanlar arasin-
daki birlik ve beraberligi gliclendirmekle gérevli baz1 Islam bilginle-
rinin ayrilik ocagina odun tasimalaridir. Ne yazi ki baz firka yazar-
lar1 bu konuda btytk bir vebale sahiptirler.

Havaric tlzerinden giderek Ibaziye hakkinda ileri stirtilen bazi
hususlara dikkat cekmek istiyoruz:

1- Bedevi ve cahil bir gliruh suclamasi:

a. Harici olarak ele alinan gurubun olusum ve firkalagsma
sutireci yeterince dikkate alinmamaistir. Harici firkalar ola-
rak bilinen Ezarika ve Sufriyye gibi asir1 firkalar ve onla-
rin asirt gorusleri tim firkalarin ortak goérist gibi lanse
edilmistir.

b. Tahkim karar1 Stinni kaynaklar yaninda ibazi kaynak-
lardan da okundugunda gorutlecektir ki buradaki tartis-
ma entelektiiel bir temele oturmaktadir. Bedevi ve ilim-
den nasibi olmayan insanlarin bdéyle ilmi bir savunma
ortaya koymalar: imkansizdir.

c. Ashab-1 Suffa’dan belli bir amaca yo6nelik ve sistemli ilk
medrese “Nakalettil-Ilim” adiyla Ibaziler tarafindan ku-
rulmustur. Basta beldelerden getirilen zeki cocuklarin
Basra’da burslu okutulmasi sonra da kendi bdlgelerine
irsat icin gonderilmeleri ancak ileri medeni toplumlarin
yapabilecegi bilimsel bir etkinliktir.

d. Salim b. Zekvan’in Sire’si, Cabir b. Zeyd’in Cevabdti Ra-
bi’ b. Habib’in Miisnedi, Abdullah b. Ibazin Abdulmelik
b. Mervan’a yazdigi mektup dikkate alindiginda tarih, fi-
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kih, hadis ve siyasi tarihle ilgili kaleme alinmis ilk eser-
lerdir.

e. Kuzey Afrika’da Ibaziler ilmin gelismesine ciddi katkilar
saglamislardir.52 “Mektebeti-] Masumiyye” adinda bir
kutiphane kurmuslardir. Yaklasik otuz bin ciltten esere
sahip bu kutiphane Fatimiler tarafindan yakilmistir.
Kuttiphane bedevilerin degil ancak medeni toplumlarin
ruhsal ihtiyacini karsilayan merkezlerdir.

2- Dtizen Karsithgi: Islam tarihi Hz. Osman’n ikinci alti yilindan
sonra anarsik bir stirece girmistir. Yapilan ic savaslarda Mus-
limanlar karsi karsiya gelmis ve cok sayida Musliman 6lmus-
tir. Bu durum Islam toplumunda bireysel ve kontrolstiz “6fke
patlamalarina” yol acmistir. Ibaziye’nin fikri kurucusu Cabir b.
Zeyd ve Rebi’ gibi liderleri Emevi halifeleri ile iyi gecinmeye 6zen
gostermisler. Onlarin arakasinda namaz kilmislar dlizene katki
saglamaya calismislardir.

3- Hilafetin Kureys’e ait bir hak olusuna karsi cikarak “Gmmetin
bir taragin disleri gibi esitligini” savunan Ibazilerdir. Daha o
glinde yani on dort asir 6nce demokratik bir tavir sergileyen on-
lardir. Bunlar nasil bedevi insanlardir ki daha giinden medeni
sayilan diger topluluklardan daha medeni gérusler ileri stirmus-
lerdir.

4- Muslimanlar arasinda ilk tarih elestirisi ibaziler tarafindan ya-
pilmistir. Onlar idarecileri salahatlarina takilmadan maharetleri
acisindan elestiriye tabi tutmuslardir. Ibaziler tarafindan basla-
tilan elestirel tarih anlayisi1 devam ettirilebilseydi Muislimanla-
rin siyasal bilin¢leri daha ileri bir noktaya gelebilirdi.

5- Mezhep Taassubu: Ibaziler’in adaletsizlige kars: etik bir mtica-
dele verdikleri dogrudur. Ayrica bu, Misliimanlarin yapmasi ge-
reken bir gérevdir. Ancak Ibaziler Kuzey Afrika’da kurduklari

52 Genis bilgi icin bkz. Halifat, Avaz Muhammed, Nes’etii’l-Hareketi’l-Ibaziye,
Daru’l- Hikme, London, 2007, ss. 195-247.
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Ruistemiler Devletinde Mutezile, Malikiyye ve SiTlerle ayni cati
altinda yasamislardir.
Son olarak sahsi bir animi anlatmak istiyorum. Uman ziyaretle-
rimde Muhanna es-Sa’di ve Isa Zekvani isimli genc arastirmaci-
larla tanistim. Uman’in resmi mezhebi Ibaziye oldugu icin onla-
rin her daim Ibaziye’den bahsetmelerini bekliyordum. Fakat on-
lar son derece itidalli davraniyorlardi. Bir glin carsida dolasir-
ken hayretimi dile getirerek nicin Ibaziye hakkinda konusma-
diklarini sordum. Muhanna beni hayrete dustiren su cevabi
verdi: Burada baska mezheplere mensup Musliman kardesle-
rimiz de yasiyor. Biz carsida, pazarda her yerde kendi mezhebi-
mizi konusursak diger kardeslerimizi incitmis oluruz. Iste,
mezhep taassubu ile param parca olmus Islam immetinin vah-
detini saglayacak ila¢c bu cevapta sakli demekten kendimi ala-
madim.
Gelinen noktada tarih ve insanlar buiytk bir degisim iceri-
sindedir. Bu baglamda Istikbalimizi eskinin &éfkeleri tizerine
degil glintin ihtiyaclarini dikkatine alan buttinctl bir yakla-
sima ihtiyac vardir. Bu noktada Salatanat-1 Uman muftast
Ibazi Halili tarafindan kaleme alinan Nebze et-Taassub el-
Mezhebi (Mezhep Taassubunu Terketmek) isimli eserde 1s-
rarl bir sekilde birlik cagrisi yapar. Dolayis: ile bu ihtiyact
zayiflatacak diismanliklari canli tutmanin Islam’a da de
Musltimanlar’a da bir faydasi yoktur.
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DURZILIGIN TESEKKUL SURECI
Aytekin SENZEYBEK*

Oz

Goruslerin ilk ortaya ciktigi dénem
olmasi sebebiyle tesekkuil surecleri
buttin firkalar icin 6nemlidir. Ancak
Duirzilik, Nusayrilik, Ismaililik gibi
sirriligi (gizliligi) temel inang¢ haline
getiren firkalar icin bu dénem daha
da 6nem arz etmektedir. Bu firkalar
ogretileri geregi kurucular1 tarafin-
dan yazilmis olan eserleri agyardan
(firka dis1 kisilerden) gizlemeyi temel
akidevi bir esas haline getirmeleri
sebebiyle gerek inanc¢ ve gerekse
tarihsel surecleriyle ilgili bilgiler
cogunlukla halk arasinda dolasan
dedikodulardan ibarettir. Bu nokta-
da firkanin ayirici akidelerinin acikca
ilan edildigi ilk donemin detaylica
incelenmesi ilerleyen  suUreclerde
koyu bir gizlilige btirtinen bu firkala-
rin temel akideleri ve bu akidelerin
tarihsel strec icerisinde gecirdikleri
degisimlerin daha net bir sekilde
ortaya konulmasi1 agisindan oldukca
6nem arz etmektedir. Bu cerceve
arastirmamizda, gunumuizde basta
Orta Dogu tulkeleri olmak Uizere Av-
rupa, Latin Amerika, ABD gibi tulke-
lerde varliklarini devam ettiren ve
sirrilik prensibi buylk oranda mu-
hafaza eden Durzi firkasinin tesek-
kul stireci ayrintili bir sekilde incele-
necektir.

Anahtar kelimeler: Durzilik, dogus.

Abstract
The Formation Process of Druze

Due to the emergence of the first semes-
ter of opinion formation process is im-
portant for all sects. However, Druze,
Nusayriya this period Ismaelite for pri-
vacy as a fundamental belief that sects
are even more important. Doctrinal the
basic information about these sects to
hide from others, which works written
by the founders should make a basis of
faith and doctrine needed both because
of the historical process usually con-
sists of gossip circulating among the
people. At this point, quite it is impor-
tant in terms of set out more clearly,
clearly be examined in detail in the first
period was proclaimed the basic doctri-
nes of these sects wrapped in a dark
privacy in the subsequent process and
the changes undergone in the historical
process of the tenets of the sect's dis-
tinctive tenets. In this context our rese-
arch today, especially Middle Eastern
countries, including Europe, Latin Ame-
rica, and countries like USA sirrilik
principle survived in the process of
formation of the Druze sect that mainta-
ins a large extent will be examined in
detail..

Keywords: Druze, formation of Druze

* Yrd. Dog. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uye-

si, senzeybek4@hotmail.com.
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Giris

Duirzilik, Ismaililik, Nusayrilik gibi sirriligi (gizliligi) esas alan fir-
kalarin tesekktl stireclerini net bir sekilde ortaya koymak oldukca
glcttir. Bunun en 6nemli nedeni, adi gecen firkalarin gerek inang
gerekse ortaya cikislarini ve tarihsel gelisim sureclerini aydinlata-
cak eserleri agyardan (firka mensubu olmayanlardan) gizlemeleridir.
Dolayisiyla bu firkalarla ilgili yegane kaynak konumunda olan eser-
ler, diger firka mensuplar: tarafindan yazilan literattirdiir. Ancak bu
literattirtin, ad:i gecen firkalarin temel kaynaklarina dayandirilma-
masi, nakledilen rivayetlerin btiytik oranda kulaktan duyma sifahi
veriler olmasi, yazarlarinin itikadi, mezhepsel ve siyasal 6nyargilara
sahip olma ihtimalleri, sthhatli bilgilerin elde edilmesinin éntindeki
en buyuk engellerdir. S6murgeciligin basladigi on dokuzuncu ytz-
yildan itibaren sirriligi benimseyen bu firkalarin kaynak eserlerinin
farkli saiklerle kuitiphanelerde goértilmeye baslanmasi ve arastirma-
cilarin hizmetine sunulmas: bu sorunun buyuk oranda ortadan
kalkmasina sebep olmustur. Durziligin tesekkul stireci tizerine yap-
tigimiz bu arastirmada metot olarak, firkanin ana kaynaklariyla
basta doneme en yakin tarihte kaleme alinmis eserler olmak tizere
diger firka mensuplarn tarafindan yazilan literattira karsilastirmali

olarak incelemeyi esas aldik.

Arastirmamizda o6ncelikle Dirzi akidesinin odak noktasini olus-
turan el-Hakim bi-Emrillah’in hayati ve karakter ozellikleri ele ali-
nacak; ardindan firkanin ortaya ciktig ilk dénemlerde yasanan ge-
rek ic gerekse dis muicadeleler incelenecektir.

el-Hakim bi-Emrillah

Fatimi Devleti'nin VI. halifesi olan el-Hakim bi-Emrillah, Dtrzi
tevhidi akidede cismani alemin yaratilmasindan itibaren Tanri’nin
tecelli ettigi 72. nasuti suret (insan bedeni) olarak kabul edilmekte-
dir. Bu inang¢, Durziligin diger o6gretilerinin etrafinda sekillendigi
temel bir akidedir. Bu sebeple el-Hakim bi-Emrillah’in hayati, kisili-
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gi ve saltanat doneminde meydana gelen siyasi hadiselerin iyi tetkik
edilmesi, firkanin ortaya cikis sebebi ve Durzi akidesinin sekillenis
biciminin daha iyi anlasilmasinda énemli bir yer tutmaktadir.

el-Hakim bi-Emrillah, 23 Rabiu’l-Evvel 375 /15 Agustos 985 se-
nesinde Kahire’deki hilafet sarayinda dliinyaya geldi.1 Babasi el-Aziz
Billah’in 386/996 Ramazan ayinda Halep Hamdanileri ve Bizansin
ortak ordularina karsi yeni bir sefere giristigi sirada Suriye’nin Bil-
bis sehrinde vefat etmesi tizerine ayni tarihte ve ayni yerde2 “imam”
Unvani ile hilafet makamina getirildi ve kendisine biat edildi. Baba-
sinin vasiyeti geregi “el-Hakim bi-Emrillah” lakabini ald1 ki bu lakap
el-Hakim’in en cok sevdigi lakaptir. el-Hakim bi-Emrillah halife ol-
dugu zaman hentiz 11,5 yasindaydi.3

Buttn tarih kaynaklarinda ve Fatimi Devleti kayitlarinda el-
Hakim bi-Emrillah’in VI. Fatimi Halifesi oldugu kesin bir sekilde
bildirilmesine ragmen Durziler, Fatimi devletinin kurucusu ve ilk
halifesi olan Ubeydullah el-Mehdi'yi Fatimi halifelerinin soy kutu-
ginden cikartarak el-Hakim'’in “besinci Fatimi halifesi” oldugunu
iddia ederler.4 Firka mensuplari, Ubeydullahin gercekte Ismaili
mestur imamlarinin G¢lnctst olan Abdullah er-Radi’nin hucceti
oldugunu, imamin 6lmeden 6nce oglu el-Kaim bi-Emrillah’in vasili-
gine Ubeydullah el-Mehdi’yi atadigin1 ancak onun kendi ¢ocuklar:

adina davette bulundugunu; Ubeydullahin bittin ¢ocuklarinin ve-

1 Bkz. el-Makrizi, Takiyyti’d-Din Ahmed b. Ali, Kitabii’l-Meva’iz ve’l-I'tibar bi-
Zikri’l-Hitat ve’l-Asar, Kahire tsz., 2/285.

2 Bkz. el-Makrizi, el-Mevad’iz ve’l-'tibar, 2/275.

3 Bkz. Ibn Kesir, imad(i’d-Din Ebi’l-Fida’ ismail b. Omer, el-Biddye ve’n-Nihdye
fi't-Tarih, Kahire 1966, 11/ 320; Ibnt’l-Esir, Ebt’l-Hasen Ali b. Muhammed
b. Abdilkerim, el-Kamil fi’t-Tarih, Beyrut 1966, 9/116, 118; el-Makrizi, el-
Mevad’iz ve’l-I'tibar, 2/275; Ibn Hallikan, Ebu Abbas Semseddin Ahmed b.
Ebi Bekr, Vefeydtiil-A’ydn ve Enbaii Ebndi’z-Zeman, thk: Thsan Abbas, Bey-
rut trz., 5/292; ibn Tagriberdi, Cemaliiddin Ebi’l-Mehasin Yusuf, en-
Nticimu’z-Zdahire fi Mtiluki Misr ve’l-Kahire, Kahire 1970, 4/176; AbG’l-Farac,
Gregory (el-Bar Hebraeus), Abt’l-Farac Tarihi, cev. Omer Riza Dogrul, Anka-
ra 1945, 1/275-276.

4 Bkz. Tali’, Emin Muhammed, Asli’l-Muvahhidin ed-Dtirtz ve Usuliihtiim, Beyrut
1961, s. 46.
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fat etmesi sebebiyle hilafetin yeniden el-Kaim bi-Emrillah’in eline
gectigini ileri stirerler.5 Bu yontyle Duirzi diistincesinde Ubeydullah
el-Mehdi, kesin bir sekilde, Fatimi halife ve imam zincirinin disina
atilmakta, el-Kaim bi-Emrillah Fatimilerin ilk halifesi olarak kabul
edilmektedir. Bunun sonucu olarak da Durziler nazarinda el-Hakim
bi-Emrillah “besinci Fatimi Halifesi” konumundadir.

el-Hakim bi-Emrillahin hilafet mtiddeti, uygulamalar1 y6nuyle
birbirinden farkli dért doneme ayrilir: 1- Vesayet altinda bulundu-
gu ilk devre (386-390/996-1000) 2- 390-395/1000-1005 arasindaki
ikinci devre 3- 396-400/1005-1010 arasindaki U¢lUncti devre. 4-
401-411/1011-1021 yillar1 arasindaki dérdtincti devre.6

386-390/996-1000 aras1 vesayet altinda bulundugu ilk devrede
el-Hakim bi-Emrillahin, siyaseten herhangi bir etkisi olmamasina
ragmen Durzi akidesinin ortaya cikisindaki en 6nemli amil olan
karakter yapisinin sekillendigi bir zaman dilimi olmasi acisindan

onemlidir.

el-Hakim bi-Emrillah’in ¢ocuk yasta halife olmasi, devlet yoneti-
minde etkinlik kurmak isteyen ztmrelerin iktidar miicadelelerini de
beraberinde getirmistir. Ozellikle ordunun temelini olusturan el-
Megaribe ve el-Mesarika7 ztimreleri arasindaki muicadelelerin yan-
simalari, karakteri yeni sekillenmeye baslayan el-Hakim'’in kisiligi

Uzerinde etkili olmustur. el-Aziz Billah déneminde, ordu icerisindeki

5 Bkz. Tali’, a.g.e., s. 37-38.

6 Bkz. Hasan, Ibrahim Hasan, Tarihu’d-Devleti’l-Fatimiyye fi'l-Magrib ve Misr ve
Suriye ve Biladi'l-Garb, Kahire 1981, s. 165; Hasan, Ibrahim Hasan, Tari-
hu’l-islam es-Siyasi ve’d-Dini ve’s-Sekafi ve’l-ictimai, Kahire 1962, 3/ 153-
154.

7 el-Mesarika grubu el-Hakim bi-Emrillah’in babasi el-Aziz Billah déneminde,
Fatimi ordusunun belkemigini olusturan Berberilerin ve 6zellikle de Kuta-
melilerin etkinligini azaltmak, ayni zamanda doguya yayilmay: kolaylastir-
mak amaciyla Fatimi ordusuna yerlestirilen Ttrk ve Deylemilerden olusan
gruptur. el-Megaribe ise Berberilerden ve Kutamelilerden olusmaktaydi. Fa-
timi ordusundaki el-Megaribe ve el-Mesarika gruplar: hakkinda detayl bilgi
icin Bkz. Resailti’l-Hikme, es-Siretti’l-Mtistakime, Libnan 1986, 12/126;
Macid, Abdu’l-Mun’im, el-Hakim bi-Emrillah el-Halifetii’l-Miiftera Aleyh, Kahi-
re 1982, s. 28-29; Ibn Zafir, Cemalti’d-Din Ali, Ahbaru’d-Diiveli’l-Miinkati’a,
thk. Andoria Ferre, Kahire 1972, s. 43.
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glicini 6énemli 6lctide kaybeden Ibn Ammar liderligindeki el-
Megaribe gurubunun, el-Hakim’in hilafetinin ilk yillarinda meydana
gelen iktidar boslugundan faydalanarak devlet yonetiminde belli
edinimler elde etmesi, Turklerin agirlikta oldugu el-Mesarika guru-
bu tarafindan tepkiyle karsilanmis ve bu mucadelede karsi tarafi
temsil eden Bercevan’a destek vermelerine sebep olmustur. Bir yil
devam eden mtuicadelelerde Bercevan liderligindeki el-Mesarika gu-
rubu basarili olmus ve 387/997 yili ortalarinda iIbn Ammar Kahi-
re’yi terk etmek zorunda kalmistir.8

Ibn Ammar’in tlkeyi terk etmesiyle birlikte devletin fiili hakimi-
yetini ele geciren Bercevan’in el-Hakim bi-Emrillah’a karsi olan ta-
virlarinda 6nemli degisiklikler meydana gelmis, adeta halifenin ha-
pis hayati yasamasina sebep olmustur. Ornegin Bercevan, el-
Hakim’in ata binmesine, hediyeler dagitmasina kisitlamalar getir-
mis, ona “kertenkele” diye hitap ederek asagilamaya baslamistir.9
Bercevan'in bu uygulamalar1 ve asagilamalari el-Hakim bi-

Emrillah’in psikolojisini olumsuz manada etkilemistir.

390-395/1000-1005 arasindaki ikinci devrede ise el-Hakim bi-
Emrillah resit olmus ve hilafet makamini fiili olarak da ele gecirmis-

8 Detayl bilgi icin bkz. Ibni1-Esir, a.g.e., 9/119; ibn Haldtn, Abdurrahman b.
Muhammed, Kitabti’l-Iber ve Divanii’l-Miibtedei ve’l-Haber, Beyrut 1971,
4/56-57; en-Nuveyri, Sehabeddin Ahmed b. Abdilvehhab, Nihayetii’l-Ereb fi
Fiinuni’l-Edeb, thk. M. Muhammed Emin-M. Hilmi Muhammed Ahmed, Ka-
hire 1992, 28/169-174; el-Makrizi, Takiyyti’d-Din Ahmed b. Ali, [tti’azti’l-
Hunefa bi-Ahbari’l-Eimmeti’l-Fatimiyyine’l-Hulefa, thk. Muhammed Hilmi
Muhammed Ahmed, Kaihre 1996, 2/8-14; Ibntil-Esir, a.g.e., 9/120; el-
Antaki, Yahya b. Said b. Yahya, Tarthu’l-Antaki el-Ma’raf bi-Suati Tarthi
Utihdg, thk. Omer Abdtisselam et-Tedmuri, Trablus 1990, s. 238-239; Daf-
tary, Farhad, The Ismailis: Their History and Doctrines, Cambridge 1992, s.
187; De Sacy, Silvestre, Exposé De La Religion Des Druzes, Paris 1838,
1/CCLXXXVI-CCLXXXVIII; Ozaydin, Abdtilkerim, “Bercevan”, DIA, Istanbul
1992, 5/483, DIA, 5/483.

9 Bkz. Abu'l-Farac, a.g.e., [/277; el-Makrizi, ftti’dzil’l—Hunefd, 2/25-26; ibni’l-
Kalanisi, Ebu Ya'la Hamza b. Esed ed-Dimeski, Zeylii Tarihi Dimesk, thk. H.
F. Amedroz, Leiden 1908, s. 55-56; Ibn Hallikan, a.g.e., 1/270-271; en-
Nuveyri, a.g.e., 28/174-176; Ibnil-Esir, a.g.e., 9/122; ibn Iyas el-Hanefi,
Muhammed b. Ahmed, Bedaiu’z-Zuhtur fi Vekaii’d-Duhir, thk. Muhammed
Mustafa, Kahire 1982, 1 (I. Kisim)/197; Ozaydin, a.g.m., DIA, 5/483.
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tir. Ilk uygulamalar1 ise Bercevan ve Kahireyi terk eden ibn Am-
mar’ yakalatarak éldurtmek olmustur. Ancak el-Hakim bu kadarla
da yetinmemis otoritesini tam manasiyla tesis edebilmek icin Kadil-
Kudatin (Bas Kadi) da aralarinda bulundugu pek cok tUst dizey
devlet yoneticisini 6ldtrtmusttr.10

el-Hakim bi-Emrillahin hayatinin bu déneminde Ismaili akideye
siki sikiya bagh oldugu ve zimmilerle Stinnilere karsi baskici bir
tutum sergiledigi goértilmektedir. Bu cercevede Ismaili diistinceyi
yayacak dai yetistirmek, firkanin akidevi ve hukuki gérislerini te-
mellendirmek ve Abbasilerin Bagdat'ta kurdugu Beytt’l-Hikme ile
rekabet edebilmek amaciyla 395/1004 yilinda Kahire’de Daru’l-
Hikme adim1 verdigi bir ilim ve kulttir merkezi kurmustur. el-
Makrizi’nin Islam tlkelerinde buytklik ve zenginlik bakimindan bir
benzerinin bulunmadigini soéyledigi kutiphanede baslangicta
1.000.000 olan kitap sayisi el-Hakim bi-Emrillah’in késklerden ve
saray kuttphanesinden toplayarak bagisladigi eserlerle 1.600.000
ulagmistir. Her bilim dalindan derslerin verildigi bu merkezde el-
Mecalisti’l-Hikme adiyla ilmi oturumlarin diizenlendigi ve bu otu-

rumlara el-Hakim’in bizzat katildigi da rivayet edilmektedir.11

Ismaili akidenin gelisimi icin bu derece caba sarf eden el-Hakim
bi-Emrillah, zimmilere ve Stinnilere glin gectikce artan bir baski
uygulamistir. Once Hiristiyan katiplerin timiinti gérevden almus,
ardindan Melki Rumlarini Kahire’de oturduklar:1 mahalleden cikar-
mis, burada bulunan evleri ve iki kiliseyi yikarak yerine buyuk bir

cami insa etmistir.12 395/1005 yilina gelindiginde baskilarini daha

10 Detayli bilgi icin bkz. Bkz. el-Makrizi, el-Mevd’iz ve’l-I'tibar, 2/286; el-Antaki,
a.g.e., s. 252; el-Makrizi, Itti’azii’l-Hunefa, 2/25, 46, 50.

11 Bkz. el-Makrizi, el-Mevd’iz ve’l-tibar, 1/445, 458-460; el-Makrizi, Itti’azti’l-
Hunefa, 2/56; el-Antaki, a.g.e., s. 258; Ibn Tagriberdi, a.g.e., 4/222; Hitti,
Philip K, History of the Arabs from the Earliest Times to Present, New York
1968, s. 628; Mez, Adam, el—Haddratil’l—fsldmiyye fi'lKarni'r-Rabii'l-Hicri ev
Asri'n-Nehda fi'l-Islam, Arapcaya cev. Muhammed Abdtilhadi Eba Ride, Kahi-
re 1957, 1/313-314; Zeydan, Corci, Tarihu’t-Temeddtini’l-Islami, Beyrut
1967, 3/230; Kaya, Mahmut, “Dartilhikme”, DIA, Istanbul 1993, 8/537.

12 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 252-253.
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da arttiran el-Hakim bi-Emrillah, btittin mescitlere, cadde ve sokak-
lara Ashab-1 Kiram'a karsi hakaret dolu soézler yazdirmisl3; ogle
ezaninin saat yedide, ikindi ezaninin da saat dokuzda okunmasini
emretmistir. 14 Ayni yil Hiristiyan ve Yahudilerin ztinnar baglamala-
r1 ve farkli elbiseler giymeleri yontinde bir sicil cikartmais; bu sicilde
Yahudilerin siyah imame takmalarini, MUslimanlarla ayni gemiye
binmemelerini, Musliman hizmetciler calistirmamalarini, Musla-
manlarin eseklerine binmemelerini, onlarla birlikte ayni hamama

girmemelerini emretmis ve onlar icin 6zel hamamlar yaptirmistir. 15

396-400/1005-1010 yillar1 arasindaki ticinct devrede el-Hakim
bi-Emrillah’in Stinnilere karsi taassup politikasini degistirdigi dik-
kat cekmektedir. Daha 6nce duvarlara ve mescitlere yazdirdig: sa-
habeye karsi cirkin sozler iceren yazilar: sildirmis; kilinmas: yasak-
lanmis olan teravih namazinin yeniden kilinmasina izin vermistir.16
Halifede Stinnilere karsi olusan bu degisimin iki énemli sebebi bu-
lunmaktadir: 1- Eba Rekve isyami 2- 398-401/1007-1011 yillar:
arasinda Ug¢ yil boyunca Nil nehrinin suyunun azalmasi neticesinde
halkin glic duruma dtismesi.17 Ebu Rekve olayinda Stinni tebanin
kendisine karsi rakibinin yaninda yer almasi; Nil nehrinin suyunun
azalmasiyla birlikte kendilerine kars: olan uygulamalardan rahatsiz
olan Stinni halkin isyan etme ihtimali el-Hakim’i taasup politikasini
terk etmeye zorlamis gérinmektedir. Graefe’nin de belirttigi gibi el-

Hakim bu hususta o kadar ileri gitmistir ki mtinhasiran Ismaili

13 Bkz. Ibn Hallikan, a.g.e., 5/293; Ibn Tagriberdi, a.g.e., 4/176; Ibnii’1-Imad,
Ebu’l-Fellah Abdilhayy, Sezerdatii'z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, Beyrut 1979,
3/193; ez-Zehebi, Ebu Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman,
el-Iber fi Haberi men Gaber, thk. Ebtl Hacer Muhammed Zaglal, Beyrut
1985, 2/219; ez-Zehebi, Semstiddin Ebi Abdillah, Drivelii'l-Islam, Beyrut
1985, s. 215; el-Makrizi, el-Mevad’iz ve’l-I'tibar, 2/282.

14 Bkz. el-Makrizi, [tti’azii’l-Hunefa, 2./53.

15 Bkz. el-Makrizi, [tti’azi’l-Hunefa, 2/53; Ibn Tagriberdi, a.g.e., 4/177; ibnii’l-
Imad, a.g.e., 3/193.

16 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 268; el-Makrizi, ftti’dza’l—Hunefd, 2/69; ibn
Tagriberdi, a.g.e., 4/177.

17 Bkz. Hasan, Tarihu’d-Devleti’l-Fatimiyye, s. 166; Hasan, Tarihu’l-Islam,
3/153; Daftary, a.g.e., s. 190.
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mezhebi ile ilgili ibadetleri ilga ederek sarahaten Stinnilige gecmis-
tir.18

Bu doénemde Sunnilere karsi baski politikasini degistiren el-
Hakim bi-Emrillah, Yahudi ve Hiristiyanlara uyguladigi baskiy: da-
ha da arttirmistir. 397/1006-7 senesinde Kudus ve diger yerlerde
Paskalya kutlamasini; 398/1008 senesinde de Hiristiyanlarin zeytin
bayraminda kilise stislemelerini yasaklamistir. Ayn1 yil yayinladigi
bir sicille kiliselerin vakiflarina ve mallarina el konuldugunu bildir-
mistir.19 Bu dénemde pek cok kilise ve manastir yiktiran El-Hakim
bi-Emrillahin Hiristiyanlar tarafindan Hz. Isa’nin ¢carmiha gerildigi
yer olarak kabul edilip kutsanan Kiyamet Kilisesinin yikilmasi ve
icerisindeki esyalarin yagmalanmasi yontundeki emri blyuk bir tep-
kiye sebep olmustur.20

401-411/1011-1021 seneleri arasindaki dérdtinct devrede el-
Hakim’in politikalarinin daha tutarsiz ve degisken bir géorintim arz
ettigi, aklinin ¢ok daha karisik bir halde oldugu gértlmektedir.21
Graefe’nin de belirttigi tizere, el-Hakim’in bundan 6nceki devrelerde
Sii ve Stnni topluma karsi uygulamalarinin saikleri hakkinda bir
tahminde bulunulabiliyordu. Ancak bu son devredeki uygulamala-
rinin saiklerini tespit etmek imkansizdir. Cinkt halife degisken
emirnameleri ile bazen Ismaililige bazen de Stinnilige temaytil gos-
termekteydi. Ancak halifenin son yillar1 hari¢ bu devirde de Hiristi-

yan ve Yahudilere kars: takindigi sert tavirlar ve hangi mezhepten

18 Bkz. Graefe, E., “Hakim bi-Emrillah”, A, istanbul 1987, s. 104.

19 Bkz. el-Makrizi, [tti’azii’l-Hunefa, 2/71; el-Antaki, a.g.e., s. 276; Canard, M.,
“Al- Hakim bi-Amr Allah”, EI, Leiden 1986, 3/77.

20 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 279-280; el-Makrizi, itti’azti’l-Hunefd, 2/74-75; ib-
nti’l-ibri, Goregorius Ebt’l-Ferec b. Ahrun, Tarihu Muhtasaru’d-Diivel, Bey-
rut 1986, s. 180; Abt’l-Farac, a.g.e., [/279; ez-Zehebi, Diiveliil-Islam, s. 212;
Ibn Kesir, a.g.e., 12/9; ez-Zehebi, el-Iber, 2/220; el-Yafii, Ebu Muhammed
Abdullah b. Es’ad b. Ali b. Stileyman, Miratii’l-Cinan ve Ibratii’l-Yekzan fi
Ma’rifeti ma Yu’teberu min Havadisi’z-Zemdn, Kahire 1993, 3/26; ibn
Tagriberdi, a.g.e., 3/177; Ibn Hallikan, a.g.e., 5/294.

21 Bkz. Hasan, Tarihu’d-Devleti’l-Fatimiyye, s. 166; Hasan, Tarihu’l-Islam,
3/153.
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ve dinden olursa olsun iktidar mevkiinde bulunan devlet adamlari-

na karsi zalimane muamelesi degisiklik arz etmemistir.22

403/1013 senesinde cikardigi bir fermanla Islam dinine giren Hi-
ristiyanlarin htirmet goreceklerini, Miisliman olmay1 reddedenlerin
boyunlarina ters ha¢ takarak dolasmalarini; Yahudilerin ise boyun-
larina buzag kafasi takmalarini emretti. Yine bu fermanla gayri
Muslimlerin sag ellerine ylUzik takmalari ve ata binmeleri yasak-
lanmis buna karsilik onlarin yalnizca katir ve merkeplere binmele-
rine, adi egerler ve tahta tizengiler kullanmalarina izin verilmistir.
Bu durumu kabul etmeyen gayri Muslimlerin ise blitlin esyalarini
toplayarak Roma'ya gécmelerini emretmistir. Bu fermanin ilanindan
sonra pek cok gayri Muslim tlkeyi terk etmis, bir kismi ise Musla-
man olmustur. Dinini terk etmeyen ve lilkeden de ayrilmayan Hiris-
tiyvanlarin boyunlarina altin ve glimutsten haclar takmalari, parlak
renkli kumastan egerler yapmalart Uzerine el-Hakim bi-Emrillah
ikinci bir emirname yayinlayarak boynuna Bagdat 6lctistine gore 4
kiyye agirhginda tahtadan hac¢ takmayan Hiristiyanlarin; yine boy-
nuna Bagdat olctistine gore 6 kiyye agirliginda olan ve bir tavuk
ayagl resmini tasiyan plaka asmayan Yahudilerin o6ldurtlecegini
bildirmistir.23 Bu dénemde de pek cok kilise ve manastir yikilmis-

tir.

el-Hakim’in gayri Mduslimlere karsi olan bu uygulamalar
411/1021 senesinde sona ermistir. Bu yil el-Hakim bi-Emrillah
zorla Musliman yapilan gayri Muslimlerin tekrar eski dinlerine
donmelerine izin vermistir. Bunun neticesinde 7.000’den fazla Ya-
hudinin bir giin icinde eski dinine dénduigu rivayet edilmektedir.
Yine el-Hakim’in bu izni neticesinde daha o6nce yayinladigi emir
geregi dinini terk etmeyerek hicret etmeye zorlanan Hiristiyanlar
geri donmeye baslamistir. Bu sebeple el-Hakim bi-Emrillah daha

22 Bkz. Graefe, a.g.m., s. 104.
23 Bkz. Abu’l-Farac, a.g.e., 1/_280; Ibn Hallikan, a.g.e., 5/293-294; el-Antaki,
a.g.e., s. 295; el-Makrizi, Itti’azti’l-Hunefa, 2 /94-95.
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once yiktirdig: kiliselerin onarilarak ibadete acilmasina da izin ver-
mistir.24

Tarih kitaplarinda nakledildigine gore el-Hakim, 403/1013 sene-
sinde ztihd hayatina y6nelmis, ytin elbise, pestamal ve siyah yun-
den imame takmaya baslamistir. Ata binmeyi azaltmis, onun yerine
demir eyerli esege binmeyi tercih etmistir. Yine bu tarihte yaya ola-
rak c¢ol gezintilerine baslamistir.25 404/1014 senesinde kadinlara
ayakkabi yapilmasini, onlarin hamama girmelerini, gece ve glindtiz
evlerinden cikmalarini yasaklamis, cikanlari da oldtrtmustir.26
Zehebinin bildirdigine gbére bu yasak yedi sene yedi ay devam et-
mistir.27

el-Hakim’in bu doénemde Tanrisallik vehmine kapildigi anlasil-
maktadir. Hatib minberde ismini séyledigi zaman halka, zikrini bu-
yutmeleri ve ismine saygi icin saf halinde ayaga kalkmalarini emret-
ti. Batan tlkede hatta Mekke ve Medine’de bu emir yerine getirildi.
Ozellikle Misir halkina kendisinin adi okundugu zaman secdeye
kapanmalarini, hatta sokakta cumayi kilmayan insanlarin da ken-
disine yapilan secde esnasinda camideki Muslimanlarla birlikte
secde etmelerini emretti.28 Yine Kahire ve Fustat arasinda yaptirdi-
g1 bir mescide Hz. Peygamber’in naasini nakletmek icin plan hazir-
ladigr ancak bu durumun Medineliler tarafindan haber alinmasi
sebebiyle plani uygulamaya geciremedigi nakledilir.29

24 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 353-359; Komisyon, Dogustan Gtintimiize Btiytik
Islam Tarihi, Editor: Kenan Seyithanoglu, Istanbul 1987, 5/197.

25 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 300; Ibni’l-imad, a.g.e., 3/193; el-Makrizi, Itti’azti’l-
Hunefa, 2/99.

26 Bkz. Ibn Hallikan, a.g.e., 5/294; ez-Zehebi, el-Iber, 3/208; Ibn Kesir, ag.e.,
12/ 9; ibn Tagriberdi, a.g.e., 4/177; Ibnti1-imad, a.g.e., 3/193; el-Antaki,
a.g.e., s. 307; el-Makrizi, Itti’dzii’l-Hunefa, 2/102-103; Ibn Iyas, a.g.e, c. 1
(1. kisim), s. 199.

27 Bkz. ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, thk. Ibrahim ez-Zeybek, Beyrut 1983,
15/748.

28 Bkz. Ibn Kesir, a.g.e., 12/9; ibnti1-Imad, a.g.e., 3/194; el-Yafii, a.g.e., 3/26;
es-Suyuti, Celaleddin, Hiisnti’l-Muhadara, Kahire 1967, 1/601.

29 Bkz. el-Himyeri, Muhammed b. Abdt’l-Mun’im, er-Ravdu’l-Mi’tar fi Haberi’l-
Aktar, nsr. Thsan Abbas, Beyrut 1975, s. 450.
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el-Hakim bi-Emrillah’in Oliimii ile ilgili iddialar

el-Hakim bi-Emrillah 27 Sevval 411/13 Subat 1021°de, saltana-
tinin yirmi besinci senesinde, 36 yasinda iken Mukattam Daginda
bir g6l30 kiyisinda ortadan kayboldu. Ortadan kaybolan el-Hakim
bi-Emrillah’in akibeti hususunda kaynaklarda pek cok rivayet nak-
ledilmektedir.

Tarihi kaynaklarda el-Hakim bi-Emrillah’in planl bir sekilde 6l1-
duraldtgti yonundeki rivayetlerin yaygin oldugu gortlmektedir.
Hatta Kalkasendi, el-Hakim’in “6lduruldiginden stphe edilmedi”
diyerek diger buitiin iddialari kesin bir dille reddetmektedir.31 Bu-
nunla birlikte el-Hakim’i 6ldiren odaklarin kimligi ile ilgili farklh
bilgiler nakledilmektedir. Bunun sebebi ise el-Hakim’in halifeligi
dénemindeki uygulamalari nedeniyle pek cok kisi ve toplulugun
diismanligini kazanmis olmasidir. Bunlarin 6nde gelenleri, onun
tarafindan o6ldurilen Ust dizey devlet adamlarinin yandaslari; mes-
citlerde bile kendileri icin k6t sozler sarf edilen Stinniler; zor satlar
altinda yasamaya zorlanan Kiptiler; Dtirziligin el-Hakim bi-Emrillah
tarafindan desteklendigini ileri stiren Siiler ve 6zellikle Ismaililer;
onun yodnetiminden hosnut olmayan Araplar, Berberiler, Farslar,
Turkler ve Misirlilar ile el-Hakim’in tasarruflarindan hosnut olma-
yan veya hirslarindan dolay: kendisi ile ters diisen ailesidir.32

Stnni ve Kipti kaynaklarin buytk cogunlugu el-Hakim bi-
Emrillahin éldturtlmesi ile ilgili olarak kardesi Sittti’l-Mulka so-
rumlu tutmaktadirlar. Bu kaynaklarda verilen bilgilere goére el-
Hakim bi-Emrillah gece gezilerinin birinde, tahtadan yapilmis ve
Uzerine kadin kiyafeti giydirilmis bir kuklada bazi Misirlilarin kiz
kardesi Sitti’l-Mulktin erkeklerle iliskisi olduguna dair bir mektup
bulur. Buna kizan el-Hakim koélelerine 6nlerine gelen Misirlilar 6l-

30 Bkz. Dannavi, Muhammed Ali, Tarihu Liibnana ve'l-Mintika, Daru’l-Eyman
1985, s. 203.

31 Bkz. Kalkasendi, Ahmed b. Ali, Subhu’l-A’sd fi Sindati’l-Insd, serh ve ta'lik:
Muhammed Huseyin Semseddin, Beyrut 1987, 3/494.

32 Bkz. Macid, a.g.e., s. 169.
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dirmelerini, evleri yagmalarini ve carsilar1 yakmalarini emreder.
Misirlilarla koleler ti¢ gin catisir ve her iki taraftan da cok sayida
insan olur. el-Hakim olaylardan sonra Sitttil-Mtlk’e bir mektup
yazarak butlin bu olaylarin sebebinin kendisi oldugunu bildirir.
Sittti’l-Mulk bu ve benzeri birkac olaydan sonra el-Hakim’in kendi-
sini éldtirmesinden korkarak, ordu komutani Ibn Devvas ile birlikte
el-Hakim’i 6ldirmek tizere bir plan hazirlar. Bu plan neticesinde el-
Hakim bi-Emrillah geceleri sik sik gittigi Mukattam Dagi’nda ibn
Devvas’in adamlar tarafindan oldurtlir. Cesedi bir rivayete gore
kuyuya atilir, diger bir rivayete gore ise Sittii’1-Mulk’tin evine getiri-
lerek gizlice defnedilir. el-Hakim’in saraya dénmemesi lizerine onu
aramakla goérevlendirilen heyet, onun yalnizca ytnden dokunan
elbisesini diigmeleri ¢co6zilmemis ve tizerinde bicak ve kan izleri ol-

dugu bir halde bulur ve onun 6ldtigiine kesin kanaat getirir.33

Modern doénem yazarlarindan Enver Yasin’in, el-Hakim bi-
Emrillah’in muasiri olan el-Enba Zaharya adindaki Kipti bir patrigin
hayat hikayesinin anlatildig1 Siyeru’l-Bey’ati’l-Mukaddese isimli kili-
se yazmasindan naklettigi rivayette, el-Hakim bi-Emrillah’in kasith
olarak gizlendigi bildirilmektedir. Bu rivayette anlatildigina goére el-
Hakim bi-Emrillah, bir gece, yaninda tek bir rikabdar bulundugu
halde daga gezintiye cikar. Hulvan’a ulasana kadar gezintisini str-
durdr. Sonra eseginden iner ve rikabdarina eseginin dizlerini kes-
mesini emreder, o da bu emri yerine getirir. Bunun ardindan rikab-
darina saraya geri dénmesini ve kendisini yalniz birakmasini séyler.
Bu emir Uzerine rikabdar saraya geri déner. el-Hakim ertesi glin
saraya geri donmeyince yoneticiler bu rikabdara el-Hakim’in nerede
oldugunu sorarlar. O da olanlari anlatir. Bunun Uizerine el-Hakim’i

aramaya giderler. Esegi rikabdarin anlattigi gibi ayaklar1 kesilmis

33 Bkz. Ibn Tagriberdi, a.g.e., 4/185-191; Ibniil-Esir, a.g.e., 9/310; Ibnul-Cevzi,
Ebil-Ferec Abdirrahman b. Ali b. Muhammed, el-Muntazam fi Tarihi’l-Mtilak
ve’l-Umem, thk. Muhammed Abdulkadir Ata-Mustafa Abdtilkadir Ata, Beyrut
1995, 15/140; ez-Zehebi, el-Iber, 2/219; ibnii'l-imad, a.g.e., 3/193; el-Yafii,
a.g.e., 3/25-26; el-Makrizi, [tti’azti’l-Hunefa, 2/116-117; Ibn Iyas, a.g.e., 1 (L.
Kisim)/209-210; ibnii1-Ibri, a.g.e., s. 179-180; Aba’l-Farac, a.g.e., 1/285.
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halde bulurlar. Ancak el-Hakim bi-Emrillah hakkinda ne bir habere
ne de bir ize rastlarlar. EbG Salih el-Ermeni’ye nispet edilen Tari-
hu’l-Kenadis isimli eserde de ayni rivayet, el-Hakim'’in tek basina ¢ole
giderek ortadan kayboldugu eklemesiyle nakledilir.34

Abu’l-Farac ise Sam’daki Misirli alimlerden isittigi su rivayeti
nakleder: “el-Hakim'’in Hiristiyanlar1 tazyik ettigi sirada rabbimiz
Mesih, Pavlus’a gérindtgi gibi ona da gérindi, o da bu andan
baslayarak iman etti. Gizlice ¢ole giderek orada 6ldt.”35 Abu’l-
Faracn bu rivayetinden el-Hakim bi-Emrillah’in kayboldugu gece-
den sonra o6lene kadar rahip olarak hayatini devam ettirdigi gortl-
mektedir. Ancak bu rivayetin yalnizca Abu’l-Farac Tarihinde yer
almasi ve yazarin bir duyum oldugunu vurgulamasi, el-Hakim’in
son donemlerinde kiliselere ve Hiristiyanlara kars: gostermis oldugu
musamahanin bir tezahlUiri olarak Stryani ve Kiptiler arasinda

yaygin bir dedikodunun nakledilmesi olarak kabul edilebilir.

el-Hakim’in éldtrtlmesiyle ilgili modern dénem arastirmacilari
tarafindan farkl teoriler ileri stirtilmektedir. Bunlardan Muhammed
el-Hatib, Duirziligin gizli ismaili akidenin tahrif edilmis sekli oldugu
tespitinden hareketle el-Hakim’in, Ismailiyye’nin aciklanmasi yasak
olan batini hakikatlerini Durzilik adi1 altinda ortaya cikarttigini ve
bu sebeple halifenin Ismaili dailerin ve Fatimi otoritelerinin birlikte
dtizenledigi bir komplo sonucu 6ldirtldiagint ileri sirmektedir.36
Tarihi kayitlarda bu yénde bir bilginin bulunmamas: ve iddianin
yalnizca mantiksal bir ¢ikarimdan ibaret olmasi yazarin bu tespitine
sUpheyle yaklasilmasina neden olmaktadir. Ancak el-Hakim'’in uy-
gulamalarindan ve Durzi liderlere olan yakin iliskisinden rahatsiz
olduklar: bilinen Ismaili dailerin ve Fatimi otoritelerinin, halifenin

ortadan kaybolmasi hadisesini detaylica arastirmamalari ve kisa

34 Bkz. Yasin, Enver- es-Seyyid, Vail- Seyfullah, Bahauddin, Beyne’l-Akl ve’n-
Nebiyy, Paris 1981, s. 74-75.

35 Bkz. Abu’l-Farac, a.g.e., 1/285

36 Bkz. el-Hatib, Muhammed Ahmed, el-Harekatii’l-Batiniyye fi’l-Alemi’l-Islami,
Amman 1984, s. 212-213.
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sUre icerisinde Ali ez-Zahir’e biat etmeleri, her ne kadar dlizenlenen
komploya aktif olarak katilmasalar da sonuctan memnun oldukla-
rinin gostergeleri olarak kabul edilebilir.

Konuyla ilgili bir diger iddia ise Farhad Daftary tarafindan ileri
strtlmustir. Daftary’e gore el-Hakim bi-Emrillah, halifenin esrarl
bir sekilde ortadan kaybolmasinin inanclar icin faydali olacagini
distinen Hamza b. Ali'nin kiskirtmalari neticesinde, Durzi liderler
tarafindan hazirlanan bir komplo sonucu éldtraldigtnt ileri dur-
mektedir.37 el-Hakim’in ortadan kaybolmasindan sonra Misir'da
Duirzilere uygulanan bask: ve kitaller goéz énine alindiginda bu id-

dianin kabul edilebilir nitelikte olmadig1 gértilmektedir.

Durzi akidesinde ise Tanri’nin tecelli sureti olarak kabul edilen
el-Hakim bi-Emrillah 411/1021 senesinde gaybete girmistir. Inanca
gore Tanri, kiyametten 6nce yeniden el-Hakim suretinde tecelli ede-
rek Durzilerin intikamini diger din ve mezheplerden alacak ve yer-

ylzunun hakimiyeti firka mensuplarinin ellerine gececektir.

El-Hakim bi-Emrillah’in Karakter Ozellikleri

Tarih kaynaklarinda verilen bilgilerden hareketle, el-Hakim bi-
Emrillahin oldukca degisken bir karakter yapisina sahip oldugu
sOylenebilir. Fatimi halifesinin, bu 6zelligi sebebiyle gerek tarih ki-
taplarinda ve gerekse modern arastirmalarda baz psikolojik yorum-

lamalara tabi tutuldugu goérilmektedir.

Asil meslegi doktorluk olan tarih¢i el-Antaki (425/1035), el-
Hakim’in gencliginden beri birbirine uymayan bu uygulamalarinin
sebebini beyindeki sivi eksikligi sonucu meydana gelen kasilmalar-
dan kaynakli melankoli hastaligina baglar. Yazar, bu hastaliga ma-
ruz kalan insanlarin bazi vehimlere kapildiginin, garip isler hayal
ettiginin ve yapmis oldugu fiillerin dogrulugundan asla stphe et-
mediginin, kendisini bu distncelerden alikoyamadiginin tip ilmi

tarafindan kabul edildigini vurgular. Bu tir hastalardan bazilarinin

37 Bkz. Daftary, a.g.e., s. 200.
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kendilerini nebi, bazilarinin ilah kabul edebilecegini belirten el-
Antaki, hastanin sozlerine ve davranislarina bunu aksettirebilecegi-
ni bildirir. Ancak ilk bakista bu hastaligin fark edilmedigini hatta
hastanin insanlar tarafindan faziletli ve entelekttiel bir kisilige sahip
oldugunun dtistintlebilecegini vurgulayan el-Antaki, el-Hakim'’in
esekle stirekli gezmesinin de bu hastaligina isaret ettigini belirtir.38
Tarihc¢inin bu tespiti benzer ifadelerle el-Makrizi tarafindan da ka-
bul edilmektedir.39 Modern arastirmacilardan Patai ise el-Hakim
bi-Emrillah’in mutevazi hayat gecirdigi dénemlerde delilik emareleri

gosteren bir manik depresif hastasi oldugunu bildirir.40

Mantran, el-Hakim bi-Emrillah’in kisiligi hakkinda su degerlen-
dirmelerde bulunur: “Toleranssiz olusu ve ayni zamanda liberalizmi,
onu kendine pek hakim olamayan biri seklinde gosterir. Belki de
genc yasta iktidara gelip bu mevkinin zevkinden sarhos olmus ola-
bilir. Erken kaybolmasi onu ilahlagmis bir varlik yapmistir. el-
Makrizi'nin onun hakkindaki htikmu serttir: “Btittin isleri gayesizdi.
Deliliginin ilham ettigi riyalar akil stizgecinden ge¢cmemisti” der...
el-Hakim bir nevi arinmis Siilik getirmek istedi. Bunun icin de hem
Musliman cemaatine hem de zimmilere ytuklendi.”41

ibn Kesir el-Biddye ve’n-Nihdye adli eserinde el-Hakim'in yasalari
ve gelenekleri stirekli degistirmesinin halkin kendisine itaat edip
etmedigini denemek icin oldugunu bildirir.42 Hodgson da ibn Ke-
sir'in bu goéristine paralel tespitlerde bulunur. Yazara goére el-
Hakim bi-Emrillahin en garip isteklerinde bile ciddi bir dini maksa-
din izleri gértilebilir. Ornegin, diikkanlarin gece acik kalmasi karari,
polisin ne kadar etkin ve adaletinin ne kadar giclii oldugunu ve

bunun sonucunda da gecelerin gtindtizler kadar gtivenli hale geldi-

38 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 330-332.

39 Bkz. el-Makrizi, el-Meva’iz ve’l-I'tibar, 2/289.

40 Bkz. Patai, Rephael, “Druze”, The Encyclopedia Of Religion, London 1987,
4/503.

41 Mantran, Robert, Islam’in Yayilis Tarihi (VILXI. Yiizyular), cev. Ismet Kayaog-
lu, Ankara 1981, s. 159.

42 Bkz. Ibn Kesir, a.g.e., 12/9.
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gini gostermek amacini tasiyordu. Bazi eylemleri ise pUriten bir sid-
det ifade ediyordu. Sarab: kaynagindan kesmek icin Misir'in sarap-
hanelerini yiktirmasi, zzmmiler tizerine agir ytukler getirmesi, kadin-

larin evden ¢ikmasini yasaklamasi bunun 6rnekleridir.43

Ismaili alimler ise el-Hakim bi-Emrillah’in bu tr fiillerini imame-
tinin delilleri olarak takdim ederler. Ornegin, Hamidtiddin el-
Kirmani'ye goére “Simdi sen, goégln, insanlari burtyecek acik bir
duman c¢ikaracagl gini gozetle. Bu, elem verici bir azaptir’44 aye-
tindeki “gozetleyin” ifadesiyle “gayeleri gizli, maksatlarini arastirmak
hususunda akillar1 hayrete distren fiiller ortaya koyan bir imamin
zuhurunu bekleyin” anlaminin kastedildigini belirtir ki Ismaili daiye
gére bu imam el-Hakim bi-Emrillah’tir. el-Kirmani’ye gére bu tir
fiiller fasiklarla Mi’'minleri birbirinden ayiran imtihan niteligindedir.
Bu imtihan ise Allah’in vaadini ger- ceklestirecegi, zulmtn ortadan
kalkacagi ve hakkin apacgik bir sekilde zuhur edecegi dénemin 6n-
cultt konumundadir.45 Dolayisiyla el-Hakim bi-Emrillah’in bu tar
fiilleri, onun imametinin delili ve Allahin vaadinin gerceklesecegi

donemin yaklastiginin birer isaretidir.

Durziler ise el-Hakim bi-Emrillah’in bu tur fiillerini ulthiyetinin
delili olarak kabul ederler. Bu yaklasim tarzini, Hamza b. Ali'nin su
ifadeleri net olarak ortaya koymaktadir: “Ciddi olsun gayri ciddi
olsun Mevlana’nin butun fiillerinin apacik hikmetler oldugunu an-
lamadilar... Eger Mevlana’nin fiillerine hakikat géztiyle bakarlar ve
onlarin isaretlerini sa’sani (parlak) nurla dustntrlerse uldhiyet,
kudret, ezeliyet ve ebedi htikimranlik onlar tarafindan agikca goru-
lecek, seytan ve askerlerinin tuzaklarindan kurtulacaklar ve onlarin

dustncelerinde Mevlana’nin fiillerinin hikmeti sekillenecektir.”46

43 Bkz. Hodgson, Marshall G. S., fsldm’m Sertiveni Bir Diinya Medeniyetinde
Biling ve Tarih, cev. Alp Eker v.d., Istanbul 1993, s. 28.

44 Duhan 44/10.

45 Bkz. el-Kirmani, Ahmed Hamidt’d-Din, “er-Risaletti’l-Mevstme bi-Mebasimi’l-
Besarat”, thk. Mustafa Galib, Mecmuatii Resaili’l-Kirmani, Beyrut 1983, s.
123.

46 Resailti’l-Hikme, Kitab fihi Hakadik, 11/98-99.
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Diirziligin Tesekkiilii

Gizli ogretilere sahip firkalarin karakteristik 6zelliklerinden en
6nemlisi, insanlari kendi akidevi esaslarina inanmaya cagirirken
birbirine zit iki farkli davet doénemi gecirmeleridir. Bunlardan ilki
gizli davet donemidir. Bu tur firkalar, gerek icerisinde yasadiklari
toplumlarda kendileri gibi inanmayan ztmrelerin ve gerekse kendi-
lerinden olmayan siyasal iktidarlarin baski ve zultimlerinden c¢ekin-
dikleri icin kurduklar gizli teskilatlar vasitasiyla insanlari inandik-
lar1 akidelere iman etmeye davet ederler. Dolayisiyla bu davet do-
nemindeki cagr1 btittin halka degil yalnizca firka liderlerince belir-
lenmis kriterlere sahip insanlara gizli bir sekilde yapilir. Ikinci devre
ise acik davet donemidir. Gizlilik donemlerinde yaptiklar: faaliyetler-
le belirli bir kitleye ulasan bu firkalar, inan¢ esaslarini acikca ilan
ederek halki kendileri gibi inanmaya davet ederler. inanclarin acik-
ca ilan edilerek davette bulunulmasi, siyasi ve sosyal sartlarin uy-

gun olup olmamasina baghdir.

“Sir” olarak kabul ettikleri gizli 6gretilere sahip firkalardan biri
olan Durziligin de tesekkul stireci boyunca bu iki davet dénemini
yasadig gorilmektedir: 1- Gizli Davet Dénemi 2- Acik Davet Done-

mi.

1- Gizli Davet Donemi: “Mujdeleme Doénemi” olarak da isim-
lendirilen bu safhanin baslangici ile ilgili farkli tarihler zikredilmek-
tedir. Durzi muellifler tarafindan bazi yazmalara dayandirilarak
olusturulan kurguda, bu dénemin baslangici olarak el-Hakim bi-
Emrillah’in hilafet makamina gectigi tarih olan Ramazan 386/Ekim
996’den U¢ ay sonrasi gosterilir.47 Ancak el-Hakim’in cocuk yasta
halife olmasi, devlet yénetiminde etkili olmak isteyen ve ordu iceri-

sinde gucli olarak temsil edilen el-Megaribe ve el-Mesarika48 gu-

47 Bkz. Makarem, Sami Nasib, The Druze Faith, New York 1974, 15-16; Abu
Izzeddin, Nejla M., The Druzes A New Study of Their History, Faith and Soci-
ety, Leiden 1984, s. 103.

48 el-Mesarika grubu V. Fatimi Halifesi el-Aziz Billah zamaninda, ordunun bel-
kemigini olusturan Berberilerin ve 6zellikle de Kutamelilerin etkinligini

N
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ruplari arasinda catismalara varan rekabet, yeni halifenin gtindelik
yasaminda bile kisitlamalara49 gidilmesine sebep olmustur. Dolayi-
styla el-Hakim'’in siyasi karmasanin zirvede oldugu bir dénemde ve
Ismaili dailerin etkili oldugu bir ortamda kendisinin uluhiyetini esas
alan yeni bir davet baslatmasi pek de mtimktn gérinmemektedir.
Bizim de benimsedigimiz gortise géore Mtijjdeleme Doneminin bas-
langic tarihi 400/1010 civaridir. Bu iddianin temelini Fatimi istih-
barat birimi Divaniil-insa tarafindan Safer 400 senesinde Hind,
Sind, Irak ve Filistin’e kadar biitiin beldelere génderilen llcamii’l-
Cahidine’l-Mu’terizine ala’z-Zahidin isimli risale olusturmaktadir.
Burada tasavvufi bir tslup kullanilarak el-Hakim bi-Emrillah’in

ulthiyetine isaret edilmistir.50

Resailii’l-Hikme’de yer alan bilgilerden hareketle bu dénemde da-
vetin liderligini Kahire’de ikamet eden Hamza b. Ali'nin yaptigin
sdyleyebiliriz. Hamza, insanlar1 yeni akideye cagirirken Ismaililigin
gizli davet metodunu esas almis, farkli bolgelere atadigi dailer vasi-
tasiyla insanlar1 el-Hakim bi-Emrillahin Tanri’'nin yerytztndeki
tecelli sureti oldugu iddiasina inanmaya cagirmistir. Muhtemeldir ki
bu dailer Ismaili daveti farkli bélgelerde yaymakla gérevlendirilmis
propagandacilardir. Dirzi yazarlardan Hessi, acik davetin basladigi
408/1017 yili baslarinda Durzi akidesinin sadik dailer tarafindan
Antakya, Haleb, Bilad-1 Sam, Vadi’t-Teym, Cebel-i Libnan ve Bey-

azaltmak, ayni zamanda doguya yayilmay: kolaylastirmak amaciyla orduya
alinan Turk ve Deylemilerden olusan gruptur. el-Megaribe ise Berberilerden
ve Kutamelilerden olusmaktaydi. Bkz. Macid, a.g.e., s. 28-29; el-Antaki,
a.g.e., s. 237-238; Daftary, a.g.e., s. 186.

49 Bu kisitlamalar 6zellikle el-Mesarika gurubunun destegini arkasina alan ve
halifenin kticiik yasta olmasi sebebiyle vasilik gérevine atanan Bercevan ta-
rafindan uygulanmaktaydi. O, el-Hakim’in vakti muisait olmadikca ata bin-
mesine, gerekli olmadikca hediyeler dagitmasina muiisaade etmiyor hatta ona
“kertenkele” diye hitap ediyordu. Bkz. AbwG’l-Farac, a.g.e., I/277; el-Makrizi,
Itti’azii’l-Hunefa, 2./25-26; Ibnti’l-Kalanisi, a.g.e., s. 55-56; Ibn Hallikan,
a.g.e., 1/270-271; en-Nuveyri, a.g.e., 28/174-176; Ibnt1-Esir, a.g.e., 9/122;
Ibn lyas, a.g.e., 1 (I. Kisim)/197; Ozaydin, a.g.m., DIA, 5/483.

50 Bkz. Kitabii1-Hind, Risaletti ilcami’l-Cahidine’l-Mu'’terizine ala’z-Zahidine min
zevi’l-Muicahedeti’l-Muvahhidin, s. 164-179; Huseyin, Muhammed Kamil,
Taifett’d-Durtz Tarihuha ve Akaidiiha, Kahire 1960, s. 72.
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rut sahilinde yayildigini bildirmektedir.51 Tarihc¢i el-Antaki ise bu
bolgelerde yapilan gizli davet neticesinde 16.000 kisinin yeni akideyi
kabul ettigini bildirmektedir.52

2- Acik Davet Donemi: Firkanin acik davet déneminin ne za-
man basladigiyla ilgili olarak kaynaklarda farkli bilgiler nakledil-
mektedir. Firka mensuplarina goére bu merhale, el-Hakim bi-
Emrillahin 1 Muharrem 408/30 Mayis 1017 tarihinde yayinladigi
ve firka mensuplarindan inanclarini gizlemelerine sebep olan mani-
alar1 ortadan kaldirdigini, artik akidelerini acikca ilan ederek avam-
dan havasa buttin insanlarin yeni inanca davet edilmesini istedigi
bir bildiri53 ile baslamistir. Duirzilere gére bu sicilin ilan edilmesiyle
birlikte el-Hakim bi-Emrillah’in ulthiyetini gizleyerek, sadece zahiri
bir imam olarak kendisini taktim ettigi “imamet merhalesi” baska
bir ifade ile “setr devri” sona ermis, ulthiyetinin acik bir sekilde ilan

edildigi “tecerrtid merhalesi” veya “kesf devri” baslamistir.54

Bununla birlikte tarih kaynaklarinda gerek yeni davetin ilani ve
gerekse ilani yapan ilk kisinin kimligiyle ilgili farkli bilgiler nakle-
dilmektedir. Déneme en yakin kaynak konumunda olan el-Antaki
(458/1066), Durziligin ilk olarak 408/1017 senesinde ed-Derezi
tarafindan ilan edildigini; Hamza b. Ali'nin ise ed-Derezi’den sonra
ortaya cikarak insanlari onun sodylediklerine iman etmeye davet
ettigini acik bir sekilde ifade etmektedir.55 el-Antaki’den sonra ya-
samis olan Ibn Zafir (613/1216) ise yeni davetin 409/1018 sene-
sinde, ilahin el-Hakim’e hulul ettigi iddiasiyla ortaya cikan el-

Fergani tarafindan acikca ilan edildigine; el-Ahram’dan sonra, 6nce

51 Bkz. Hessi, Selim Hasan, Diirtizu Beyrut Tarthuhum ve Medsihim, Beyrut
1985, s. 36.

52 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 343.

53 Bkz. Resaillii’l-Hikme, er-Risaletti’l-Mevstume bi’t-Tenbih ve’t-Te’nib ve’t-
Tevbih ve’'t-Tevkif (et-Tenbih ve’t-Te’nib), 42/323; el-Mevstme bi {zahi’'t-
Tevhid limen Tenebbehe min Stinneti’l-Gafleti ve 'Arafe’l-Hakka ve Ebsarahti
ve Isbatil-Hucce bi-Burhani’d-Din ve’r-Redd 'ala men Esrake bil-Bari ve
Sekke fihi ve Cehade’l-Hakka ve Elhade ve Enkera (Izahu’t-Tevhid), 74/657.

54 Bkz. Yasin v.d., a.g.e., s. 86

55 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 334, 342.
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Hamza b. Ali daha sonra da Nestekin ed-Derezi tarafindan davetin
devam ettirildigine isaret etmektedir.56 el-Makrizi (845/1441) ise
408/1017 olaylarin1 anlattign satirlarda el-Hakim bi-Emrillah’in
ulthiyeti iddiasiyla 6nce ed-Derezinin daha sonra da Hamza b.
Ali'nin ortaya ciktigin1 bildirmektedir. Tarihci, ibn Ebi Tayy’dan
naklettigi rivayette ise Hamza b. Ali ile el-Fergani'yi birbirine karis-
tirmistir.57 ibn Tagriberdi'nin (874/1469) ibn Sabii’den yaptig1 alin-
tida ise el-Hakim bi-Emrillahin aklina ulthiyet fikri gelince bu id-
diasinda ona el-Ahram’in yardimci oldugunu belirtir. Mir’atii’z-
Zeman isimli eserden yaptig nakilde ise bu kisinin ed-Derezi oldu-
guna isaret edilmektedir. Ancak ibn Tagriberdi Hamza b. Ali’'den hig
bahsetmez.58 Ibntl-imad (1089/1679) da yalnizca el-Fergani’den
bahsetmekte buna karsilik ed-Derezi ve Hamza’dan bahsetmemek-
tedir.59

Goruldugt tzere tarih kaynaklarinda davetin ilan edildigi tarihle
ilgili 408/1017 ve 409/1018 olmak tzere iki farkli rivayet bulun-
maktadir. Yine ayni kaynaklarda firkanin gértislerini ilan eden ilk
kisinin kimligiyle ilgili olarak Nestekin ed-Derezi, Hasan b. Haydara
el-Fergani ve Hamza b. Ali isimleri zikredilmektedir. Biz bu calis-
mamizda, firkanin tesekktl stirecinin en énemli merhalesini olustu-
ran ve gelecegini sekillendiren davetin ilan tarihi ve gortslerini ilk
ilan eden sahsin kimligiyle ilgili 6zellikle tarih kaynaklarinda yer
alan bunca celiskili rivayetleri Dtirzi kutsal metinleri olan Resailii’l-
Hikme'de yer alan bilgilerle karsilastirarak sihhatli bir neticeye

ulasmaya calisacagiz.

56 Bkz. Ibn Zafir, a.g.e., s. 51-53.

57 Bkz. el-Makrizi, itti’azii’l-Hunefd, 2/113.
58 Bkz. Ibn Tagriberdi, a.g.e., 4/183-184.
59 Bkz. Ibnti’l-imad, a.g.e., 3/194-195.
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a) Nestekin ed-Derezi

Kaynaklarda Nestekin ed-Derezi60, Anustekin ed-Dizburi6l,
Anustekin ed-Derezi el-Buhari62, EbG Abdillah Anustekin en-
Neccari ed-Derezi63 gibi farkli isimlerle zikredilmektedir. ed-
Derezi’nin irki kékeni hakkinda biri Farisi64 digeri ise Turk65 oldu-
gu yonunde iki farkli bilgi nakledilmektedir. Bununla birlikte is-
minde yer alan Nestekin, Anusteki ve Dizburi (Dizb6rti kelimesinin
Arapca yazilmis sekli) kelimelerinin Turkce olmasi onun Turk ko-
kenli olduguna dair rivayetlerin daha kabul edilebilir nitelikte oldu-
gunun gostergelerindendir.

ed-Derezi'nin yeni daveti (Durzi akidesini) kabuliinden o6nceki
hayati ile ilgili olarak kaynaklarda nakledilen bilgiler oldukca sinir-
lidir. ibn Tagriberdi’nin ondan bahsederken kullandig: “Batinilerden
bir adam” ifadesi ed-Derezi’nin, el-Hakim’e uluhiyet izafe eden yeni
akideyi kabul etmeden énce Ismailiyye firkasina mensup biri oldu-
guna isaret eder.66 Hamza b. Ali tarafindan yazilan es-Subhatii’l-
Kaine isimli risalede onun, Hamza’nin me’zunu olan Ali b. Ahmed
el-Habbal vasitasiyla yeni daveti kabul ettigi, kendisinden misak
alindig1 ve diger Muvahhidlerle birlikte isminin bizzat Hamza b. Ali
tarafindan el-Hakim bi-Emrillah’a bildirildigi aciklanmaktadir.67
Gerek tarih kitaplarinda ve gerekse Risalelerde yer alan ifadelerden

ed-Derezinin bu asamadan sonra Bilad-1 Sam’da yeni daveti yay-

60 Bkz. Resailti'l-Hikme, el-Gaye ve'n-Nasiha, 10/92; er-Riza ve’t-Teslim,
16/182; es-Subhatii’l-Kaine, 19/202.

61 Bkz. Kalkasendi, a.g.e., 4/170.

62 Bkz. Ibn Zafir, a.g.e., s. 53.

63 Bkz. el-Makrizi, itti’azii’l-Hunefd, 2/118.

64 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 334; ez-Zirikli, Hayruddin, el-Alam-Kamusu
Teracimi’l-Esheri’r-Rical ve’'n-Nisa’ mine’l-Arab ve’l-Mtiste’rabin ve’l-
Mustesrikin, Beyrut 2002, 6/35; Zehru’d-Din, Salih, Tarihu’l-Muislimine’l-
Muvahhidin ed-Duraz, Beyrut 1994, s. 29.

65 Bkz. Ibn Zafir, a.g.e., s. 53; Madelung, W., “Hamza b. Ali”, EI, Leiden 1971,
3/154.

66 Bkz. Ibn Tagriberdi, a.g.e., 4/184.
67 Bkz. Resailt’l-Hikme, es-Subhatii’l-Kéaine, 19/203.
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mak tzere gonderilen ilk dai oldugundan bahsedilmesi68 onun da-
ha énceleri bu bélgede Ismaili daveti yaymakla gérevli bir dai oldu-
guna, Kahire’deki toplantilarda Hamza b. Ali ile tanistifina ve bu
yolla yeni davete intisap ettigine isaret eder.

Muhtemeldir ki ed-Derezi, 407/1016-17 yili baslarinda gizli da-
vet donemini sona erdirerek acik davet dénemini baslatmak icin
yapilmas: gereken son hazirliklari tamamlamak tizere Kahire'ye
cagrilan Selame b. Abdilvehhab, Vehb el-Kurasi, ismail et-Temimi
ve diger dailerle birlikte imparatorlugun baskentine gelmistir.69
Hamza b. Ali liderliginde yapilan istisarelerde Nestekin ed-Derezi
saraydaki gorevliler arasinda daveti gizliden yaymak ve akidenin
acik ilaninda buradan gelecek tepkileri hafifletmek tizere gorevlen-
dirilmisti.70 Déneme yakin tarihcilerin bildirdigine goére ed-Derezi
bu gorevi esnasinda halife el-Hakim bi-Emrillah’a stirekli iltifatlarda
bulunarak ona baghligini arz etmis71 ve vaktinin ¢cogunlugunu el-
Hakim’in yaninda gecirir olmustur.72 Ibn Tagriberdi, bu siki iliski-
nin bir sonucu olarak onun yetkili bir mevkiye getirildigini, el-
Hakim’in kendisine gelen btirokratlar1 ve alimleri ed-Derezi’ye yon-
lendirmesi sebebiyle vezirlerin, komutanlarin ve alimlerin onun ka-
pisinda bekler olduklarini bildirmektedir.73 Hamza b. Ali’'nin Resai-
lt’l-Hikme’de yer alan ifadelerinden onun Beytti'l-Mal’in yoneticiligi

makamina getirildigi anlasilmaktadir.74

Bir taraftan bu sekilde yetkili makamlar elde eden ed-Derezi di-

ger taraftan saraydaki yetkili kisilerin, el-Hakim’in uluhiyetini ileri

68 Bkz. Resailti’l-Hikme, er-Riza ve’t-Teslim, 16/ 180; el-Makrizi, Itti’azii’l-Hunefa,
2/113, 118; el-Antaki, a.g.e., s. 334.

69 Bkz. en-Neccar, Abdullah, Mezhebti’d-Dtirtiz ve’t-Tevhid, Kahire 1965, s. 111.

70 Bkz. Yasin vd., a.g.e., s. 180-181

71 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 334.

72 Bkz. Ibn Tagriberdi, a.g.e., 4/184.

73 Bkz. Ibn Tagriberdi, a.g.e., 4/184.

74 Hamza b. Ali, ed-Derezi hakkinda soyle der: “Dirhem ve dinar basma isinden
elde ettigi yetkiler onun (ed-Derezi) aklini ¢celdi. Paranin benzerini yaptig: gibi
tevhidin de sahtesini yapabilecegini zannetti.” Bkz. Resailtil-Hikme, el-Gdaye
ve'n-Nastha, 10/93.
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stiren yeni davete katilmalarina yodnelik faaliyette bulunmustur. el-
Antaki’nin bildirdigine gore Nestekin ed-Derezi, el-Hakim’in emri
lUzerine basta Turk koélelerine nezaret eden devlet gorevlileri olmak
ltzere Dai’d-Duat (Bas Dai) Hotkin, veliaht ve diger ileri gelen btirok-
ratlara el-Hakim’in uluhiyetine ve Tanri’dan gelen vahiyleri 6gren-
meleri icin kendine tabi olmaya cagiran mesajlar gébndermistir. Me-
saji alan yoneticiler el-Hakim’in yanina giderek bdyle bir emir verip
vermedigini halifeye sormuslar ancak halife onlardan cekindigi icin

verdigi emri inkar etmistir.75

Ibn Tagriberdi, kendisinin bizzat gérdiigii bazi Misir tarih kitap-
larinda, ed-Derezi'nin yoneticilere yazdigi bu mesajlarin iceriginde
bulunan inangcla ilgili konular hakkinda daha detayli bilgiler ver-
mektedir. Buna gore Nestekin ed-Derezi, Hz. Adem’in ruhunun Ali
b. Ebi Talib’e, Ali b. Ebi Talib’in ruhunun da 6nce el-Hakim’in ba-
basina ve oradan da el-Hakim bi-Emrillah’a intikal ettigini ileri

sUrmustir.76

ed-Derezinin ileri stirdtiglh bu iddia, Durziligin kutsal metinleri
olarak kabul edilen Resailti’l-Hikme icerisinde ortaya konulan aki-
devi goruslerle taban tabana zit bir gérinta sergilemektedir. Ctinkti
Resailii’l-Hikme'ye gore gerek Hz. Muhammed ve gerekse Hz. Ali
serrin kaynagi olarak nitelendirilen ez-Ziddu’r-Ruhani’nin fasit aki-
desini strdiiren zemmedilmis natik ve esas olarak kabul edilmekte-
dir.77 Ancak Hamza b. Ali ez-Zuzeni baslhiginda daha detayli ele
alinacag: tizere, ed-Derezi'nin bu gorisleri esasen Mescid-i Reydan
baskinindan o6nceki dénemde firkanin davette bulundugu temel

akide olarak karsimiza cikmaktadir.

75 Bkz. el-Antéaki, a.g.e., s. 338-339.

76 Bkz. Ibn Tagriberdi, a.g.e., 4/184.

77 Resailti’l-Hikme metinleri icerisinde yer alan en-Nisati’l-Kebira isimli risalede
Hz. Muhammed ve Hz. Ali icin su tanimlama yapilmaktadir: “Bu iki sahis
(Hz. Muhammed ve Hz. Ali kastediliyor) Mevla’nin (c.z.) elbisesini giyerek or-
taya cikan iki ziddtir.” Bkz. Resailti'l-Hikme, en-Nisati’l-Kebira, 18/200.
Bundan baska, Duirzi kutsal metinlerinde gerek Hz. Muhammed ve gerekse
Hz. Ali ¢irkin vasiflarla nitelendirilmistir. Detayl bilgi icin bkz. Senzeybek,
Aytekin, Ana Kaynaklanna Gére Diirzilik, Bursa 2012, s. 313-323.
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Bununla birlikte Hamza b. Ali'nin risalelerde yer alan anlatimla-
rina gore ed-Derezi, firkanin temel itikadi esaslarina vakif olmakla
birlikte bu esaslarin detaylar1 hakkinda fazla bilgiye sahip degildir.
er-Riza ve’t-Teslim risalesinde Hamza b. Ali'nin yaptig1 aciklamalara
gore, ed-Derezi Bilad-1 Sam’da faaliyet gosterirken kendisinden de-
falarca inanclarla ilgili aciklamalar: ihtiva eden risaleleri istemistir.
Hamza onun ilerleyen dénemlerde davetin bas diismanlarindan biri
olacagini fark ettigi icin bu istegine cevap vermemistir. Bunun tize-
rine ed-Derezi, Zebur’a inananlarla Zebur, Hiristiyanlarla Incil, Ya-
hudilerle Tevrat, Stnnilerle Kur’an, Batini Musliimanlarla te’vil,
Mantikeilarla akli deliller ve felekler tizerinde sohbetler ederek bilgi
dagarcigini gelistirmis ve nihayetinde Hamza b. Ali gibi el-Hakim’in
Tanri’nin tecelli sureti oldugu inancina bagh olmakla birlikte detay
konularda ondan ayrilan itikadi gortisler ileri stirmtis ve kendisini
Seyyidtil-Hadin olarak isimlendirmis ve imamligini ilan etmistir.78
el-Antaki’nin verdigi bilgilere goére ed-Derezinin bu goértsleri halk
arasinda yayilinca ayak takimindan pek cok kimse onun dustince-
lerini benimsemistir.79 Hamza’nin bu aciklamalar1 gdstermektedir
ki ed-Derezi, temel itikadi konularda Hamza b. Ali ile ortak goéruiisle-
re sahip olmakla birlikte bu esaslarin detaylar1 hususunda senkre-

tik bir itikadi sistem olusturmustur.

Nestekin ed-Derezi’nin ileri stirdtigii goéruislerin 6énce saray esrafi
ardindan da halk arasinda yayilmasi firkanin gizli davet dénemini
sona erdirmis acik davet déoneminin baslamasina neden olmus ve
yeni davet onun ismine izafeten “Durzilik” olarak adlandirilmaistir.
Bununla birlikte risalelerdeki anlatimlardan ed-Derezinin bu ilani-
nin basta Hamza b. Ali olmak tizere firkanin diger kurucu dailerin-
den habersizce yapildigi anlasilmaktadir.80

78 Bkz. Bkz. Resailti’l-Hikme, er-Riza ve’t-Teslim, 16/181-182; el—Gdye ven-
Nasiha, 10/92-93.

79 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 338-339.

80 Bkz. Resailti’l-Hikme, el-Gdye ve'n-Nastha, 10/92-93.
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ed-Derezinin bu faaliyeti 6limuyle sonuclanacak olaylarin da
baslangici niteligindedir. Onun 6lim tarihi, yeri ve 6ldurtlme sekli
hakkinda kaynaklarda farkli bilgiler bulunmaktadir. el-Antaki ve el-
Makrizi onun 408/1017 yilinda, el-Hakim bi-Emrillahin kortejin-
deyken bir Turk tarafindan 6lduraldtigiinii nakleder.81 Ibn
Tagriberdi'nin Miratii’z-Zemdn’dan naklettigi bir rivayete goére ed-
Derezi, el-Hakim bi-Emrillah’in uldahiyeti ile ilgili kendi yazdig bir
kitab1 Kahire Camiinde okur. Halkin galeyana gelmesi neticesinde,
el-Hakim bi-Emrillahin destegiyle Vadi’t-Teym’e kacar. Ancak bu
rivayette ed-Derezi’nin ne zaman ve ne sekilde 61dtgu belirtilmemis-
tir. Bununla birlikte rivayetin siyak ve sibakindan onun Vadit-
Teym’de 6ldurtildtiga anlasilmaktadir.82 Ibn Zafir tarafindan nak-
ledilen bir diger rivayete gore ed-Derezi, Hamza b. Ali taraftar1 bir
topluluk tarafindan Camitil-Atik’te el-Hakim’in uluhiyetini ilan
eden bir yazi okumalarinin ardindan o6ldurtlmeleri neticesinde
meydana gelen ntimayis esnasinda, 414/1023 yilinda bizzat el-
Hakim bi-Emrillah tarafindan oldurtidlmustir.83 Firka mensubu
muellifler ise genel olarak onun 409/1019 ile 410/1020 yilinin bas-
larinda éldurildiga kanaatindedirler.84

b) Hasan b. Haydara el-Fergani

“el-Ahram” veya “el-Ecda” olarak da isimlendirilen Hasan b.
Haydara el-Fergani, hakkinda az bilgi bulunan bir daidir. Tarih
kaynaklarinda el-Fergani ile ilgili farkli bilgiler verilmektedir. ibn
Zafir, Ibniil-imad ve en-Niiveyri gibi tarihciler onun 409/1018 yi-
linda Tanri’nin el-Hakim bi-Emrillah’a hulul ettigini, ntbtvvetin
iptal edildigini ve seriatta varit olan blittin hususlarin tevil edilmesi
gerektigi iddialariyla ortaya ciktigini ve bu iddialar1 sebebiyle el-
Hakim bi-Emrillah’in kortejindeyken Kerhli birisi tarafindan o&ldu-

81 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 340; Bkz. el-Makrizi, ftti’dzil’l—Hunefd, 2/113.

82 Bkz. Ibn Tagriberdi, a.g.e., 4/184.

83 Bkz. Ibn Zafir, a.g.e., s. 53.

84 Bkz. en-Neccar, a.g.e., s. 114; Abua Izzeddin, a.g.e., s. 103; Eba Turabi, Cemil,
men Hiimii’l-Muvahhidiane’d-Durtiz, Dimesk 1998, s. 9.
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rildigini bildirmektedirler.85 Ibn Tagriberdi ise el-Hakim'’in ken-
disinin uluhiyetini insanlar arasinda yaymasi icin el-Fergani'yi go-
revlendirdigini ve onun “Rahman ve Rahim olan el-Hakim’in adiyla”
ctiimlesiyle baslayan bir metni Kadil-Kudat ibn Ebil-Avvam’n da
icerisinde bulundugu bir topluluga Amr b. el-As Camiinde okudu-
gunu ve burada 6ldtraldigint rivayet etmektedir.86 Buna karsilik
davetin ortaya ciktigi dénemde yasayan ve firkadan “Durzilik” is-
miyle bahseden ilk tarihc¢i olma 6zelligini tasiyan Yahya b. Said el-
Antaki’nin (458/1066) Tarihu’l-Antdki isimli eserinde el-Fergani’den
bahsedilmemektedir.

Duirzi kutsal metinleri Resailii’l-Hikme’de el-Fergani ile ilgili her-
hangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Hamza b. Ali el-Gaye ve’n-
Nasiha isimli risalesinde, elimizdeki Resailti’l-Hikme metinleri iceri-
sinde bulunmayan, kendi yazdigi bir risaleyi yandaslarindan 3G
asker 17’si de sivil toplam 20 kisilik silahsiz bir topluluga vererek
Kadil-Kudat’a gonderdigini ancak orada bulunan iki ytze yakin
kisinin adamlarini 6ldtardtgtnt bildirir.87 Risaledeki bu bilgiler,
gonderilen toplulugun sayisindaki farklilikla birlikte el-Antaki tara-
findan da aynen nakledilmektedir.88 Gerek el-Gaye ve’n-Nasiha ve
gerekse el-Antakinin verdigi bilgileri Ibn Tagriberdi’nin naklettigi
rivayetle birlikte degerlendirdigimizde el-Fergani’yi yeni akideye da-
vet etmek Uzere Kadil-Kudat’a gonderenin el-Hakim degil bizzat
Hamza b. Ali oldugu sonucuna ulasmaktayiz. Yine Hamza b. Ali ve
el-Antaki’nin vermis oldugu bu bilgilerle, bazi tarih kaynaklarinda
ed-Derezinin kendi yazdigi bir mektubu Kadil-Kudat’a okuyarak
onu kabule davet ettigi bilgisi de tashih edilmis olmaktadir.

el-Fergani ve gorusleriyle ilgili bilgi veren diger bir kaynak ise

Ismaili din alimi (Huccet) Hamid{’d-Din el-Kirmani’nin (411/1021)

85 Bkz. Ibn Zafir, a.g.e., s. 51-52; Ibnii’l-imad, a.g.e., 3/194-195; en-Niiveyri,
a.g.e., 28/197.

86 Bkz. Ibn Tagriberdi, a.g.e., 4/183.

87 Bkz. Resailti'l-Hikme, el-Gaye ve'n-Nasiha, 10/94.

88 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 343-344.
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yazmis oldugu er-Risaletii’l-Mevstiime bi’l-Vaiza baslikli risaledir.89
Bu risale, el-Fergani’nin basta “Allah” lafzinin ismi Allah olan ve
uzunluk, genislik ve derinlik sifatlarina sahip bir sahsa isaret ettigi
gortsu olmak tizere diger dini meselelerdeki sorularina cevap mabhi-
yetinde yazilmistir. Ivanow bu risalenin Cemaziye’l-Ahir 408 /Kasim
1017 senesinde yazildigini ve risalenin sasirtici bir sekilde yumusak
ve izah edici tarzda yazilmasindan bu tarihte Durzi davetinin ciddi
bir etkiye sahip oldugunun anlasildigl yorumunu yapar.90 Yazarin
bu tespitinden, el-Fergani'nin Hamza’nin mesajini Kadi’l-Kudat’a
iletmesinin ve akabinde 6ldurtlmesinin Cemaziye’l-Ahir 408 /Kasim
1017 sonrasi oldugu anlasilmaktadir. Yine el-Kirmani’nin risalesin-
de kullandig: tGslup ve ed-Derezi’nin saray mensuplarina génderdigi
mesajlardan bahsetmemesi bu olayin o tarihte hentiz gerceklesme-
digine de isaret edebilir. Dolayisiyla ed-Derezi'nin génderdigi mek-
tuplarla yeni akideyi ilan etmesinin, bir baska ifadeyle acik davet
déneminin baslangicinin Cemaziyel-Ahir 408 /Kasim 1017 sonrasi

olmasi muhtemeldir.

c) Hamza b. Ali ez-Zuzeni

Hamza b. Ali, gintimtiz Durzileri tarafindan firkanin gercek mu-
essisi ve gortslerinin temel kaynagi olarak kabul edilmektedir. Do-
gum tarihi ile ilgili firka mensubu olmayan miuelliflerin kaynakla-
rinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Durzi muellifler
onun ayni zamanda el-Hakim bi-Emrillahin da dogum tarihi olan
23 Rabitil-Evvel 375/15 Agustos 985 Persembe aksami dinyaya
geldigini iddia ederler ki bu akideden kaynakli, gercekligi olmayan
bir iddiadur.

Hamza, Dogu Iran'in Horasan vilayetinin Zlzen kasabasinda

dogmustur. Kasabanin taninmis ailelerinden birine mensup olan Ali

89 Bkz. el-Kirmani, Ahmed Hamidti’d-Din, “er-Risalettil-Mevstume bi’l-Vaiza”,
Mecmuatii Resaili’l-Kirmani, s. 137.

90 Bkz. Ivanow, W., Ismaili Literature a Bibliographical Survey, Tahran 1963, s.
43-44.
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b. Ahmed'in erkek cocugudur. Ipek tiiccar1 veya kece imalatcisidir.9!
Onun Zuzen’den Kahire’ye gelis tarihiyle ilgili farkli rivayetler bu-
lunmaktadir. Bazilar1 onun Misir'a gelisini 395/1004 senesine??,
bazilar1 bu seneden cok 6ncelerine®3, bliytik cogunluk ise 405/1014
ya da biraz evveline?* dayandirmaktadirlar. Betts ise onun

407/1016 senesinde Kahire’ye geldigini ileri stirmektedir.95

Modern dénemde yapilan arastirmalarin bir kisminda Hamza b.
Ali'nin Iranl Ismaili bir dai oldugu, Ismaili dailerin egitim gérdagi
Daru’l-Hikme’de diizenlenen Hikmet Meclislerine katilmak tizere sik
sik Kahire'ye geldigi, hatta onun Ismaili davet sisteminde Erbaatii’l-
Hurum olarak nitelen dailerden birisi oldugu ve nihayetinde el-
Hakim bi-Emrillah’in onu maiyetine alarak sarayina yerlestirdigi
bildirilmektedir.9¢ Muhammed Kamil Hiiseyin ise Hamza’nin yazmais
oldugu risalelerde, Ismaili dailer tarafindan kaleme alinan eserlerin
belagat ve ilmi derinliginin bulunmadigini ileri stirerek onun Ismaili
bir dai oldugu gértistint reddeder. Yazara gére Hamza, el-Hakim’in
ozel hizmetcilerinden birisidir. Ayrica o, zeki, becerikli, hayal gtict
genis, kurnaz ve Uretken bir kisilige sahiptir. Sarayda isinin gerek-
lerini yerine getirirken te’vili hikmet meclislerindeki konusmalari
dinlemis ve buradaki konulardan pek cogunu ezberlemistir. Muellife
gére Hamza’nin saraydaki Ismaili davet kitaplarini okumasi da
muhtemeldir. Hamza b. Ali okuyarak ve dinleyerek elde ettigi biri-
kimleri daha sonralar1 kendi hedefleri ve hirslar1 dogrultusunda
kullanmistir.97 Duirzi kutsal metinleri olan Resailii’l-Hikme iceri-
sinde Hamza b. Ali tarafindan yazldig1 acgik¢a belirtilen 26 risale
lUzerinde yaptigimiz incelemeler bizde Kamil Hiiseyin’in tespitlerinin

91 Bkz. ez-Zirikli, a.g.e., 2/278.

92 Bkz. Galib, Mustafa, el-Harekdtii’l-Batiniyye fi'l-islam, Beyrut trz., s. 241; en-
Neccar, a.g.e., s. 123.

93 Bkz. el-Fevzan, Ahmed, ‘Adva ala’l- Akideti'd-Dtirziyye, Beyrut 1979, s. 28.

94 Bkz. en-Nuwveyri, a.g.e., 28/197; Inan, a.g.e., s. 113; ez-Zirikli, a.g.e., 2/278.

95 Bkz. Betts, Robert Brenton, The Druze, New Haven 1988, s. 10.

9% Bkz. Galib, a.g.e., s. 241; es-Stibhani, Cafer, Buhis fi'l-Milel ve’n-Nihal, Kum
1418 (1998), 8/358.

97 Bkz. Huiseyin, a.g.e., s. 73.
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daha isabetli oldugu yontunde bir izlenim olusturmustur. Nitekim
bu risalelerde Hamza’nin oldukca sade bir dil kullandigi, baz: fikir-
lerinin detaylarini aciklayacagini bildirmesine ragmen bu hususlari
noksan biraktigi goériilmektedir. Ornegin, Hamza tarafindan yazl-
mis olan Sebebti’l-Esbab isimli risalede firkanin en temel akidesi
olan tecelli distincesiyle ilgili olarak, Tanri’'nin tecelli ettigi btittin
suretlerin isimlerini tek tek aciklayacagini bildirmesine98 ragmen
bu isimler ne Resailtil-Hikme metinleri icerisinde ne de ulastigimiz
serhler ve Durzi muellifler tarafindan yazilan eserlerde bulunma-

maktadir.

Tarih kaynaklarinda Hamza b. Ali’nin yeni davetin olusum suUre-
cinde Ustlendigi fonksiyonlar hakkinda oldukca kisitli bilgiler veril-
mektedir. el-Antaki ve el-Makrizi Hamza b. Ali'nin ed-Derezi’den
sonra ortaya cikarak insanlari onun goértislerine iman etmeye cagir-
d1§199; ibn Zafir ise el-Fergani’nin ileri stirduigi el-Hakim’in uluhi-
yeti fikrinin 6énce Hamza b. Ali ardindan ed-Derezi tarafindan devam
ettirildigini100 bildirmektedir. Battin bu rivayetlerde ilk etapta el-
Fergani ve ed-Derezi’den bahsedilmekte Hamza b. Ali ise ikincil kisi
olarak zikredilmektedir. Tarih ilminin toplumu etkileyen olaylari
kronolojik olarak ele alip inceledigi g6z 6ntine alindiginda bu durum
normal karsilanabilir. Ancak tarih kaynaklarindaki bu rivayetlerle
Resailti’l-Hikme metinlerindeki veriler birlikte degerlendirildiginde

karsimiza daha farkl bir senaryo cikmaktadir.

Resailti’l-Hikme metinlerinde Hamza b. Ali'nin yeni davetin gerek
inan¢ ve gerekse teskilatlanmadaki lideri oldugu hususu israrla
vurgulanmaktadir. Nitekim ed-Derezi’'nin, Hamza b. Ali’nin mezunu
vasitasiyla yeni daveti kabul etmesi ve kendisinden alinan misakin
bizzat Hamza b. Ali tarafindan el-Hakim bi-Emrillah’a teslim edil-

mesilOl; ed-Derezinin Hamza b. Ali’lden firkanin inanclariyla ilgili

98 Bkz. Resailt’l-Hikme, Sebebii’l-Esbdb, 14/151, 152.

99 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 334, 342; el-Makrizi, Itti’azii’l-Hunefd, 2/113.
100 Bkz. Ibn Zafir, a.g.e., s. 51-53.

101 Resailti’’l-Hikme, es-Subhatii’l-Kaine, 19/203.
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risaleleri istemesilO2; yine Hamza b. Alinin el-Fergani’yi Kadil-
Kudat’a géndererek yeni inancla ilgili kendi yazdig: risaleyi okutma-
s1103 yontindeki bilgiler onun yeni firkanin inanc¢larinin gercek teo-
risyeni ve gizli davet donemindeki lideri oldugunun goéstergeleridir.

Ibn Zafir’in bildirdigine goére, Kadi’l-Kudatin, Camiu’l-Atik’te yeni
akideye davet edilmesi neticesinde ortaya cikan olaylar zincirinin
son halkasini Hamza b. Ali'ye yapilan saldir1 olusturmaktadir. Ta-
rihcinin naklettigine gore Camiu’l-Atik’te Bas Kadi’y1 yeni akideye
imana davet eden toplulugun 6ldurilmesinin ertesi glinti olaya ka-
risanlardan 40 kisinin halife tarafindan 6ldturtldagint 6grenen
halk ed-Derezinin evine saldirir. ed-Derezi’nin evden kacarak el-
Hakim bi-Emrillah’a siginmas: Uzerine saldirganlar el-Hakim’den,
ed-Derezi’yi kendilerine teslim etmesini ister. el- Hakim ise onlara
once ed-Dereziyi yakalayip kendilerine teslim edecegi s6zUnu verir.
Bunun tzerine halk dagilir. Ancak daha sonra halifenin ed-Derezi’yi
gizledigini 6grenen halk, ikinci defa halifeden ed-Derezi’yi kendileri-
ne teslim etmesini ister. Bu defa da el-Hakim onlara ed-Derezi'yi
oldurdtgint soyler. Bunun tuzerine saldirganlar Hamza b. Ali'nin
meskeni konumunda olan Mescid-i Reydan’a saldirir ancak Hamza
b. Ali’yi orada bulamadiklarindan dolay: éldiiremezler.104 ibn Zafir
tarafindan nakledilen bu rivayet bazi mistik unsurlarin eklenmesiy-
le birlikte Resailii’l-Hikme tarafindan da teyit edilmektedir.105

el-Antaki, Mescid-i Reydan baskinindan sonra yeni akidenin
inanc¢ esaslar1 konusunda farklilasma meydana geldigini bildirirken
aynit zamanda 409/1019 o6ncesi Durzi akidesi hakkinda da bilgi
vermis olmaktadir. Yazar, bu olaydan sonra Durzilerin Adem, Nuh,
Muhammed ve diger buittin nebilerle Ali’yi de lanetlemeye basladik-

larini, mescitlere def-i hacetlerini yaptiklarini, kibleyi diskilariyla

102 Bkz. Resailti’l-Hikme, er-Riza ve’t-Teslim, 16/181-182; el-Gdaye ve'n-Nasiha,
10/92-93.

103 Bkz. Resailti’l-Hikme, el-Gdye ve'n-Nasiha, 10/94.

104 Bkz [bn Zafir, a.g.e., s. 54.

105 Bkz. Resailii’l-Hikme, es-Subhatii’l-Kaine, 19/205; el-Gaye ve'n-Nasiha,
10/95.
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kirlettiklerini, Kur’an Mushaflar1 tizerine klc¢uk abdestlerini boz-
duklarin1 zikreder. el-Antakinin bildirdigine gére ayni dénemde
Durziler, Kur’an yerine ikame ettikleri ve ed-Diistir olarak isimlen-
dirdikleri bir kitapla amel etmeye baslamis, kendi inan¢larina mu-
halefet edenlere zarar vermis, glclerini arttirmis ve kendilerinden
birine karsi yapilan herhangi olumsuz bir mtidahele karsisinda el-
Hakim’in idarecilerini kiskirtarak kendileri icin bir koruma sagla-

mislardir. 106

el-Antaki’nin bu ifadeleri, erken dénem Duirzi akidesinde meyda-
na gelen degisimleri anlatmasi acisindan 6nemlidir. Nitekim Resai-
lti’'l-Hikme metinlerinde basta Ulul-Azm peygamberler olmak Uzere
Kur’an-1 Kerim’de ad1 gecen pek cok Peygamber zemmedilmis natik-
lar olarak isimlendirilerek serrin kaynag: olarak nitelendirilen ez-
Ziddu’r-Ruhani’nin kendi dénemlerindeki temsilcileri olarak kabul
edilmekte, ikame ettikleri seriatler ise zemmedilmis seriatler olarak
isimlendirilmektedir. Hz. Ali ise zemmedilmis natik Peygamber ola-
rak vasiflandirilan Hz. Muhammed dénemindeki zemmedilmis esas
olarak isimlendirilerek takbih edilmektedir.107 Tarih¢inin zikrettigi
ed-Distur isimli eser ise muhtemelen daha sonralar1t Resailti’l-
Hikme olarak isimlendirilecek olan Dtuirzi kutsal metinlerinin teka-
mul etmeden 6nceki haline verilen bir isimdir. Yine el-Antaki’nin,
Mescid-i Reydan baskini sonrasinda Duirzilerin mescitlere, mihrap-
lara ve Kur’an Mushaflarina kars: gosterdikleri cirkin davranislarin,
risalelerde yer alan yeni akidenin gelmesiyle birlikte Muhammedi
seriatin ilga edildigine yoénelik inancin bir gdstergesi olarak kabul
edilmelidir.108

el-Antaki’nin verdigi bilgiler bir diger yénuyle erken dénem Duirzi
akidesinin Ismaili akideye yakinhigini gdstermesi acisindan da
énemlidir. Ismaili diistincede insanlik tarihi yedi devire ayrilmakta

ve bu devirlerin altisinin imami olarak da Ulul-Azm Peygamberler

106 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 344.
107 Detayli bilgi i¢in bkz. Senzeybek, a.g.e., s. 313-323.
108 Detayl: bilgi i¢in bkz. Senzeybek, a.g.e., s. 323-330.
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gosterilmektedir. Yeni akidenin acik davete basladigi dénemdeki
temel akidesinin el-Hakim’in uluhiyeti iddiasi oldugu g6z 6nine
alindiginda, erken donem Durzilerinin Ulul-Azm Peygamberlerde
tecelli eden Tanri’nmin son olarak el-Hakim bi-Emrillah suretinde
tecelli ettigi inancina sahip oldugu sonucuna ulasabiliriz. Dolayisiy-
la 409/1019 senesinden 6nceki Durzi akidesinin, Ismaili akidede
ilahlastirilmayan Peygamberlerin Tanri’'nin tecelli suretleri olarak
kabul edilmesiyle Ismailiyye’den farklilastigi gértilmektedir. Bu du-
rumun Mescid-i Reydan saldirisindan sonra degistir.

Hamza b. Ali, Mescid-i Reydan saldirisindan sonra ilk gaybetine
girer. Buradaki gaybet gozlerden uzak olarak, bir diger ifadeyle gizli-
lik icerisinde faaliyetlerini strdiirmek anlamindadir. 409/1018 yili
boyunca devam eden bu gaybette Hamza b. Ali, ed-Derezi ile arala-
rinda gerceklesen liderlik mucadelesi sebebiyle firka icerisinde
meydana gelen parcalanmay1 sona erdirmeyi amagclayan faaliyetler-
de bulunmustur. Dolaysiyla acik davet dénemi gecici olarak son-
landirilmis, davetin ilk yillarinda oldugu gibi faaliyetler gizlilik iceri-
sinde strdurdlmutstir. Bu duraksama sebebiyle 409/1018 senesi
“Hamza Seneleri”109 adi verilen Dtrzi tarih sistematiginden cikar-
tilmistir. Dolayisiyla Hamza Senelerinin birinci senesi h. 408 iken

ikinci yil1 410, Gictincti yili1 411... olarak devam etmektedir.

410/1019-1020 yilinda girdigi ilk gaybetten cikan Hamza b.
Ali'nin son gaybetine girdigi 411/1021 yilina kadar olan bir yillik
sUire zarfinda ortaya koydugu faaliyetler hakkinda detayli bilgiler
bulunmamaktadir. Ibn Zafirin verdigi bilgilere gére, Hamza b. Ali
yeniden Mescid-i Reydan’a yerlesmis, halife bu cihete geldigi zaman
Mescidden cikarak el-Halife’'yi munferid kilan ifadeler kullaniyor,
halife de binegini durdurarak onunla fikir teatisinde bulunuyordu.

Yine ibn Zafir, Hamza b. Alinin halifeye askerlerin bir kisminin

109 Hamza Seneleri: Firkanin gortslerinin acik ilan edildigi 408 senesi ile basla-
yan tarih sistemidir. Bu sistemde hicri 408 yili 1. Hamza senesi iken H. 410
yili 2. Hamza senesi olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla 409 yili davetin
duraksamasi gerekce gosterilerek bu tarih sisteminde yok kabul edilmekte-
dir. Bkz. Senzeybek, a.g.e., s. 129.
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kendisini 6ltimle tehdit ettigini ve onlarin kendisini el-Ahram gibi
oldurmelerinden endise ettigini bildirmis; buna karsilik el-Hakim
ona pek cok silah géndermis ve Hamza bu silahlar1 adamlarina da-
gitarak kendisini korumustur.110 Tarihg¢inin verdigi bu bilgiler
Hamza’nin halife ile siki iliskilerini arttirarak devam ettirdigini gos-

termesi agisindan énemlidir.

Hamza b. Ali, el-Hakim bi-Emrillah’in ortadan kayboldugu tarih
olan 27 Sevval 411/13 Subat 1021 tarihinden birka¢ ay sonra ikin-
ci ve son gaybetine girer. Hamza b. Ali'nin gaybete girmek icin el-
Hakim bi-Emrillah’in ortadan kaybolmasindan birka¢ ay sonrasini
beklemesinin sebebi hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi mev-
cut degildir. Bununla birlikte el-Hakim’in gaybetinden sonra Hamza
b. Ali tarafindan yazilan el-I’zar ve’l-inzarl111 ve Risdletii’l-Gaybel12
isimli risalelerin icerigi géz 6ntinde bulundurularak bir tahminde
bulunmak mtmkindtr. Bize gére gaybetin birka¢ ay gecikmesinin
en 6nemli sebebi, Hamza b. Ali’nin, el-Hakim bi-Emrillah’in kendile-
ri tarafindan beklenmeyen 6limu neticesinde firkada meydana gel-
mesi muhtemel c¢ozilmeleri 6nlemek istemesidir. Nitekim yukarida
zikrettigimiz risalelerin ana temasi bu yondeki uyarilar1 icermekte-
dir. Hamza, el-Hakim’in gaybetiyle sarsintiya ugrayan davet men-
suplarin1 kendisinin de gaybetine hazirladiktan sonra gozlerden
kaybolmustur. Gaybetin el-Hakim’in ortadan kaybolmasindan bir-
kac ay sonra gerceklesmesinin bir diger sebebi ise Hamza b. Ali'nin

yeni halifenin kendilerine karsi takinacagi tavri gérmek istemesidir.

Hamza b. Ali'nin bu ikinci ve son gaybetinden sonra gizlendigi
yer hakkinda kaynaklarda celigkili bilgiler verilmektedir. ez-Zirikli,
Hamza’nin kendisine tabi olanlardan bazilariyla beraber Sam'a git-
tigini ve onlardan ¢cogunun Suriye'deki, sonradan “Cebelti'd-Dtirtz”
diye adlandirilan bélgeye yerlestigini bildirir.113 Duirzi yazarlardan

110 Bkz Ibn Zafir, a.g.e., s. 52.

111 Resailtt’l-Hikme, el-zar ve’l-inzar, 34/246-249.
112 Resailii’l-Hikme, Risdletii’l-Gaybe, 35/250-256.
113 Bkz. ez-Zirikli, a.g.e., 2/278.
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Abu Izzeddin ise Hamza’nin Misir1 terk etmedigi, sadece Muktena
Bahauddin’in bildigi bir yerde gizlendigi gértistiindedir.114

Hamza b. Ali'nin 614m tarihi ile ilgili kaynaklarda farkl: rivayetler
mevcuttur. Kemal Canbolat tarafindan, Resadilii’l-Hikme'de yer al-
mayan Hikmet metinlerinden bazilarinin toplatildigi Mushafii’d-
Duruz isimli eserin Sicillti Serairi’l-Evvel ve’l-Ahir adl1 dérdtinci cil-
din girisinde yer alan ifadelerden, Hamza b. Ali'nin 438/1046 sene-
sinde hayatta oldugu anlasilmaktadir.115 Tarih¢i el-Antaki ise
Hamza b. Ali'nin, el-Hakim bi-Emrillahin ortadan kaybolmasindan
sonra kactigini ancak kisa stirede yakalanarak olduraldtgint bil-
dirir.116 Bu bilgiye gére Hamza’nin 6lim tarihi 411/1021 senesi-
dir. Zirikli ise Hamza b. Ali’'nin 614m tarihini 433/1041 olarak bildi-
rir ancak herhangi bir kaynak zikretmez.117

Hamza b. Ali'nin gaybete girdigi 411/1021 senesine kadar olan
slUirecte Duirzi davetinin genis sayilabilecek bir alanda yayildigi1 go6-
rulmektedir. Bu alanlarin tespiti icin Resailii’l-Hikme metinleri ice-
risinde Hamza b. Ali tarafindan yazilan risaleler Gizerine yaptigimiz
incelemelerde, davetin Misir'in farkli bolgeleril18 ile Gliiney Suriye

ve cevresinde119 yaygin olarak kabul edildigi anlasilmaktadar.

b) el-Hakim bi-Emrillah’in Oliimii Sonras1 Diirzilik

el-Hakim bi-Emrillahin 27 Sevval 411/13 Subat 1021 senesinde
ortadan kaybolmasindan sonra oglu Ali, “ez-Zahir li-I’zazi Dinillah”
(411-427/1021-1036) lakabiyla hilafet makamina getirildi. Yeni
halifenin tahta gec¢mesiyle birlikte naibelik makamina getirilen Sit-

114 Bkz. Abu Izzeddin, a.g.e., s. 106.

115 Bkz. Sicillii Serairi’l-Evvel ve’l-Ahir ve’z-Zahir ve’l-Batin ve’l-Hak ve’n-Nur
ve’l-Arz ve’s-Sema’ ve Mealimi’'l-Ekvar ve’l-Edvar ve Enbai’l-Edvar ve Te-
halici'l-Ekvar, s. 2.

116 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 372.

117 Bkz. ez-Zirikli, a.g.e., 2/278.

118 Bkz. Resailti’l-Hikme, Risaletti1-insina, 24/219-220; Miikatebe ila Ehli’l-
Kudyeti’l-Beyza, 23/217.

119 Bkz. Resailt’’l-Hikme, es-Subhatii’l-Kaine, 19/203.
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ti’l-Muilk saraydaki etkinligini giiclendirdi ve basta Ibn Devvas ol-
mak Uzere yodnetimde etkili olabilecek glic odaklarini teker teker
ortadan kaldirda.

Ali ez-Zahir tahta oturduktan kisa bir stire sonra Muvahhidlere
kars1 baski uygulamaya baslar. Enver Yasin’e gore ez-Zahir’in bu
tutumunun sebebi, Muvahhidlerin onu imam olarak kabul etmeme-
leridir. Diirzi inancina gore Fatimi imameti, H. 408 senesinin Mu-
harrem ayinin baslarinda imameti Hamza b. Ali'ye devreden ve onu
Imamii’z-Zaman olarak lakaplandiran el-Hakim bi-Emrillah ile sona
ermistir. Durzilerin bu inanclarinin farkinda olan halife ez-Zahir,
onlar1 kendisine diisman ilan etti ve kilicla onlar1 yola getirmek is-
tedi.120 Bize gére bu tespit hatalidir. Oncelikle Hamza b. Ali’nin
Imam ilan edilmesi akidevi bir husustur ve devlet yénetimiyle ilgisi
yoktur. Eger tersi olsaydi el-Hakim bi-Emrillah’in onu veliaht1 ola-
rak ilan etmesi gerekirdi. Nitekim el-Hakim Rabiulevvel 404 /Eylul
1013 tarihinde Abdurrahim b. Ilyas oglu yerine veliaht ilan etmis-

ti.121

Kanaatimize gbére bu durumun asil sebebi Sitttil-Mulkn yeni
halife Uzerindeki etkisinden kaynaklanmaktadir. Muhtemeldir ki
kardesi el-Hakim’in kendisine baski uyguladigi déonemde Duirzi top-
lulugunun halifenin yaninda yer almasi Sittti’l-Mulkin bu ztimreye
kars1 nefret duygular1 beslemesine sebep olmustur. Bu sebeple yeni
halife olan yegeni Ali ez-Zahir’i Hamza b. Ali liderligindeki firkaya
kars1 baskici politikalar uygulamaya yénlendirmistir. Esasen Ham-
za b. Ali'nin Kahire'yi el-Hakim’in ortadan kaybolmasindan birkac
ay sonra terk etmesi de bunun gdstergesi olarak kabul edilebilir.
Zira Hamza b. Ali yeni halifenin kendilerine kars: tutumunu gérmek
gayesiyle birka¢ ay Kahire’de kalmis, ancak Ali ez-Zahir’in kendile-

rine baski uygulayacagini gériince gaybete girmistir.

120 Bkz. Yasin v.d., a.g.e., s. 190.

121 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 306; el-Makrizi, ftti’dzzi’l—Hunefd, 2/104; en-Nuveyri,
a.g.e., 28/192-193. Abdurrahim b. flyasn sonuyla ilgili olarak bkz. ibn
Tagriberdi, a.g.e., 4/194.
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Hamza b. Ali, gaybete girmeden kisa bir stire 6nce yayinladigi
Taklidii’l-Muktend isimli risaleyle, Muktena Bahauddin’in yeni dave-
tin inancg sistemindeki yerini ve konumunu bildirir. Buna gére Muk-
tena Bahauddin, “nefsani hudidun doérdiinctisti, ruhani hudadun
et-Tali’si”122 makamina getirilir. Bu risalede Hamza b. Ali, Muktena
Bahauddin’e daveti kabul edenlerden misak almaya devam etmesi-
ni, Muvahhidlere sefkat ve sevgiyle muamele etmesini, Sefiru’l-
Kudre (Muhammed b. Vehb el-Kurasi) tarafindan kendisine gelen
misak ve risaleleri cogaltmasini vasiyet eder.!23 Bir baska ifadeyle
Hamza b. Ali kendisinin gaybete girmesinden sonra firkanin sorum-

lulugunu Muktena Bahauddin’e verir.

Ancak ez-Zahir’in Durzilere kars: baskilar1 artinca davet men-
suplarinin ¢cogu Libnan’daki Vadi’t-Teym (Saf)’e kacarlar.124 Muhta-
saru’l-Beyan’da aciklandigina gore ez-Zahir'in Durziler Uzerindeki
bu baskisi alti seneden biraz fazla devam etmistir.125 411/1021
senesinden 417/1027 yilina kadar devam eden bu stre zarfinda
Durzi daveti, tipkt 409/1018 senesinde oldugu gibi askida kald.
Bahauddin bu stre icerisinde davetle ilgili herhangi bir faaliyette
bulunmadi. 417/1027 senesine gelindiginde Muktena Bahauddin,
Hamza b. Ali’den risale yazimina baslamasini ve acik bir sekilde
daveti yaymasini telkin eden bir mektup aldi. Bunun Ttizerine
418/1028 senesinin basglarinda Bahauddin, farkli boélgelerde bulu-
nan Durzi topluluklarn ile kendisi arasinda bag olusturacak ve bu-
lunduklar: topraklarda firkanin inanclarini yayacak gorevliler ata-

maya baslar ve bu amagcla taklid (atama) risaleleri génderir.126 flk

122 Resailt’l-Hikme, Taklidii’l-Muktena, 22/214.

123 Bkz. Resailti'l-Hikme, Taklidii’l-Muktena, 22/217.

124 Bkz. Bedevi, Abdurrahman, Mezdhiba’l—fsldmiyyin, Beyrut 1973, 2/ 627.

125 Bkz. Yasin v.d., a.g.e., s. 191’

126 Bkz. Resailti’l-Hikme, Taklidu Lahik, 45/345-348; Taklidu Stikeyn, 46/349-
353; Taklidu’s-Seyh Ebi’l-Ketaib, 47 /354-356; Taklidil-Emir zi'l-Mehamid
Kefilti’l-Muvahhidin Ebi’l-Fevaris Mi’dad b. Yusuf es-Sakin bi-Filecceyn
(Taklidti’l-Emir zi'l-Mehamid), 48/357-360; Taklidti Beni Cerrah, 49/361-
364. Resailti’l-Hikme metinleri icerisinde yer alan bu tur risaleler hakkinda

N
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donem Dturzi kaynaklarinda verilen bilgilerden anlasildigina gore
Muktena Bahauddin bu faaliyetlerini Filistin’in Remle bolgesil27,
Misir'in iskenderiye!28 sehri gibi farkl yerlerde stirduirtir.

Ancak ilerleyen stirecte Bahauddin’in atadig Stkeyn, Lahik, gibi
bir kisim dai firkadan irtidat ederler. Bu sorun o kadar bliytmusttr
ki Resailtil-Hikme metinleri icerisinde Muktena tarafindan yazilan
risalelerin 6nemli bir bélimunt kinamal?® ve davetten irtidat eden-
lerin iddialarina cevap!39 mahiyetinde kaleme alinmis risaleler olus-

turmaktadir.

Dtirzi yazarlardan Makarem’in, on yedinci ytizyillda yasamis olan
Durzi tarihc¢i el-Esrefani’den naklettigi rivayetler davetin bundan
sonraki gelisimini oldukca farkli bir noktaya tasimaktadir. Yazara
gore Muktena Bahauddin tarih kitaplarinda Ali b. Ahmed b. ed-Dayf
veya kisaca Ali b. ed-Dayf ismiyle zikredilmektedir.131 Bahauddin
426/ 1034 senesine kadar acik daveti devam ettirir. 426/1034 sene-
sinde murted dailerden biri olan Mus’ab et-Teymi, muhtemelen di-
ger murted dailer Lahik ve Sukeyn ile birlikte, Bahauddin liderli-
ginde devam eden Hamza b. Ali davetini ortadan kaldirmanin tek

detayl bilgi icin bkz. Senzeybek, Aytekin, “Dtirzi Kutsal Metinleri, Resailti’l-
Hikme”, Marife, yil. 10, sy. 2, Gltiz 2010, s. 143-147.

127 Bkz. Kitabu’l-Hind, Risalettil-el-Hakimir-Rasid Cata b. Simar Racabal ile’s-
Seyhi’l-Muktena el-Vakar Ebil-Hasen, s. 87.

128 Bkz. Resailti’l-Hikme, Tevbihu’l-Haibi’l-'Aciz Stikeyn (Tevbihu Stikeyn),
78/707; Menstru Remz li-Ebi’l-Hayr Selame, 101/799.

129 Bkz. Resailti’l-Hikme, er-Risaletii’l-Mevstiime bi’l-Hakaik ve’l-inzar ve’t-Te’dib
li Cemi'i’l-Halaik (el-Mevstme bil-Hakaik), 57/442-452; el-Kast'a, 64 /492-
499; er-Risalettil-Mevstme bi Temyizil-Muvahhdidin et-Tai'in, min Hizbi’l-
Usati’l-Fesakati’n-Nakisin(Temyizti’l-Muvahhdidin), 66/508-525; Tevbihu
ibni’l-Berberiyye, 76/687-696; Tevbihu Lahik, 77/697-704; Tevbihu
Stikeyn, 78/705-719; Tevbihu Ibn Ebi’l-Husayye, 79/720-727; Tevbihu Ha-
san b. Mu'alla, 81/735-737; Tevbihu’l-Haib Muhalla (Tevbihu Muhalla),
82/738-743; Mensuru Ebi Ali, 100/796-798.

130 Bkz. Resailti’l-Hikme, er-Risaletti’l-Vasile ile’l-Cebeli’l-Envar, 109/833-836;
Risalettil-Benati’l-Kebira (el-Benattil-Kebira), 83 /744-748; Risaletti’l-
Benati’s-Sagira (el-Benatii’s-Sagira), 84 /749-751; Mukatebetli’s-Seyh Ebi’l-
Me'ali, 110/837-840; er-Risaletii’l-Mevstime bi’t-Takri’ ve’l-Beyan ve Ikame-
tir’l-Hucce li Veliyyi’z-Zeman ve Izahii’l-Muhacce limen Efae ile’t-Tevhid ve’l-
Iman (et-Takri’ ve’l-Beyan), 62/480-485;

131 Bkz. Makarem, a.g.e., s. 26.
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yolunun halife ez-Zahir’i bunlara karsi kigkirtmak olduguna karar
verir. Mus’ab et-Teymi, bu maksatla Muktena Bahauddin ve tabile-
rinin faaliyetleri hakkinda hazirladigi bir raporu halifeye sunar.
Bunun ardindan ez-Zahir, Muktena’nin Kahire’de faaliyet gésteren
dailerini tutuklatmaya baslar. Halife'nin Kahire’de baslayan bu
baskisinin buttin tulkedeki taraftarlarina yoénelmesinden korkan
Muktena, acik daveti durdurarak faaliyetlerini gizli bir sekilde de-
vam ettirir.132 427/1035 senesi Saban ay1 ortalarinda ez-Zahir
vefat edince Durzilerin tGizerindeki baski da azalir. Bununla birlikte
Muktena, daveti bir mtiddet daha gizli bir sekilde ytrtitmeye devam
eder. 429/1037 senesi baslarinda yeni halife el-Mustansir'in deste-
gini kazanan Bahauddin saray derslerinin bas hocaligina ve kanun
yorumlayicilarinin baskanligina atanir. Ancak bu konumu elde et-
mesine ragmen murted dai Mus’ab et-Teymi, Muktena ile ugrasma-
ya, ona iftiralar atmaya ve komplolar hazirlamaya devam etmis, bu
sebeple de yeni halife tarafindan tutuklatilmistir. Mus’ab b. et-
Teymi tehlikesi ortadan kalkinca Muktena Bahauddin daveti acik
olarak yaymaya yeniden baslamistir.133

Makarem’in naklettigi bu rivayetlerde ileri strilen Bahauddin’in
426/1034 senesinde acik daveti birakarak 429/1037 yilina kadar
sUrecek gizli davet y6éntemini benimsedigi tespiti kabul edilebilir
niteliktedir. CuUnk®d Resailii’l-Hikme metinleri icerisinde, tipki
409/1019 senesinde oldugu gibi, 427-428 yillar1 arasinda yazilmis

herhangi bir risale metni bulunmamaktadir.

Bununla birlikte yazar tarafindan ileri stirtilen Muktena Baha-
uddin’in tarih kitaplarinda Ali b. Ahmed b. ed-Dayf ismiyle zikredil-
digi iddias1 hatali gériinmektedir. el-Antaki’nin verdigi bilgilere gore
Ali b. Ahmed ed-Dayf, 6énce el-Hakim bi-Emrillah tarafindan Kuzey
Suriye’de bulunan Efemya sehrinin valisi olarak atanir. 406/1015
senesinde ise Haleb’i fethetmek tizere gorevlendirilir ve Hamdaniler-
den Haleb’i alir. Bu sebeple el-Hakim bi-Emrillah tarafindan “Sedi-

132 Bkz. Makarem, a.g.e., s. 37-38; Betts, a.g.m., s. 388.
133 Bkz. Makarem, a.g.e., s. 38.
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di’d-Devle” olarak isimlendirilir.134 Ali ez-Zahir dénemine gelindi-
ginde, bu sahis 413/1022 senesinde Sam valisi; 415/1024 yilinda
da Filistin sorumlusu olarak gorevlendirilmistir.135 Duirzi yazar,
Mescid-i Reydan baskininda Hamza b. Ali ile birlikte bulunan az
sayidaki kisilerden birinin de Bahauddin oldugunu bildirmekte-
dir.136 Bu noktada devlette tst diizey gorevler alan ve bu sebeple
taninmis bir sima olan Bahauddin’in (Ali b. Ed-Dayf), baskin esna-
sinda mescitte bulunmasi1 dolayisiyla gerek halk ve gerekse Fatimi
Devleti tarafindan Hamza b. Ali taraftar1 oldugunun bilinmemesi
mumkin goérilmemektedir. Buna ragmen firkaya karsi dismanca
bir tutum sergileyen ve bu sebeple pek cok firka mensubunun ve
dailerinin Kahire'yi terk etmek zorunda kaldig1 Ali ez-Zahir’in, Ali b.
ed-Dayf oldugu iddia edilen Muktena Bahauddin’i vali olarak ata-
mast kabul edilir nitelikte degildir. Yine on yedinci ytizyil Durzi ta-
rihcilerinden Muhammed Malik el-Esrefani tarafindan nakledilen
bu rivayetin, Resailti’l-Hikme'nin de icerisinde bulundugu ilk dénem
Durzi literattirinde yer almamasi Bahauddin’in, Ali b. ed-Dayf ile
ayni kisi olmadiginin bir diger géstergesidir.

Ayni sekilde yazarin, 429/1037 senesi baslarinda Bahauddin’in
saray derslerinin bas hocaligina ve kanun yorumlayicilarinin bas-
kanligina atandigi yontinde Esrefani’den naklettigi rivayet de ilk
donem kaynaklarinda yer almamaktadir. Buna ek olarak Resailii’l-
Hikme icerisinde Bahauddin tarafindan kaleme alinan ve 429/1037
sonrasi tarihlendirilmis risalelerinin énemli bir kisminin tevbih (ki-
nama) risalelerinden olusmasi, diger risalelerinde ise bezginlik ve
yilginlik ortaya koyan bir tislup kullanmasi, onun sarayda bdyle tist

diizey bir yetkiye sahip olmadiginin isaretleri olarak kabul edilebilir.

Bahauddin’in ac¢ik daveti yeniden baslattigi 429/1037 senesin-

den sonra kaleme aldigi risalelerin daha cok Kur’an ayetlerinin ba-

134 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 323-326.
135 Bkz. el-Antaki, a.g.e., s. 378, 390-391.
136 Bkz. Makarem, a.g.e., s. 21; Yasin v.d., a.g.e., s. 176
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tini yorumul!3?, Duirzi akidesinin temel inanclarini agiklamak!38.
firka mensuplarinin akidelerine daha siki sarilmalari hususunda
nasihat ve uyarilarda bulunmak139 gibi konulari ele aldigi goéril-
mektedir. Risalelerin ele aldigi bu konular Muktena Bahauddin’in
429/1037 sonras1 déonemde daha c¢ok firka mensuplarinin inancla-
rin1 saglamlastirmak, davetin organizasyon islerine daha siki saril-
malarini temin etmek ve ozellikle de basta Stnnilik olmak tUizere
diger Islam firkalarina kaymalarini énlemek icin caba sarf ettigini
gostermektedir.

Resailti’l-Hikme metinleri icerisinde Muktena Bahauddin tarafin-
dan yazilmis 434 /1043 tarihli t¢ risale140 bulunmaktadir. Bu risa-
lelerin ana temasini davetten irtidat edenlerin coklugundan ve bun-
larin faaliyetlerinden duyulan buytk kaygi, yilginlik ve umutsuzluk
olusturmaktadir. Ozellikle davetten irtidat edenlerden duyulan kay-
g1 o kadar derin hissedilmektedir ki btitin Resailti’l-Hikme metinleri
icerisinde yalnizca bu tarihte yazilan Mtikdtebetii’s-Seyh Ebi’l-Me'ali
risalesinde Bahauddin, Nevasib’tan (Stinnilerden) ¢ok murtetlerden
korktugunu aciklamaktadir.141

Bahauddin 434/1043 senesinde yazdigi ve Resailti’l-Hikme me-
tinlerinin son risalesi olan Mensiuru’l-Gaybe’yi yayinladiktan sonra
gaybete girmistir.142 Bu tarihten sonra Dtrzilik ice kapali bir firka
olarak varligini1 devam ettirmis, bliinyesine kimseyi kabul etmeyen,

ayrilmak isteyenlere de mtisaade etmeyen bir yapiya bturinmustir

Muktena’nin Duirzi daveti izerinde iki 6nemli tesiri olmustur:

137 Bkz. Resailti'l-Hikme, Risaleti’t-Tebyin ve’l-Istidrdk, 71/608-622.

138 Bkz. Resailt’l-Hikme, [zahu’t-Tevhid, 74/651-677.

139 Bkz. Resailtil-Hikme, el-Mevstume bi’l-Mev’iza, 87/7621764; Risalett Cebe-
li’'s-Stimmak, 98/791-792; Mensur ila Al-i Abdillah ve Al-i Stileyman,
99/793/795.

140 Bu risaleler sunlardir: Resailtil-Hikme, er-Risaletii’l-Vasile ile’l-Cebeli’l-Envar,
1_09/833—836; Miikatebetti’s-Seyh Ebi’l-Me'dli, 110/837-840; Mensuru’l-
Gaybe, 111/841-843.

141 Bkz. Resailt’’l-Hikme, Miikatebetii’s-Seyh Ebi’l-Me'ali, 110/837-840.

142 Bkz. Resailti’l-Hikme, Menstru’l-Gaybe, 111/841-843.
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1- Resailii’l-Hikme metinleri icerisinde Hamza b. Ali ve Ismail et-
Temimi tarafindan ortaya konulan temel akidevi konular, Bahaud-
din tarafindan diger dinlerin kutsal metinlerinden yapilan alintilar
ve felsefe ile gelistirilmis ve bir Ust diizeye tasinmistir. Muktena
tarafindan yazilan risalelerde felsefi bir tiislubun kullanildig1 ve bas-
ta Hiristiyanlik olmak tizere Yahudilik, Islam ve diinyanin diger
bolgelerindeki din ve kultirler hakkinda detayli bir bilgi birikimine
sahip oldugu gortilmektedir. Muktena, yazilarinda Hamza b. Ali
tarafindan si1g bir sekilde ortaya konulan temel akidevi hususlari
genis bilgi birikimiyle detaylandirmistir. Bu noktadan hareketle,
firkanin ilk muessisi Hamza b. Ali olmasina ragmen Durzi akidesi-
nin asil muessisinin Muktena Bahauddin oldugunu rahatlikla s&y-
leyebiliriz.

2- Bahauddin déneminde Dturzilik en genis sinirlarina kavus-
mustur. Bahauddin’in yazdig: risalelerden hareketle Dtirziligin ya-
yidigi boélgeleri su sekilde siralayabiliriz: Suriye’nin tamami143,
Filistin, 6zellikle de Remle ve civari144, Libnanl45, Yemen146,
Karmatilerin yogun oldugu Ahsal47, Fars ve Irakl148. Buttin bu
bolgeler yaninda Bahauddin’in faaliyet bélgelerinden en 6nemlisi
Hindistanin Multan bdlgesi olmustur. Resailtil-Hikme mecmuasi
icerisinde yer almayan ve Muktena ile Hindistan’daki Duirzi toplu-
mun lideri Cata b. Sumara Racabal arasindaki yazismalar: iceren
Kitabti’l-Hind isimli eserde yapilan aciklamalarda, Durzi davetinin
bu boélgede 400/1010 tarihinden itibaren basladigi anlasilmakta-

143 Bkz. Resailti'l-Hikme, el-Mevstume bi’l-Hakdik, 57 /442; Taklidt Stikeyn,
46/350.

144 Bkz. Bkz. Resailti’l-Hikme, Taklidti Beni Cerrdh, 49/361-364.

145 Bkz. Resailt’’l-Hikme, Taklidtil-Emir zi’l-Mehamid, 48/357-360; er-
Risalettil-Mevstume bi’l-Cimeyhiriyye (el-Climeyhiriyye), 50/365-371.

146 Bkz. Resailti’l-Hikme, Risalettil-Yemen ve Hidayetti’n-Nufasi't-Tahira ve
Lemmu’s-Seml ve Cem’u’s-Setat (Risaletti’l-Yemen), 60/468-473.

147 Bkz. Resailti’l-Hikme, es-Sefer ile’s-Sade, 68/538-551; Cevabii Kitabi’s-Sade,
91/772-774.

148 Bkz. Resailti’l-Hikme, Cevabu Kitabi’s-Sade, 91/772; el-Mevsumeta bi
Risaleti’l-Tkaz ve’l-Bisare 1i Ehli’l-Gafle ve Ali’l-Hakki ve’t-Tahare (el-Tkaz ve’l-
Bisara), 56/435/441.
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dir.149 Gazneli Mahmut’'un bélgedeki Ismaililere uyguladigi politi-
kalar neticesinde Kahire ile baglantilar1 kesilen Ismaililer arasinda
Duirzi daveti taraftar kazanmaya baslamistir.150 Gazneli Mah-
mut’'un M. 1030 yilindaki 6limuinden sonra Bahauddin’in 6zellikle
425/1033 ile 430/1038 tarihleri arasinda firkanin bu bdélgedeki
faaliyetlerini en tst dlizeyde strdurdigt anlasilmaktadir.151

SONUC

Arastirmamiz sonucunda Durziligin ortaya cikisinda iki 6nemli
etkenin 6ne ciktig1 gérilmektedir. Bunlardan ilki VI. Fatimi Halifesi
el-Hakim bi-Emrillahin kisilik 6zellikleri, digeri ise batini tevile ya-
banci olmayan toplumdur. el-Hakim bi-Emrillah’in kisilik 6zellikle-
riyle ilgili olarak gerek ilk dénem ve gerekse diger kaynaklardaki
rivayetlerden hareketle yorum yapan modern dénem arastirmacilari
onun melankoli, manik depresif, sadizm gibi psikolojik rahatsizlik-
lara sahip oldugu tespitinde bulunmaktadirlar. Hamza b. Ali, Nes-
tekin ed-Derezi gibi Durziligin kurucu liderlerinin halifenin bu ra-
hatsizliklarindan istifade ederek onu Tanrinin tecelli makamina
yukselten akideyi ileri stirmeleri ve bu yolla hilafet makaminin ge-

tirdigi menfaatlerden istifade etmeleri muhtemeldir.

i1k Duirzi dailer tarafindan propagandasi yapilan bu akidenin da-
ha cok Ismaili akideyi benimseyen Tenuhiler gibi kabileler ile Hintli
Ismaililer gibi topluluklar tarafindan benimsendigi gértilmektedir.
Bu durum esasen Durzi akidesinin batini te'vile dayandirilmasinin
ve ilk gizli davet doneminde on alti1 bin kisi tarafindan kabul edil-
mesinin aciklamasi1 mahiyetindedir. Nitekim ilk Durzi dailer hem
psikolojik sorunlari olan halifenin destegini kazanmak hem de iceri-

sinden c¢iktig1 batini yoruma yabanci olmayan toplum nezdinde kisa

149 Bkz. Kitabtil-Hind, Risaleti [lcami’l-Cahidine’l-Mu’terizine ala’z-Zahidine
min zevi’l-Mticahedeti’l-Muvahhidin, s. 164;

150 Bkz. Daftary, a.g.e., s. 210.

151 Bkz. Kitabtil-Hind, Risdletti’l-Hindi’l-Uld, s. 5.
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stirede taraftar kazanabilmek icin batini yoruma dayali bir akide
gelistirmisler ve bunda da basarili olmuslardir.

Duirzilik oldukca sancili bir tesekkiil stireci gecirmistir. Ozellikle
acik davet doneminin baslatilmasi hususunda, Nestekin ed-Derezi
ile Hamza b. Ali arasinda ortaya cikan muicadele yeni tesekkul et-
mekte olan firka mensuplarinin ve dailerinin ikiye bélinmesine
sebep olmus ve bu miucadelenin etkileri Bahauddin’in gaybete gir-
mesine kadar hissedilmistir. Nestekin ile Hamza arasindaki bu ca-
tismanin yeni davetin liderligi meselesi tizerinden yuratuldigi an-

lasilmaktadir.

Firkanin tesekkil stirecinin en sancili dénemi, Hamza b. Ali’nin
gaybete girmesinden sonra Durzi toplumunun liderligini tstlenen
Muktena Bahauddin dénemidir. Bahauddin bir taraftan firka men-
suplarina karsi kitallere varan baskici politikalar izleyen Ali ez-
Zahir yonetimiyle muicadele ederken diger taraftan Hamza doéne-
minden itibaren meydana gelen i¢ bélinmelerle ugrasmak zorunda
kalmistir. Bununla birlikte, ilk olarak Hamza b. Ali tarafindan tesis
edilen Durzi inanclarinin entelekttiel bir kisilik olan Bahauddin’in
yazdigl risalelerle yeni bir boyut kazandigini vurgulamamiz gerekir.

Arastirmamizda tespit ettigimiz 6nemli hususlardan biri de Dtirzi
akidesinin, 409/1018 yilinda meydana gelen Mescid-i Reydan ola-
yindan sonra degiserek giiniimuizdeki halini almasidir. Kaynaklarda
verilen bilgilerden anlasildigi kadariyla Diirzilik, Ismaili tabanda
taraftar kazanabilmek gayesiyle Ulul-Azm Peygamberler ile Hz.
Ali’yi kutsallastirmistir. Ancak Mescid-i Reydan’da Hamza b. Ali'ye
yapilan saldirinin ardindan Duirzi akidesi tam aksi yonde degiserek
Ulu’l-Azm Peygamberleri ve Hz. Ali'yi zemmedilmis natik ve esas
olarak kabul etmis ve bdylece akide acisindan Ismaililikten bagim-
s1zlig1 ortaya koymustur. Yine glintimtizde Duirzi akidesini icerisin-
de barindiran ve firkanin kutsal metinleri olarak kabul edilen Resai-
li’l-Hikme’nin ilk dénemlerde ed-Driistur olarak isimlendirilmesi de
dikkat cekici bir ayrint1 olarak karsimiza cikmaktadir.
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HIND-PAKISTAN ALT-KITASINDA KADIRILIK:
GENEL BiR DEGERLENDIRME

Arthur BUEHLER" | cev. Mehmet ATALAY**

Oz

Bu makale Abdiilkadir Geylani’nin Hind-
Pakistan alt-kitasinda gordiigii ragbeti kes-
fetmeye calismakta ve bu amag¢ dogrultusun-
da Misliman alimlerin degerlendirmeleri,
menkibevi yazili mahsulleri ve siirlerinden
istifade etmektedir. Abdiilkadir Geylani’nin
gordigi ragbet, Hind-Pakistan alt-kitasina
yayilmug sufilerin tlirbelerine ziyaret gergek-
lestiren ve —her ayin on birinci giiniinde
yapilan aylik kutlamalara ilave olarak—
Abdiilkadir Geylani’nin ‘urs’unu geleneksel
olarak kutlayan yiiz binlerce insan tarafindan
temsil edilmektedir. Daha sonra makale,
Kadiriligin Hint alt-kitasinda zamanla degi-
sen (diyakronik) yayilisim ve Kadiri seyhle-
rin alt-kitanin ¢esitli bolgelerindeki hiikiim-
darlarla iliskilerini incelemeye ¢aligmaktadir.
Makale; Barelvi ulema okulunun ve bu
okulun Abdiilkadir Geylani’ye bagliliginin
gelisimini ele almazdan 6nce, Kadiriligin alt-
kitadaki mevcudiyetinin bir baska boyutu
olan murakabe uygulamalarini incelemekte-
dir.

Anahtar kelimeler: Abdiilkadir
Geylani, Kadirilik, Hind-Pakistan Kadiriligi,
Barelvi Ulema Okulu.

5

Abstract
The Indo-Pakistani Qadiriyya:
an Overview

This article explores ‘Abd al-Qadir
Jilani’s popularity in the Indo-Pakistani
subcontinent using Muslim scholars’
accounts, hagiographic materials, and
poetry. His popularity is reflected in the
hundreds of thousands of people going
to sufi shrines scattered throughout the
subcontinent and formally celebrating
the ‘urs of ‘Abd al-Qadir in addition to
their celebrating monthly every eleventh
of each month. Then it explores the
diachronic spread of the Qadiriyya in
the Indian Subcontinent and Qadiri
shaykhs’ affiliations with rulers in vari-
ous regions of the subcontinent. Anot-
her dimension of Qadiri presence inclu-
des their contemplative practices, which
are also discussed, before outlining the
modern development of the Barelwi
school of ulama and their devotion to
‘Abd al-Qadir Jilani.

Keywords:. ‘Abd al-Qadir Jilani, Qadiriyya,
Indo-Pakistani QAdiriyya, Barelwi School of
Ulama
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Meshur ve cok iyi bilinen ytlice sézleri mucizevi (mu’ciz) kelimat gibi
olan yUce varlik, insanlarin ve cinlerin yardimcisi, zamanin mihveri
Seyh Muhyiddin Abdulkadir Geylani kuddise sirruhu. . . Onun be-
rekatiyla dini ve dinyevi problemler ¢ézulur (...), (yardim talep et-
me) sartlarini dikkatle gbzleyen, samimi kalpli olan ve bu duay: ya-
pan insanlar; géntllerinin arzusunu gerceklesmis bulur.
Kasidetii’l-Gavsiyye nin Giris béliimtinden

Abdiilkadir Geylani’nin Hind-Pakistan Alt-kitasindaki Konumu

Bir duanin bir Kadiri ‘dualar el-kitabi’nda bulunmasi normal géri-
ltur fakat ayni duanin bir Naksibendi ‘dualar el-kitabi’nda merkezi
bir konumda olmasi —-Abdulkadir Geylaninin Hind-Pakistan alt-
kitasinda merkezi bir éneme sahip oldugu fark edilincel- sasirtici
olacaktir. Gercekten de Abdulkadir Geylani (vef. 1166, Bagdat) Gu-
ney Asya’da, -Irak hari¢c olmak tizere- diinyanin baskaca herhangi
bir bolgesinden daha fazla ragbet géren bir simadir. Abdulkadir
Geylani’nin kabrini ziyarete gelen Gliney Asyali Musliiman ziyaret-
ciler, Irak disindaki herhangi bir Musliman ulkeden gelen Musla-
man ziyaretcilerden daha fazladir.2 Abdulkadir Geylaninin Guney

Gulam Mustafa Rizaki, Mecmila-i Vezaif-i Halikiyye (Lahore: Milli Printers,
1979), ss. 10-11. Kaside-i Gavsiyye'yi okumanin sartlar -sirasiyla— asagi-
daki gibidir: 1) Manevi égretmenden (mursid) izin almak, 2) Ibadet yapmaya
muisait bir temizlik halinde olmak, 3) (Abdulkadir Geylani'nin medfun bu-
lundugu) Bagdat’a muteveccih olmak ve Hz. Peygamber’e on bir defa salavat
getirmek, 4) Kaside-i Gavsiyye’yi okurken de bes defa ayakta ve ti¢c defa da
oturarak Bagdat’a yonelmek ve nihayetinde de “yardim et ey btiytik yardim-
c1!” demek, 5) Hz. Peygamber’e on bir defa salavat getirmek, 6) Mlizzemmil
stresini [Kur'an: 73] tic defa okumak (bk. ae, s. 19). Kaside-i Gavsiyye 29
beyitten olusmaktadir ve bu ktictik el kitabinda Arapca orijinalinin yaninda
Urduca bir cevirisi de mevcuttur (bk. ae, ss. 32-49).

D. S. Margoliouth, “Kadiriyya” Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., vol. 4, s.
382. Kabrin bekei ve bakicilarinin asil finansmanini Pakistanlilar karsila-
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Asya’da yaygin ragbet goren bir sima haline gelmesi, kuvvetle muh-
temel olmak tUizere, onunla ilintilendirilen ve torunlarinin Hindis-
tan’a gelisini 6nceleyen dogatisti menkibelerden kaynaklanmakta-
dir. Bu arada belirtmeli ki, Abdulkadir Geylani'nin torunlari Hindis-
tan’da ayni1 zamanda Hz. Peygamber’in torunlari olarak iki kat sicak
bir karsilamayla karsilanmislardir.3 On doérdiinct ylzyilin heniz
ikinci yarisinda, Gulbarga’da (Dekkan) yasayan Cesti bir sufi olarak
Gesudaraz (vef. 1422), Abdulkadir Geylani’ye Allah tarafindan gelen
‘ilhamlar’a dair bir yorum kaleme almak suretiyle tahsilli elit kesimi
hedef alan bir tanitici calisma gerceklestirmisti.# Delhi’deyse Abdiil-
hak Muhaddis Dehlevi (vef. 1642), Abdulkadir Geylaninin diger
butin Allah dostlarina Ustin oldugu yaklasimini vurgulayan bir
calisma olarak Ahbdru’l-Ahydr baslikli bir biyografik sézltuk teskil
etmek suretiyle benzeri bir kitleyi hedef tutan bir calisma gercekles-
tirmistir.5 Yam sira bu calismada Abdulkadir Geylani; mahlukatin
sultani, Hakkin kalbi, Allah’in yerytztindeki halifesi, Kitab’in
(Kur’an’in) varisi, Hz. Peygamber’in vekili ve varlik alemindeki her-
kese diledigince iyilik sacan biri olarak tasvir edilmektedir.6 Hz.
Peygamber’in ahirette sefaatci olmasi gibi Abdulkadir Geylani de bu

maktadir; bu sebeple bu bakici ve bekciler Urduca 6grenmeyi 6zellikle fay-
dalr’ bulmaktadir.

Bu bilgi muhtemelen on ticiinct ylzyilda Settanevfinin kaleme aldig bir
menkibename olarak Behcetii’l-Esrardan kaynaklanmaktadir.

bk. Muhammed Htiseyni Gesudaraz, Cevahiri’l-Ussdk: Serh-i Risdle-i Gavsi’l-
A’zam, ed. Ata Hiiseyin, (Haydarabad, Dekkan: Ahd-i Afirin Berki Press,
yaklasik tarih: 1943). Bu calismada Abdulkadir Geylani sorular sormakta ve
bu sorular baglaminda Allah tarafindan gelen ilhamlar kaydedilmektedir. Bu
calismada toplam 65 ilham kayit altina alinmaktadair.

5  Abdulhak Muhaddis Dehlevi, Ahbaru’l-Ahyar ma’a Mektiabadt (Lahore: Orient
Process, ts.). Abduilhak, Abdulkadir Geylaninin “Ayagim her Allah dostunun
boynundadir” seklindeki s6ztinti isnad yoluyla tahkik ettigi su calismay: da
kaleme almustir: Ziibdetii’l-Asédr, Urduca terc. Ebu Muhammed Emanet Han,
(Kiihli’'l-Ebsar), (Delhi: Matbaa-yi Faraki, ts.). Bu soze iliskin olmak tizere
benzeri baska gerekcelendirmeler de s6zkonusudur. bk. Muhammed Davud
Fartki Naksibendi, Siret-i Gavs-i Azam (Lahore: Zahid Besir Printers, 1983
[1926]), ss. 80-82; Serif Ahmed Serafet Nevsahi, Serifii’t-Tevarih, 14 cilt, (La-
hore: Bahtiyar Printers, 1979), 1: 666-671. Son kitapta ilgili b6limtin bashg
“Ferman-I Gavsiyye” seklindedir.

®  Abdulhak Muhaddis Dehlevi, Ahbaru’l-Ahyar, s. 10.
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diinyada ihtiyac sahibi insanlar icin sefaatcidir; hatta Behcetii’l-
Esrara gore Abdulkadir Geylani peygamberler katinda bir konuma
sahiptir.”

Mtceddidiligin kurucu simas: Ahmed Fartki Serhendi (vef.
1624), Abdulkadir Geylaninin ruhaniyetinin yardimiyla tasavvuf
yolundaki merhaleleri nasil asip en nihayetinde ‘asillarin aslina
ulastigini anlatmaktadir.8 Serhendi daha sonra Mektabatinda, Ab-
dulkadir Geylaninin —onu ilahi kilavuzluk feyiz ve nurunu izhar
etmeye muktedir kilan— kutuplarla (aktdb) ve neciplerle [olagantistt
seckinler| (niicebd) olan &zel irtibatimi teyit etmektedir. Ote yandan
Serhendi, Abdulkadir Geylani ile Hz. Peygamber’in ilk ahfadi yani
Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. HUiseyin arasinda 6zel bir irti-
bat oldugunu hi¢ kimsenin kanitlamadigini séylemek suretiyle de
Abdulkadir Geylaninin konumunu zayiflatmaktadir. (Abdutlkadir
Geylani'nin Hz. Peygamber’e, Hz. Ali yoluyla en yakin irtibati olan
sima oldugu dustnutlmektedir).®

Asil tasavvufi intisabi Naksibendilik-Mtuceddidilik olan Sah Ve-
liyyullah Dehlevi (vef. 1762), Abdulkadir Geylaniyi ¢cok daha kuv-

" Constance E. Padwick, Muslim Devotions: A Study of Prayer Manuals in

Common Use (Oxford: One World, 1996), ss. 240-41.

Ahmed Fartki Serhendi, Mebde ve Mead, Urduca terc. Gulam Mustafa Han,
(Karaci: Ahmed Brothers Printers, 1984), s. 11.

9  Ahmed Fartki Serhendi, Mektubat-1 Imam-1 Rabbdni, edited by Nar Ahmed, 3
cilt, (Karachi: Educational Press, ts.), c. 3, mektup: 123. Onceki bir mektup-
ta Serhendi, Abdulkadir Geylani’nin ayaginin gelmis gecmis buttin Allah
dostlarinin boynunda oldugu seklindeki —bariz bir sekilde cagdas1 Abdulhak
Muhaddis Dehlevi tarafindan sisirilmis— yorumu reddetmektedir. Serhen-
di'nin izahina gére Abdulkadir Geylani bu s6zt sekerat halinde séylemistir.
bk. ae, mektup: 121. Abdulkadir Geylani’nin btitin $ii imamlara ve ilk doért
halifeye tisttin oldugu fikri dogrudan dogruya hem Sii hem de Stinni 6gretiye
z1t dismektedir. Goraldtga kadariyla Serhendi’nin Abdulkadir Geylani’nin
peygambere yakin bir konumu olduguna dair genel uzlasiyla (hic degilse on
dokuzuncu ylzyil 6ncesi itibariyla) ayrisan ve bu baglamda tekil kalmis se-
dasi, GUney Asya Musliimanlari arasinda Abdulkadir Geylani’ye yonelik de-
rin sayginin ne 6lctide kuvvetli oldugunun bir géstergesi olmaktadir. Serafet
Nevsahi (bir yirmi birinci ytizyil 1slahatciligi baglaminda) Abdulkadir
Geylani’nin Sahabiler haric olmak tizere Uveys-i Karani’den, Ciineyd-i Bag-
dadi’den ve Behlul-i Dana’dan daha ytiksek bir derecede oldugunu ifade et-
mektedir. bk. Serifii’t-Tevarih, 1:666.
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vetli dliizeyde 6vmekte ve yulceltmektedir. Sah Veliyyullah Dehlevi
sunlar1 soylemektedir: “[Hz. Peygamber’le irtibati acisindan] en
kamil sufi, Hazret-i Seyh Muhyiddin Abdulkadir Geylani’dir (rahme-
tullahi aleyh). Bundan dolayidir ki, kabrindeki manevi glicintin
(tasarruf) yasiyormus gibi etkin oldugu sOylenmistir.”10 “Kadirilik,
Uveysilik ve bedenden kurtulmus ruhlarin mensup oldugu diger
yollar, yakininda ve cenahindadir.”!! “Kadirilikle mukayese edilebi-
lecek baskaca bir tasavvuf yolu s6z konusu degildir, ¢cinkt [Ka-
dirilikte] miticessem olmayan (ruhdni) —ve muritlere fayda saglayabi-
len— seyhlerin manevi kuvveleriyle irtibatli ve bu kuvvelere nail ola-
bilen muicessem bir seyhten talim gértlebilmektedir. Merhum Seyh
Abdulkadir Geylani en yuce melekler (mele-i a’la) arasindadir ve
varlik tizerinde bitlin dinyada hissedilen bir etki birakmistir. Ruh
canibinden yana kisinin manevi yolda elde ettigi, bu etkidir.”12 “Ab-
dulkadir Geylani’nin ilahi bir cezbe sahibidir, yani, Allah tarafindan
murad edilmis ve mutlak surette Allah tarafindan sevilmistir... Allah
onu kamil ruhlardan ve bluiytik meleklerden kilmistir. Hazret-i Gavs-
i Azam’in bdylesine yuksek seviyede o6vilmesinin sebebi (de) bu-
dur.”13 Acik bir sekilde gértilmektedir ki, Kadiri olsun ya da olmasin
Hind-Musltiiman seckinleri on besinci ylizyildan itibaren Abdulkadir
Geylani’ye cok yuksek bir konum izafe etmistir.

Menkibenameler, bilimsel-akademik degerlendirmelere ince fark-
lar eklemektedir. Genel tasavvufi menkibe hiilasasi niteliginde olan
(ve butin tarikatlari ele alan) bircok yazili mahsulde sadece Hz.
Peygamber, Abdulkadir Geylani’den 6nce zikredilmekte ve 6vilmek-
tedir. Bu yazili mahsullerde Abtulkadir Geylani; “daimi evliya, el-

10 Sah Veliyyullah, Hemedt (Haydarabad, Sind: Said Art Press, 1941), s. 61.

Hz. Peygamber’le irtibati agcisindan Hz. Peygamber’le karsilastirilabilir olan,
sadece kuzeni Ali b. Ebi Talib (vef. 661) olmaktadir (bk. ae, s. 62).

Sah Veliyyullah Dehlevi, Hz. Hizir ve Abdulkadir Geylani'nin Allah’a 6zel bir
yakinlhigi oldugunu kaydetmektedir. bk. Sah Veliyyullah, et-Tefhimati’l-
llahiyye, 2 cilt, ed. Gulam Mustafa el-Kasimi, (Haydarabad, Sind: Al-Matba‘
al-Haydari, ts.), 2:76. Hint tasavvuf hikayelerinde bu iki sima sik sik birbir-
leriyle etkilesim halinde bulunmaktadir. Asagidaki dipnota bk.

12 3ah Veliyyullah, et-Tefhimatii’l-llahiyye, 1:114.

13 sah Veliyyullah, Hemedt, s. 83.

11
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Hasani, el-Huseyni,” “her goztn 1s181,” yeryliziniin ve zamanin 1s131”
ve “simdiki ve gelecek hayatin Kabesi” gibi doksan dokuz sifatinin
birkaciyla zikredilmektedir.1* Pencap’li 1slahatct bir Cesti seyh ola-
rak Mihr Ali Sah (vef. 1937), btitiin Allah dostlarinin Abdulkadir
Geylaniye itaat etmek zorunda oldugunu beyan etmekte, tam ola-
rak aktarirsak, “hazir ya da degil, yakin ya da uzak, asikar ya da
degil, mevcut blttin Allah dostlar1 ona itaatkardir” demektedir.!5
Abdtulkadir Geylani'nin diger namlar: arasinda asagidakiler de mev-
cuttur: Zamanin Kutbu,’ ‘varligin Sultani,” ‘marifetin Ruhu,’ ‘Haki-
katin Kutbu,” ‘Allah’in yeryltztindeki Halifesi,” ‘Allah’in kitabinin
Varisi’ ve ‘Allah Resultintin Temsilcisi.’’®¢ Hz. Hizir ile tedristen son-
ra Abdulkadir Geylani bittin zamanlarin gavsi ve mihveri olma ma-
kamlarini ihraz eder ve en nihayet Allah tarafindan sevilmis olma
denen nihai derece ile sereflenir. Cesti-Nizami silsilenin bir Uyesi
olarak yazar, Muintiddin Cesti (vef. 1236), Sihabtiddin Omer Stihre-
verdi (vef. 1234) ve Ebu Yusuf Hemedaninin (vef. 1140) Abdtilkadir
Geylani’nin hizmetinde bulundugunu da kaydederek Kadiri yéntem
ve yolunun diger btitin yontem ve yollara tGstiin oldugunu acik bir
sekilde ifade etmektedir.!?

Kadiri menkibenameler Abdulkadir Geylaninin iddialarini sa-
vunmada ileri gider. Abdtlkadir Geylani, Ali b. Ebi Talib’den -
herkesin aldigina nisbetle— daha fazla manevi feyiz ve nur alir; dola-
yisiyla buttiin tarikatlarin  btuytk sufi simalar1 Abdulkadir

14 fmam Bahs Cesti Canpuri, Hadikatti’l-Esrar fi Ahbari’l-Ebrar, (yy., ts.), s. 2.

15 Feyz Ahmed, Mihr-i Munir: Sevanih-i Hayat-i Mihr Ali Sah (Lahore: Internatio-
nal Printers, 1987), s. 44. Feyz Ahmed bu ifadeleri Abdulhak Muhaddis’in
Ahbaru’l-Ahyarindan (s. 10) yorumlanarak iktibas etmektedir. Mihr Ali Sah
Kadiri bir aileden gelmektedir fakat hem kendisi hem de halefleri Kadiri egi-
limli Barelvi hareketiyle de irtibathidir (asagiya bkz).

16 ae, s. 45.

17 Muhammed Nevvab Mirza Bég, Kiilliyat-i Cedveliyye fi Ahval-i Evliyai’llah:

Tuhfetu’l-Ebrar (Delhi: Matbaa-i Ridawi, 1906), ss. 29-30. Cestilik ve Stihre-
verdilik tarikatlarinin iki kurucu simasinin (yukarida zikredilen ilk iki isim)
Abdulkadir Geylani’nin hizmetinde bulunmus olmasi tarihsel olarak nere-
deyse imkansizdir, ¢cinkti Abdulkadir Geylani 1166 yilinda vefat etmistir. Ki-
tabin bu dipnotta belirttigimiz bélimutnde Abdulkadir Geylani’den nasil is-
tigase yapilacagina dair ayrintili bilgiler vardir.
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10

Geylani'nin “mubarek varligi’na dayanmaktadir. Naksibendilik-
Mtceddidilik Ebubekir Siddik’a dayanan silsilesiyle 6évin¢ duydu-
gundan, yazar bu silsilenin de Abdulkadir Geylani'ye dayandigini
gostermeye calisir. “Bir keresinde Abdulkadir Geylani Buhara'ya
muteveccih iken s6yle nida eder: ‘Tathh bir koku aliyorum; vefatim-
dan 157 yil sonra adi Bahatiddin olan bir kamil insan dogacak ve
benim nasibimden hissedar olacak...” Daha sonra Bahauddin (sey-
hi) Emir Kulal ile birlikteyken, Emir Kulal Allah kelimesini muridi-
nin kalbine naksedemedi. Manevi yolda (stilitk) hasil olmasi bekle-
nen manevi feyzin akisi engellenmisti. Dolayisiyla Bahatiddin ten-
haya cekildi ve Hz. Hizirhn gordt. Hz. Hizir ona sdyle sdyledi: ‘Ben
Allah adini kalbime Gavs-1 Azam’n [Abdulkadir Geylani’nin] himme-
tiyle naksettim; (Gavs-1 Azam) &yle bereketlidir ki ona gidersen ma-
nevi feyz elde eder ve maksada nail olursun.’ Bir sonraki aksam
Gavs-1 Azam ona riiyada goériindii, (Bahatiddin’in) gégstine isaret
etti ve bdylece Ilahi isim Sah Bahatiddin’in kalbine naksolmus ol-
du.”18 Abdulkadir Geylaniye yonelik saygi ve baghlik, onun ilmi
mesruiyet ve yetkinligine ve ona dair menkibename abartmalarina
ek olarak, halk kultirtinde dinsel téren vs. araciligiyla mustakil bir
tarz bulmaktadir.

Halkca ragbet goren (poptler) bir dini téren olarak, Abdulkadir
Geylani'nin vefat yildontimu (‘urs’) Rebiu’s-saninin (Hicri takvime

¥ Muhammed Din Sahib Kelim Kadiri, Tezkire-i Mesadih-i Kadiriyye (Lahore:
Combine Press, 1985), ss. 7-9. Yazar; Bahatddin Naksibend, Hz. Hizir ve
Abdulkadir Geylani’den bahseden bu hikayeyi Abdullah el-Belhi’'nin Havari-
ku’l-Ahbab fi Ma‘rifeti’l-Aktab baslikli kitabindan iktibas etmektedir. Ayni
kaynaktan bu hikaye surada da iktibas edilmektedir: Malik Muhammed,
“introduction,” in Muhammed Parsa, Risdle-yi Qushayriyya (Lahore: Mekte-
be-yi Cedid Press, 1985), ss. 83-84. Fakirullah Sikarpuri (vef. 1781) bu
hikayeyi surada zikretmektedir: Fakirullah Sikarpari, Mektubat-1 Fakirullah,
ed., Maulwi Kerem Bahs, (Lahore: Islamiyya Steam Press, ts.), s. 211. Ayrica
bk. Sah Veliyyullah, et-Tefhimatii’l-llahiyye, c. 2, s. 108. Bu hikayenin sdyle
bir versiyonu da mevcuttur: Hz. Hizir Bahatiddin’e Bagdat’a gitmesini ve Ab-
duilkadir Geylani’nin tlrbesinde yardim talep etmesini soyler. Soylenenleri
yapan Bahatidin’in kalbine —bdylece— Allah’in adi naksolmus olur. bk. Belkis
Cemia, Merd-i Huda (Lahore: R.M.S. Printers, 1990), s. 226.
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gore dordliinci ay) on birinci giint kutlanir.!9 Bircok buytuk agacin
‘Abdulkadir’ diye adlandirildigi Sind’de, Abdulkadir Geylaninin
olim yi1ldéntmutntn kutlandigl on birinci gintnden dolay: butiin
Rebiu’s-sani ay1 yarhin (on bir) diye séylenir.20 Emanullah Panipati
(vef. 1550) Abdulkadir Geylaninin ‘ursu dolayisiyla Delhi ahalisine
yiyecek dagitmaktaydi.?2! On sekizinci ylizyila kadar Mogol impara-
toru Sah A’lam II; havai fisek goOsterileri, tasavvuf mutzigi (kavvali)
icras1 ve Abdulkadir Geylaninin ruhu icin toplu olarak fatihalar
okunmasiyla gerceklestirilen bir gecit téreni de ihtiva eden kina
festivali dtizenlemekteydi. Emirti’l-imera (emirlerin basi) Seyyid
Huseyin Ali Han’in, calisanlarina her aymn on birinci giinti sufiler,
alimler ve diger 6nemli seyhler icin kisi basi 111 rupilik [yaklasik
olarak: 1284 gr.] yemek hazirlatmasi sebebiyle bu festivale revag
kazandirdig1 sdylenmistir. Delhi’nin zengin bir yerlisi olarak Miran
da, bu vefat yildonimunu zengin bir satafat ve debdebeyle kutlu-
yordu.?2 On dokuzuncu yuzyil Dekkan’inda kolera ya da baska bir
salgin hastalik bir bélgeyi tehdit ettiginde o bélgenin sakinleri Ab-
dulkadir Geylani adina bir flama ile sehir icinde —ancak ezan okun-
dugunda durmak Ttizere- dolasmaktaydi. Insanlar Abdtlkadir

19 Gercek vefat tarihi tizerinde bir uzlas: s6z konusu degildir. Bu tarih, Rebiu’s-

sani ayimnin on birinci gintinden on yedinci glintine kadar herhangi bir gtin
de olabilir. Bagdat’da Abdulkadir Geylani’nin vefat yildontimu Rebiu’s-sani
aymnin dokuzuncu giini olarak kutlanmaktadir. Abduilkadir Geylani ayin on
yedisinde vefat ettigi halde vefat yildontimut on birinde kutlanmaktadir, ¢ctin-
ki Abdulkadir Geylani'nin her ay on bir glin boyunca Hz. Peygamber’e fatiha
okuma aligkanligl vardi. bk. Ja'far Sharif, Qanan-i Islam, trans. G.A. Herk-
lots, Islam in India, ed., William Crooke, (New Delhi: Oriental Books Reprint
Corporation, 1972 [1921]), s. 194.

Annemarie Schimmel, Islam in the Indian Subcontinent (Leiden: E.J. Brill,
1980), s. 121.

S.A.A. Rizvi, A History of Sufism in India, (Delhi: Munshiram Manoharlal,
1983), 11, 79.

Mohammad Umar, Islam in Northern India during the Eighteenth Century
(Delhi: Munshiram Manoharlal, 1993), s. 317.

20

21

22
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Geylani adina kuictk flamalar yapip kaza ve felaketlerden sakinmak
amaciyla kapilarina asmaktaydi.23

Pencap’ta bulunan bircok kulliyede, her ayin on birinci ginu ya-
pilan dini térenlere ek olarak Abdulkadir Geylaninin ‘ursu da kut-
lanmaktadir. Lahor’daki Miyan Mir’in (vef. 1635) ttirbesinde, Abdul-
kadir Geylani'nin 6ltim yildontimuUnt anmak Utzere —zikir ve kavvali
etkinliklerine ek olarak- gerceklestirilen ve cok 6zenle icra edilen
etkinlikler sézkonusudur. Nurpur’da Islamabadn kuzeyine diisen
Margala Tepelerinin eteginde Berri imam Kadiri (“ormanin imam1”),
hem kendisinin hem de Abdulkadir Geylani'nin urs térenlerine on
binlerce insani cekmektedir. Ravalpindi cevresindeki yorelerin
sakinleri, bélgeyi besleyen suyu, Berri Imam’n (vef. 1705) bir kera-
metine (bastonuyla kayalara vurmasina) baglamaktadirlar. Bu Ka-
diri seyhi anma toérenleri, —1980°lerde Ziyatilhak htktimeti bu tar
insanlarin katilimini yasaklayincaya dek- hashas icen kalenderleri,
kadinims: giyinen rakkaslari ve fahiseleri ¢cekmekteydi. Bu yasak
kapsaminda ‘urs'un zamanzi bile degistirilmistir. Bundan 6ttra Berri
Imam baglilar seyhlerinin hakarete ugradigini diistinmektedir. Bu
huktimet mitdahalesinden kisa bir zaman sonra yakinlarda bulu-
nan bir harp levazimati ambarinda muthis bir patlama meydana
geldi ve yaklasik bes ylz insan 6ldt. Nurpur ktlliyesinde bulunan
Berri Imam baglilar1 bu olayr hiikiimetin malum uygulamasina yé-
nelik bir ceza olarak degerlendirdi.?*

Islamabad yakinlarindaki Golra Serif'te Abdtilkadir Geylani'yi ta-
zim amaciyla diizenlenen bir¢ok dini téren sé6zkonusudur. Burada
medfan bulunan mubarek zat olarak Mihr Ali Sah, Cesti ise de aile-

23 By térenin geleneklerine iliskin bir tasvir icin bk. Ja‘far Sharif, Qanun-i Is-

lam, ss.192-194. Ja‘far Sharif (Cafer Serif) s6yle bir yorumda da bulunmak-
tadir: Maruz kaldig1 sikint1 ve kederi izale etmek istediginde Abdulkadir
Geylani’nin 99 adini ezbere sdylemektedir. Akabinde Abdtlkadir Geylani ona
riyasinda géorinmekte ve arzu ettigi seyi elde etmesine mtisaade etmektedir.

% Denis Matringe, “Pakistan,” in Henri Chambert-Loir and Claude Guillot,

eds., Le Culte des Saints dans le monde musulman (Paris: Ecole Francaise
d’Extréme Orient, 1995), ss. 176-179. Harald Einzmann bu ttrbeye iliskin
olarak bir tetkik gerceklestirmistir. bk. Harald Einzmann, Ziarat und Pir-e
(sic) Muridi (Stuttgart: Steiner Verlag, 1988), ss. 34-66.
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si Abdulkadir Geylani’nin ahfadindandir. Berri Imam’n ttirbesinde
oldugu gibi Abdulkadir Geylani onuruna her ayin on birinci glinti
bir téren akdedilir ve bu térene gelenlere de sekerli pilav ikram edi-
lir. Golra Serif’teki buttin dini toérenlerin en 6énemlisi olarak Abdul-
kadir Geylani ‘urs’'una ylUz binden fazla insan gelir ve bu ‘urs’ tic
glin surer. Birinci giinde strekli Kur’an tilaveti yapilir ve tasavvuf
muizigi icra edilir. Ikinci glinde, seccdadenisin (merhum seyhin énde
gelen halifesi) atalarinin kabirlerini 6rtmek amaciyla uygun ortutler
getirir. En nihayet tGictincti giin de, Abdulkadir Geylani icin —cicek
kementleriyle 6rtalt ve Mihr Ali Sah ve ogullarinin resimleri ve cer-
ceveli Kur’an ayetleriyle donatilmis— bir koltuk hazirlanir. Bu son
ginde kavvadli okuyanlar bu islemi —Abdulkadir Geylani onaylama-
dig1 icin— muzik esliginde olmaksizin yaparlar. Niyaz niteligindeki
son duadan sonra da seccddenisin bu kez katilimcilara duada bu-
lunur.25

Hind-Pakistanin boélgesel dillerinde reva¢ bulmus siirler Abdul-
kadir Geylani onuruna sdylenmeye devam etmektedir. Ceman
Ceran (vef. 1738) Sind diliyle yazdig: kitab1 Pir-i Piran Badsdh bas-
likli eserinde Abdulkadir Geylaninin manevi glicintn fark edilebi-
lecegi bircok yerden s6z etmektedir. Bir Beltci menkibe Abdulkadir
Geylani'nin “Benim ayagim her Allah dostunun boynundadir” sek-
lindeki ifadesini, mira¢c esnasinda Allah’in huzuruna erismesi igin
omuzunu Hz. Peygamber’e amade etmesine baglamaktadir. Bunun
sonucu olarak da Hz. Peygamber Abdulkadir Geylani’yi, btittin ev-
livaullah: ayaklarinin altinda konumlandirmak suretiyle tebcil et-
mistir.26 Pencap’ta Sultan Baha Kadiri (vef. 1692) —Pencap dilindeki
bir siirle- sOyle nida etmektedir: “Geylani 6z, Mustafa’nin batinin-
dandir.”?7” Multan boélgesindeki Kazia kdytinden olan Ali Haydar (vef.
17895) soyle iftihar etmektedir: “Sah Muhyiddin bizimse, Sah Abdul-
kadir Geylani nesemizin muhafiziysa; keder ve korkumuz olur mu

% ae, s. 194.
% ae, s. 122.

2" Muhammed Din Kelim Kadiri, Tezkire-i Mesayih-i Kadiriyye, s. 29.
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bizim? (Ey) Ali Haydar, Sah Muhyiddin bizimse baska kimi iste-
riz?”28

Diger butun sufiler tzerindeki gorkemli konumuna iliskin ilmi
mudafaa ve degerlendirmelere ek olarak, Abdulkadir Geylani'yi
anan ve yucelten -halkca ragbet goren nitelikteki— dini térenler,
muzik ve siirler; baskaca herhangi bir yerel sufinin basarabilecegi-
nin cok o6tesinde onu GuUney Asya Muslimanlarini birlestirici bir
sima haline getirmistir. Abdulkadir Geylani’ye yonelik derin saygi
beslenen boélge; kuzeyde Hangah-1 Pir-i Destegir diye kendi adina
tesis edilmis olarak sakalinin tazim ile muhafaza edildigi bir
dergahin oldugu (Srinagar) Kesmir’den,?® glineyde, hem Hindularin
hem de Muslimanlarin dtizenli olarak ziyaret ettigi on tictinct nesil
ahfadindan Seyh Sah el-Hamid’in (yaklasik vef. 1579) medfun bu-
lundugu Bengal Korfezine (Nagore, Tamilnadu) kadar uzanmakta-
dir.30 Hind-Pakistani Kadiriligin Nevsahi kolu Pencap’tan batida
Kabil’e kadar uzanmaktadir. Ote yandan, Abdulkadir Geylani’nin
oglu Abdurrezzak’in bir torunu olarak Ebu’l-Hayat ve oglu Sah
Kamis (vef. 1584), Kadiriligin Bengal’de yayilmasina 6énctltik etmis-
tir. Yaklasik olarak ayni zamanlarda bir diger Kadiri olarak Uc¢’lu
Abdulkadir-i Sani, Kadiri usulleri yaymak amaciyla Uc¢’a gitmistir.
Andaman Adalar1 ahalisi on dokuzuncu ytizyilda Kadiriligin oralar-
da zuhur etmis olmasindan dolay1 Britanyalilara tesekkur edebilir;
zira bir Kadiri seyhi olarak Sah Gulam Bulan (vef. 1859) muhaliflere
yardim ettiginden dolay1 1857 yilinda Ingilizler tarafindan Andaman
Adalarina stirgtin edilmisti.

Asagi Sind’deki Jat kabileleri, on dérdiinct ytizyilda Badin’li Sah
Kadiri vesilesiyle Islam’a girdiklerini iddia etmektedir; Sind’li Menon
toplulugunun Seyyid Yusufu’d-din el-Kadiri vesilesiyle Islam’a giren

28 Lajwanti Ramakrishna, Parjjabi Sufi Poets: A.D. 1460-1900 (Karachi: Indus

Publications, 1977), s. 74. Burada iktibas edilen metin, L. Ramakrisna tara-
findan terctime edilmistir.

29 Muhammed Din Kelim Kadiri, Tezkire-i Mesayih-i Kadiriyye, s. 34.

80 yasudha Narayanan, “Shared Ritual Spaces: Hindus and Muslims at the

Shrine of Shahul Hamid in South India,” in Religious Studies News 13/1
(February, 1998), s. 15.
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Lohana’lardan gelmis oldugu dustunutlmektedir. Boylece Kadirilik
bircok Hind-Pakistani Muslimanin kimliginin 6ztine ntfuz etmis
olmaktadir.3! Abdulkadir Geylaninin kalinti esyalari ve ona dair
hatiralar, ‘gizli bir yardimct’ olarak rolint -Guney Asyanin dini
haritasini farkli bir sekilde tanimlayacak 6lctide- somutlastirmak-
tadir. U¢’da, Buhari ailesi tesbihini, takkesini ve makasini muhafa-
za ederken Geylani ailesi de clibbesini ve sarigini muhafaza etmek-
tedir. Harmanisi Delhi’de bulunmaktadir. Bu giysi Abdtlhak Mu-
haddis Dehlevi'ye Mekke’deki hadis muallimi Abdulvehhab Muttaki
tarafindan verilmistir. Lahor’da, Badsahi camiisi Abdulkadir
Geylani’nin kirmizi seccadesine, yorganina ve sarigina ev sahipligi
yaparken yine Lahor’daki Fakirhdne denen dusktnler yurdu tesbihi
ve sac teliyle birlikte kullandig: bir bardag: bulundurmaktadir. Del-
hinin 150 km Kuzeydogusunda bulunan Kaithal Serifte tsttinde
farkli tasavvuf silsilelerinin yazili oldugu kaftani bulunmaktadir.32

Bariz bir sekilde anlasilmaktadir ki Abdulkadir Geylani, Gliney
Asya Musltiman toplulugunun cografi ve sosyal anlamda genis 6l-
cekli ve cesitli bir kesiminin muhayyilesine yerlesmeyi basarmistir.
Kokensel olarak bu durum, muhtemelen onun buytk bir veli oldu-
guna dair kerametlerinin s6zel olarak Orta Dogu cografyasindan
Hint alt-kitasina nakledilmesinin sonucuydu; fakat Hint Musla-
manlar1 bu ‘mirast’ Glney Asya’nin bircok boélgesindeki kutsal
mekanlar ve bolgesel dillerindeki kendi edebiyat ve ayinleri aracili-
giyla devam ettirmistir. Abduilkadir Geylani'nin ytiksek konumunun
gorkemli ve mutena Hint usultinde devam ettirilmesiyle ilgili olarak
sonradan ortaya cikan bu gelisme, énemli 6lctide, on besinci ytzyil-
dan ginumuze dek Hint alt-kitasinin her tarafina yayilmis Kadiri
seyhlerin cesitli faaliyetleri sayesinde tahakkuk etmistir.

3l sara Ansari, Sufi Saints and State Power: The Pirs of Sind, 1843-1947
(Cambridge: Cambridge University Press, 1992), s. 24.

%2 Muhammed Din Kelim Kadiri, Tezkire-i Mesayih-i Kadiriyye, ss. 31-34.
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Hind-Pakistan Alt-kitasinda Kadiriligin Yayilisinin Kisa Tarihi

Hindistan’daki —belgesel anlamda- ilk kayitli Kadirilerden biri ola-
rak Necefli (Irak) Seyyid Riukneddin on Utclnct ylzyilda Gulbar-
ga’va Bahraik (Utter Prades) yoluyla ulasmis ve Nasiruddin Mah-
mud’un valilik gérevi boyunca orada kalmistir.33 Torunu Halifeti’r-
Rahman’a (Seyyid Abdurrahman Esref Cihangir Kadiri), Firaz Sah
Bahmani (htikiimranlik yillari: 1397-1422) tarafindan bir cagir ve-
rilmis yani bir toprak tahsisati yapilmistir. HalifetirT-Rahman’n
torunu Seyyid Sems Bahatiddin Arifbillah (vef. 1495) ise, 1422 do-
laylarinda Orta Dogu’dan Hindistan’a dogru genis bir Kadiri akini
olmasi1 dolayisiyla Bidar’a yerlesmistir.3* Yeni Dekkani-Bahmani
merkezi olarak Bidar, Hintli olmayan bircok seyyidin yoneldigi isti-
kamet olmustur; ¢iinkdi Bahmani htktmdarlari, (1347’den 1422’ye
kadar eski bassehir Gulbarga’da varlik stirmus) kuzey Hindistan ve
Dekkani geleneklerinin yerine iran ve Arap etkisini yerlestirmeye
calismistir. Bahmani htuktimdarlar, Abdulkadir Geylani’den neset
eden kalitimsal ve manevi otoritenin hikiimet mesruiyeti icin ku-
sursuz bicimde uygun dustiginit distinmuslerdir ve bdylece bu
otorite Bidar’a on yedinci ylzyila kadar Hindistan’daki en 6nemli
Kadiri merkezi olma niteligi kazandirmigtir.35

Ahmed Sah Veli Bahmani (htkiimranhk yillari: 1422-1436) (bir
Kadiri alt-silsilesi olarak) Nimetullahilerin kurucu simasi1 Nuru’l-
Hak ve’d-Din Nimetullah Sah Kirmani'yi (vef. 1430) davet etmis ol-
masina ragmen, uzun suredir Mekke’de yasayan Haleb dogumlu bu
zat so6zkonusu daveti nazikc¢e reddetti. Onun yerine Sah Nurullah

33 Nasiruddin 1246 tarihine kadar valilik yapti. bk. Muhammad Suleman Sid-
diqi, The Bahmani Sufis (Delhi: Idarah-i Adabiyat-i Delli, 1989), s. 73; Ruk-
neddin’in Abdulkadir Geylani'nin soyundan geldigini gésteren soyagaci icin
bk. ae, s. 75.

34 ae, ss. 76-77.

% Jean Aubin, cogu Kadiri olan binlerce seyyidin (ya da seyyid oldugunu iddia

edenlerin), siyasi arenasina 150 yil boyunca yabancilarin hakim oldugu
Bahmani bassehri Bidar’a geldigini tahmin etmektedir. bk. Jean Aubin, “De
Kihbanan a Bidar: la famille Ni‘matullahi,” in Studia Iranica 20/2 (1991): s.
240.
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geldi ve Ahmed Sah tarafindan Bidar disinda kisisel olarak karsi-
landi. Nurullah, hemen malikii’l-mesdyth denen Ustlin bir unvan ve
konuma tensib edildi. Bu unvan ve konum Rukneddin ve Gesu-
deraz aileleri de dahil olmak tizere blittin Dekkanli sufilerin tizerin-
de bir 6nem ifade ediyordu. Cok gecmeden Nurullah htktmdarin
kiziyla evlendi.36 Idaredeki Bahmani sultan; diger iki Kadiri, yani,
Sah Ismail Kadiri (vef. 1456-57) ve Seyh Muhammed Multani (vef.
1529) ile birlikte Bagdat’dan gelen Sah Zeynuddin Gencnisin’i (vef.
1457) iyi istikbal etti. Torunlari, Dekkan icinde Kadiri mevcudiyetini
devam ettirmis ve genisletmistir. Multaninin tUrbesi, yakinlarda
bulunan Tasavvuf Mektebi, Camiisi ve Kemeri'yle birlikte hala cok
sayida insan tarafindan ziyaret edilmektedir.3”

Bagdatn “Yedi Buyuk” Kadirisi olarak anilan kisiler on altinci
yluzyilin ortalarinda kendi dergahlarini tesis ettiler. Bu Kadiriler on
yedinci ytizyil Dekkan’inin en seckin sufileri olarak itibar gorecektir.
Kutub $Sahi kralliginda bu grubun torunlar: kati bir “ortodoks sehir
tasavvufu” gelenegi tesis etti.3® Bijapur siyasi acidan daha glicla bir
merkez haline gelince bircok Kadiri Bidar'dan (ve diger yerlerden)
oraya goc etti ve bu Kadirilerin gelisinden sonraki iki nesil icinde
torunlarinin yaridan fazlasina hiktimetce arazi tahsisat1 [yani, ke-
limenin tekil haliyle séylersek, cdgir, in'd@m ya da mads tahsisati]
yapildi.’9 Gortindtuga kadariyla Nimetullahilerin saray ve toplumun
elit kesimleri disinda halk katinda az bir ragbet gérmelerine ve bir-

36 Siddiqi, The Bahmani Sufis, ss. 78-81. Bu dénemde Nimetullahiler muhte-

melen Stinniydi. Aubin (Emir Seyyid Nureddin Abdullah el-Huseyni yerine)
Ahmed Sah’in 1426-27’de onun muridi oldugunu distinmektedir. bk. Au-

bin, ibid, s. 241.

Richard Maxwell Eaton, Sufis of Bijapur, 1300-1700: Social Roles of Sufis in
Medieval India (Princeton: Princeton University Press, 1978), ss. 55-57.

37

% ae, s. 58. Muhtemelen ayni tarikattan/silsileden olmayan bu yedi seyh sun-

lardi: Seyyid Riikkneddin Ebu Yusuf (Gulbarga); Seyyid Sah Ismail Kadiri
(Gulbarga); Seyyid Sah Abtudllatif Laubali (Kamarnagar yahut Karnual); Sah
Ishak Kadiri (Kamarnagar yahut Karntl); Seyyid Sah Cemaliilbahr Ma’stk-1
Sani (Varangal); Miran Seyyid Huseyin el-Bagdadi (Golkonda); ve Seyyid
Seyh Refiuddin Ahmed (Golkonda). bk. Siddiqi, The Bahmani Sufis, s. 72.

3 Eaton, Sufis of Bijapur, ss. 73, 298-99.
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cok Kadiri ailenin de benzer bir durumda olmasina ragmen, buyuk
ihtimalle avam halk Abdulkadir Geylaninin ‘urs'una ve muzikli
sema celselerine dahil olmaktaydi.40

Pencap’ta; tarihi kayitlar, Abdtiilkadir Geylani'nin iskenderiye’de
dogmus onuncu nesil bir torunu olarak Muhammed Gavsin (vef.
1517), -Delhi’de Sultan Iskender Lodhinin (htikiimranhk yillari:
1489-1517) himayesine girdikten sonra— Uc’a yerlesen ilk Kadiri
oldugunu belirtmektedir.4! Muhammed Gavsin 1482’de Uc¢’a geli-
sinden ¢ok sonra torunlari, énceden oraya yerlesmis Sthreverdi
sufilerle birlikte siyasi ve manevi etki acisindan faal olmaya devam
ettiler.42 Geylani ailesinin U¢’da ikamet ettigi —ve Hz. Peygamber’in
sakalinin ve Abdulkadir Geylani’nin sariginin muhafaza edildigi- ev,
ginimuzde dahi Kadiri tarikatinin Pakistan’daki merkezidir.4+3 Mu-
hammed Gavs’in ogullar1 Abdtilkadir II (vef. 1533) ve Seyyid Mtiba-
rek Hakkani (vef. 1549) babalarinin 6gretisini —sirasiyla— U¢ ve La-
hor’da devam ettirmislerdir. Abduilkadir II'nin torunu Hamid Genc-
bahs (vef. 1571) Kadiri etkisinin Multan’a uzanmasini saglamisken
(asagida Cemaltddin Musa Pak ile ilgili dipnota bkz.), muritleri de
Pencap eyaleti icinde seyahat etmislerdir. Bu muritlerin en ziyade
bilineni, Kadiri usulleri Delhi ve Agra’ya yayan Seyh Davud
Kirmani'dir (vef. 1574, Sergarh). Iste bu zatin halifesi olan Hayrud-
din Ebu’l-Meali (vef. 1615) de, on yedinci ytzyil itibariyla Hindis-
tan’da en ziyade taninan/gdze carpan Kadiri alim olan Abdulhak
Muhaddis Dehlevinin seyhidir.

40 i{brahim Multani’nin Kadirilige Bahatuddin Devletabadi eliyle giren oglu Mu-

hammed Semsuddin (vef. 1528) sema uygulamasina yer vermis ve 6nceleri
Abdulkadir Geylani’nin vefat yildontimuint Gi¢c gin sureli olarak kutlar ol-
mustu. bk. Siddiqi, The Bahmani Sufis, s. 88.

4 ae, s. 70.

42 Kadirilik faaliyeti, Kadiri ailesi énciiliigiinde yogunlasmaktadir (U¢’da Ma-

halle-yi Cilan diye bilinen mintika). Stihreverdiler ise Buhari ailesi olarak bi-
linmektedir (U¢’da Mahalle-yi Buhariyan diye bilinen mintikada yasamakta-
dirlar). bk. ae.

Uc¢’da Kadirilige 6nculiik etmis yirmi iki seccadenisin’e iliskin ayrintili bir
liste icin bk. Serafet Nevsahi, Serifti’t-Tevarih, 1:827-850.

43
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Multan yakinlarinda, Hamid Geng¢cbahsin ogullarindan Seyyid
Cemaltiddin Musa Pak (sehit edildigi tarih: 1593), uzak bolgelerden
cok sayida murid celbetmek suretiyle Kadiri ntifGzunu genisletmis-
tir. Bu simanin celbettigi muritler arasinda bizzat kendisinden 1577
yilinda tarikata kabul edilen Abdilhak Muhaddis Devlevi de mev-
cuttur. Seyhinin yagmaci bir Langa cetesi tarafindan zalimce 6ldt-
rilmesinden sonra Abduilhak Dehlevi, liderlik tartismalar: dolayisiy-
la seyhinin halifesinin yanina dénememistir.44

Halihazirda Geylani ailesi (Cemaltiddin’in torunlari) Multan’da
onemli bir glic merkezi niteligini haizdir; bu ailenin Uyeleri, kendile-
ri icin 6nemli miktarda gelir temin eden ¢cok sayida muridi olan -ve
seyhligi miras yoluyla ihraz etmis— seyhler durumundadir. Mustem-
leke déneminde Geylaniler Britanya (ingiliz) idaresinden istifade
etmis olmalarina ragmen, (siyasi rakipleri olan, Stihreverdi soyuyla
da baglantili Kureysi ailesinin aksine) genis kirsal alan hakimiyetle-
ri olmamasindan 6tiart takipgilerinin benimsedigi dini térelere kars:
da duyarli olmak zorunda kalmislardir. Bu baskilar ve Multan’daki
siyasi hizipcilik dolayisiyla Geylani ailesinin Multan bolgesindeki
fertleri 1939 yilinda Musliman Birligi'ni (Muslim League) destekle-
yen ilk dini aile olmustur.45> Hindistan’in diger bolgelerinde —ve 6zel-
likle de Sind’de- oldugu gibi Pencap’in kirsal kesimlerindeki arazi
sahipleri, ekseriya Abdulkadir Geylani’'nin ya da diger Kadiri sufile-
rin soyundan geldiklerini iddia etmis ve yerli halka kars: irsad gore-
vini babadan ogula stirdiiren tasavvuf seyhleri olarak islev gérmus-
lerdir. Mtistemleke déneminin iki i1slahat¢i seyhi olarak Golra Serifli
Mihr Ali Sahi ve Alipurlu Cemaat Ali Sah, kendi tarikatlari -
sirasiyla— Cestilik ve Naksibendilik olsa da arazi sahibi Kadiri aile-
lerden gelmislerdir.

4 Abdiilhak Muhaddis Dehlevi ile Cemaliiddin Musa Pak arasindaki miinase-
betler icin bk. Halik Ahmed Nizami, Haydt-i Seyh Abdiilhak Muhaddis Deh-
levt (Delhi: Union Printing Press, 1964), ss. 130-34. Mahdum Ebti'l-Hasan
Cemaltiddin Musa Pak’in tarikat silsilesinin tarihcesi icin bk. Nar Ahmed
Han Feridi, Tarih-i Multan (Multan: Hamdard Printing Press), ss. 98-173.

4 David Gilmartin, Empire and Islam: Punjab and the Making of Pakistan (Del-

hi: Oxford University Press, 1989), ss. 136-38, 213.
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Lahor’da, Abdulkadir Geylani'nin bir halifesi olarak Abdurrezzak
Ebu Bekir’in (vef. 1206), muritlerinden biri olan Seyyid Seriftiddin
Pak (vef. 1250) bu sehre gonderdigi yénltinde menkibeler séz konu-
sudur. Bu zatin (S. S. Pak) kabri Mall Road yakinlarindaki cocuk
parkinda bulunmaktadir.#¢ Lahor’da ilk Kadiri ileri gelenlerden biri
olarak taninan Sah Firaz Geylani (vef. 1526 veya 1527), dedesi Sey-
yid Sah Alam Kadiri eliyle tévbe almistir. Sah FirGz ayni zamanda
dedesinin dergahinda dini ilimler okutmus ve muridleri Kadiri soya-
gacina kabul etmistir.#” Abdtlkadir Geylani'nin torunu olarak bili-
nen, 1128 dogumlu ve mucizevi olarak dedesi sayesinde uzun émre
nail olmus esrarengiz sima Seyyid Hayat el-Mir Kadiri, Lahor’da on
altinci ytizyildan kalma bir kabristan mustemilatinda egirim faaliye-
ti gerceklestiriyordu.4® Bu zatin en meshur miiridi, Islamabad ya-
kinlarindaki Nurpur’da medfun bulunan Sah Berri Latif Kadiri
(“Berri Imam” vef. 1556) idi. Lahor’a gelmeden énce hem Tatta’da
(Sind) hem de Delhi’de ikamet etmis olan Hayrtiddin Ebu’l-Meali,
cagdasi Abdulhak Muhaddis Dehlevi tarafindan buyuk itibar ve
htrmet gérmekteydi. Bu zat Abdtilhak Muhaddis’den, Abdulkadir
Geylani'nin Fiitihu’l-Gayb baslikli eserini Farscaya terciime etme-
sini de istemisti. Ebu’l-Meali’nin bircok yazili eseri arasinda Divdan-i
Gavsiyye, Tuhfe-i Kadiriyye, ve Risale-i Gavsiyye baslikli eserleri de
vardir.49

Lahor’da en meshur Kadiri; Muhammed ikbal’in (vef. 1938) “Ask
muziginin kavaliydi; kabri bizi sehrimizi zarardan korur”s0 diye 6v-

% Muhammed Din Kelim Kadiri, Medinetii’l-Evliya (Lahore: Bakhtiyar Printers,

ts.), s. 81. Bu menkibename calismasi, Lahor’da medfun 261 Kadiri seyhini
zikretmektedir.

47 ae, ss. 83-84; Gulam Destegir Nami, Bozorgdn-i Lahiur (Lahore: Bakhtiyar

Printers, 1981), ss. 27-28.

4 Muhammed Din Kelim Kadiri, Tezkire-i Mesayih-i Kadiriyye, ss. 122-23.

4 Muhammed Din Kelim Kadiri, Medinetu’l-Evliyd, ss. 110-116. Ebu’l-Meali,
kendisini Melameti (kinanmaya maruz, diicar’) olarak tasvir eden Miyan Mir
tarafindan da buytk hliirmet gérmekteydi. bk. Dara Sikah, Sekinetu’l-Evliya,
Urduca terc. Makbul Beg Bedehsani, (Lahore: Packagers Limited, 1971), ss.
259-60.

%0 Annemarie Schimmel, Islam in the Indian Subcontinent, s. 98.



152 Arthur BUEHLER, cev. Mehmet ATALAY

dugti Miyan Mir (vef. 1635) idi. Sehvan’li Hizir Sivistaninin (vef.
1586) muridi olan Miyan Mir, yonetici ailenin bireyleri tarafindan
zaman zaman ziyaret edilmek suretiyle Lahor’daki sufiler arasinda
ayricalikli bir konum kazanmisti. Genc¢ bir prens olarak Dara
Sikth, Miyan Mir tarafindan mucizevi bir sekilde tedavi edilmisti.
Dara Sikah, kendisinin zikir ve manevi egitim konusunda istifade
ettigi Miyan Miri birkac kez ziyaret etmesinden (yaklasik olarak
1631) dokuz yil sonra Miyan Mirin 6nde gelen halifelerinden biri
olarak Molla Sah Bedehsaninin (vef. 1661) resmi halifesi oldu.5!
Bazi rivayetlere goére Mogol huktimdar:t Sah Cihan, biri Kesmir’e
giderken biri de gelirken olmak tizere Miyan Mir’i iki defa ziyaret
etmistir. Sah Cihan, Miyan Mir’e bir tesbih bir de beyaz sarik hediye
ederek duasini istemistir. Anlasilan o ki, Sah Cihan ikinci ziyaretin-
de 6mru boyunca karsilastigl insanlar arasinda marifetullah sahibi
yegane iki insanin Miyan Mir ve Fazlullah Burhanpuri oldugunu
sOylemistir.52 Sah Cihan’in, Mogol huktmdar: olmak icin Dara
Sikih da dahil olmak tUzere kardeslerini 6ldtiren halefi Alemgir;
Miyan Mir’in dergdhinin ve icinde camii de olan kulliyesinin yapi-
mina katk: saglamigtir.53

Lahor, ayn1 zamanda, bir alt-silsile olarak Nevsahi-Kadiri tarika-
tinin kurucu simasi1 Haci Muhammed Nevsah Gengbahs’in (vef.
1654) “manevi dogum yeri”dir. Bu zat, manevi tstad: Sah Stleyman
Nuri Kadiri (vef. 1603) ile Lahor’da tanigsmis ve ondan egitim almis-

51 Bikrama Jit Hasrat, Dara Shikuh: Life and Works, (Delhi: Munshiram Mano-

harlal, 1982), ss. 77-79. Dara Sikah hatiralarinda, élimtinden sonra Miyan
Mir ile i¢sel bir “Uveysi” irtibattan yana hasret i¢cinde oldugunu belirtmekte-
dir. bk. Dara Sikah, Sekinetii’l-Evliya, s. 206.

Badshahnama’den aktaran: Muhammad Latif, Lahore: Architectural Remains
(Lahore: New Imperial Press, 1989), s. 177. Bu eserde Miyan Mir’in tirbesi-
nin ¢izim ve tasvirleri de (ss. 174-177) mevcuttur.

52

% Muhammed Din Kelim Kadiri, Medinetii’l-Evliyd, ss. 132-33. Bu yazara gore

Alemgir, ayni zamanda, Miyan Mir’in tlirbesi ve camisi icin toplanan degerli
taslar1 alip Badsahi camiisinin insaatinda kullanmistir. bk. Muhammed Din
Kelim Kadiri, Tezkire-i Miyan Mir (Lahore: Ziyau’l-Kur’an, 1986), s. 222.
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tir.5% Stileyman Nuri, Haci Muhammed’i halifelerinden biri olarak
yetkilendirdikten yani kendisine icazet verdikten sonra -diger in-
sanlara manevi egitim vermesi icin— gintmuz Pakistan’inda Guce-
rat eyaletinde bulunan Sahanpal’a goéndermistir.55 GuUntmuzde
Haci Muhammed’in Sahanpal’daki tiirbesi, Kabil’den Delhi’ye, Kes-
mir’den Sind’e kadar —Allah yolunda diger insanlara yardimci olmak
amaciyla bizzat kendisinin goénderdigi- degisik yerlerde mesktn
Nevsahilerin baslica ziyaretgahlarindan biridir.5¢ Haci Muham-
med’in halifelerinden Pak Rahman Nevsahi (vef. 1703, Bhera, Guca-
ranvala) ve Muhammed Secyar (“gercek dost”) Nevseravi (vef. 1707,
Nevsera, Gucerat) ile Nevsahilik iki farkli silsileye ayrilmistir.
Nevsahi kimligi acisindan ikinci gelenek, “Nevsahi” terimini bircok
sekilde tanimlamaktadir. Bu terimin yaygin olarak bilinen “gtivey”
anlami vardir ki, Allah’a yakinlasan asik i¢cin kullanilan bir tasavvu-
fi mecazdir. Terimin batini anlamlariysa “Nevsahiyet” mefhumu
lUzerinde yogunlasir. Bu mefhumsa, Ahmed Fartki Serhendi’nin
ikinci bin yilin yenileyicisi (miiceddid) olmasi ve Allah’a en kamil
anlamiyla yakin olma makamini kesbetmesi seklindeki iddialarina
cok yakin bir paralellik arz etmektedir.57 Nevsahi alt-silsilesini (ma-
nevi uygulama cesitliligine ilaveten) bu sekilde ayricalikli olarak

4 Stileyman Nuri Kadiri tarikat talimi verme icazetini Sah Maraf Kadiri-
Cesti’den (1579, Lahor) almisti. Bu zat da U¢'lu Seyyid Mubarek Hakkani’nin
halifesiydi.

% Haci Muhammed dokuz kitap yazmistir; bunlarin sekiz tanesi Farsca diger

ikisi ise Hintcedir. bk. Serafet Nevsahi, Serifii’t-Tevarih, 1:999-1006.

Baslica halifelerinden yirmi bir tanesi surada listelenmektedir: Muhammed
Din Kelim Kadiri, Tezkire-i Mesdyih-i Kadiriyye, ss. 172-173. U¢ yliz yedi ra-
kamina balig daha genis bir liste icin suraya bk. Serafet Nevsahi, Serifii’t-
Tevarih, 1.1020-28. Serafet Nevsahi'nin dikkatli ve maharetli gayretleri neti-
cesinde bu on dort ciltlik yazili mahsul, Nevsahi tarihini genis ayrintilarla
belgelemektedir. Bu dikkat cekici alimin hayati, eserleri ve kendisi hakkinda
yazilanlara dayal1 (biyo-bibliyografik) bir portresi icin bk. Muhammed Ikbal
Mticeddidi, Ahval ve Asdr-i Seyyid Serafet Nevsdhi (Lahore: Gunwal Art
Press, 1971).

Serafet Nevsahi, Serifti’t-Tevarih Sharafat, 1:961-983. Haci Muhammed’in bu
iddialarn dile getirip getirmedigi ya da bu iddialarin Nevsahi geleneginde son-

radan mi1 ortaya ciktigi meselesi, Serafet Nevsahi tarafindan kullanilan temel
kaynaklara yonelik ileri dlizey bir arastirma cabasi gerektirmektedir.

56

57
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tanimlamak, Nevsahilerin —sayet Hind-Pakistan alt-kitasinin tama-
minda degilse, en azindan- kuzey Hindistan’da 6nemli bir cagdas
tarikat alt-silsilesi olmasina katki saglamistir.58

Lahor yakinlarindaki Kusur’da, Pencapli buylUk sairlerden ve
Inayet Kadiri’nin muritlerinden biri olarak Belhi Sah Kadiri (vef.
1758) dokunakli siirlerini insanlarin hizmetine sunmustur. Belhi
Sah, ne (asag1 kasttan gelen) manevi 6gretmen(nini) [seyhini] seci-
minde ne de bekar hayati yasama tercihinde, zahiri olarak toplu-
mun kabullerine aykiri hareket etmeyen bir tavir gdstermemisti.
Siirleri, Seriat-bilin¢li Musltimanlarin diinya goértustyle mutlaka
uyumlu olmayan clretkar bir birlik vizyonunu ifadelendiriyordu.
Ornegin:

“Ne Hindu ne de Musliman olarak, ama gelin, din gururu-
nu terk edip oturalim ve devran edelim. Ne Stinni ne de Sit
olarak, tam baris ve birlik yolunu se¢misim... Ne glinah ne
de erdem yolunda yUrtyorum. (Ey) Belhi, btitiin géntllerde
Mevla’y1 hissediyorum, (bu sebepten) hem Hindular1 hem
de Muslimanlari terk etmisim.”59

Belhi Sah’in cagdast olan Sultan Bahu Serveri (vef. 1767, Ceng
yakinlarinda), ekseriya manevi kilavuz ile murit arasindaki hayati
munasebeti vurgulamak suretiyle kendini daha o6lctlt kelimelerle
ifade etmistir. Ornegin:

“Elif — Allah, 6gretmenin kalbime ektigi yasemin bitkisi gi-
bidir — Ya Ha! Musbet ve menfil beyanin suyu ve bahc¢ivani
sayesinde bu isim sah damarimin yakinina ve her yere yer-
lesti — Ya Hu! Yeserme zamani geldiginde icime misk yaydi

%8 Glney Asya’da (ve diger baskaca her yerde!) Kadirilige dair esash bir calisma

halihazirda ciddi bir eksikliktir. Bu baglamda John Subhan alt1 alt-silsile
zikretmektedir. bk. John Subhan, Sufism: Its Saints and Shrines (New York:
Noble Offset Printers, 1970), ss. 255-274. Bunlara ilaveten Muhammed Ab-
dussettar Beg, on ¢ alt-silsile daha zikretmektedir. bk. Muhammed Abdus-
settar Beg, Mesalikii’s-Salikin: Tezkiretii’l-Vasulin, 2 cilt, (Agra: Matbaa-i
Muifid-i Amm, ts.), ss. 6-7.

Ramakrishna, Panjabi Sufi Poets, s. 75. (Iktibas edilen béliim, Ingilizce’ye
Ramakrishna tarafindan terctime edilmistir).
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— Ya Ha! Bu bitkiyi eken verimli 6gretmenin émrii uzun ol-
sun, der Baht — Ya Ha!”e0

Kendi istem-dis1 kerametleriyle ilk seyhini mahcup ettikten sonra
Sultan Bahu [“Bahu: Allah ile”] Delhi'deki Seyh Abdurrahman Ka-
diri’ye génderildi ve orada ilk halifesi oldu.6! Pencap diliyle yazilmis
kafiyeli siirlerini bircok Pencap’li ezbere okusa da, Farsca, Urduca
ve Arapca yazdigl ve sayisi iki dlizineye varan yuksek dizey yazili
mahsulleri alimler tarafindan ihmal edilmis bulunmaktadir.62 Cogu
muridi, 6zellikle bir sekizinci nesil seyhi olarak Sultan Muhammed
Mtustak'in (vef. 1967) silsilesi olmak Utzere, Kadiriligi BelGicistan’da
devam ettirmigtir.®3

Delhi’de, on t¢tinct yuzyil kadar evvelinden, oraya Muizzuddin
Guarinin (suikast eseri vef. 1206) huktmdarlik déneminde gelen
“Turkistanli” seyh Baba Kemal Hocendinin halifesi olarak Ataya
Halidi (vef. 1223) gibi Kadirilerin mevcudiyetine dair kayitlar séz
konusudur.6* Lodi déneminde (1451-1526) Muhammed Gavs gibi
Kadiriler, Delhi’ye ntifuz edebilmis hatta —takip eden Mogol htikiim-
ranligi déneminde oldugu gibi—- orada yerlesmis olmalidir. Mogol
huktmranligi déneminde en c¢ok dikkat ceken Delhi’li Kadiri olarak
Abdtilhak Muhaddis Dehlevi (vef. 1642) Kadirilige babasinin eliyle

80 Annemarie Schimmel, Islam in the Indian Subcontinent, s. 142. (Iktibas edi-

len boéltim, Schimmel tarafindan tercime edilmistir).

61 Allame A’lam Fakiri, Tezkire-i Evliya-i Pakistan (Lahore: Ganj-i Shakar Prin-

ters, 1987), ss. 181-83. Jamal Elias, Sultan Baht’nun siirlerine iliskin mo-
dern bir ceviri calismasi hazirlamistir. bk.Jamal Elias, Death Before Dying:
The Sufi Poems of Sultan Bahu (Berkeley: University of California Press,
1998).

Bu unvanlara iliskin bir liste i¢cin bk. Allame A’lam Fakiri, Tezkire-i Evliya-i
Pdakistan, s. 185. Sultan Baht’nun siirleri Miyan Fazluddin tarafindan iki
kapak arasina toplanmistir. bk. Miyan Fazluddin (ed.), Mecmua-i Ebyadt-i
Sultdn Bahil Pencabi (Lahore: Inkilab Press, 1915).

An'amti’l-Hak Kevsur, Tezkire-i Stfiye-i Belicistan, 2. bs., (Lahore: Urdu
Science Board, 1986), ss. 115-128.

Muhammed Nevvab Mirza Beg, Kulliyat-i Cedveliyye fi Ahval-i Evliyaillah, s.
20.
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intisab etmistir. Abdtilhak Muhaddis Dehlevi, bilahare babas1 tara-
findan, Uc¢lu Hamid Gencbahs’in bir halifesi olarak Seyyid Musa
Geylani'nin Kadiri cevresine yonlendirilmistir. Hilafet tartismalar:
Seyh Musa’nin halifesiyle devam etmesine mani olunca Abduilhak
Muhaddis Dehlevi, Sazeliyye ve Naksibendiyye tarikatlarina intisab
etti ve Sazeliyye tarikati talimine Abdulvehhab Muttaki el-Medeni
tarafindan, Naksibendiyye tarikat: talimine de Delhi'deki Bakibillah
tarafindan icazet aldi. Abdilhak Muhaddis Dehlevi'ye, Hicaz’dan
donen Lahor’lu Kadiri seyh Ebu’l-Meali tarafindan da tarikat intisa-
b1 kazandirilmastir. lgili biittin gdstergelerin 15181 altinda séyleyebili-
riz ki Abdtlhak Muhaddis Dehlevi, —Abdtlkadir Geylani'yi, onun
yuksek konumunu tartismaya acan herkese (ve mesela Ahmed
Fartki Serhendi’ye) karsi mudafaa ederek— asil Kadiri intisabini
muhafaza etmistir. Altmis ya daha fazla Farsca ve Arapca eserinin
buytk cogunlugu -bircok talebesini de yonlendirdigi hadis ilmi tize-
rine belirgin bir vurguyla- dini ilimlere iliskindir. Ote yandan, 6zya-
samoykusel ve tasavvufi calismalarinin ¢cogu, ‘Buytk Yardimci’ Ab-
dulkadir Geylani'ye yonelik derin sayglyr 6vmekte ve yulceltmekte-
dir.6s

Sind’de, Abdulkadir Geylani'nin vefat etmeden 6nce oraya tem-
silciler génderdigine dair menkibeler sézkonusudur; 6rnegin, s6zi-
mona Ahmed Bagdadi, Abdulkadir Geylaninin emri Uzerine kirk
muridiyle oraya gelmistir.6¢ Gértiinen odur ki, on besinci ve on altin-
c1 yuzyillarda Kadiriligin Sind’de yayilmasina Uc¢’daki seyhlerin ciddi
dizeyde ‘muteakip’ etkisi olmustur.” Bunun sonucu; Badin, Tatta,
Makli, Sukkur, Mirpurhas, Nasarpur’da Kadirilik merkezlerinin ve
Sind eyaleti boyunca da bircok ‘sube dergah’in kurulmasi olmus-

6 Halik Ahmed Nizami, Hayat-i Seyh Abdiilhak Muhaddis Dehlevi, ss. 159-219.
Abdulhak Muhaddis Dehlevinin diistincesi ve Hind-Musltimanlar: tizerinde-
ki etkisini ayrintilariyla anlatan bir biyografi hala yazilmay1 beklemektedir.

6  Muhammed fkbal Na‘imi, Tezkire-i Evliya-i Sind (Karaci: Seriq Publishers,

1987), s. 24.
5 A.Z. Khan, “The Role of the Qadiri Sufis in the Religious Life of Sind,” in

Hamida Khuhro, ed., Sind Through the Centuries (Karachi: Oxford University
Press, 1981), s. 119.
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tur.68 Kadiri tasavvuf dergadhlarinda Abdtlkadir Geylaninin
‘urs’'unun kutlanmasinin revac¢ bulmasi, Kadiriligin Sind kualttrtna
nasil etkilediginin delilidir. Pencap’ta oldugu gibi bu Kadiriler (ve
diger tarikatlara bagl diger tasavvuf seyhleri); kabileler arasinda,
huktmdarlar ile kéyluler arasinda ve ayni sekilde Allah ile mtmin-
ler arasinda 6nemli aracilar/sefaatciler haline gelmistir. Ginimuz-
deyse cogu, nufuzlu arazi sahipleri ve siyasetciler olarak islev icra
etmektedirler.

Gucerat’da bircok Kadiri seyhi, en meshur tlirbe-mezarin on se-
kizinci ylzyilda Beycapur’dan gelen Pir Muhammed Sah’a (vef.
1750) ait oldugu Ahmedabad’da yerlesmistir. Halihazirda bu zatin
Bohra cemaatinden bircok takipcisi vardir. iki énemli kutlama et-
kinligi olarak onun ve Abdulkadir Geylaninin 6lim yildéntmleri,
ylzlerce insan cekmektedir. 1k giin ‘sandalagaci kutlamas1’ gercek-
lestirilir ve ikinci gin de ziyaretcilere/meraklilara 6zel sekerlemeler
ve pirin¢c yemegi dagitilarak fatihalar okunur. Ayrica belirtmek ge-
rekirse, Ahmedabad’da Sah Abdulvehhab Kadiri'ye ait halkca ragbet
goren ve hem Muslimanlar hem de gayr-i Muslimlerce ziyaret edi-
len bir tlrbe-mezar da vardir.®®

Kesmir’de, oraya ilk gelen Kadirilerle ilgili efsanevi anlatilar s6z-
konusudur. Bu zevat arasinda Ozellikle Muhammed Hayat b. Ah-
med ed-Daciniyi (vef. 1259) zikretmek gerekir. Bu zat, Abdulkadir
Geylaninin o6nde gelen halifelerinden biri olan Abdullah
Beytancinin halifesiydi.”® Ayrica Nureddin Abdurrahman Isfe-
reyaniyi (vef. 1301) de zikretmek gerekir. Bu zat Bagdat’da Cema-
liddin Ahmed Curkani’den tasavvuf talimi almis ve bilahare Kadiri
tasavvuf usullerini Kesmir’e getirmistir. Kesmir’in en dikkat cekici
Kadirisi olan Molla Sah Bedehsani, memleketi Bedehsan’dan ayril-
mis ve Kesmir'de ti¢ yi1l boyunca din ilimleri tahsil etmisti. Uc yillik

68 Ansari, Sufi Saints, ss. 20-21.

8 7 A Desai, “The Major Dargahs of Ahmadabad,” in Christian Troll, ed.,
Muslim Shrines in India (Delhi: Oxford University Press, 1989), ss. 91-94.

Muhammed Nevvab Mirza Beg, Kulliyat-i Cedveliyye fi Ahval-i Evliyaillah,
s.13.
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tahsilden sonra Molla Sah, butlin Hindistan’da bir manevi kilavuz
arayisina cikmis ve nihayet Lahor’da Miyan Mir ile karsilasmisti.
Molla Sah, Miyan Mir’in 1635’teki vefatina kadar stiren dokuz yil
boyunca —-Kesmir’e ancak yazlari giderek— yilin soguk aylarini sey-
hinin yaninda gecirmistir. Miyan Mir, Molla Sah1 “Allah’in dili”
(lisanullah) diye adlandird: ve ona tarikat icazeti verdi. 1640 yilinda
Dara Shikth, kendisinden ‘zikr-i hafi’ (gizli zikir) ve ‘habs-i nefes’
dahil olmak tzere diger zikir yontemlerini 6grendigi Molla Sah’in
‘resmi’ muridi oldu.”! Molla Sah, Dara Sikih’un Mogol veliahd: ola-
rak Kadiriligin Hindistan’da yayilmasini saglayacagi yéntinde buyuk
umut beslemekteydi.?”2

Kuzeybat:1 Sinir Eyaletinde (KBSE) ilk 1600’14 yillara tekaddtm
eden donemde kabileler arasinda muhtemelen bircok Kadiri vardi
fakat Pesaver’li sufi tarihci Muhammed Emir Sah tarafindan gercek-
lestirilen ilk tarihsel kayit Ebulberekat Seyyid Hasan Badsah Ka-
diri’ye (1614-1704) iligkindir. Bu zat Setta’da (Sind) dogmus ve Ka-
dirilige babasinin eliyle girmistir. Pesaver, Kesmir ve Kabil’e seyahat
ettikten sonra bir Kadiri seyhi olarak Emir Han Kabili'nin muridi
olmus ve Kabil’i ticiinci ziyaretinde diger insanlara tarikat talim
etme seviyesine ulasmistir. Cok kisa bir stire sonra Pesaver’de ev-
lenmis, orada yerlesmis ve 1704 yilindaki vefatina kadar diger in-
sanlara tarikat talim etme gérevine devam etmistir.”3

Britanya mustemlekeciligi déneminde Kuzeybati Sinir Eyale-
ti'ndeki (KBSE) en buytk Kadiri etkisi Svatli Akhund namli Kadiri-
Naksibendi Abdulgafur'dan (vef. 1877) kaynaklanmaktadir. Cok
genc¢ yaslarda Kur’an ezberlemis ve yuksek seviye din egitimi icin
Pesaver’e seyahat etmistir. Ilk tasavvuf egitimini bir Naksibendi-
Mticeddidi olarak Hazret-i Ci Sahib’in (vef. 1817) nezaret ve kilavuz-

1 Dara Sikah, Sekinetii’l-Evliyd, s. 184. Burada, ‘Zikr-i haftnin ilk defa Abdul-
kadir Geylani tarafindan uygulandig: iddia edilmektedir. bk. ae, s. 185.

2 ae, s. 212. Dara Sikih’'un Muhammed Sah’a dair hatiralar: icin bk. ae, ss.

179-233.

Muhammed Emir Sah Kadiri, Tezkire-i Ulema ve Mesayih-i Serhad, c. 1,
(Pesaver: Mektebetti’l-Hasan, ts.), ss. 49-63.
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lugunda almistir. Abdulgafur yirmi yaslarindayken, Turdhera’ll
Muhammed Suayb (vef. 1823) onun yuksek tahsiline nezaret ve
kilavuzluk etmis ve kendisine icazet vermistir. Abdulgafur, KBSE’de
koyden koye seyahat ederken kabilevi anlayis yerine “yanlisligi etkin
olarak engellemek” (nehyi ani’l-miinker) ilkesini benimseyerek ne-
bevi stinnete yonelik 1slahatc¢it bir baghiligi vurgulamistir.”4 Dahasi,
muritlerinin Britanyalilar hesabina ¢alismalarina mtisaade etmeye-
rek Ingilizlere kars1 “kilic cihadi’n1 tesvik etmistir. Britanyalilar he-
sabina calisan muritlerinse dergahina girmesine izin verilmezdi.”s
Beltcistan, Sind, Afganistan ve Arabistan’dan muritler celbetmistir.

Abdulgafur’'un deldleti neticesinde Britanya mustemlekeciligi do-
nemi itibariyla KBSE’deki 6nde gelen sufi simalarin cogu Kadiri
idiler. En 6nemli halifeleri arasinda Mohmand ve Malakand boélgele-
rinde Sihler ve Britanyalilarla savasmis “Hadi Molla Sahib” lakablhi
Necmuiddin (vef. 1902) ile Nevsera bolgesi dolaylarinda ayni tirden
faaliyetler yurtutmutis Manki Serif piri Abdtilvehhab (vef. 1904) da
vardir. Bilahare bu cihad gelenegi; —en 6nemlisi Hadi Molla Sahib’in
emektar halifesi Fazl Ahmed olan ve genellikle Haci Sahib Terengzai
(vef. 1937) olarak bilinen— halifeleri tarafindan devam ettirilmistir.
Buyukbabasi Abdulgafur gibi “emr-i bilmaruf ve nehyi ani’l-mtinker”
yaparak kéy kdy dolasmis, Ingilizcenin de 6gretildigi elli din oku-
lundan mttesekkil —ve idari merkezi Gudar’da (Mardan) konuslu-
bir egitim ag1 tesis etmistir. Bu egitim ag1, Haci Sahib (Britanyalilar
tarafindan neredeyse mahktm edilme tehlikesi yasadiktan sonra)
Britanya kontroltindeki alandan ayrilip kendi Mohmand kabilesinin
yasadigi bolgeye dondtgt 1913 yilina kadar bes yil boyunca faal
oldu. Kendi memleketinde Buner mintikasindaki dergahi cevresinde
okullar tesis etti ve ayn1 zamanda Mohmand, Musa Khel, Safi, Huda
Khel, Hakim Za’i ve Turk Za’i kabileleri arasinda kendi islahatci

" ae, ss, 149-154.

> Gulam Ferid, Ahvalii’l-Arifin (Lahore: Manzur Printing Press, ts.), s. 113.
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yaklasimini yaymaya calismistir.”’6 1940°larda KBSE’deki Kadiri
seyhlerin tamami Pakistan’in (kurulus) hareketini desteklemis de-
gildi; fakat Abdtlvehhab’in manevi btiytik torunu olarak Manki Se-
rif'in piri Muhammed Emintil-Hasene (vef. 1960), diger 6nde gelen
simalar1 Pakistan hareketini desteklemek icin ikna etmeye calismis
faal bir destekciydi.?”

Guney Asya’da bulunan Kadiri seyh ve ailelerin ‘haritasi,’ nitelik-
li bir arastirmayla pekala ortaya cikarilabilir. Bu ‘harita’da muhte-
melen birka¢ genis Olcekli bos alan sézkonusu olacaktir. Cesitlilik
acisindan, Kadirilik ile orttistip Kadirilik-Naksibendilik, Kadirilik-
Uveysilik ya da Kadirilik-Kalenderilik gibi ekseriya nev-i sahsina
munhasir dergahlar teskil eden tarikat silsileleri de arastirilabilir.
Bu, kaynaklarin ayrintiyla ele aldigi bir konu degildir; ancak, Ka-
dirilik tarikatini diger tarikatlardan ayirmak acgisindan énemlidir.

Kadiri Kimligi: Manevi Uygulamalar

Muhammed Sadakat Kuncahi Dehlevi (vef. 1734) Sevakibu’l-
Mendkib baslikli eserinde Naksibendilik ile Kadirilik mukayesesi
yapmaktadir:

“Gizli zikrin orada [Naksibendiler arasinda] asikar zikrin
de burada [Kadiriler arasinda] olmas1 bir gosterge teskil
etmektedir... Orada, melektit alemine delalet eden yara-
tilis harikalarina yogunlasarak gerceklestirilen tefekkir
uygulamasi1 vardir; burada [dhit dleminin ilhamlarina
sahit ve nail kilan zikir uygulamasi vardir. Orada alinan

% Muhammed Emir Sah Kadiri, Tezkire-i Ulema ve Mesdyih-i Serhad, ss. 207-
217. Haci Sahib’in uzun bir yasamdéykust icin bk. Aziz Cavid, Hdci Sahib Te-
rengzad’i, 2. bs., (Lahore: Nafis Printers Limited, 1982).

" Ornegin, 6nde gelen bir Kadiri sufi olarak Veziristanli Mirza Ali Han (“Ipi

fakiri”) (vef. 1947) Pakistan devletinin kurulmasina karsiydi. Muhammed
Emin onu Pakistan’in kurulus hareketini desteklemesi icin ikna edememistir
ama en azindan bu harekete muhalefet etmemeye ikna etmistir. bk. Mir
Ahmed Han Sufi, Gazi Pir (Peshawar: Jidwan Printing Press, 1987), ss. 152-
53.



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VIII/1 (Bahar 2015) 161

nefeslerin farkinda olma vardir; burada daimi sarhosluk
hali vardir. Orada [ytUrtrken]| ayaklara bakmak, burada
adimlarin nerede olduguna dair dikkat gelistirme uygu-
lamas1 vardir. Orada cok ibadet, burada cok [ilahi] se-
hadet vardir. Orada habs-i nefes uygulamasi vardir; bu-
rada tabii nefes alma. Orada [manevi gelisme] yillarca
sonra gerceklesir; burada sadece niyet yoluyla.”78

Intisap edilen tarikata ek olarak sufi kimliginin bir baska boyu-
tu, manevi uygulamadir. Kadiri ve Naksibendi-Muiceddidi manevi
uygulamalar benzer gériinmektedir (en azindan bu uygulamalar bir
dizi murakabe ve tefekkiire yol acan zikirlerin yapis: itibariyla boy-
ledir); bu sebeple Muhammed Sadakat bir yandan Naksibendilerle
Kadiriler arasindaki farklarin altini ¢gizerken bir yandan da Kadirili-
gin Ustinltgtnt vurgulamaktadir. Kadiri uygulamanin tic merha-
lesi s6zkonusudur: zikirler (ezkdr), temrinler (esgdl), ve derin tefek-
ktuirler (murakabadt). Zikir merhalesi la ilahe illallah ifadesinin celi
(asikar) zikir olarak icra edilmesiyle baslar. Bu seviyeyi gecen ehil
muride seyh tarafindan nefy ve isbat zikri 6gretilir. Bu zikir cesitin-
de la karin bolgesinden baslar ve sag omuza “vurulur”; oradan ildhe
ifadesi basin Ust tarafina (dimag) “carpilir”; oradan da illallah ifadesi
kalp yoninde “patlatilir”.7® Bu temrinle ilgili baz1 degisiklikler ara-
sinda, muridin, nefes alirken ld ildhe, verirken de illallah dedigi pds
enfds uygulamasi da vardir.80

Ikinci merhale, Allah adini kalbe naksetmek amaciyla Allah laf-
ziyla gizli zikri ihtiva eder. Bu temrinle ilgili bir degisiklik, éncelikle
Allah hu ifadesini bir kagit tizerindeki huni benzeri bir nesneye kir-

& Serafet Nevsahi, Serifti’t-Tevarih, 1:173.

® imdadullah Tahanevi, Ziyau'l-Kulab (Delhi: Matbaa-i Miictabai, 1912), s. 30.
Degisiklikler icin bk. Sah Veliyyullah, Intibah fi Seldsil-i Evliydillah (Layall-
pur: Panjab Electric Press, ts.), s. 22. Her ikisi de ayrintili olmayan
Makamat-i Mahmid ve Serifu’t-Tevarih hari¢c olmak tizere bu boliim i¢cin Ka-
diri olmayan kaynaklar kullanmak durumunda kaldim. Imdadullah, Cesti;
diger yazarlarsa Naksibendi-Muceddididir. Bu makalede giindeme getirilen
diger konular i¢in oldugu gibi, Hint Kadiriliginin manevi yontemlerinin aras-
tirilmasi, mustakil bir monografi calismasi gerektirmektedir.

80 Tahanevi, Ziyau’l-Kulib, ss. 30-31.
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miz1 harflerle yazmak olmaktadir. Bu yaziyr gdéz 6ntine getirmek
suretiyle murit, Allah adini kalbine naksetmeye calismaktadir. Ber-
zah-i ekber temrininin bir seklinde, nefesini tutan murit bu yaziy:
gozlerinin arasinda hayal eder. Bu uygulamanin da ego-nefsin im-
hasina yol acan tarifsiz bir nur tecrtibesine sebebiyet vermesi bek-
lenmektedir.8! “Kadiri Daire” uygulamasinda ehil olan murit, karin-
dan g6gstin merkezindeki sur denen latifeye dogru uzanan bir nur
cizgisi tahayyul ederek “Allah sami’ (Allah isiticidir) ifadesini tekra-
ren sOyler. Sonra murit “Allah basir’ (Allah gortictdur) diyerek bu
nurun basinin Ust tarafina (dimmii’d-dimag) dogru devam ettigini
hayal eder; sonra da, bir yandan “Allah alim” (Allah bilicidir) derken
bir yandan da bu nurun gayr-i muayyen tarzda ‘ars’a uzandigini
hayal eder. Boylece “daire’nin ylkselen yarisi tamamlanmis olur ve
murit bu kez ayni stireci ‘ars’tan asagiya dogru tekrar eder.82

fleri merhale olarak murakabe seviyesi, benlik suurundan (ego
consciousness) siyrilmis bir kalp ve dustncelerden salim bir zihin
gerektirir; bdylece birey ilahi feyze gark olur ve bu feyz ile marifetul-
lah elde eder. Kadiri murakabenin murakabe-i tevhid-i sifati denen
tartyle 6nce Allah’in sifatlarina, sonra da murakabe-i tevhid-i zdti
ile Allahin zatina “ulasilir.”®3 Kadiriler (ve Muceddidiler) tarafindan
bu baglamda kullanilan bir yontem, asagidaki gibi Kur’an ayetlerini
tefekkir etmektir: “Her nerede iseniz O sizinle beraberdir” [Kur’an,
57:4]; “Nereye donerseniz Allahin yUtz( iste oradadir” [Kur’an,
2:115]; “Biz ona sah damarindan daha yakiniz” [Kur’an, 50:16]; “O
evveldir, ahirdir, zahirdir ve batindir” [Kur’an, 57:3].84

8l Ahmed Said Naksibendi-Miiceddidi’'nin Erbau Enharinda, asikar zikirle (celi
zikir) yapilan ve bedende —sol ve sag diz, bedenin sol tarafi ve kalp olmak
lUzere— dort noktaya dogru Allah kelimesinin sdylenmesini icerebilen bu zik-
rin (Allah zikrinin) varyasyonlar: s6z konusudur. bk. Ahmed Said Naksi-
bendi-Muceddidi, Erbau Enhar (Delhi: Matbaa-i Mtictabai, 1893), ss. 16-17.

ae, s. 31. Ayrica bk. Ahmed Said, Erbau Enhar, s. 17. (Bu kaynak s6zkonusu
daireyi acikca ‘Kadiri Daire’ olarak belirlememektedir).

8 Tahanevi, Ziyau’l-Kulib, s. 32-33.
8  Ahmed Said, Erbau Enhar, s. 18.

82
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Hazirlik dtizeyindeki bir arastirma bile Hint Kadiriliginin manevi
uygulamalarinin énemli 6lctide farklilik arz ettigini gdostermektedir.
Bu alt-bolimtin basindaki iktibas, yazarin tecribesiyle uyumlu
olabilir ya da Kadirilikle ilgili tartismalar icin uygun dusebilir; fakat
surast kesindir ki en azindan bazi Kadiriler —Naksibendiyye-
Mticeddidiyye muntesipleri tarafindan da icra edilen uygulamalar
olarak- gizli zikir uygulamasini ve habs-i nefes gerektiren tefekkir
uygulamalarini icra etmektedir.®> Dogal olarak baslangic seviyesin-
deki bir mtrit, ileri seviyelere varmis bir mutiridinkinden daha farklh
manevi faaliyetlerle yuktmlt tutulur. Kendilerine Kadiri dedikleri
halde bu uygulamalarin hicbirini icra etmeyen ama (diger) Kadiri
uygulamalarin icrasini ginltik bes vakit namaz vakitlerine entegre
edenler sozkonusudur. Boylesi uygulamalar; cesitli dualar, baz
Kur’an ayetlerinin tekrarini ya da estagfirullah lafzini tekrar ederek
Allah’dan af dileme uygulamasini (temrinini) gerektiren virdler
(evrad) ihtiva etmektedir.®® Kendisi de Kadirilige intisab etmis olan
Sir Richard Burton, Sind Kadiriliginde acemi muritlerin manevi
yolculuga, dua faslindan sonra la ilahe illallah s6zUnU tekrar ederek
basladigindan s6z etmektedir. Bu asamadan sonra icra edilen uygu-
lamalar; seyhi g6z 6nline getirme, nefes tutma ve kalbe araliksiz
olarak Allah dedirtme faaliyetlerini ihtiva etmektedir. Richard Bur-
ton’un anlattig1 son uygulama; alinan nefesle birlikte Allah, verilen
nefesle birlikte de hi demektir (pds-i enfas).8” Nevsahiler, genellikle
Cestiyye ile ilintilendirilen sugl-i nasiran, sugli mahmid ve
sultanu’l-ezkar gibi uygulamalara ek olarak sesli zikir yaparlar ve
habs-i nefes gerektiren nefy-isbat uygulamasini (la ilahe illallah de-

8 Hindistan’daki Naksibendi-Muceddidi uygulamalara iliskin tam bir analiz ve

tasvir icin bk. Arthur Buehler, Sufi Heirs of the Prophet: The Indian Nagsh-
bandiyya and the Rise of the Mediating Shaykh (Columbia: University of So-
uth Carolina Press, 1998).

8 Sah Veliyyullah, Intibah fi Selasil-i Evliydillah, ss. 22-30.

87 Richard F. Burton, Sindh and the Races that Inhabit the Valley of the Indus
(Karachi: Oxford University Press, 1973 [1851]), ss. 214-15.
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mek) icra ederler.8® Svatli Akhundun bir halifesi olarak Kazi
Mahmud (vef. 1919), seyhinin kendisine manevi ders olarak verdigi
uygulamalar: kisaca anlatmaktadir. Murid ilk olarak la ilahe illallah,
sonra illallah, daha sonra da Allah ve hi zikrini yapar. Nihai ¢ uy-
gulama —sirasiyla— sunlardir: Allah hi, hii Allah ve ente’l-hadi ente’l-
hakk leyse’l-hadi illa hi zikrini yapmak; bundan sonra seyh muride
kirk glin boyunca inzivaya cekilmesini soyler (¢ile); daha sonra da
muridin, her biri on gtinltik olmak tizere iki defa inzivaya cekilmesi
istenir.89 Genel olarak bu uygulamalar, bir Hint (?) tasavvufunun
ortalama zikir uygulamalarina iliskin yapisal diizenegi duizeyine
indirgenmektedir. Bu dtizenegi ise habs-i nefes (nefes tutma) ve
zikr-i hafi (gizli zikir) iceren daha ayrintili uygulamalar takip etmek-
tedir. Ust diizeyde zihinsel ve duygusal kontrol gerektiren en zor
uygulama, murakabe esnasinda Allah’a “seyahat” hali olmaktadir.

Barelviler:
Abdiilkadir Geylani ve Hint Kadiriliginin itibarinin Genislemesi

Abdulkadir Geylani’nin gintimuizde goérdigi ragbetin ve (mutefevva
seyh Kadiri olsun ya da olmasin) Abdulkadir Geylani adina dtizen-
lenen kabir-tirbe etkinliklerinin muiesseselesmesini saglayan bir
etken, Barelvi denen ulema okulunun gelisimi ve reva¢ bulmasinda
yatmaktadir. Veltd yazarligiyla —kabir-tirbe etkinlikleri de dahil
olmak tUizere- tevessul tasavvufunu (mediational sufism) hem tah-
kim eden hem de mesrulastiran Ahmed Rida Han Barelvi (vef. 1921)
adina izafetle anilan bu yaklasim, sadece Hind-Pakistan’da degil
diinya ylzeyinde Guney Asyali Muslimanlarin bulundugu cogu
ulkede de yayilmis ve ragbet gérmustiir. Ahmed Rida’nin benimse-
digi temel ilke, Hz. Peygamber’in ve (Hz. Peygamber’in varisleri ola-

8 Serif Ahmed Serafet Nevsahi, Serifii’t-Tevarih, ss. 940-41. Cesti uygulamala-

ra dair kisa bir tasvir i¢in bk. Tahanevi, Ziyau’l-Kulib, ss. 19-20.

8 Nevvab Masuk Yar Ceng Bahadur, Makamat-i Mahmud (yy., ts.), ss. 124-
134. Bu, Svat’li Akhund’un Naksibendi-Muceddidi usulleri tedris etmedigine
dair yeterli bir delil teskil etse de, bu usullerin anlasilmasini inceden inceye
ayrintilandiran unsurlar: diglamaktadir.
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rak) sufilerin konumunu, o zamana kadar karsilasilmamis derecede
yuceltecek inanclar ve gelenekler gelistirmek seklindeydi.?°

Ahmed Rida, (Delhi’nin yaklasik 170 km gliney dogusunda bu-
lunan) Marahra’da bir tasavvuf dergahi kuran ve bizzat Abdulkadir
Geylani’nin kullandigi bir sarigi torunlarina devreden Sah Bereke-
tullah’in (vef. 1729) soyca torunudur.®! Bu sebeple Barelvilerin Hz.
Peygamber’e ve genel olarak sufilere yonelik cosku dolu évglisintin
Abdulkadir Geylaniyi de neden —6zellikle- icerdigini anlamak kolay-
lasir. Ahmed Rida soyle ‘nida’ etmektedir: “Ulthiyyet ve ntibtvvet
miustesna, Ey Gavs, Sen biitlin kemalati kusatiyorsun; Ehad’den
Ahmed’e, Ahmed’den sana; ‘Ol’ ya da ‘Olma’ ilahi emri bu diizen
icinde tahakkuk eder.”92

Abdulkadir Geylaninin konumunu yukseltme cabasi, gintimuz-
de (giderek artan duizeyde uluslararasi nitelik kazanan) Barelvi
gruplar: araciligiyla teskilathh hale gelmistir.93 Bu durum Kadirilere
ait olmayan turbe-kulliyelerin —-mesela yaygin o6lctide Data Genc-
bahs olarak bilinen Ali Hucviri'nin (vef. 1071, Lahor) tarbe-
kulliyesinin— nasil fiilen Kadiri ktilliyeleri haline geldigini aciklayan
bir etken olabilir.9* Data Gengcbahs’in tudrbe-kulliyesinde calisan

0 Usha Sanyal, Barelvilere iliskin kapsamli bir calisma meydana getirmistir.

bk. Usha Sanyal, Devotional Islam and Politics in British India (Delhi: Oxford
University Press, 1996).

91 ae, ss. 99, 108.

9 ae.s. 145.

% Bu uluslararasi aglar henliz ayrintiyla ¢alisiimis degildir. Bolgesel acidan

bakarsak, son iki yltizyil boyunca Pencap’ta tasavvufi intisabi olan (ve %
60’lik bir orana tekabtl eden) muteber alimlerin kabaca % 18’i Kadiridir.
Naksibendilerin sayis1 Pencap’taki alimlerin sayisinin iki katidir. bk. Ehtar
Rahi, Tezkire-i Ulema-i Pencab, 2 cilt, (Lahore: Zaid Besir Printers, 1980). Bir
arastirma, Pakistan devletinin kurulusundan bu yana mevcut Barelvi alim-
lerin % 87’sinin tasavvufi intisab1 oldugunu, bu oran icinden %28’inin Ka-
diri, %32’sinin de Naksibendi oldugunu gostermektedir. bk. Muhammed Ab-
dulhakim Seref Kadiri, Tezkire-i Ekabir-i Ehl-i Stinnet-i Pakistan (Lahore:
Rumi Printers, 1989 [1974]).

Data Gengbahs’inki de dahil olmak tizere tasavvufi tirbe-kulliyelere iliskin

giderek artan huktimet kontrolti bu meseleyi karmasik hale getirmektedir.
bk. Arthur F. Buehler, “Currents of Sufism in Nineteenth- and Twentieth-

94
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personelin cogu Kadiridir ve ibadetle ilgili olarak burada satisa arz
edilen kitaplar1 muiessesenin riyaseti belirlemektedir. Data Sahib’i
oncelikle giindeme getirmek yerine, kapaginda Data Gencbahs’in
ttrbesinin resmini tasiyan yeni bir kitapcik; Abdulkadir Geylani’ye
yonelik bir tazim duasinin Arapcasini, Farscasini ve Urduca ceviri-
sini icermektedir: “Ey sefaatci, sen Sefaatcisin; Ey delil (kilavuz),
sen Delilsin; Ey kederleri gideren Hazret-i Sah Muhyiddin, Ey Haz-
ret-i Gavs.”?5 Barelvi etkisinin Kadiri etkinlikleri ne dl¢tide yaydig
ya da Abdulkadir Geylani adina yayimlanan ibadetle ilgili kitapcik-
larin sayisini ne 6lctide artirdigi konusu hentiz calisiimay: bekle-
mektedir. Her haltikarda, Barelvilerin Hz. Peygamber vurgusu; hem
Abdulkadir Geylaniyi hem de Barelvi riyasetini mesrulastirmakta-
dir, ¢cinkti Abdulkadir Geylani de Ahmed Rida’nin halifeleri gibi Hz.
Peygamber ahfadindandir. Abdulkadir Geylani'ye iliskin Barelvilerin
iyi istikbal ve onayi, daha fazla alim ve sufinin egitim sebekeleri ve
yazili yayinlar araciligiyla insanlara Abdulkadir Geylani hakkinda
tedrisat yapmasini saglamaktadir. Tarihsel olarak Abdulkadir
Geylani'nin Guiney Asya Musliman toplumunun farkli kesimleri
arasinda nisbeten uzlasilmis yltksek konumu, bes ylz yili asan bir
zaman dilimi boyunca sefaat yetkisine iliskin olarak devam eden
inancin agik bir gostergesidir. Hind-Pakistanhlarin gticlti tasavvuf
faaliyetleriyle birlikte bu durum, Kadiriligin en genis 6l¢ekli ulusla-
rarasi tarikatlardan biri olmaya neden devam edecek oldugunu
kismen izah etmektedir.

Kaynakca
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ULUSLARARASI MATURIDILIK: DUNU BUGUNU VE
GELECEGI SEMPOZYUMU’NUN ARDINDAN

fhsan TIMUR*

Imam Maturidi ve Maturidilik hakkinda son yillarda yapilan ca-
lismalar artarak devam etmekte olup Maturidilige dair pek ¢cok hu-
sus bdylece vuzuha kavusmaktadir. Imam Maturidi basta olmak
lUzere Maturidi isimlere ait eserlerin gerek tahkik, gerek ceviri ge-
rekse de inceleme suretiyle giin ytztne cikarilmasi bu hususta ka-
ranlik kalan pek cok noktanin aydinlatilmasina imkan saglamistir.
Maturidilige dair calismalarin giderek ivme kazandigi bu zaman
diliminde Maturidiligin dogdugu cografya Turkistan’da s6z konusu
calismalara katk: saglayacak oldukca 6énemli bir faaliyet gerceklesti-
rildi.

Prof. Dr. Sénmez Kutlu koordinatérltigiinde Hoca Ahmet Yesevi
Uluslararas: Turk-Kazak Universitesi Beseri Bilimler Faktiltesi Din-
tanu Boélumu ve Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Turk-Kazak Uni-
versitesi Avrasya Arastirmalari Enstittist tarafindan 04-06 Mayis
2015 tarihleri arasinda Kazakistan’nin Turkistan sehrindeki Uni-
versite yerleskesinde Uluslararasi Maturidilik (Dtnt, Bugini ve
Gelecegi) Sempozyumu dtizenlendi.

Sempozyum’da Imam Maturidi’nin hayati ve eserleri, fikir diinya-
s1, Hanefilik-Maturidilik-Sufilik iliskisi, Maturidiligin kelami boyutu,
Maturidiligin Karahanlilar, Selcuklular, Osmanli dénemi tarihi, Ma-
turidiligin modern dénem Musliman mutefekkirler tizerindeki etki-
leri, akttiel degeri ve gelecegi basliklar: altinda 10 oturumda ve 47
tebligle ayrintili bir sekilde ele alinda.

* Ars. Gor. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti
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Basta Turkiye ve Kazakistan olmak tizere Almanya, ABD, Avus-
turya, Azerbaycan, Bulgaristan, Tataristan, Trkmenistan, Kirgizis-
tan, Ozbekistan’dan 50’den fazla ismin katildig1 sempozyum basarili
bir sekilde gerceklestirildi.

Sunulan tebliglerden bir kismina dair notlarimizi ve 6ne cikan
bir kisim goruisleri su sekilde aktarabiliriz:

Uluslararasi Maturidilik: Dinti Bugtini ve Gelecegi Sempozyu-
mu’nun Acilis Konusmas: Sempozyum Koordinatérti Prof. Dr. Sén-
mez Kutlu tarafindan yapildi. Kutlu, konusmasinda imam Maturidi
ve Maturidilik hakkinda uluslararasi bir sempozyum dtizenlenme-
sinden duydugu memnuniyeti dile getirerek yorucu gecen sempoz-
yum hazirlik slrecine ragmen bunu basarmis olmanin mutlulugu-
nu yasadigini ifade etti. Turklerin kendine 6zgti din anlayisina vur-
gu yapan Kutlu, ézellikle imam Maturidi ve takipcilerinin gelistirmis
oldugu Islam anlayisinin Kuranin mesajinin anlasilmasindaki kat-
kisina isaret ederek “Kur’an Mekke’de nazil oldu, Misir’da okundu
ve Istanbul’da yazildi” vecizesine “Tlirkistan’da anlasildi” eklemesi-
nin yapilabilecegini ifade etti. Kutlu, tim katilimcilara sempozyu-
mun duzenlenmesindeki destekleri ve Maturidiligin dogdugu top-
raklarda yeniden gindeme gelmesine katk:i saglamalarindan dolay:
tesekktirlerini sunarak sona erdirdi.

Acilista Kutlama Konusmalar:1 yapan Kazakistan, Tataristan ve
Baskurtistan muftilik temsilcileri ise 6zellikle kendi cografyalarin-
da artan Selefilik propagandasina dikkat cektiler. Uzun yillar dini
tedris boslugu yasayan cografyalarinin s6z konusu propagandalarin
etkisine girilmesine sebebiyet verdigini ancak inan¢ ve diistince
kokleri olan Hanefilik ve Maturidiligin yeniden hatirlatilmasiyla bu-
nun Ustesinden gelinebilecegine isaret ettiler. Mufttltk temsilcileri
kendi tlkelerinde Hanefilik ve Maturidiligin yeniden ihyasina yone-
lik calismalardan da s6z ederek bu calismalarin her gecen glin me-
safe aldigini belirttiler.

Acilis ve Kutlama konusmalarinin ardindan Maturidilikle ilgili
farkli dillerde yazilmis 100’e yakin kitabin yer aldigi mini bir kitap
sergisi de acgildi. Sergi, basta sempozyumda teblig sunanlar ve Ma-
turidilik tizerine calismasi olan bir kisim akademisyenler tarafindan
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hediye edilen kitaplardan olusmaktaydi. Sempozyum bitiminde
Ahmet Yesevi Universitesi Kiitliphanesi'ne teslim edilen bu kitap
sergisine deginen Sempozyum Koordinatdérti Prof. Dr. S6nmez Kut-
lu, bundan sonra Kazakistan’da Maturidilik tizerine yapilacak ca-
lismalarda Universite kitliphanesinin bir bagsvuru merkezi haline
gelecegine dikkat cekerek kitaplar1 kiutGphaneye bagislayanlara
tesekkurlerini iletti.

Verilen kisa aranin ardindan gerceklesen Acilis Oturumunda
Prof. Dr. Hanifi Ozcan, Prof. Dr. Dosay Kenjetay ve Dr. Zaylabidin
Acimamatov tebliglerini sundular. Prof. Dr. Hanifi Ozcan “Maturidi-
ligin Duistince Sistemine Genel Bir Bakis” adli tebliginde Imam
Maturidinin dusuncesini olusturan asil unsurlarin akil, vahiy,
stinnet ve Orf oldugunu belirterek bunlar arasindaki uyumun da
tevil yoluyla saglandigini dile getirdi. Ozcan, séz konusu sistemde
akil, vahiy ve stinnetin birbirinden ayrilmaz tg¢lt bir yapi olustur-
dugunu ancak bu yapinin idaresinden aklin sorumlu oldugunu
aktararak “Turk din anlayis1” olarak ifade edilen dliistincenin varli-
ginin da aslinda imam Maturidi’nin bu distince sistemine borclu
oldugunu ifade etti.

Prof. Dr. Dosay Kenjetay ise “Maturidiligin Kazakistanin Gelece-
gi Acisindan Onemi” adli tebliginde meseleyi giincel bir kisim gelis-
melerle iliskili olarak aktardi. Kenjetay, 6zellikle uzun yillar Sovyet
atetist ideolojisinin baskisi altinda kalan Kazak halkinin Kazakis-
tan’in bagimsizligindan sonra dis kaynakli yabanci dini propagan-
dalara maruz kaldigini ve aslinda tarihsel koklerinde yer alan Ha-
nefi, Maturidi ve Yesevi din anlayislarinin zedelenerek milli ve kul-
turel temellerine saldirildigina dikkat c¢ekti. Allah’in sifatlari, iman-
amel iligkisi, insan hurriyeti ve kader konusundan hareketle s6z
konusu yabanci kaynakli din propagandalarindan o6rnekler veren
Kenjetay, Maturidi din anlayisinin taninmasi, arastirilmasi ve yay-
ginlastirilmasinin, bu propaganda etkisiyle kiiresel siyasete alet
olan ya da Kazak Muslimanlginin 6zline saldiran anlayislarin ts-
tesinden gelinebilecegine vurgu yapti.

Dr. Zaylabidin Acimamatov da “Kirgizistan’da Selefi Akimlar ile
Miicadelede Maturidiligin Onemi” adli tebliginde hemen hemen ayni
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meselenin Kirgizistan boyutuna degindi. Ozellikle Kirgizistan’daki
dini bilgi bosluguna dikkat ceken Acimamatov, bu boslugun 6nemli
Olctide selefi din anlayisina mensup kitleler tarafindan dolduruldu-
gunu ve oOzellikle gencler hedeflenerek geleneksel tedris faaliyetleri-
nin disinda internet Uzerinden Selefilik propagandasi yapildigini
ifade etti. Actmamatov, Kirgizistan devletinin, camhurbaskani dtize-
yinde Hanefilik ve Maturidilik vurgusu yapmasi ve Kirgizistan Muf-
taltgh tarafindan yapilan calismalarla selefi etkinin kirilmaya cali-
sildigini da sozlerine ekledi.

Prof. Dr. Mehmet Atalan baskanlgindaki “imam Maturidi’nin
Hayat1 ve Eserleri” adli Birinci Oturumda Dog¢. Dr. Kalmahan Seytu-
li Ercan “Imam Maturidi: Hayati1 ve Eserleri”, Do¢c. Dr. Muratbek
Mirzabekov da “Maturidiligin Arkaplan:i ve Ebt Mansar el-
Maturidinin Yasadigi Ortam” adli tebligilerini sundular. Prof. Dr.
Sonmez Kutlu ise “Maturidi'nin Dlslince Sisteminin Olusmasinda
Sosyal Degisimin Onemi” adli tebligine, bir sistem adami olarak
niteledigi Imam Maturidi’nin kendine 6zgli diistince sisteminin te-
meline akli htikiimleri koydugunu ifade ederek basladi. Bu distince
sisteminde vahyin, akli desteklemek tizere geldigini aktaran Kutlu,
mumkinat olarak ifade edilen alanda ise aklin pek cok secenek or-
taya koyabildigini ancak vahyin yol gostericiligine ihtiyacinin oldu-
gunu aktardi. Imam Maturidi’nin diistince siteminde degisen ve
degismeyen alanlarin, vacip, mustahil ve mimkin olarak kavram-
sallastirdigini ifade den Kutlu, hukuk ve toplumsal alanindaki din-
seriat, inanc¢ alanindaki iman-amel, metafizik alandaki akliyyat-
semiyyat, siyasetteki diyanet-siyaset, ahlaktaki husun-kubuh ay-
rimlarin hep bu yaklasimin sonucu oldugunu dile getirdi.

Doc¢ Dr. Sovosil Ziyadov “Maturidilikle Ilgili Rusca Calismalarin
Degerlendirilmesi” adli tebliginde Rusya’da ansiklopedi, tarih ve
ders kitaplarinda yer alan bilgiler tizerinden degerlendirmelerde
bulundu. Ziyadov, 20. yy baslarinda Rus sarkiyat¢i V. V. Barthold
ile baslayan Maturidilik calismalarinin, Maturidilige dair kaynak
eserler ve bu calismalara ek olarak diger dillerden cevirilerle stirdii-
ruldigint ancak buna ragmen yapila calismalarin hala yeterli da-
zeye ulasmadigini ifade etti.
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Dr. Ramil Adygamov ise “Tatar Alimlerinin Calismalarinda Matu-
ridi Doktrini” adli tebliginde Tatar ilahiyatcilarinin 18. yy’dan itiba-
ren yaptigl calismalara degindi. Bu cercevede Abdurrahim Otuz-
imeni, AbdUnnasir el-Kursavi, Sihabuiddin el-Mercani ve Musa Ca-
rullah Bigiyev’in eserlerinden 6rnekler veren Adygamov, son dénem-
lerde ders kitabi olarak hazirlanan calismalardan ve klasik Maturidi
kaynaklarinin cevirilerden s6z etti.

Birinci oturumla eszamanli olarak Prof. Dr. Temel Yesilyurt bas-
kanligindaki “imam Maturidi’'nin Fikir Diinyas1” adli kinci Oturum-
da Prof. Dr. Ali Riza Gul, “Ahkam Ayetleri Baglaminda Imam
Maturidi’nin Yorum Yéntemi” adli tebliginde, 6ncelikle Imam
Maturidinin Tevilatu’l-Kur’ant Hanefi alimlerin ekollestirdigi Da-
ru’l-Clizcaniyye’de viicut bulduguna vurgu yapti. Bu ekoliin en ol-
gun meyvesi olarak niteledigi Tevilat’in, dirayet tefsirinin de ilk tam
ornegi oldugunu ifade eden Gul, eserin rivayet tefsir geleneginin
hakimiyetine de son verdigini dile getirdi. Maturidinin gelistirdigi
tefsir yontemi sayesinde tefsirin seleften gelen rivayetlerle sinirh
kalmasindan ve bu sekilde tikanmasindan da kurtuldugunu o6ne
stiren Gul, bunun Kur’anin vahiy dénemindeki gibi yeniden gtincel
meselelerle yorumlanmasina da imkan sagladigini dile getirdi.

Prof. Dr. Idris Sengtl ise “imam Maturidi’de Tevhid Hakikati” adl
tebliginde Islam diistince tarihinde marifetullah olarak bilinen me-
selenin Imam Maturidi tarafindan Kitabu’t-Tevhid ve Tevilatu’l-
Kur’an eserinde nasil ortaya kondugunu izah etmistir. Sengtl, 6zel-
likle Maturidinin tevhidle ilgili ayetlere getirdigi yorumlar: tahlil
ederek Maturidi'nin bu husustaki tespitlerini aktarmistir.

Prof. Dr. Mustafa Oztiirk’lin sempozyuma istirak edememesi ne-
deniyle okunan “imam Maturidi’nin Sii Imamet Nazariyesiyle iliski-
lendirilen Ayetler Ekseninde Siilik Elestirisi” adli tebliginde, Imam
Maturidi’nin $ia’y1 tenkit amaciyla eserlerinin olduguna ancak bun-
larin glinimuze ulasmadigina dikkat cekilerek Kitabu’t-Tevhid ve
Tevilatindan nakillerle séz konusu elestirilerden s6z edilmistir.
Maturidinin Kitabu’t-Tevhid'inde imamet meselesine deginmedigi-
nin altini cizen Ozturk, 6zellikle Tevilat’tan érneklerle Maturidi’nin
Sia’nin imamet konusundaki gortslerini elestirdigini belirtmistir.
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Oztuirk, Sia'ya yoénelik elestirilerin bazen Sia’nin Hz. Ali merkezli
imamet iddialarina reddiye bazen de basta Hz. Ebu Bekir olmak
lUzere diger halifelerin hilafetini ispat sadedinde yapildigini aktar-
mistir.

Bu oturumun son tebligi ise Dr. Kadir Muhammed tarafindan
“Ebt Mansur el-Maturidi'nin Haberi Sifatlara Bakis1” adiyla sunul-
mustur.

Prof. Dr. Htulya Alper baskanligindaki “Maturidilik-Hanefilik-
Sufiilik Iliskisi” adli Uctincti Oturumda Prof. Dr. Necdet Tosun’un
“Maturidiyye-Tasavvuf Iliskisi” adli tebligi, tebligcinin sempozyuma
katilamamasi nedeniyle okunmustur. S6z konusu tebliginde Tosun,
Imam Maturidi’nin her ne kadar kendi eserlerinde tasavvufi konula-
ra yer vermemis olsa da sonraki dénemlerde kendisi hakkinda ke-
ramet ehli olduguna iliskin pek cok seyin dile getirildigine dikkat
cekmistir. Bunun Maturidi'nin sahsi hayatinda zahidane bir hayat
yasamis olabilecegi seklinde yorumlanabilecegine dikkat ceken To-
sun, ayni zamanda Imam Maturidi'nin sufi cevrelerde kabul gérdii-
gt seklinde de anlasilabilecegini ifade etmistir. Sonraki dénem Ma-
turidilerin tasavvufla iliskili olmakla birlikte Maturidi akidesini de
benimsediklerinden s6z eden Tosun, bu minvalde Makamat-1 Yusuf
el-Hemedani, Hoca Ishak b. Ismail Ata’nin Hadikatul-Arifin, Ha-
zini'nin Cevahirul-Ebrar, Hoca Muhammed Parsa’nin Risale Mun-
tehaba min Akideti Ebi’l-Kasim es-Semerkandi, Mevlana Halid el-
Bagdadi’nin Ikdu’l-Cevheri gibi eserlerinden érnekler vermistir. To-
sun, Orta Asya ve Hint bélgesindeki tasavvufi olusumlarin itikadi
mezhep olarak cogunlukla Maturidiligi benimsediklerini ve onun
akaid alanindaki goéruislerine basvurduklarini belirterek boélge hal-
kinin da kendilerini fikihta Hanefi, itikatta Maturidi, tarikatta da
Yesevi veya Naksbendi olarak tanimladiklarini dile getirmistir.

Prof. Dr. Saffet Sarikaya “Ebt Hanife’den Ahmet Yesevi'ye Ha-
nefi-Maturidi Gelenekte Safi Tezahtrler” adli tebliginde ise Ebu
Hanife’'nin ztihd ve takvasiyla 6ne ¢ikan alimlerden oldugunu vur-
gulayarak onun bu tavrinin Hanefi gelenekte de devam ettigini dile
getirdi. Sarikaya’ya gore zahidane hayat, dlinyaya meyletmeme,
siyasi otoriteyle arasina mesafe koyma seklindeki tutum, pek cok
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Hanefi isimde gértilmekte olup s6z konusu bu tutum Hoca Ahmet
Yesevi ile tarikatlagsma seklinde tezahiir etmistir. Sarikaya, Ebu
Hanife’den baslayarak Hanefi alimler vasitasiyla nakledilen ve Ah-
met Yesevi ile tasavvufi bir sekle biirtinen bu gelenegin Islam’, Turk
ruhu ve kendi gelenekleriyle 6rttisen bir zihniyet olarak sundugu-
nu, sonraki strecte de bunun Bektasilik ve Naksbendilik olarak
temsil edildigini dile getirmistir.

Doc Dr. Zikiriya Zhandarbek “Ebt Hanife Imam Maturidi ve Ah-
met Yesevi Arasindaki fligki ve Turklerin Din Anlayislarinin Olusu-
mu” adli tebliginde Ebt Hanife’nin Islam’ kabul eden Tiirklerin
kendi ruhani ve medeni kultirint kaybetmemeleri hususunda
dinin tek, seriatlerin ise cok oldugu seklindeki gortstyle bir ilke
koydugunu, Maturidi’'nin de Ebt Hanife’nin takipcisi olarak dtinya-
y1 anlamak icin nakille beraber aklin da kullanilmas: gerektigini
savundugunu, bu cizgiyi takip eden Ahmet Yesevinin de Turk din-
yasinin manevi kulttirel kimligini olusturan bir diisiince sistemine
donutstirdtigin ifade etmistir. Zhandarbek, bu silsile ile Turklerin
ruhani kimliklerinin olustugunu ve islamlasmayla beraber kendileri
olarak da varliklarini devam ettirdiklerini aktarmistir. Zhandarbek’e
gore Yesevilik, yayildigi bolgelerdeki halklara ayni zamanda kendi
geleneksel kimliklerini koruma yolunu da 6gretmistir.

Doc¢. Dr. Alau Adilbayev “Imam Maturidi’nin Eba Hanife’nin G6-
riislerine Iliskin Tutumu” baslikl tebliginde Imam Maturidi’nin Eba
Hanife'ye uzanan ilim silsilesinden s6z ederek aslinda onun Ebu
Hanife’nin goéruslerinin bir takipgisi oldugunu belirtmistir. Adilba-
yev Maturidi'nin kendi gorislerini EbG Hanife'ye yaslanarak olus-
turmakla birlikte bununla yetinmedigini ve bunlar gelistirip sistem-
lestirdigini, bu acidan da Imam Maturidi'nin gértsleri ile Ebu
Hanife arasinda fikri benzerligin ve meseleleri ele alis sekillerinin
kacinilmaz olarak orttistigiinti aktarmaistir.

Uclincti oturumla eszamanl olarak Prof. Dr. Hanifi Ozcan bas-
kanhgindaki “Maturidiligin Kelami Boyutu” adli Dérdtincti Oturum-
da Prof. Dr. Kazim Sarikavak “Imam Maturidi ve Ebu Nasr el-
Farabi’de Akil Meselesi” adl tebliginde éncelikle islam dininde akla
yuklenen fonksiyon ve aklin dini sorumlulugun sarti oldugunu be-
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lirtmistir. Islam’n akil sahibi insani muhatap aldigini ifade eden
Sarikavak, bu minvalde Turk-Islam diistincesinin temsilcisi oldu-
gunu ifade ettigi Maturidi ve Farabinin akil konusundaki gorisleri-
ni karsilastirmali olarak sunup degerlendirmelerde bulunmustur.

Prof. Dr. Temel Yesilyurt “Maturidilerde Tekvin Sifati1 ve Temel-
lendirilmesi” baslikli tebliginde tekvin sifatinin Maturidilerce neden
ilim, kudret, irade sifatlar: gibi mtistakil ve ezeli bir sifat sayildigina
ve bunu nasil temellendirdiklerine deginmistir. Hem Maturidi hem
de sonraki takipcilerinin tekvin sifatini Ytice Allahin varliklar: yok-
tan yaratma, diriltme, 6ldirme, rizik verme sifatlarinin kaynagi ve
diger sifatlar gibi muistakil olarak gérduiklerini dile getiren Yesilyurt,
Maturidilerin bu sifatin yaratilan seylerden (mukevven) de ayri ol-
dugunu savunduklarini belirtmistir. Maturidilerin Yutce Allah’in
kainati ve insan1 yaratmasi, nimet vermesi, sekil ve surete koymasi,
bir ahenk ve diizen icerisinde meydana getirmesinden bahseden
butin ayetleri tekvinin nakli delili; kudretine engel olunamayacak
bir zatin kendi iradesiyle fiilde bulunabilmesinin de tekvinin akli
delili oldugunu savunduklarini ifade etmistir.

Bu oturumdaki bir diger teblig Dr. Angelika Brodersen’e aitti.
Brodersen’in sempozyuma istirak edememesi nedeniyle okunan
“Maturidi ve Haleflerinin ilahi irade Anlayis1” adli tebliginde éncelik-
le Islam duistince geleneginde ilahi iradenin mezhepler tarafindan
anlasilmasina deginilmistir. Bu meyanda Mutezile'nin Tanri’nin
iradesini sadece iyi ve glizel amellerle itaat ve inanci kapsadigini
savunduklarini Esarilerin ise tanrinin iradesini onun bilgisi olarak
anladiklarini ve bu nedenle de Allah’in olmasini dilemedigi bir seyi
emretmedigini ve kotultkler de dahil olmak Uzere diledigi her seye
ayni zamanda izin de verdigini savunduklarini aktarmistir. Broder-
sen, oysa Hanefiligin takipgisi iImam Maturidi ve haleflerinin ise
Tanri’nin iradesinin onun rizasi ve muhabbetinden ayri oldugunu
belirttiklerini bu nedenle de Allah’in yapilmasindan hosnut olmadigi
seylerin gerceklesmesine izin verebilecegini savunduklarini soyle-
mistir.

Doc Dr. Ahmet Ak ise “Maturidi Alimlere Gére Ilhamin Bilgi Kay-
nakligi Sorunu” adli tebliginde Hanefi-Maturidi alimlerin ilhamiu,
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“nazar ve istidlale basvurmadan kalbe gelen bilgi” olarak tanimla-
diklarini ve bunun da ne kaynagi ne de sihhati acisindan test edile-
bilecegini 6ne strerek bilgi kaynag: olarak kabul etmediklerini be-
lirtmistir. Ak, Imam Maturidi basta olmak tzere Ebul-Yusr el-
Pezdevi, Ebu’l-Muin Nesefi, Omer Nesefi, Alauddin Semerkandi gibi
Maturidi alimlerin bilgiye ulagma yollarini duyu organlari, haber ve
akli istidlal olarak siraladiklarini, ilhamin ise bilgi kaynagi olusunu
kesin olarak reddettiklerini ifade etmistir.

Ik glintin oturumlarindan sonra sempozyumun ikinci giintintin
ilk oturumlar1 Maturidiligin tarihine ayrildi. Bu kapsamda Prof. Dr.
Saffet Sarikaya baskanligindaki “Maturidiligin Tarihi: Karahanlilar
Donemi” baslikli Besinci Oturumda Prof. Dr. Asirbek Muminov
“Samaniler ile Karahanlilar Doéneminde Maturidiligin Dogusu ve
Gelisimi” adli tebligiyle basladi. Sempozyuma katilamayan Mumi-
nov'un okunan tebliginde Muminov, Samaniler devrinde Karmatile-
re kars: yuUrutilen mucadelenin Maturidiligin kékenini olusturan
Iyaziyye’yi ortaya ¢ikardigini belirtmistir. Samanilerin bu mticadele-
sinin oldukca kapsamli bir hesaplagsmaya dontstiiglinti ifade eden
Muminov, bu silrecte Ehlistinnet olarak adlandirilan Hanefilik di-
sindaki tim olusumlarin ortadan kaldirildigini dile getirmistir. Sa-
manilerden sonra boélgeye hakim olan Karahanlilar déneminde ise
Maveratinnehir Hanefileriyle Horasan boélgesindeki Safii ve Ehliha-
dis gruplarin mucadelesinin yasandigini aktaran Muminov, bu si-
recte Maturidiyye doktrinin ortaya ciktigini ve Ebu’l-Yusr el-Pezdevi,
Ebu’l-Muin en-Nesefi, Ebu Sekar es-Salimi, Alauddin es-
Semerkandi gibi alimlerin destegiyle sekillenip 6zellikle Ebt Hafs
Omer en-Nesefi'nin Akaid’iyle bliytik bir yayiim gosterdigini ifade
etmistir.

Ayni oturumun diger bir tebliginde Do¢. Dr. Omer Soner Hun-
kan, Prof. Muminov’un olusum strecinden bahsettigi Maturidiligin
ayni cografyadaki etkinligini, “Tirk Hakanliginin (Karahanlilar) Dini
Siyasetinde Maturidi Alimlerin Rolti” adli tebligiyle daha kapsamli
ve ayrintili sekilde aktarmistir. Hunkan, Imam Maturidi déneminde
yukselen Sii faaliyetlerden s6z ederek bunlarin Abbasi idari merkezi
Bagdat1 da icine alacak sekilde yayginlastigindan ve Hanefilerin
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merkezi Maveratinnehir’e yénelmis oldugundan s6z etmistir. Ebt
Manstr el-Maturidi ve talebelerinin bu Sii propagandalara karsi
yogun bir caba icerisine girdiklerini ve bu cabalar sonunda Hanefi-
ligin de bolgede iyice ivme kazandigini aktarmistir. Maturidinin
takipcilerinin de faaliyetlerini ézellikle Seyhun &tesinde yeni Islam-
lasmis Turklere yogunlastirdigini dile getiren Hunkan, bu strecte
Stinniligin ihtiyac duydugu taze kani da ciddi oranda sagladigini
ifade etmistir. Trk Hakanlig olarak adlandirilan bu topraklardaki
nufusun Hanefilik tizerinden islamlasmasiyla bu bélgede de Hanefi-
ligin hakim oldugunu aktaran Hunkan, 11. yy’da Tturk Hakanlginin
da timuyle Hanefi mezhebiyle saglam bir birliktelik olusturdugunu
ifade etmistir. Ozellikle Bati1 Turk Hakanliginin Maveratinnehir bél-
gesinde artan Ismaili propagandaya karsi Hanefi-Maturidi alimlerin
destegini aldigini aktaran Hunkan, s6z konusu bu Ismaililerin ber-
taraf edilmesi ve 6te yandan da olusturulan devlet dtizeniyle ihtiyac
duyulan burokratik kadrolar icin maash hocalar ve burslu 6grenci-
lerin himaye edildigi ilk medreselerin insasinin, bu Hanefi-Maturidi
alimlerin iyiden iyiye tilkede hakim olmasini sagladigini dile getir-
mistir. Bu strecte Hanefi-Maturidi alimlerle hakanlarin kars: karsi-
ya geldigini aktaran Hunkan, Saffar ailesi gibi 6nde gelen Hanefile-
rin bélgeden surildigini yerine Ibn Maze gibi isimlerin tayini ile
yeniden bir denge kurulmaya calisildigini ifade etmistir. Hunkan,
bu surecte Hanefi-Maturidi alimlerin yoénetimdeki etkinliklerinin
iyice azaldigini 6nce Harezmsahlar ardindan da Karahitaylarin geli-
siyle timtyle ortadan kalktigini aktarmaistir.

Yrd. Do¢ Dr. Abdullah Demir “Ebtal Ishak Zahid es-Saffarin Ma-
turidi Kelamina Katkilar1” adli tebliginde Saffar el-Buhari'nin Telhi-
su’l Edille ve Risale fil-Kelam adli eserlerine dayanarak Maturidi
kelamina katkilarini aktarmistir. Demir, Buhara’da yetisen ve bir
sire de Mervde kalan Saffarin mensubu oldugu Hanefi-Maturidi
diistincesi yaninda Esari kelamina da vakif oldugunu béylece Matu-
ridiler icin Esari bir kaynak huviyetinde oldugunu ifade etmistir.
Saffar’in 6zellikle et-Telhis’inde kelam ilmi savunusunu mustakil bir
baslik altinda yapmasini Hanefi-Maturidiler arasinda ilk kelam sa-
vunusu olduguna dikkat ceken Demir, bunun Hanefiler arasinda
kelamin oOgretilmesine ve gelisimine destek sagladigini aktarmaistir.
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Saffar’in akil-nakil iliskisi konusundaki gértislerini Maturidilerin bu
husustaki yaklasimlarini 6nemli o6lctide gelistirdigini 6ne stren
Demir, ozellikle gintimtizde semantik olarak adlandirilan anlambi-
limine basvurmasini Maturidi kelamina yaptigi onemli bir katki
olarak nitelemistir. Ayrica onun kelami tartigsmalari Allah’in isimle-
rine dayanarak yorumlama tekniginin Maturidi kelam yazinina yeni
bir acilim getirdigini de ifade etmistir.

Bu oturumun son tebligi Do¢c Dr. Ali Avcu tarafindan “Mavera-
tnnehir Maturidilerinin Ismaililere Yénelttikleri Elestiriler” adiyla
sunulmustur. Avcu, tebliginde éncelikle Ismaililerin 3/9. yy’da Ma-
veraunnehir bolgesinde faaliyetlerde bulunmaya basladiklarina dik-
kat cekerek s6z konusu bu faaliyetlerin bir yandan Rey 6te yandan
da Misir merkezli Fatimi daileri tarafindan yapildigini belirtmistir.
Samani devlet sarayinda etkinlik kazanacak duizeyde yayginlasan
bu propagandalarin 6zellikle imam Maturidi dénemindeki cabalarla
etkisizlestirildigini ifade etmistir. Maturidi'nin Maveratnnehirdeki
Ismaili propagandasina dikkat ceken ilk Hanefi oldugunu belirten
Avcu, onun 6zellikle Ismaililere epistemolojik temelli elestiriler ge-
tirdigini dile getirmistir. S6z konusu bu elestirilerin Ismaililerin bél-
gedeki faaliyetlerinin etkisini kirmanin 6tesinde sonraki stirecte de
Hanefi-Maturidi alimlere de zemin olusturdugunu belirten Avcu,
Ismaili teolojinin Maturidilerce 6zellikle Allah’in isimleri, akil ve nef-
sin alemi yarattigi, vahyin Hz. Peygamber tarafindan kelimelere do-
kuldigt ve hasrin ruhani oldugu noktalarinda elestirildigini aktar-
mistir.

Maturidiligin tarihine ayrilan ve besinci oturumla eszamanli ola-
rak gerceklestirilen Prof. Dr. Sénmez Kutlu baskanlhgindaki “Matu-
ridiligin Tarihi: Selguklular Dénemi” baslikli Altinci Oturumda Prof.
Dr. Samsadin Kerim “Ebt Hafs Necmuddin en-Nesefi ve Akaidu’n-
Nesefi Adli Eserinin Maturidiligin Yayilmasindaki Rol” adli tebli-
ginde oncelikle Nesefi Akaidi’nin Orta Asya ve Kazakistan’daki Ma-
turidi ekol esaslarinin yerlesmesinde 6énemli bir rolti oldugunu be-
lirtmistir. Eserin Maveratinnehir medreselerinde oldukca meshur
oldugunu sonraki strecte de Osmanli medreselerinde ders kitabi
olarak okutuldugunu ifade eden Kerim, eserin yayildigi cografyalar-
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da Maturidiligin yayilmasinda 6énemli rol oynadigini dile getirmistir.
Maturidi kelaminin bir 6zeti niteliginde oldugunu belirttigi Akaid’in,
Kazaklar arasinda da eskiden beri poptler oldugunu aktaran Ke-
rim, eserin 20. yy baslarinda da Tatar medreselerinde ders kitab:
olarak okutuldugunu vurgulayarak Akaid’in yayildigi genis cografya
hakkinda 6nemli degerlendirmelerde bulunmustur.

Dr. Saidmukhtar Okilov “Tabsiratu’l-Edille Baglaminda Ebu’l-
Muin en-Nesefi'nin Ortacag Maturidi ve Esari Alimler Arasindaki
Ihtilaflara Yaklagimi” adli tebliginde Ebt Mansur el-Maturidi’nin
Esari ile cagdas olmasi hasebiyle birbirlerinden habersiz olarak ne-
redeyse ortak sayilabilecek fikirlerle Ehlistinnet akidesini savun-
duklarina dikkat cekerek Maveratinnehir boélgesindeki Hanefilerin
Maturidinin takipcisi olarak stirec icerisinde Esari’nin takipgcileriyle
kars1 karsiya geldiklerini ifade etmistir. 4. yy sonu ve 5. yy basla-
rinda Maturidiligin 6zellikle Horasan boélgesinde yayilim gbsteren
Esarilik karsisinda mevki kaybettigini 6ne stiren Okilov, Ebu’l-Muin
en-Nesefi'nin de bu strecte Esariligin 6éne cikan isimleri Bakillani,
ibn Farek ve Ebu Ishak el-Isferayini gibi isimlerin eserlerini incele-
digini ve bunlarin gortslerini elestirdigini aktarmistir. Bélgedeki
Hanefilerin aslinda Esarilerin burada zuhur etmesini cok fazla
onemsemediklerini ve bu nedenle de onlara olumsuz bakmadiklari-
n1 savunan Okilov, Nesefi'nin de Tabsiratu’l Edille’de Esarilige yone-
lik tenkitlerine ragmen yer yer onlarin goruislerini destekledigini de
6ne surmustur.

Ars. Gor. Ihsan Timur, “12-14. Asir Turkistanl Alimler Tarafin-
dan Yazilan el-Akidetii’t-Tahaviyye Serhlerinde Maturidiligin izleri”
adl tebliginde el-Akidetti’t-Tahaviyye’nin 4. yy baslarina ait bir me-
tin olmasina ragmen iki asir sonra bir serh literatiriniin merkezine
oturmus olduguna dikkat cekerek s6z konusu literattirin Maturidi-
lerin dogudan batiya seyahatlerinin bir sonucu oldugunu belirtmis-
tir. el-Akide serhlerinin temelde Nesefi'nin tekvin sifatini savunmak
icin referansta bulundugu Tahavinin goruslerinin, Maturidilerle
ayni oldugunu ispat etmek tizere yazildigini savunan Timtr, Turkis-
tan ilim havzasina mensup Gaznevi, MenkUbers en-Nasiri, Tur-
kistani ve Sirdcuddin el-Hindi gibi Hanefi-Maturidi alimlere ait
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serhlerin iceriginin tGimuyle Maturidilerin kelama dair tezlerini sa-
vundugunu belirtmistir. Timtr, bu y6nuyle s6z konusu el-Akide
serhlerinin sadece Maturidilerin temel tezlerini savunmakla kalma-
diklarini ayni zamanda ntfuz alanini da genisleterek Irak, Sam ve
Misir gibi bolgelerde etkin olmasini sagladiklarini da aktarmistir.

Soatmurat Primov, “Maturidi Ogretinin Onemli Eseri: Eba Sekur
es-Salimi el-Kessinin et-Temhid’i” adli tebliginde Ebt Sekiar es-
Salimi’nin Maveratinnehir boélgesindeki Hanefi-Maturidi ilim cevre-
sinde yetistigine dikkat cekmis ve et-Temhid’in de bu gelenegin
onemli bir temsilcisi oldugunu dile getirmistir. et-Temhid’in, Matu-
ridi fikirleri akli ve nakli delillerle kanitlayan bir eser oldugunu be-
lirten Primov, s6z konusu eserin ntishalarinin Ozbekistan disindaki
pek cok tlkede de bulunmasinin Hanefi-Maturidi cografyada olduk-
ca ilgi gordiigtint ve Maturidi diistince icin oldukca énemli oldugu-
na delil sayildigini aktarmistir.

Maturidiligin tarihiyle ilgili bir baska oturum Prof. Dr. Ali Riza
Gul baskanligindaki “Maturidiligin Tarihi: Osmanli Dénemi” adh
Yedinci Oturumdu. Bu oturumda Abdullatif Allaqulov “Maturidi
Doktrinin Gelismesinde Omer en-Nesefi'nin Rolii (Akaidu’n-Nesefi
Ornegi)” adl tebliginde éncelikle Ehlistinnet akidesine dair yazilmis
muhtasar risalelerden s6z ederek bunlarin niteliklerini aktarmaistir.
Allaqulov, sonraki surecte tizerine yazilan serhlerle, ait oldugu Ma-
turidi kelam gelenegin gelismesinde 6nemli rol oynadigini belirttigi
Nesefi Akaidi’nin, Maturidi distncenin Ogretilmesinde c¢ok 6nemli
bir rol tstlendigini dile getirmistir. Allaqulov, Nesefi Akaidi tizerine
yazilmis olan serhlerin bu denli fazla olmasinin Maturidi 6gretinin
sadece yayilist hususunda degil, sonraki nesillerce de btiytik oranda
dikkate alindiginin bir delili sayilmasi gerektigini ifade etmistir.

Daniyar Salkarov “Huisamuddin es-Signaki’nin Eserlerindeki Di-
ni Unsurlarin Turklerin Ruhani Medeniyetiyle iliskisi” adli tebligin-
de déncelikle Signak ve cevresinin Islamlagsmasinda Hanefi alimlerin
oynadigi role deginmis ve Karahanlilar déneminde bélgede fikih ve
kelam alaninda yasanan gelismelerden s6z etmistir. Signak’in ve bu
sehirde yetisen Hanefi isimlerin arastirmacilar tarafindan ihmal
edildigini ifade eden Salkarov, Ozellikle Hanefi-Maturidilerin sehir-
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deki 6nemli temsilcilerinden Signaki’nin incelenmesi gerektigini dile
getirmistir. et-Tesdid adli eserinin Imam Maturidi ve Maturidilik ile
siki bir iligkisi oldugunu aktaran Salkarov, s6z konusu eserle Matu-
ridi kelam gelenegine mensup eserleri muhteva acisindan karsilasti-
rarak Turklerin kendine has din anlayisina dair érnekler sunmus-
tur.

Yrd. Doc. Dr. Mehmet Kalayct “Osmanlilarda Esarilik-Maturidilik
lliskisi” isimli tebliginde 6ncelikle Esarilik-Maturidilik iliskisinin
tarihi sertivenine deginmis ve Osmanli dénemine kadarki gelisimini
ana hatlariyla aktarmistir. Esariligin felsefe ile iliskili oldugu do-
nemde yasadig fikri genislemeyle Maturidiligin muhatab:1 olmaktan
ciktigini aktaran Kalayci, Esariligin stirecg icerisinde felsefeyle iliski-
nin zayiflamasiyla, asil itibariyle kelami zeminden kopmayan
Maturidilerle yeniden muhataplik iliskisine girdigini dile getirmistir.
Osmanli déoneminde 18. yy’da Maturidilik vurgusunun belirgin se-
kilde 6ne ciktigina dikkat ¢ceken Kalayci, bu stirecte Maturidiligin,
Esarilerle ihtilafi konu edinen pek cok metin Urettiklerine ve bu
metinlerin de bir uzlasidan ziyade bir ayrismay1 6ne c¢ikardiklarina
isaret etmistir. Bunun Maturidiligin bir Osmanli kimligi olarak 6n
plana cikarilmasiyla iliskili oldugunu aktaran Kalayci, ayni zaman-
da s6z konusu ihtilaf literatGrtiintin Maturidilerin Esarilerle erte-
lenmis bir hesaplasmasi olarak gérmektedir. Kalayci, Osmanl doé-
neminde pek cok 6rnegi olan irade-i clziyye literattirintin de bu
ihtilaf edebiyatinin bir parcasi oldugunu ifade etmis ve bunun sb6z
konusu Maturidi kimligin vurgulanmasiyla da siki bir iliskisi oldu-
gunu dile getirmistir.

Bu oturumun son tebligi Prof. Dr. Mehmet Atalan’in “Hanefilik ve
Maturidiligin Bektasilik Uzerindeki Etkileri” adli tebligiydi. Atalan,
tebliginde Bektasilikte uluhiyet, ntibtivvet ve ahiret inancini kapsa-
yan temel Islam inanclarinin merkezi bir rolti oldugunu ifade ederek
Bektasilikteki farkli fikri tezahurlerin, tarikatin silirec icerisinde
yasadig1 degisimlere isaret ettigini dile getirmistir. Bektasi metinle-
rin asil itibariyle tasavvufi-ahlaki metinler oldugunu aktaran Ata-
lan, bu metinlerde acik sekilde itikadi ve fikhi esaslarin dile getiril-
memis olmasiyla birlikte ait oldugu mezhebi gelenek hakkinda ipuc-
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larinin tespit edilebilecegini ifade etmistir. S6z konusu metinlerde,
itikadi olarak Maturidiligin, fikhi olarak da Hanefiligin yansimalari-
nin bulundugunu belirten Atalan, Bektasilikteki dinin 6grenilme-
sinde akil ve nakil vurgusunu, akla hakim bir rol verilmesini, iman-
amel ve din-seriat ayrimlarinin Maturidiligin somut tezahturleri ola-
rak yorumlarken, abdest, namaz, orug, hac gibi fikhi meselelerde
Hanefiligin tezahtrlerinin gértildigunt dile getirmistir.

Yedinci oturumla eszamanli gerceklesen Prof. Dr. Idris Sengtil
baskanhgindaki “Maturidiligin Modern Dénem Musliman Mutefek-
kirler Uzerindeki Etkileri” baslikli Sekizinci Oturumda Dog. Dr. Ib-
rahim Maras, “Tatar Cedidtcilerinde Maturidi ve Maturidilik Algist”
adli tebliginde Idil-Ural bélgesindeki cedidcilik hareketinin Islam
dinyasinin farklh bolgelerindeki yenilesme hareketlerinden bagimsiz
olarak ortaya ciktigina dikkat cekerek Tatar cedidcilerinin genel
anlamda Islam dtistincesinin belli bir mezhebin sirlari icerisine
hapsedilemeyecegini savunduklarini ifade etmistir. Tatar ceditcile-
rinden Kursavi, Sahabuddin Mercani, Rizauddin b. Fahreddin ve
Musa Carullah gibi isimlerin ictihat kapisinin acilmasindan Islam
kultartntn klasik kaynaklarinin elestirisine kadar genis bir zemin-
de yapilan tartismalara 6nculik ettigini ifade eden Maras, s6z ko-
nusu isimlerin Esari anlayisa kars:1 Maturidiligi 6ne ¢cikarmalarinin
bu tutumla 6énemli bir iliskisi oldugunu dile getirmistir. Tatar cedit-
cilerinin Allah’in sifatlarinin ezeli ve zatiyla kaim oldugu, husun ve
kubuhun aklen bilinmesinin miimkiin oldugu gibi hususlarda Ma-
turidi ¢izgideki yaklasimi benimsediklerini aktaran Maras, s6z ko-
nusu bu tutumun, Islam diistincesine mensup biitiin alimlere,
sufilere, filozoflara mtiracaat etmenin yolunu actigini ifade etmistir.

Abdulkodir Pardaev “Sebatiil-Acizin: Maturidi Anlayisin Siirsel
Yorumu” adl tebliginde éncelikle Sebatii’l-Acizin muellifi stfi Allah-
yar hakkinda bilgi vermis ve eserin yazilmis oldugu Ozbekistan bél-
gesindeki etkinliginde s6z etmistir. S6z konusu eserin, Orta Asya
medreselerinde akide hususunda baslangi¢c kitabi olarak okundu-
gunu aktaran Pardayev, 1900’11 yillarda da eserin pek cok kez ya-
yinlandigini sdylemistir. Ozbekge olan eserin Ehlistinnetin itikadi
goruslerini muhtasar ve veciz bir sekilde siirsel olarak aciklandigini
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ifade eden Pardayev, eserin belirgin sekilde Maturidi kelam gelene-
gine yaslandigini vurgulamistir. Allah’in sifatlari, iman ve imana
muteallik meseleler gibi pek cok hususta Maturidi 6gretileri esas
alan eserin, Turk halk edebiyatinda Maturidi akidesini savunmak
icin yazilmis kiymetli bir eser oldugunu ifade etmistir.

Ayni oturumda Doc¢. Dr. Kimbat Karatiskenova “Maturidiligin
Kazak Dusunurlerine Etkileri” adli bir teblig sunmustur.

Dr. Philipp Bruckmayr ise “Selefi Meydan Okuma ve Maturidi
Tepki: Kelamin Mesrulugu ile flgili Cagdas Tartismalar” adli tebli-
ginde son yillarda Selefiligin gittikce yltkselmesi ve geleneksel bir
kisim dini uygulamalar disinda 6zellikle hukuk ve kelam ekollerini
de bidatcilikle suclamasinin yansimalarindan s6éz etmistir. Kelam
karsit1 literatiriin kaynagini olusturan s6z konusu selefi yaklasi-
min, 6zellikle Suudi Arabistan merkezliligine dikkat ¢ceken Bruck-
mayr, bu literattirtin en velud isimlerinin Gliney Asya koékenli olma-
sin1 ise sasilacak bir sey oldugunu belirtmistir. Aslinda Maturidi
tedrisat almis bu isimlerin kelam ve Maturidi karsiti1 bir pozisyonla
urettikleri literatirtin, Islam diinyasinin muhtelif yerlerinde tepkisel
karsiliklar buldugunu aktaran Bruckmayr, s6z konusu tepkinin
Maturidilige olan ilgiyi arttirdigini ve Maturidiligin sosyal tabanini
genislettigini ifade etmistir.

Prof. Dr. Ozcan Tasc1 “Glintimiiz Almanya’sinda Maturidilik Uze-
rine Yapilan Calismalarin Gelisim Stireci” adli tebliginde, bati din-
yasinda Maturidilik tizerinde yapilan caligmalarin tetikleyici nede-
nine dikkat cekerek bunun 6zellikle Avrupa’daki Muslimanlar ara-
sinda yayilan selefi anlayisin etkisini kirma c¢abasina yonelik oldu-
gunu dile getirmistir. Bu meyanda Almanya’da da Maturidilik tze-
rine yapilan calismalarin dikkat cektigini ve bunlarin desteklendigi-
ni belirten Tasci, tarihsel olarak Almanya’daki Maturidilik calisma-
larin1 oldukga eskiye dayandigini ifade etmekle birlikte tebliginde
yaklasik son 20 yildaki caligmalarin gelisim stirecini ortaya koyma-
ya calisacagini dile getirmistir. Tasci, bu kapsamda Hans Peter
Linss, Ulrich Rudolph, Edward Badeen ve Erkan Demir’in eserlerine
dair degerlendirmelerini aktarmaistir.
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Prof. Dr. Kazim Sarikavak baskanlhigindaki “Maturidiligin Akttiel
Degeri” baslikli Dokuzuncu Oturumda Prof. Dr. Hilya Alper “Matu-
ridi Akilciliginin Glintmiuiz Acisindan Onemi” adl tebliginde énce-
likle imam Maturidi'nin kelam sisteminde akla verdigi degere ve
hakikate ulagsma cabasinda akla olan vurgusuna dikkat cekmistir.
Imam Maturidi'nin diistincesinin belirgin surette akilci bir cizgide
yer aldigini ifade eden Alper, bunun aksine onun distincesine men-
subiyetini dile getiren kitlelerin bu ¢izgiyi cogunlukla goz ard: ettik-
lerini ve onun ekoliine mensubiyetin bir isimlendirmeden ibaret
kaldigini dile getirmistir. Gintimtiz dlinyasinda tim insanlarla or-
tak bir dil gelistirmenin imkaninin ancak akil temelli bir yaklasimla
saglanabilecegini aktaran Alper, Maturidi kelam sisteminin de s6z
konusu bu ortak dili olusturmay: saglayacak dayanaklar icerdigini
ve bunlar tizerine yogunlasilmasiyla giniimiiz sorunlarina muhte-
mel ¢oztimlerin cikarilabilecegini belirtmistir.

Askar Akimkhanov “Ilmam Maturidi'nin Iman-Amel Iliskisine
Yaklasimi ve Guntimuiz Acisindan Onemi”, adli tebliginde éncelikle
Imam Maturidinin Eba Hanife'ye dayanarak imani kalple tasdik
olarak tanimlayip ameli iman kapsamina dahil etmemesine dikkat
cekmistir. Maturidi’nin tasdik s6z konusu olduktan sonra bir kisim
farzlar1 yerine getirmemenin ya da buytk sayilabilecek gtinahlari
islemis olmanin bu mtmin vasfini ortadan kaldirmadigini savundu-
gunu belirten Akimkhanov, tarihte oldugu gibi giiniimtizde de ameli
imana dahil eden ve bir kisim gtinahlar sebebiyle kisiyi tekfir eden
yaklasimlara karst Maturidinin bu fikirlerinin oldukc¢a énemli oldu-
gunu vurgulamistir. Akimkhanov, bu cercevede Maturidi'nin bir
sistem dahilinde acikladig1 iman, din, seriat, tevil gibi anahtar kav-
ramlar etrafinda onun gortslerinin islenmesinin 6nemine dikkat
cekmistir.

Bu oturumda Davran Dariyabek ise “Maturidinin Sisteminde
Dini Hosgér ile Ilgili Meseleler” adinda bir teblig sunmustur.

Dog. Dr. Cavid Kasimov “Azerbaycan’da Imam Maturidi ile Ilgili
Akademik Calismalarin Genel Degerlendirmesi”, isimli tebliginde
Azerbaycan’da Imam Maturidi ve Maturidilik tizerine yapilan calis-
malar1 Sovyet ve bagimsizlik dénemleri basliginda ayr1 ayr1 sunmus-
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tur. Sovyet doneminde Azerbaycan’da Maturidilik tizerine yapilan
calismalarin II. Dliinya Savasi’ndan sonra basladigini belirten Kasi-
mov, s6z konusu calismalarin, donemin ilmi yaklasimina uygun
olarak Marksist ideolojiden etkilendigine dikkat cekmistir. Bagim-
sizlik doneminden sonra ise Maturidilik calismalari icin yeni bir
dénemin basladigini belirten Kasimov, 6zellikle Turkiye’nin destegi
ile Azerbaycan’da Ilahiyat Fakiiltesinin kurulmasi ve Azerbaycanl
ogrencilerin TuUrk Universitelerinde tahsil gérmeleriyle yeni ve daha
nitelikli calismalarin basladigini ifade etmistir.

Bu oturumun son tebligi ise Dr. Tahir Asirovun “Imam
Maturidi’ye Gore Hristiyanlik ve Hosgodrti” adli tebligiydi.

Prof. Dr. Dosay Kenjetay baskanlhigindaki “Maturidiligin Gelecegi”
baslikli Onuncu Oturumda Prof. Dr. Hasan Onat “Yeni Bir Islam
Medeniyetinin Insainda Maturidi ve Maturidiligin Onemi” adli tebli-
ginde insanhigin yeni bir medeniyete ihtiyaci oldugunu belirterek bu
medeniyetin de Islamin kurucu ilke ve degerlerinden hareketle
Muslimanlarin eseri olabilecegini dile getirmistir. Bati medeniyeti-
nin yerylzinu yasanamaz hale getirdigini belirten Onat, musli-
manlarin Kur’anin kurucu ilkeleri ve Hz. Peygamberin de 6rnekligi-
ni esas alarak yeni bir din anlayis1 dogrultusunda yeni bir medeni-
yet ortaya koyabileceklerini ifade etmistir. S6z konusu bu yeni me-
deniyetin insainda Imam Maturidi ve Maturidi fikirlerin yol gdsterici
olabilecegine isaret eden Onat, 6zellikle s6z konusu gelenegin cok
fazla bilinmemis olmasinin onun kirletilmemesini sagladigini ve bu
nedenle de 6zglin ve yalin haliyle bize aktaracag: seylerinin oldugu-
nu dile getirmistir. Maturidi’nin bilgi teorisinin din alaninda gtiveni-
lir ve saglam bilgiye yaslanmanin énemini ortaya koydugunu belir-
ten Onat, yeni bir medeniyet insainda Maturidinin akla ve 6zgur
iradeye vurgusundan hareketle aklin varliginin yeniden kesfi,
Maturidinin din-seriat ve din-siyaset ayriminin dikkate alinarak
Islam’n siyasi bir ideolojiye déntismesinin engellenmesi gerektigini
belirtmistir.

Doc¢ Dr. Kiyasettin Kocoglu “Artan Mezhepcilik Karsisinda Alter-
natif Bir Bakis: Maturidilik”, adli tebliginde 6ncelikle mezheplerin
bir kisim siyasi, ictimai, ekonomik etkilerle insani bir olusum ola-



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VIII/1 (Bahar 2015) 189

rak ortaya cikisina deginmis ve bu olusumlarin bir kisim ayet ve
hadislerle mesruiyet kazanma cabasina giristiklerin aktarmistir. S6z
konusu mesruiyet cabasinin yer yer mintesibi olunan mezhebi din-
le 6zdeslestirerek kendisi disindakileri din-dis1 gérmeye kadar var-
digina dikkat ceken Kocoglu, bu tutumun glintmuizde de adeta
siddet sarmalina yol acan bir kargasaya dontsttigint ifade etmis-
tir. Gintimtizde mezheplerin kabaca Selefi-Vehhabi, Sii-imami ve
Esariligi de icine alacak sekilde Hanefi-Maturidi olarak tc¢ farkli
bakis acisina sahip oldugunu dile getiren Kocoglu, Selefi-Vehhabi
ve Sii-imami olusumun devlet destekli bir yap: arz etmelerine karsi-
Iik Hanefi-Maturidi anlayisin arkasinda bdyle bir destegin olmama-
sinin onun sivil karakterli bir yapi olmasini sagladigini aktarmaistir.
Kocoglu, Hanefi-Maturidi anlayisin o6zellikle iman tanimi, ameli
iman kapsaminin disinda birakmasi ve din-seriat ayrimi gibi husus-
larin onu diger mezheplerden 6nemli 6l¢ctide farklilastirdigini dile
getirmis, bunun da gintimutizde Muslimanlarin icine distaga sid-
det sarmalindan cikisin anahtari olabilecegine dikkat cekmistir.

Dr. Philip Dorroll'un “Ttrk Din Anlayisi: Modern Turkiye’de
Maturidi'nin Yeniden Kesfi” adli tebligi, sempozyuma katilamamasi
nedeniyle okunmustur. S6z konusu tebligde Dorroll, Cumhuriyet
Déneminden sonra Turkiye’de Maturidi duiistincenin yeniden bir
kesif stirecinin yasandigini belirterek o6zellikle Serafettin Yaltka-
ya'nin bu husustaki Onculigine dikkat cekmistir. 1920 ve
1930’lardan itibaren Maturidiligin belirgin sekilde Turk-islam mira-
sinin bir pargasi olarak vurgulandigini belirten Dorroll, son 20-30
yilda da Maturidi’'nin goértslerinin 6zellikle teolojide aklin rold, din-
siyaset ayrimi, dini degisim gibi boyutlarinin 6ne cikarildigini be-
lirtmistir.

Bu oturumda ayrica Dr. Bakit Murzaraimov “Ebt Mansur el-
Maturidi'nin Ehl-i Kitaba Bakis1” ve Kasimhan Devrankulov “TUr-
kistan’in Ruhani Merkez Haline Donlismesinde Hanefilik ve Maturi-
diligin Onemi” adli tebliglerini sunmuslardir.

Iki giin boyunca Imam Maturidi ve Maturidiligin farkli boyutla-

riyla ele alindigi sempozyum oturumlarinin ardindan son olarak
Prof. Dr. Hasan Onat baskanligindaki Sempozyum Kapanis Oturu-
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mu, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas: Ttirk-Kazak Universitesi Mtite-
velli Heyeti Baskani Prof. Dr. Osman Horata, Hoca Ahmet Yesevi
Uluslararasi1 Turk-Kazak Universitesi Avrasya Arastirmalari Ensti-
tlst Mudura Dog. Dr. Nevzat Simsek ve Hoca Ahmet Yesevi Ulusla-
raras1 Turk-Kazak Universitesi Beseri Bilimler Faktiltesi Dintanu
Bolumi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Sénmez Kutlu tarafindan yapilan
konusmalarla gerceklesti.

Horata, 6zellikle uzun yillar kendi koklerinden koparilma esigine
getirilmis olan Kazak toplumunun kendi inang¢ ve kulttirtyle yeni-
den bulusmasinin énemine dikkat cekerek dis kaynakli din anlayis-
larina kars: itikat ve amel dinyasini sekillendiren Hanefi ve Matu-
ridi gelenekle organik bagin yeniden tesisinin 6nemini vurguladi.

Doc. Dr. Nevzat Simsek ise konusmasinda sempozyumun diizen-
lenmesine destek vermekten bUuylk bir memnuniyet duyduklarini
belirterek bu tirden bilimsel faaliyetlerin ve Maturidilik Uzerine
yapilacak calismalarin Turk halklarinin glintimtzde yasamakta
oldugu sorunlar ve Islam diinyasinin kars1 karsiya oldugu mezhep-
leraras1 kutuplasmalara ¢6ziim ve c¢ikis yollar1 sunacagina inandi-
gin1 ifade etti. Simsek ayrica sempozyum tebliglerinin basimini des-
tekleyeceklerini de sozlerine ekledi.

Kapanis oturumu ve sempozyumun son konusmasi ise Sempoz-
yum Koordinatérti Prof. Dr. Sénmez Kutlu tarafindan gerceklestiril-
di. Kutlu, Hanefilik, Maturidilik ve Yeseviligin Turkistan’da tekrar
bulusmasindan duydugu memnuniyeti dile getirerek organizasyo-
nun basariyla gerceklesmesinden dolay: katilimcilara, Ahmet Yesevi
Universitesi yénetimine ve destek saglayan kurumlara tesekktirleri-
ni iletti. Kutlu, bundan sonra yapilacak olan sempozyumun ise
Maturidinin dogdugu topraklar olan Semerkant’ta gerceklesmesini
Umit ettigini belirterek sézlerine son verdi.

Boylece Imam Maturidi ve Maturidiligin pek cok boyutuyla kap-
samli sekilde ele alindigi “Uluslararas1 Maturidilik: Dtinti Buglint
ve Gelecegi Sempozyumu” sona erdi. Islam diinyasinda ciddi sekilde
yayilim gdsteren ve yayildigi bélgelerde koklti Islam geleneklerini
tahribata ugratan selefi sdylemlere karsi alternatif bir séylemin 6r-
negi ve Islam diinyasinin yasadigi pek ¢ok fikri sorunun ¢ézimiine
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de oOnerileri olan bir Maturidilik vurgusunun 6ne ciktig bu sempoz-
yumun, klasik dénem kadar modern dénemi de konu alan Maturi-
dilik calismalarina ufuk kazandiracagimi duistintiyoruz. Imam
Maturidi ve Maturidiligin bu sekilde kapsamli bir sempozyumda ele
alinmasinin kendi diistince gelenegimize ve bir biittin olarak Islam
dustnce mirasina kayda deger bir katki sagladigini, bu sebeple bas-
ta Sempozyum Koordinatérii Prof. Dr. Sénmez Kutlu olmak tUizere
Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Turk-Kazak Universitesi ve Avrasya
Arastirmalar1 Enstitiistintiin takdire sayan bir faaliyet gerceklestir-
diklerini ifade etmeliyiz.

Son olarak sempozyuma Turkiye’'den istirak eden akademisyen-
lere Istanbul’a inerken kuvvetli yagis ve firtina sebebiyle ucakta
yasamis olduklari heyecan ve korku dolu anlardan dolay: gecmis
olsun dileklerimizi iletiyoruz.
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TERORUN iTIKADILESMESINE BiR ORNEK:
HASISILER VE HASAN SABBAH

Ali AVCU*

Islam’in erken déneminde ortaya cikan isyan ve terér hareketleri,
kendilerini mesru bir zemine oturtabilmek ve hareketlerine kitlesel
bir destek saglayabilmek icin dini kullanma yolunu sec¢mislerdir.
Hz. Muhammed’in vefatiyla birlikte zamanla Hz. Ali ve soyuna men-
sup olanlar memnuniyetsiz kitlelerin énderi olarak gértilmeye bas-
lanmis, gayesi ve hedefi farkli pek cok isyanci grup bu soyu kendi
amac1 ve hareketi i¢in bir alem yapmistir. Bunda Hz. Ali’nin hilafet-
te onceligiyle ilgili tartismalar, oglu Hz. Huseyin’in Kerbela’da sehit
edilmesi, Hz. Peygamber’in soyunun Hz. Ali soyundan devam etmesi
gibi amiller etkili olmustur. Bu nedenle bir isyan faaliyetini Hz. Ali
ve soyuna dayandirmak, bir taraftan harekete daha genis kitlelerin
ilgi ve merakini uyandirirken, diger taraftan hareketin dinen mesru
bir zemine oturmasina sebebiyet vermistir. Bu sebeple bircok isyan-
c1, baslatmis oldugu isyan ve itaatsizlik hareketini Hz. Ali ve soyuna
dayandirmis, baslangicta siyasi hedefleri gerceklestirmeye dénuk
bu iddialar zamanla bazi gruplar tarafindan itikadi bir zemine akta-

rilmastir.

Taraftarlarina hashas icirdigi ithamindan dolay:1 kendilerine
“Hasisiler” adi veriler Hasan Sabbah’in Alamut ve cevresinde insa
ettigi hareket de genel Sii egilimlere uygun olarak Abbasiler ve Sel-
cuklular’a kars: yurttttigh muhalefet hareketini temelde Hz. Ali ve
soyunun imameti dislncesine dayandirmistir. Ancak hareketle

Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Faktiltesi Islam Mezhepleri
Tarihi Ogretim Uyesi
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ilgili birinci el saglam bilgilerin azligi, hareketin Ismaililer’le olan
baglantisinin fark edilememesi ya da bilingli olarak gérmezden geli-
nisi ve Ozellikle bolgeye gelen Haclilarin bunlarla ilgili kulaktan
duyma hikayelere dayali aktarimlari Hasan Sabbah ve hareketinin
bilim cevrelerinde titopik bir tarzda taninmasina sebebiyet vermis-
tir.

Sunu acikca ifade etmeliyiz ki Hasan Sabbah ve taraftarlari
Sia’nin Ismaili koluna mensup bir gruptur. Ismaililigin dogusu,
148 /765 yilinda 6len Cafer-i Sadik’in yerine kimin imam olacagiyla
ilgili tartismalara kadar geriye goturulebilir. Cafer-i Sadik’in, buyuk
oglu Ismail’i yerine vasi tayin edip, Ismail babasindan énce 6liince
taraftarlar1 alt1 firkaya ayrilmistir. Bunlardan “Halis Ismailiye” deni-
len grup Ismail’in 6lmedigini ve Kaim olarak tekrar yerytliziine gele-
cegini iddia etmistir. Daha sonra bu grubun bazilari Ismail’in 61dti-
gint ve bunun tzerine Sadikn, torunu Muhammed b. Ismail’
imam tayin ettigini éne stirmuslerdir. Bu gruba énderleri Ismail b.
Cafer’in kolesi Mubarek’ten dolay1“Mtibarekiye” adi verilmistir. Ha-
reket 286/899 tarihinde Fatimi ve Karmati kollara ayrilmasina ka-
dar bu adla bilinmis; Ismailiye kavrami bu tarihten sonra yaygin

olarak kullanilmaya baslanmaistir.

Ilk Ismaililik de denen gizli davet dénemi, Kaim ve Mehdi olan
Muhammed b. Ismailin Abbasiler’den korkusu ytliziinden gizlenme-
siyle/gaybete girmesiyle baslayip 300/913 yili civarinda Ubeydullah
el-Mehdi'nin zuhur ederek Ismaili daveti acikca yaymaya baslama-
styla sona ermistir. Bu dénemde mezhep taraftarlan “takiyye” uygu-
layip daveti gizlice yurttmuslerdir. Gizli davet déoneminde davetin
basinda U¢ tane 6nder/huccet bulunmustur. Bunlar 1. Abdullah b.
Muhammed b. Ismail. 2. Ahmed b. Abdullah. 3. Hiiseyin b. Ahmed.
Bu kisiler imam degil, huccet, yani imama isaret eden deliller olarak
goralmustir. Mehdi Muhammed b. Ismail gaybetten dénene kadar
davet huccetler eliyle ytrtttlecektir.

Uctincii gizli huccet Hiiseyinin yerine gecen Ubeydullah el-

Mehdi, kendisinden 6nceki huccetlerin yurtattigi davette birtakim
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degisikliklere gitmistir. O, Muhammed b. Ismailin Mehdi olarak
beklenmesinden vazgecerek kendisinin ve atalarinin huccet degil,
imam oldugunu; kendi soylarinin Muhammed b. Ismail’e degil, Ab-
dullah b. Cafer es-Sadik’a dayandigini 6éne stUrmusttir. Ona gore
Muhammed b. Ismail ile ilgili iddia gercek imamlarin kimliginin

gizlenmesi icin 6ne strdlmutistt ve ash yoktu.

Ubeydullah el-Mehdi’nin iddialar1 mezhep taraftarlari icerisinde
ciddi bir kafa karigikligina sebebiyet vermistir. Mansur el-Yemen ve
EbG Abdullah es-Sii onun iddialarini kabul etmislerdir. Ancak
Hamdan Karmat, Ebt Said el-Cennéabi ve Horasan-Maveratinnehir
Ismailileri yeni daveti kabul etmeyerek eski égretiyi savunmaya de-
vam etmislerdir. Bu gruplara genel olarak “Karmatiler” ad1 verilmis-
tir. Ubeydullah el-Mehdinin 6nderligini yaptig1 hareket ise Fatimi
devletini kurarak imametin Ubeydullah’in soyundan devam ettigini
iddia etmis ve teror faaliyetlerinden uzak durmustur.

Hasan Sabbah, Imami bir ailenin oglu olarak Kum’da diinyaya
gelmistir. Geng¢ yasta ailesiyle Rey’e tasinan Hasan, daha o6nceki
Karmati davetin en 6nemli faaliyet merkezi olan bu sehirde on yedi
yasinda Ismaili égretiyle tanismis ve Fatimi Ismaililigi'ni kabul et-
mistir. 464/1072 yilinda Rey’i ziyaret eden Fatimi “Dai’d-Duat” ibn
Attas tarafindan Rey’deki davet sisteminde kendisine gérev verilmis-

tir.

Hasan Sabbah (v. 1124), Nizamu'1-Mitilk (v. 1092) ve Omer Hay-
yam’in (v. 1131) gencliklerinde ayni hocadan ders aldiklariyla ilgili
rivayet, ilgili sahislarin yas farklar ve gencliklerini farkli sehirlerde
gecirmeleri dolayisiyla bilim cevrelerinde kabul gormemektedir.

Hasan Sabbah 471/1078 yilinda Fatimi halifesi Mustansir do-
neminde Misir’a giderek t¢ yil kalmistir. Bu esnada siyasi olaylara
karisarak Mustansirin bliytik oglu Nizar lehinde birtakim faaliyet-
lerde bulundugu icin, vezir Bedr el-Cemali tarafindan Kuzey Afri-
ka’ya surgline gonderilmis; ancak kurtularak 473/1081’de Isfa-
han’a ulasmistir. 480/1087 yilina kadar Iran topraklarinda ve daha

sonra Cebel bolgesinde aktif davette bulunduktan sonra kendisi
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icin bir yasam alani/Daru’l-Hicre olarak Alamut kalesini se¢cmistir.
483/1090 yilinda Alamut Kalesi’ne yerlesen Hasan Sabbah, bir stlire
gercek kimligini gizleyerek kaledeki konumunu glclendirdikten
sonra kalenin Selcuklular adina hakimi olan Mehdi'yi kaleden
uzaklastirmistir. Alamut’taki basarisindan sonra Hasan, kisa sUre-
de Ruzbar, Kazvin ve Kuhistan’daki sarp yerlere bircok kale insa
etmistir.

Fatimi halifesi Mustansir 487/1094 yilinda 6lmeden 6nce kendi
yerine buyuk oglu Nizar1 veliaht olarak atamisti. Ancak vezir Ef-
dalin, Mustansirin kiiciik oglu Mustalli'yi hilafete gecirmesiyle Is-
maililer iki ayr1 kola ayrilmislardir: Musta’li yanhsi1 Mustaliler ve
Nizar yanlis1 Nizariler. Musta’li Ismaililigi, Yemen, Hindistan ve Pa-
kistan taraflarinda destek bulmus ve Fatimi Ismaili 6gretisine sadik
kalmaya devam etmistir. Nizari Ismaililigi ise Suriye ve Iran’da Ha-
san Sabah ve taraftarlarinca desteklenmistir. Musta’li'nin basa
gecmesiyle Alamut Ismailileri, Fatimiler’le zaten zayif olan iliskilerini
tamamen kesmislerdir. Bu tarihten itibaren Alamut Ismailileri, Is-
maili 6gretiye birtakim farkli yorumlar getirmisler ve bu yeni Ismaili

yorum yeni davet/ ed-da’vetii’l-cedide olarak adlandirilmistir.

Nizar, kardesi Musta’li'ye kars: giristigi iktidar mticadelesini kay-
bedip o6ldurtlmus ve yerine de ogullarindan birisini atamamisti.
Kald: ki ogullarinin da bu miucadele esnasinda 6ldtrildiga rivayet
edilmektedir. Bu durum Nizariler’in bir imamet sorunuyla karsi
karsiya kalmalar1 sonucunu dogurmustur. Nizarin cocuklarinin
éldurtilmesi lizerine Alamut Ismailileri tarafindan, Nizarin ogulla-
rindan birisinin Nizarilerce iran’a kacirildigi ve imametin onun so-
yundan devam ettigi tezi 6ne sUrilmustir. Muhtemelen Nizari kale-
lerinden birisinde gizlenen imam zamani geldiginde zuhur edecektir.
Tipki ilk Ismaililer’de oldugu gibi Hasan Sabbah kendisini, gaybette
olan imamin hucceti, onun yoklugunda davete 6nderlik edecek en
yetkili kisi olarak takdim etmistir. Hasan Sabbah imamin gizlendigi
bu dénemde imamin yetkilerini kullanacak ve zamani geldiginde
imamin kimligini aciklayacak kisiydi. Dolayisiyla o, bilfiil imam ol-

masa bile, imamin yoklugunda imam konumundadir.
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Alamut Ismailileri 485/1092’de Meliksah’in veziri Nizamulmulk’t
oldurerek ilk suikastlarini gerceklestirmislerdir. Bu tarihten sonra
suikast, Alamut Ismailileri icin 6zel bir éldiirme yéntemi olarak kul-
lanilan temel saldir1 faaliyetleri olmustur. Onlar bu faaliyetlerini
itikadi temellere oturtmuslardir. Oncelikle onlarin suikastta bulun-
dugu kisiler, Nizari Ismaililer’in yasam alanlar1 olan Ddru’l-Hicreler
icin tehlike olusturan kisilerden secilmistir. Sarp yerlerde kale sek-
linde insa edilen Daru’l-Hicreler gizlenmis olan imamin zuhur etme-
si i¢in kurulmus olan kurtarilmis boélgelerdir. Dolayisiyla Daru’l-
Hicreler’in dismesi, yakin tarihte zuhuru beklenen Nizar soyundan
imamin ortaya cikisinin gecikmesi anlamina gelmektedir. imamin
gecikmesi, beden hapishanesinde mahsur olan “nefs”in kurtularak
ait oldugu vatanina, ylce ruhlar alemine doénitistine engel teskil
etmektedir. Zira Ismaililer’e gére Mehdi ya da Kaim olarak adlandi-
rilan son imam zuhur edip, daha 6nce gelmis olan seriatlarin iceri-
sinde gizlenmis ve nefislerin nihai kurtulusunu saglayacak olan
ylUce batini hakikatleri/hikmetleri aciklamadan insanligin kurtulu-
su mumkln olmayacaktir. Bu nedenle gizlenmis olan imamin zu-
hur edecegi “Daru’l-Hicreler” icin tehdit olusturan her muhalifin
suikastla oldurtlmesi, Nizari fedaisi icin kutsal bir goérev olarak
addedilmistir. O, bu faaliyetini, iddia edildigi gibi, hashas icip sar-
hos oldugu icin degil, imamin bir an evvel zuhur ederek insanligi
kurtarmas: icin yapmaktadir. Secilen hedefler de siradan insanlar
degil, ytce davalarn icin tehdit olusturdugu dustntlen siyasetci,

bilim adamai ve benzeri kisilerdir.

Ismaili diistincede Miibdi’ denilen Allah’n kiin emrinden ilk zu-
hur eden ilahi varlik Kader/Akil, Akil’dan zuhur eden ikinci varlik
da Kuani/Nefstir. Onlarin ilk kaynagi olan Mubdi’den uzaklastikc¢a
varliklarin koétultikleri cogalmakta ve ustUnlikleri azalmaktadir.
Yine tecellinin bir sonucu olarak her varligin bir yonti kendisinden
onceki varliga, diger yonu de kendisinden sonrakine doénuktir. Bu
anlamda Aklin bir yont Mtibdi’e, diger yonti Nefs’e dontkttr. Nefsin
ise bir yont Akil’a, diger yont ise ilk madde olan Heydla’ya dontk-

tar. Her varlik, daha miukemmel olan kendisinden 6nceki varliga
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sevk ve istivak duyarak onun konumuna ylUkselmek ister. Akil
Mubdi’e sevk ve istiyak duyar. Nefs de Akil’a sevk ve istiyak duyar.

Nefs’in bir yonti maddeye bitisik oldugu icin eksiktir ve madde
onun Akil konumuna ytkselmesine engel olmaktadir. Bu nedenle
Nefs, maddeye bitisik yontinti sonsuz sayida bolerek insan bedenle-
rine yerlestirmekte ve bu sayede madde kirinden kurtulmaya calis-
maktadir. Dolayisiyla insan bedeninde bulunan Nefs, kaynagini bu
ylce neftsen almaktadir. Bunun disinda her insanda ilk varlik olan
Akil’dan yansiyan/tecelli eden bir Akil da bulunmaktadir. Tipk:
ilahi alemde oldugu gibi insan bedeninde de Nefs akli cevrelemekte,
beden de Nefs’i cevrelemektedir. Nefsin beden hapishanesinden
kurtulabilmesi icin Akilh idrak ederek kendi 6zGntn bilgisine ulas-

masi1 gerekmektedir.

Nefs, kendisini kurtulusa erdirecek gizli bilgiyi (batin) kendi ba-
sina elde edemez. Allah, Nefisler’in kurtulusu icin gerekli olan bilgi-
yi, gdnderdigi seriatlarin altinda batini hakikatler olarak gizlemistir.
Stnni anlayistaki Resul’e denk gelen Natiklarin goérevi, icindi batini
hakikatler gizli olan seriatlari insanlara getirmektir. Onlarin bir alt
konumunda olan ve Stinni anlayista kismen Nebi kavramiyla karsi-
lik bulan Vasiler’in ya da imamlarin gorevleri ise bu seriatlarin al-
tinda gizli olan batini hakikatleri aciga cikarmak, tevil etmektir.
Dolayisiyla kisinin kurtulusu imamlarin aciklayacaklari batini ha-
kikatleri elde etmesine bagldir. Batini hakikatler yuvarlanmakta
olan bir kartopu gibi buytyerek yedinci déoneme kadar cogalarak
gelmistir. Yedinci devrin sahibi olan Mehdji, seriatlarin zahiri altinda
gizli olan batini hakikatleri aciklayarak nefislerin kulli olarak kurtu-
lusunu saglayacak ve kiyamet kopacaktir. Bu nedenle Mehdinin bir
an oOnce gelip bu hakikatleri aciklamasi, insanlhigin kurtulusunu

saglamak icin bir zarurettir.

Hasan Sabbah’in suikastcilari, hem kendi nefislerini kurtarmak,
hem de Mehdi’nin zuhurunu c¢abuklastirmak icin goézlerini kirpma-
dan suikast eylemlerine katilmislardir. Onlarin eylemlerini gercek-

lestirdikten sonra kacmaya yeltenmemelerinin temel nedeni de,
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kendi nefislerinin kurtulusunu saglayacak eylemi yerini getirmenin
huzuru icerisinde nefislerinin beden hapishanesinden kurtulusunu
beklemekle izah edilebilir.

Alamut Ismailileri iddia edildigi gibi hashas icen ayyaslar degil-
lerdir. Hasan Sabbah’in Islam seriatina siki sikiya baglh oldugu ri-
vayet edilmistir. Alamut’u ele gecirdikten sonra burada kaldigi otuz
bes yil boyunca kaleden hi¢ ayrilmamistir. Yasadigi dehlizden de
sadece ayda iki kez cikarak muritleriyle sohbet ederdi. Kalede icki
icmek ve mtizik dinlemek yasakti. Iki oglundan Muhammet’i kaleye
icki soktugu icin; digerini ise bir dainin 6ldtrtlmesi olayina karisti-
g1 kuskusuyla idam ettirmistir. Daha sonra oglunun sug¢suz oldugu
anlasilmistir. Vaktini ibadet, ilim ve cemaatin islerini ytrttmekle
geciriyordu. Felsefe ve astronomide iyi bir ilmi seviyeye sahip oldu-
gu rivayet edilmektedir. O, hem eylem adami hem de Ismaili diistin-
ceyi yeniden yorumlayarak pesinden binlerce insani strukleyebile-
cek kadar iyi bir diigtintir ve yazardi. Stinni yazarlar onun eserle-
rinden alintida bulunmuslardir.

Hasan Sabbah Yeni Davet adimi verdigi Ismaililigin yeni bir yo-
rumunun fikir babasidir. Onun gelistirdigi bu yeni davet temelde
6grenme ve 0gretme seklinde gerceklesen 6gretim faaliyetinin insani
kurtulusa ve mutlak hakikate ulastiramayacagi tezine dayanmak-
taydi. Ona goére kurtulus ancak Allah tarafindan desteklenen imam-
lar ve diger Usttin nitelikli kisilerin ilahi hakikati ortaya cikarmasiy-
la gerceklesebilirdi. Ytuice hakikati aciklamak igcin uygun ortamin
olusmasini bekleyen ve bu ortam olusturulana kadar gizlenmeye
devam eden imamlarin zuhur etmesi, Hasan Sabbah ve adamlarinin
suikast faaliyetleri neticesinde sadece inananlardan olusan kurta-
rilmis bélgelerin olusturulmasina baghydi. Ne kadar cok kale ele
gecirilirse gizli imamin zuhur edebilecegi fiili alan da o kadar arta-
cakti. Bu inang¢ fedailerin seve seve 6liime gitmelerine ve 6lim ko-
nusunda bir an bile tereddiit etmemelerine sebebiyet vermistir. Ri-
vayete gore hicbir fedai, suikast goérevini gerceklestirdikten sonra
kagmamais, ylce gorevini yerine getirmis olmanin verdigi i¢c huzu-

ruyla 6liimu, yani kendi nefsinin kurtulusunu beklemistir. Oltime
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meydan okuyan bu glclti inan¢ muhalifler tarafindan anlasilama-
mis, bu insanlarin ancak hashas icirilerek ya da kandirilarak bu
faaliyetleri yapabilecegi dustntlmusttr. Oysa fedailer sarhosluk
veren herhangi bir madde kullanmasalar da, Hasan Sabbah’in ye-
niden yorumladigi Ismaili 6gretinin onlara verdigi manevi sarhos-
lukla terér eylemlerini korkusuzca gerceklestirmislerdir.

Sonu¢ olarak dini bir davanin adanmis hizmetcileri olan
Hasisiler, ellerinde hancerleriyle, paray: bastiran kisi adina adam
kesen bir katil giiruhu olarak gériilemez. Onlerine yerytziinde ger-
cek imamlhigin tesisi gibi buytk bir hedef koymuslar ve ne muritleri,
ne de liderleri baskalarinin sahsi ihtiraslarina alet olmamislardir.
Nihai hedefleri, Stinni nizamin 6ntnu kesip yok etmekti. Hasan
Sabbah ve mtritleri, hosnutsuz yiginlarin iclerindeki belli belirsiz
arzulari, temelsiz inanclar ve dizginsiz 6fkeyi yeniden sekillendirip
yeni bir mecraya sokarak, bu hengameden bir ideoloji, tarihte ben-
zerine az rastlanacak bir uyum, disiplin ve maksath bir siddet ice-

ren bir 6rgitlenme cikarmakta muvaffak olmuslardir.
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