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Aragtirma Makalesi

Imam Hatip Liselerinde Okutulan Ders Kitaplarinin Bireycilik
ve Kolektivizm A¢isindan incelenmesi

Siddik Agcoban'

Oz
Bireycilik (individualism) en temel anlamiyla her insan1 kendi basina bir kisilik olarak kabul eden ve bireysel
“kimlik”in kolektif (grupcu) “kimlik”e indirgenemeyecegini ileri siiren diisiincedir. Kisinin tutum, inang ve

JORTe

davranislari, mesruiyetini “bireyin tek basina yetkinligi”’nden almaktadir. Kisi sahip oldugu inang ve fikirleri
bagka herhangi bir kisi veya kuruma onaylatmak zorunda degildir. Kolektivizm ise temelinde insanlarin
birbirine bagimli oldugu diisiincesi yatan felsefi, dini, politik veya ekonomik diisiince olarak tanimlanmaktadir.
Bireyciligin tam tersi olarak nitelenen bu diisiince sistemine gore, insanlar dogast geregi birbirine bagimlidir
ve grup amaglar1 her zaman bireysel amaglarin {izerindedir. Islam dinine ait metinlerde 6ne gikarilan “bireysel
dindarlik”, kisi veya kurumlar1 aradan ¢ikararak bireyi otantik dini mesajlarla bag basa birakmak anlamina
gelmektedir. Kolektif dindarlik ise bir iletisim veya etkilesim sonucu ortaya ¢ikan ve daha ¢ok dini grup
aidiyetini pekistirmek i¢in kullamilan dindarlik bigimidir. Bu g¢alismada giiniimiiz imam-Hatip liselerinde
okutulan ders kitaplar bu iki kavram agisindan ele alinmaktadir. Bu ¢alismanin amaci imam-Hatip liselerinde

okutulan ders kitaplarinin hangi dindarlik bi¢imini one ¢ikardigina yonelik bulgular yakalamaya ¢aligmaktir.
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Tek bagina bireye deger atfetmekten 6te onu sistematik bir diisiincenin merkezi-
ne koymak anlaminda bireyselcilik, kuskusuz yakin tarihin énemli kavramlarindan
biridir. Yaygin kanaate gore, bireyselcilik, kilise ve kral tarafindan temsil edilen ge-
leneksel otoriteye kars1 gelismis ve bireyi topluluk karsisinda dnemsiz sayan diisiin-
ceye karsi durmustur. Bunda, asir1 topluluk¢u hékim diigiincenin, ait olunan grubun
veya toplumun ortak menfaatlerini siirdiirmek adina, “birey” kavramini yipratmasi-
nin etkisi biiyiik olmustur. Bireycilik tek basina bireyi merkeze almakta ve her tiirli
kararinda bagimsiz ve yetkin oldugu iddiasindan hareketle onu biitiin eylemlerinin
merkezine yerlestirmektedir. Bireyin tek basina aldigi karar1 her kosulda mesru say-
makta ve bu karari tasdik etmek i¢in daha {ist bir onay makamim gereksiz hatta insan
onuruna aykir1 gormektedir. Burada 6nemli olan kisim ise bireycilik diigiincesinin
dinsel eylem, diisiince ve kararlar1 da kapsiyor olmasidir. Tek bagina kisinin, dini ka-
rarlarda da yetkin oldugu diislincesi siiphesiz tartismanin yeni bir boyuta evrildiginin
gostergesi olmug ve “dinsel bireycilik” tartisilmaya baglanmistir.

Bu caligmada dinsel bireycilik kavraminin yaninda kullanilan “bireysel dindar-
lik” kavramu kendi i¢inde niians farki tasimaktadir. Ozellikle islam dininin kisiye
ait ogretileri ele alinirken ¢cogunlukla “bireysel dindarlik” kavrami tercih edilmistir.
Bu, dinsel bireycilik kavraminin tasidigi ansiklopedik anlam ve tarihsel ge¢gmisin bu
calismada ele alinan birey-din/Islam iliskisini tam olarak karsilamadig1 diisiincesin-
den kaynaklanmaktadir. Dinsel bireycilikte bir bagkaldirt durumu hakimken bireysel
dindarlikta katiksiz bir imandan sonra boyun egis vardir. Konu igerisinde ele alinan
muhafazakar bireycilik tanimlamasi da kavramlar arasindaki gecisin anlagilir olma-
sini saglamak agisindan faydali olmustur. Birey ve toplumun olusturdugu dikotomik
yapi, “bireysel dindarlik” yaninda “kolektif dindarlik” kavramini da gerekli kilmastir.

Kolektif dindarlik ile bireysel dindarlik arasindaki en temel fark, dini mesajlarin alin-
masinda ve uygulanmasinda 6znenin tekil veya ¢ogul olmasiyla alakalidir. Dinsel bir
mesaj, birey tek bagimayken anlamliysa bireysel fakat birden fazla kisiyi gerektiriyorsa
kolektif temal1 bir mesajdir. Diger bir ifadeyle bireysel dindarlikta kisi dinsel mesajla
tek basina karsi1 karsiyayken kolektif dindarlikta karmasik bir iliski ag1 s6z konusudur.
Dindarlik bu iligki agindan ortaya ¢ikar. Bu durumda kolektif dindarligin uygulanmasi
bir iletigim ve iligkiler aginin harekete gegmesiyle ancak miimkiin olmaktadir.

Bu ¢alismada giiniimiizde Anadolu Imam-Hatip liselerinde aktif olarak okutulan
meslek dersleri kitaplar1 bu iki kavram acisindan incelenmektedir. Kitaplarda, Islam
dininin orijinal kaynaklarindan (Kur’an ve siinnet) ve bu kaynaklara dayali diger
metinlerden alinan referanslardan yola ¢ikilmakta ve bu referanslarin yorumlanis bi-
¢imleri degerlendirilmektedir. Burada amag, dini mesajlar1 ve metinleri secerken s6z
konusu kitaplarin bireyi mi yoksa toplulugu mu 6nceledigini veya her ikisini dengeli
bir yaklasimla m1 ele aldigini anlamaya ¢aligmaktir. Bu ¢alismanin en énemli nok-
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tasi, konunun Islam dini ve mesajlartyla dogrudan ilgisinin bulunmamasidir. Yani
burada birey ve toplum agisindan incelenen, orijinal dini mesajlar veya dini metin-
ler degil, bu mesajlarin segilme ve yorumlanma bigimleridir. Dolayisiyla yazi iginde
gecen sinirlayict, kapsayici, miidahaleci, yonlendirici gibi nitelemeler islam dini ve
metinleriyle degil, incelenen miifredatla ilgilidir.

Calismada incelenen ders kitaplar1 sunlardir: (i) Se¢meli islam Tarihi, Hitabet ve
Mesleki Uygulama, (ii) Tefsir Okumalari, (iii) Islam Bilim ve Diisiince Tarihi, (iv)
Islam Ahlaki, (v) Siyer, (vi) Temel Dini Bilgiler, (vii) Tefsir, (viii) Hadis, (ix) Islam
Kiiltiir ve Medeniyeti, (x) Akaid, (xi) Fikih Okumalar, (xii) Kelam.

Dinsel Bireycilik veya Bireysel Dindarhk

Bireycilik Kavrami ve Bireysel Dindarhk

Bireycilik veya ferdiye “genel olarak, bireylere, bireysel insan varliklarina on-
tolojik, mantiksal, metodolojik ve aksiyolojik bir dncelik veren, onun somut olan
gercekligini vurgulayan goriis ya da anlayis” (Cevizci, 1999, s. 150) olarak tanim-
lanmaktadir. Bu yaklasimda, tiim sosyolojik agiklamalarin bireylerin 6zellik ya da
karakteristiklerine indirgenebilir oldugu savunulur. S6z konusu bireyci yaklagim,
sosyolojik aciklamalarda bireylerin 6zelliklerinin géz ardi edilecek kadar 6nemsiz
oldugunu, toplumsal olgularin bagimsiz bir varolusunun oldugunu ve bireylerden ba-
Simsiz olarak arastirilabilecegini sdyleyen holist goriisiin tam karsisinda yer almakta-
dir (Cevizci, 1999, s. 150). Bu anlamda bireycilik, “her insan1 kendi basina bir kisilik
telakki eden ve ‘bireysel kimlik’in ‘kolektif kimlik’e indirgenemeyecegini ileri siiren
diisiince”dir (Unal, 2012, s. 224).

Sanayi devrimi ve Fransiz ihtilaliyle baslayan siirecin neden oldugu diinya ¢apin-
daki biiyiik toplumsal degisimlerden hareketle, bu siirecten dnceki topluma “gelenek-
sel” toplum, sonrasina ise “modem” toplum denilmektedir. Modern topluma hakim
olan ana karakterlerden bir tanesi “bireycilesme”dir. Geleneksel toplumda birinci
derece iligkiler ve topluluk ruhu hakimken modern toplumlarda birey (individual) 6n
plana ¢ikmaktadir. “Birey”in en 6nemli 6zelligi, kendi kaderini kendisinin ¢izmesi
ve toplulugun kolektif kaderini reddetme hakkinin bulunmasidir. Modern toplumda,
bireyin tek vasfinin bir toplum iiyesi olmasi durumunun &tesine gecildigi ve bireyin
bagimsiz bir kimlikle kendisini tanimlama firsat1 yakaladigi diistiniilmektedir. Kisi,
toplumun tercihini se¢gmek zorunda kalmamakta, i¢inde yasadigi toplumun onerileri-
ne uymasa bile kendi tercihini yapabilmektedir. Bu durum, bireyin, verdigi kararlarin
sorumlulugunu tek basina iistelenmesini dngérmektedir ve toplumun aldig: kararlar
onu baglamamaktadir. Toplumun yasadig1 kolektif kaderi reddetme hakkinin bulun-
mast, bireyi kendi kaderini kendisinin ¢izmesi yoniinde cesaretlendirmektedir.
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Bireycilikteki yogun bagimsizlik vurgusu, bu 6gretinin zaman zaman bir karakter
sorunu olarak algilanmasina yol agmistir. Bundan dolay1 bazen “bencillik (egoism)”
ve “benmerkezcilik (ego-centrism)”, “tekbencilik (solipsism)” gibi kavramlarin
“bireycilik”’le karistirildig: goriilmektedir. Hatta bireyciligin “anarsizm”e gotiirdiigi-
nii ileri siirenler dahi olmustur (Lukes, 1995, s. 26’dan akt., Unal, 2012, s. 224-225).
Bireyciligi olumlu bir kisilik olarak ele alanlar agisindan ise bireycilik, bireyin yal-
nizca kendi menfaatlerinin pesine diismesi demek degildir. Insanin kendisini toplum
i¢in feda etmesine de karsi ¢ikmaktir. Bireycilik anlayisinin hakim oldugu bir top-
lumsal yapida her birey biricik kabul edilir (Unal, 2012, s. 224-225).

Modernlesmenin 6zellikle bireysellesme ekseninde giinliik diisiincede yarattigi
degisim, son kertede psikososyal lgekteki dinsel deneyimleri de doniistiirmiistiir.
Dinsel deneyimin ve kisinin inandig1 yiice varlikla iligkisinin ve iletisiminin, birey-
sellesmenin hiikiim siirdiigii bir diizlemde yeniden bi¢cimlenmesi kaginilmazdir ve
giliniimiizde insanin tanriyla veya yaraticiyla iligkisinin nasil doniistiigi, izerinde dii-
stinlilmeye deger bir soru olmaktadir (Paker, 2010, s. 118). Hatta bireysellesmenin
aslinda dogrudan dinsel diinyay1 etkileyen bir olgu oldugunu diisiindiigiinden dolay1
Dick Houtman ve Peter Mascini gibi yazarlar diinyevilesmeyi ifade eden teze “akil-
cilagma, (rationalization)”, derken dinin degisime ugramasini anlatan yeni-diinye-
vilesmeye ise “bireycilesme (individualization)” demektedirler (Unal, 2010, s. 18).
Aslinda bu siire¢ bir bakima, bireysellesen kiginin doganin -veya Tanri’nin- kendi-
sine verdikleri ile yetinmek zorunda olmadigini fark etmesiyle (Unal, 2012, s. 225)
baslamaktadir. “Dinsel bireycilik” kavramiyla anlatilan bu yeni siireg bir yandan ya-
raticiyla (veya tanriyla) birey arasindaki saf katiksiz iligkiyi (ihlas) ifade ederken
diger yandan kendi 6znel dini goriisleri karsisinda tiim dinsel otoriteleri gecersiz say-
digindan “dinsel anarsizm” olarak nitelenebilmektedir.

En temel anlamda “dinsel bireycilik; inangli bireyin aracilara ihtiyacinin olma-
dig1, kaderinin sorumlulugunu kendisinin tagidigi, kutsal kabul ettigi varlikla kendi
bildigi yolda ve kendi gabalariyla kendisinin iligki kurma hak ve goérevinin oldugu
goriisiidiir” (Lukes, 1995, s. 101°den akt., Unal, 2012, s. 226). Fakat burada énemli
bir ayrimin gbzden kagmamasi gerekmektedir. Nitekim din sosyolojisinde “mutlak
bireycilik” ile “dini bireycilik” birbirinden ayrilarak degerlendirilir. Mutlak bireyci-
ligin tarihgesi genellikle Aydinlanma ve Ronesans doneminden baslatilirken dinsel
bireyciligin tarihsel kokeni dinin ortaya ¢iktig1 zamanlara kadar gétiiriilebilmektedir
(Unal, 2012, s. 226).

Dinsel bireyciligin fikir sahibi sayilan Soren A. Kierkegaard tarafindan ileri sii-
rillen gorisler daha rafine bir tanimlama yapma olanagini kolaylastirmaktadir.
Kierkegaard’a gore, inanan ile yaratici (tanr1) arasina higbir sahis ve kurumun gir-
memesi gerekmektedir. Hatta o, teolojinin bile tanr1 ile inanan bireyin mutlak bag-
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basaligin1 kisitlayan bir engel oldugunu diisiinmektedir. Bundan dolay1 o, samimi
dindarlig1 oldiirdiigiinii diisiindiigiinden dolayi, kurumsal dine de karst durmustur.
Kierkegaard’a gore, “hakiki/yalniz birey (the single individual)” olmak agisindan
toplum da bir engeldir. O, Hz. Ibrahim’i tanr1 ile yasadig1 birebir tecriibe sonucun-
da siradan toplumsal ahlaki asip {ist seviyeye ulastigi i¢in karakteristik bir dinsel
bireyci olarak gormekte ve “iman sdvalyesi” olarak nitelemektedir (Unal, 2012, s.
228). Kierkegaard’in din ve bireyle ilgili goriislerinin “radikal dini bireycilik” olarak
tanimlanmasi bundan dolayidir.

Bununla birlikte dinsel bireycilik ile mutlak bireycilik arasinda “sinirsiz 6zgiirliik”
acisindan farklar vardir. Dini bireycilikte inkar ve bagkaldir1 yerine “her miiminin kendi
kendisinin din adami olmasi” anlayis1 vardir. Araci dini kurum ve sahislarin ortadan
kalktig1 bu anlayista hakikat ile irtibat kurmak ve tanriya yonelmek icin bir baskasina
ihtiya¢ duyulmaz. Inanan kisi bizzat ve dogrudan dogruya baglant: kurmaya ¢abalama-
lidir. Dinsel bireyciligin elestirisi, dini inanglara degil, araci dini sahislara ve kurumlara
yonelir. Bu anlayisa gore, “kurumsal din”, inananlar riyakarliga sevk edebilmektedir.
Ciinkii inananlar kurumsal bir dini yasama gayreti ve telasi icerisine girdiklerinde tan-
rmin kendisiyle olan diyalogu kaybetmektedirler (Unal, 2012, s. 227).

Buraya kadar ele alinan boliimde 6z itibariyle iki ana konuya dikkat cekilmekte-
dir. Birincisi, bireysellesme siirecinde ferdin kendi kararlarini tek bagina almasinin ve
kendi kaderini belirlemesinin mesruiyetidir. ikincisi ise bu siirecin dini kararlara ve
tutumlara yansimasidir. Mutlak bireycilik de denilen birincisinde ¢cogunlukla kiginin
siirsiz bir 6zgiirliigli olmasi gerektigi ileri siiriiliirken aldig1 kararlarin bagkasina onay-
latilmasma gerek duyulmaz. Fakat ikincisi daha hassas goriilmekte, dini anarsizm ile
bireysel dini 6zgiirliik arasinda dengeli bir tutum 6ngoriilmektedir. Buna gore, kisinin
kendi kutsaliyla kendi bildigi yolda iletisim kurma ¢abasi 6nemsenirken bu siirecte
aract kurumlar ve kisileri devreden ¢ikarmasi mesru goriilmektedir. Mutlak bireycilikte
kisinin tercihlerini bagka herhangi bir merciye onaylatmasi gerekli goriillmezken burada
bir onay makamina ihtiya¢ duyulmaktadir. Fakat bu onay ¢ogunlukla bireyin kutsal ile
kurdugu siibjektif irtibattan ¢ikan vicdani bir kabul anlamina gelmektedir.

Ferdin mutlak mesruiyet sahibi olmas1 bakimindan Islam anlayisindaki bireysel din-
darlik, radikal dini bireycilikten kuskusuz ayrilmaktadir. Radikal dini bireycilikte kisi
aldig1 her kararda mutlak yetkinlik sahibidir ve aldig1 her karar, sahip oldugu her inanis
mesrudur. Birey, inancin baska bir otoriteye onaylatmak zorunda degildir. Fakat Islam
anlayigindaki bireysel dindarlikta kisi, imanini en azindan Kur’an’a onaylatmak zorun-
dadir. Mezhep goriisiinden kaynaklanan farkliliklar da g6z oniine alindiginda asgari
onay makamina siinnet, Islam alimleri veya tarikat seyhi de eklenebilmektedir. Bu du-
rumda Islam anlayisindaki bireysel dindarlik, kisi ile Allah arasindaki bir iliskiden ziya-
de kisi ile Kur’an arasindaki bir iligki olarak tanimlanmalidir. Yani bir miimin, Allah’in
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kendisinden istedigi seye kendisi karar veremez. Allah’n taleplerini ise ancak Kur’an,
stinnet gibi kaynaklara bagvurarak 6grenmelidir. Allah’la kurulan iligkiyi belirleyen
inang ve ameller konusunda kisi, Kur’an karsisinda pasif konumdadir. Allah, isteklerini
bildirmek i¢in kisiyle (peygamber hari¢) mesaj yoluyla irtibata gegmez.

Buradan yola ¢ikarak ¢alisma konumuzu su iki soru etrafinda 6zetleyebilmekte-
yiz: Birincisi, Islam itikad1 ve 6gretileri agisindan “dinsel bireycilik”e nasil yaklagi-
labilir? Ikincisi, Imam-Hatip Lisesi ders kitaplarindaki yaklasim nasildir?

“Muhafazakar bireycilik” kavrami bu sorularin her ikisinin de ortak cevaplarindan
birini olusturmaktadir. Bu kavram, Islam dininin bireysel nitelikli mesajlarmi ele alis
bigimi agisindan, ders kitaplarindaki yaklagim tarzini anlamamizda yardimci olacaktir.

Muhafazakar Bireycilik veya islami Bireysellik

Islami paradigmalar1 modern paradigmalardan ayiran en nemli 6zellik kuskusuz
insan1 kosullu olarak merkeze almasidir. Modern paradigmalardan biri olan hiima-
nizm, insani kosulsuz olarak diisiincenin merkezine koyarken onun iistiinde herhangi
bir giiciin onu ydnlendirmesine raz1 olmaz. Bazi kesimlerin, hiimanizmi, insan1 tan-
rilasgtirdig1 gerekgesiyle suglamasi, bir zamanlar tanriya verilen degerin hiimanizm
iizerinden insana aktarilmasindan dolayidir. islami paradigmalarda ise insan unsuru-
na yaklagim ¢ogunlukla orijinal ilk mesajlarin belirledigi Ol¢giilere yakindir. Kur’an
vahyi, insan unsuruna, yaratilmislar i¢inde en serefli olarak yaklasirken onu yarati-
cinin karsisinda daima ikincil pozisyonda gérmiistiir. Insanin yaratic1 karsisindaki
durumunu ifade eden “kul” —orijinal ifadesiyle “abd”— kelimesi hem Tiirk¢ede hem
de Arapcada ayni1 zamanda “kole” anlaminda kullanilmaktadir.

Islam itikadmm &zgiirliik ve kolelik baglaminda insana yaklagimi “abd” kelimesi
iizerinden insa edilen epistemolojik sylem ile tutarlidir. Nitekim insan karsisinda kii-
¢lilmeyi ifade eden “kolelik” ile Allah karsisinda kiigiilmeyi ifade eden “kulluk” du-
rumunu anlatmak i¢in ortak bir kelime olan “abd” kullanilmasina ragmen insan karsi-
sinda kiigiilme devamli diglanirken Allah karsisinda kiigiilme onurlu bir eylem olarak
goriilmiistiir. Islam diisiince geleneginde Allah’a “kul” olmanin gergek 6zgiirliik oldu-
gu yoniinde yaygin bir sdylemin kabul gérmesi bu epistemolojik tutarliligin bir teyidi
olarak gériilebilir. insan ya da birey olgusuna yaklasim agisindan Islami paradigmalarin
modern paradigmalardan ayrildigi en Snemli nokta, Islami paradigmalarin insan 6zgiir-
liigiinii yaratictya daha yogun ydneliste aramasidir. Islam merkezli diisiince ekollerinde
bireysel 6zgiirliikler, bireyselci yaklagimlar ve dindarlikla ilgili fikri ¢6zilimlemeler ya-
pilirken ¢ogunlukla bu durumun bir kdse tagi gérevi gordiigii anlagilmaktadir.

Letwin’in “on conservative individualism” (Muhafazakar Bireycilik Ustiine) adl1

~

makalesinde kavramsallagtirmaya ¢alistig1 “muhafazakar bireycilik” tanimlamasi 6z-
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giirlesmeyi yaraticiya daha ¢ok yonelmek seklinde anlayan yaklagimlar1 ¢6ziimlemek
icin kullanigh bir arag olarak goriilebilir. Ona gdre, bireycilik bir yandan mahremiyet,
kendi kendine yetme, kisisel bagimsizlik gibi, muhafazakarlarin ilgilendikleri bir¢ok
seyi savunurken diger yandan isyankarlik, otoriteye kars1 diismanlik besleme, sozles-
me veya geleneklere bagli kalmay1 reddetme 6zellikleri bakimimndan muhafazakarlar
i¢in itici bir gdériiniim sergilemektedir (Letwin, 2012, s. 5).

Bundan dolay1 Islami paradigmalarin, bir Kur’an ¢agris1 olan “akilli olmak” ilke-
sinden yola ¢ikarak gelistirdikleri diisiince yapilarinda, akilcilik ve bireysellik ara-
sindan dengeli bir yol izlenir. Fakat buradaki akil, biitlin mesruiyetini ve kaynagim
insandan alan rasyonel akil degildir. Bu, yaraticiy1 diisiinmeyi ve anlamay1 saglayan,
kisiyi Allah buyruguna uygun yasamaya tesvik eden akildir. Bu akil sayesinde kisi
inangsizliktan, diizensizlikten ve bencilce yasamaktan kurtularak Allah’in takdir etti-
gi saygin bir kisi haline gelir. Son iki paragrafta kisaca akildan bahsetmemizin nedeni
Islami paradigmalarda da Letwin’nin goriisiinde oldugu gibi mutlak bireyciligin akil
sayesinde dengelendiginin diislinlilmesidir. Mutlak bireycilikteki sinirsiz 6zgiirliik
anlayis1 burada yaratici ve diger insanlar goz oniinde bulundurularak sinirlandirilir.

Dinsel bireycilik anlayisinin mutlak bireycilik gibi sinirsiz bir 6zgiirliik telak-
kisini savundugu durumda, bunun dinsel anarsizme yol agabilecegi diisiincesinden
hareketle, dini bireyciligi savunanlarin tiim otoriteleri reddetmek yerine ilahi otorite-
ye tek basina yonelmeyi kastettiklerini daha once belirtmistik. Bu durum bir bakima
0zgiirliik ve diizen fikrinin birbirine zit oldugu inanigindan kaynaklanmaktadir. Bu da
dini anlamda bireyin mutlak 6zgiir olmasinin dinsel anarsizme yol agacagi goriisiiyle
ayni anlama gelmektedir.

Kur’an’da, 6zgiirliik kavrami gegmese de insanin yeryiiziine halife ve varis kilin-
mas1 (Bakara, 30; Fatir, 39 vd.) onun 6zgiir oldugunu gostermektedir. Islam agisindan
da insan, yaratici iradenin onu onurlandirmasina tekabiil eden ve onun deger ve hay-
siyetini koruyan bir 6zgiirliik ve otonomiye sahiptir. Islam’m &ziinii teskil eden inang
yalnizca Allah’in yegéaneligini ikrar etmekle kalmaz, ayni zamanda onunla aracisiz
iletigimi Ongoriir. Fakat burada gegen aracisiz iletisimin en temel anlami ilim, iba-
det ve dinin giizellikleriyle donanmak suretiyle Allah’a yakinlastiran yola uymaktir
(Ardogan, 2012, s. 11-20). Bu durumda 6zetle, her ne kadar modern paradigmalarin
ongoriileriyle tam uymasa da erken dénemlerden itibaren Islam ortaminda gelismis
bir diisiince olan “6zgiirliik” anlayiginda, 6zgiirliigiin, bireyin ilahi kanun ve diize-
ni kabulii anlamina gelen yoniine vurgu yapilmaktadir. Bu anlayisa gore 6zgiirliik,
ilahi yasanin belirledigi alan igerisinde hareket etmek ve ona teslim olmak olarak
sekillenmistir (Sahin, 2009, s. 122). Bundan dolay1 Islami bireysellik anlay1s1 mutlak
bireycilikle degil, muhafazakar bireycilikle iligskilendirilmelidir.
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Kolektivizm Kavram ve Kolektif Dindarhk

Kolektivizm, diger ifadesiyle toplulukguluk, en temel anlamda birey karsisinda
grubun 6n plana ¢ikarildig1 ve grup menfaatlerinin iistiin gorildiigli diisiince bigi-
midir. Hofstede’e gore “bireycilik, bireyler arasi baglarin siki olmadig1 toplumlarda
gecerlidir; her birey kendisi ve ailesine bakmakla yiikiimliidiir. Toplulukguluk ise,
bireylerin dogduklar1 andan itibaren, hayatlar1 boyunca, giiclii ve bagl gruplara aidi-
yet ve sadakatin s6z konusu oldugu toplumlara 6zgiidiir.” Hofstede’ye gore “kiiltiir,
bireylerin beyinlerine yiiklenen bir yazilima benzemektedir. Bireycilik, programin
her bir bireye tamamen farkli bir formda yiliklenmesini ifade etmektedir. Bu anlayista
birbirine tamamiyla benzeyen birey yoktur. Toplulukgu kiiltiirde ise, bireyin davra-
niglar1 belirli bir kaliba goredir. Ayn1 programin farkli beyinlere yiiklenmesi gibidir”
(Hofstede, 1991°den akt., Sakal ve Aytekin, 2014, s. 50).

Topluluk¢u (kolektivist) anlayis, toplum halinde yasamak ile ayni anlama gelme-
mektedir. Sosyolojik bir kavram olarak kolektivizm, toplumsal yagamda tercih edilen
ve toplum {iyeleri tarafindan bilingli olarak iiretilen bir siireci anlatmaktadir. Bu sii-
recte bireyle toplum arasindaki iligkiler genellikle toplumun Iehine olurken bireyin
aleyhinedir. Aslinda sosyal bilimciler bireycilik veya topluluk¢uluk degiskeninin iki
yoniinden hangisinin toplum i¢in arzulanir oldugu konusunda anlagmaya varmis de-
gillerdir. Degiskenin tanimlanmasinda, bu karsit uglarin olusturdugu durumun bir
dikotomi mi yoksa bir yanindan digerine gidisin zorunlu oldugu bir siireklilik mi
olduguna iligkin farkli terminoloji ve goriisler vardir (Goregenli, 1995, s. 3). Fakat
Hofstede’ nin retoriginde, bireyciligin pozitif yiiklii nitelikler ile yorumlanmasina
karsin, kolektivist degerler bunun tersine, oldukg¢a olumsuz ¢agrisimlarla tartisiimak-
tadir (Fougere ve Moulettes, 2012, s. 288).

Kolektivist bir toplumun dzellikleri ile bireyci bir toplumun 6zellikleri genel hatla-
riyla soyle belirlenmektedir: Bireycilikte; “Ben” bilinci, kendisine doniik olma, bireyin
ozelliklerine bagli kimlik, bireyin gelisim ve basari istegi ve liderlik {ilkiisii olduk¢a
belirgin durumdadir. Burada herkesin 6zel yasam ve farkli goriis hakki bulunmakta-
dir. Ozerklik, gesitlilik, zevk alma, 6zel arkadasliklar ve bireysel mali giivenlik &nemli
goriilmektedir. Birey, duygusal acidan orgiit ve kurumlardan bagimsizdir ve bireysel
kararlara inang 6n plandadir. Kolektivizmde ise “Biz” bilinci ve ortaklasa davranisa
doniikliik hakimdir. Bireyin kimligi toplumsal sisteme baglidir. Birey, orgiitlere ve ku-
rumlara duygusal agidan bagimhdir. Ozel yasam; orgiitler, kurumlar, ait olunan klanlar
tarafindan isgal edilmis ve goriisler 6nceden belirlenmistir. Dostluklar da kalici toplum-
sal iligkiler araciligiyla 6nceden belirlenmigtir. Grup kararlarina uyulur ve 6rgiite bagh
olma istegi {ist seviyede yer alir (Sargut, 1994, s. 322).

Buraya kadar olan kisimda, bireyselcilik, dinsel bireycilik, islam’da birey ve 6z-
giirliik ile kolektivizm kavramlarindan kisaca bahsettik. Bu kavramlarin sosyoloji
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bilimi a¢isindan temel anlamlarini ve bu konudaki temel tartismalarin ana karakterini
ozetle ifade ettik. Bunlar inceledigimiz kitaplarda ele alinan referanslar ve yapilan
atiflardaki diisiince yapisiin teorik altyapisini olugturmasi bakimindan gerekliydi.

Bundan sonraki boliimde ise asil konuya girmekte ve sz konusu ders kitaplarini
bu kavramlar agisindan analiz etmekteyiz. Burada bireyi esas alan yaklagimda verilen
mesajin kisi tek baginayken anlamli oldugu, toplumu esas alan mesajlarda ise iletisim
ve etkilesimin esas oldugu kriterinden hareket etmekteyiz. Bu kriterden yola ¢ika-
rak elde ettigimiz verileri yukaridaki teorik ¢erceveye uygun olarak yorumlamaya
calistyoruz. Bununla birlikte 6zellikle kolektif mesajlarin farkli nitelikte ve hacimli
olmasindan dolay1 —bu fark asagida agiklanacaktir— konuyu kendi igerisinde alt kate-
gorilere ayirmay1 uygun gordik.

Bireycilik ve Kolektivizm Acisindan imam-Hatip Liseleri Ders Kitaplari

Paradigma Acisindan

Imam-Hatip liselerinde okutulan ders kitaplarinin hazirlanmasinda belli bir dii-
stince dizininin (paradigma) 6zenle takip edildigi anlagilmaktadir. Ana karakteri, 19.
ylizy1l Avrupa aydinlanmasina dayanan paradigmalar1 dislamak olan bu diisiince di-
zisinde, bireyciligin de i¢inden dogup biiyiidiigii hiilmanizme siipheyle yaklasilmakta-
dir. Kelam kitabinda gegen bir ifadeye gére Ronesans, Reform, hiimanizm, diializm,
sekiilerizm, aydinlanma, pozitivizm, rasyonalizm, progressivizm, materyalizm, nihi-
lizm, ateizm, ampirizm, deizm, mekanizm gibi modern Bati diigiincesinin kilometre
taglar1 diyebilecegimiz siireclerle birlikte yeni bir donem baslamistir. Basta Hristi-
yanlik olmak iizere biitiin dinler ve 6zellikle 19. yiizyildan itibaren de Islam diinyast,
modern Bati’nin fikir ve inang problemleriyle yiizlesmek ve hesaplasmak zorunda
kalmigtir (Kilavuz, t.y., s. 80). Modern Bati diisiincesinde diger biitiin akimlar1 et-
kileyen ve hepsini sekillendiren anlayislardan birisi sayilan “Hiimanizm”, 6ziinde
insan sevgisi degil beserperest bir anlayisin ifadesi olarak nitelenmistir (Kilavuz, t.y.,
s. 82). Buna gore basta ateizm, agnostisizm, pozitvizm, nihilizm olmak iizere bu
inkarc1 akimlar genel 6zellikleri bakimindan modern Bati diisiincesinin hiimanizm
ve sekiilerizm temelleri iizerinde yiikselmis, insan1 Tanr1’ya kars1 yliceltip 6zgiirles-
tirdiklerini iddia etmiglerdir. Hiimanizm anlayisi, Allah’a iman1 devre dig1 birakarak
adeta insan1 tanrilagtirmig, sekiilerizm ise ahirete iman1 unutturarak insani sadece bu
diinya i¢in yaratilmig¢asina bu diinyanin hazlarina yonlendirmistir.

Bireyi Allah’tan uzaklagtirip diinyaya saplanmasina neden olan bu zararh fikirlerle
miicadele etmek gorevi ise ilk basta Kelam ilmine diismektedir. Ancak klasik kelam
kaynaklar1 bu modern inkarci akimlara cevap verebilecek usul ve igerikte olmadigi
i¢in bu ilmin yenilenmesi zarureti ortaya ¢ikmistir (Kilavuz, t.y., s. 81, 83). Yenilenen
Kelam ilminde felsefi, biyolojik, psikolojik ve sosyolojik teoriler kendi arglimanlari
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gercevesinde ele alinarak tartisilmig ve bunlarin inang agisindan tutarsizlik igeren
iddialarina cevaplar verilmistir. Mekanizm fikrinin temelsizligi {izerinde durulmus,
Darwinizm, pozitivizm ve Freudizmin iddialar1 elestirilmistir. Kelam ilmini bilenler
bu iddialan elestirirken veya ¢iiriitlirken daima “vahiy”i esas almiglardir. Vahyi esas
almak hem yaraticinin hem de insanlarin dikkate alinarak hareket edildigi anlamina
gelmektedir. Nitekim vahiy, Yaratict Kudret’in genel olarak varliklarla, 6zel olarak
da insanlarla miinasebet kurup, onlar1 belli tavir ve tutumlar takinmaya ¢agirdig: ilahi
bir faaliyettir (Kilavuz, t.y., s. 50).

Bu kitaplarda goze ¢arpan belirgin 6zelliklerden biri de Allah, peygamber ve in-
san tcliisiinden bahsedilirken kademeli bir soyutlama yoluna gidilmesidir. Allah’a
kars1 vazifeler anlatilirken tamamen soyut ve ruhsal derinlige yonlendiren bir arka
plan kendini belli ederken peygambere kars1 gorevlerin islendigi boliimlerde tema-
nin giderek somutlagmaya bagladigi fark ediliyor. Adabimuageret diye adlandirilan
insanlararasi iligkilerde ise neredeyse tamamiyla somut bir temaya gegiliyor. Ayni
sekilde Mekke donemi ile ilgili siiregler anlatilirken bireysel tonlamada yiikselen ar-
tis Medine dénemine gegince azaliyor. Kitaplardaki diisiince dizisinin, Islam tarihi
okumalarini kronolojik bir siraya gore takip ettigi anlasiliyor.

“Hitabet ve Mesleki Uygulama” kitabinda kolektiflik vurgusu, “Kelam” kitabinda
ise bireysellik vurgusu yiiksekken “Tefsir Okumalar1” kitabinda dengeli bir dagilim
gdzlenmistir. “Akaid” kitabinda ise Islam akaidinin, bireyin fitratina uygun oldugu
onkosulundan hareket edilmistir.

Bireyci Yaklasim Acisindan

Tek basina bireyi hedef alan ifadelerde inancin fitri bir egilim oldugu ve insanin
dogruyu bulabilme potansiyeli ile yaratildig: goriisiinden hareket edilmekte ve kisiyi
diisiinmeye ve ibadet etmeye yonelten ayetlere odaklanilmaktadir. Burada inancin
bir kalp tasdiki oldugu vurgulanmakta ve kisinin Hz. Tbrahim gibi (Kilavuz, Karatas,
Morgiil ve Yasaroglu, t.y., s. 14) aklim Allah’a ¢evirmesi tesvik edilmektedir. Buna
gore, insanda din duygusu dogustan vardir, sonradan kazanilmis degildir. Ciinkii her
insanda bir {istliin ve agkin varliga inanma ve ona kulluk etme 6zelligi vardir. Bu
Ozellik bir duygu halinde insana yaratilisinda verilmistir. Allah Teéla, insanlar1 bir
dine inanma ve baglanma potansiyeli lizere, yani din duygusuyla hatta tek bir tanriya
inanma ve kulluk etme bilinciyle yarattigini bildirmektedir ki buna fitrat ad1 verilir
(Kilavuz ve ark., t.y., s. 13).

Inanmanin fitriligi iizerinden genel bir kaide iizerine oturtulan goriis “ice dogru
derinlesme” Onerileriyle devam eder. Bu derinlesmenin basladigi nokta Kur’an’dir.
Burada dikkat ¢ekici olan noktalardan birisi kuskusuz derinlesme, anlama, inanma,
tasdik gibi mesajlarin yogun islendigi boliimlerde hadis metinlerine yapilan atiflarin
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diger boliimlere gore fark edilir sekilde az olmasidir. Diger bir ifadeyle kolektif mesaj-
larin verildigi kisimlarda hadis metinleri bireysel derinlesmeye yonelik olan kisimlara
gore daha fazladir. Bu durum toplumsal iligkilerle (Muaserat) ilgili ilkelerin, Kur’an’a
kiyasla hadis metinlerinden daha kolay yakalanabildigi seklinde yorumlanabilir. Bu-
rada verilen ana mesaj, kisinin dogasina yaratici tarafindan yerlestirilen inanma egili-
minin kisi tarafindan dogru yonetilmesi gerektigi yoniindedir. Bunun ilk basamagi da
kisinin Kur’an’a yonelmesi ve ilahl mesajlar1 anlamak i¢in ¢abalamasidir.

Tefsir Okumalar1 (Celik, Yenihayat ve Kurtoglu, 2017, s. 17) kitabinda bu duru-
mun daha yogun islendigi goriilmektedir. Allah’1 anlamak veya onun sevgisini kay-
betmekten kaygi duyup bu nedenle giinahlardan sakinmak anlamindaki “takva” ile
Kur’an’1 anlamak arasinda ilgi kurulmakta ve bunun i¢in su iki ayet 6rnek verilmek-
tedir: “Kendisinde higbir siiphe bulunmayan su yiice kitap, takva sahipleri i¢in bir yol
gostericidir.” (Bakara, 2) “Ey iman edenler! Eger Allah’a kars1 gelmekten sakinirsa-
niz size hakki batildan, dogruyu yanlistan ayiracak sasmaz bir 6l¢ii verir, giinahlarini-
71 Orter ve sizi bagislar. Clinkii Allah, pek biiyiik liituf ve ihsan sahibidir.” (Enfal, 29).

Kur’an’in bireysel derinlige yonelik mesajlarini uygulamak gerektigi goriisiinden
hareket edilmis ve bunu pekistirmek i¢in taninmis tasavvufcularin sézlerinden de
yararlanilmistir. Bunlardan biri Fudayl b. Iyaz’a atfedilen ve “pek giizel” olarak nite-
lenen su sozdiir: “Kur’an, kendisiyle amel edilmek iizere indirildi. Insanlar ise onun
sadece okunmasini amel edindiler!” Bu sozii lizerine kendisine: “Kur’an ile amel
nasil olur?” diye sorulunca su cevabi vermistir: “Helal kildig1 seyleri helal, haram
kildig1 seyleri haram kabul edip onlar1 hayata tatbik etmek, emirlerine uymak, yasak-
larindan kaginmak ve hayranlik verici ifadeleri iizerinde durup tefekkiire dalmakla
olur.” So6zii kullanilan tasavvufgulardan bir digeri ise Siileyman Darani’dir. Onun,
Kur’an hakkindaki duygu derinligini anlattig1 su soziine atif yapilmistir: “Ben bir
ayet okurum, dort-bes gece onu diisliniliriim, onu iyice hazmetmeden bagka bir ayete
gecemem.” (Celik ve ark., 2017, s. 16).2

Tasavvufta, Kur’an’in sadece lafzin1 okumanin yetersiz oldugu, onun ince mana-
larini, derin hikmetlerini ve ylice hedeflerini anlamanin, bu konuda derinlesmenin ve
onun ahlakiyla ahlaklanmanin gerekliligi birkac yerde vurgulanmaktadir. “Bu diinya

2 Bu vesileyle, tarafimizdan yapilan “Fert Dindarligindan Cemiyet Dindarligina: Tasavvuftan Tarikata Gegis” adl galisma-
da tespit ettigimiz bir ilkeye burada deginelim: Tasavvuf ile tarikat kavramlari birgok agidan birbirine karistirilmaktadir.
Temelde ikisi de ayn1 dgretiye dayanmasina ragmen tasavvuf ile tarikat arasinda belirgin bazi farklar géze ¢arpmaktadir.
Tasavvuf ogretisi tarikat uygulamasina gegerken su ti¢ ana noktada kirilmaya ugrar ve bu kirtlmalar ikisi arasindaki farki
da belirler: (i) Tasavvuf ilke ve 6gretileri birey tek basmayken anlamli olurken tarikatta zorunlu bir iligki ag1 vardir. Bu
bakimdan tarikat zorunlu olarak kolektif bir yapidir. (ii) Tasavvufta neredeyse biitiin ilkeler soyut mahiyetteyken tarikatta
hemen hemen tamami somutlastiriimaktadir. Bu da tasavvuf dgretisinin kavranmasini giiglestirirken tarikat ogretilerinin
son derece kolay anlasilmasini saglamaktadir. (iii) Tarikatta kurumsallasma ileri seviyedeyken tasavvufta kurumsal dgreti
neredeyse yoktur. Bu kategorik ayrim, tasavvuf ile tarikat 6gretilerinin ayr1 oldugu iddiasindan degil, tasavvuftan tarikata
gegerken yasanan kirilmalar1 yakalamanin bu kavramlarin toplumsal analiz giiciinii artiracagi goriisiinden hareket etmek-
tedir. Bundan dolay1 kolektif temali igeriklerin ele alindig: yerlerde tasavvuf 6gretilerine hi¢ atif yapilmamisken bireysel
temalarin islendigi yerlerde zaman zaman tasavvufa atif yapilmis olmasi bizce anlamli bulunmustur.
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sartlarinda yanlislar1 terk edip dogru bir bilgi sahibi olabilmenin, gafletten kurtulup
zikirle uyanmis bir génle sahip olabilmenin ve Rabbimizle beraberligi temin edebil-
menin en saglam yolu, yine onun yiice kelami vesilesiyle ona yonelmektir” (Celik ve
ark., 2017, 14-15) goriisii gesitli araliklarla tekrarlanmistir. Inis bakimindan ilk ayet
olan “Oku” emri ise su sekilde yorumlanmaktadir: (i) Kur’an’in ince manalarini, de-
rin hikmetlerini ve yiice hedeflerini anlamak; (ii) Her bir ayeti adeta dipsiz bir kuyuya
bakarcasina derin bir nazarla okumak; (iii) Ondaki, insanin goniil ve ruh alemini nur-
landiran ve siisleyen ilahi niikteleri kavramak; (iv) Onun getirdigi sistemi, sistemli
bir sekilde hayata tatbik etmek (Celik ve ark., 2017, s. 15).

Kitaplarda ele alinan konulardan biri olan tevhit inancina da bireysel olarak yakla-
silmaktadir. Buna gore tevhit inanci, kisinin tek bagina yakalamasi gereken ruhsal bir
anlami tagimaktadir. Zira iman ve mahiyeti, kalbin tasdikine baghdir ve kalbin tasdi-
ki, imanimn degismeyen asli riikniidiir. Inamlacak esaslarla ilgili bilgiye iman denile-
bilmesi i¢in kisinin kalbinde 6zgiir iradeye dayali bir tasdikin, teslimiyetin ve boyun
egisin bulunmasi gerekir (Kilavuz ve ark., t.y., s. 28). Bu siirecler ise tamamen psiko-
lojik siirecler olup bireyin kendi kendisiyle ve yaraticisiyla bas basa kaldigi durumlar
icin gegerlidir. Bununla birlikte, Allah’a yonelmenin yolu kalpteki soyut siireglerle
siurl degildir. Basta namaz olmak iizere ibadetler de Allah’a yonelmenin bir ifadesi-
dir. Fakat namazin da gergek namaz olabilmesi i¢in tipki iman gibi kalp tasdikinden
geemesi gereklidir. “Husu” denilen bu ruhsal siireci yakalamak i¢in kisi, bedenini,
zihnini ve kalbini her seyden uzak tutarak Allah’a yonelmelidir. Husu, namaz kilan
miiminin, huzurunda bulundugu Rabbinin biiylikligiine yarasir bir saygiya, kulluk
ve itaat duygusuna sahip olmasidir. “Insan her zaman Allah’a yonelmelidir” (Celik
ve ark., 2017, s. 141).

Ders kitaplarmin belli bir diisiince dizisini takip ettigini daha 6nce belirtmistik.
Bu dizinin ana prensibini olusturan Islami paradigmalarin, birey 6zgiirliigii ve inanci
konusuna yaklagimini da kisaca ele almistik. Buna gore, birey aracisiz olarak Allah’a
yonelebilir ve inanabilir. Fakat bu yonelis tamamiyla bireyin goriis ve deneyimleri-
ne dayanan siibjektif bir olgu degildir. Bu inan¢ ve yonelisin belli dlgiileri tasima-
st gerekmekte ve dikkatle takip ettigi bir yol haritas1 bulunmak zorundadir. Mutlak
bireyselcilikte ve radikal dini bireysellikte kisinin 6zgiin tecriibe ve yonelisleri her
durumda mesru ve gegerli sayilirken burada bir onay makamindan ge¢mesi esas alin-
maktadir. Bu onay makami somut olarak Kur’an ve hadislerdir. Bu durumda ders ki-
taplarinin da esas aldig1 paradigmaya gore, aslinda dindarligin bireysel bigimi Kur’an
ve hadisleri okumak ve uygulamak icin kisinin bir bagkasinin araciligina ihtiyact
olmadig1 ilkesine dayanmaktadir. Bu haliyle mutlak bireysellikten ayrildig: fakat bi-
reyselligin gerceklesmesi i¢in bir onay1 gerekli gordiigii i¢in buna “onayli1 bireysel-
lik” demek de sakincali olmayacaktir. Yukarida muhafazakar bireycilik kavramini
aciklarken buna deginmistik.
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Bu durum kelam kitabinda Akil-Vahiy Iliskisi anlatilirken sdyle ifade edilmektedir:

Kelameilarin ¢ogunlugu, saglikl diisiinebilen ve yaratilistaki durulugu bozulmamig anlamimda
“akl-1 selim” olarak niteledikleri aklin, kendi basina kalsa bile bir yaraticinin varligi ve birligi
hatta tiim yetkinlik sifatlarina sahip oldugu ve fiil ve yaratmasinda bir gaye ve nizamin bulun-
dugu gibi bilgilere ulasabilecegini kabul eder. Ancak biitiin bu yetkinliklerine ragmen, aklin
din sahasinda tek basina, vahiyden bagimsiz olarak bir hiikiim koymast, 6zellikle de bir inang
esasint belirlemesi miimkiin degildir. Dolayisiyla vahiy ile akl-1 selimin birbiriyle irtibatli ve bir
anlamda karsilikli olarak birbirine muhtag oldugu sdylenebilir (Kilavuz, t.y., s. 43-44)

Ele aldigimiz kitaplarin farkli béliimlerinde, mutlak dogruyu yakalamak icin
Kur’an veya vahye yapilan yonlendirmenin, otantik dini metinler agisindan kuskusuz
mesru bir dayanagi ve anlamli bir baglam1 bulunmaktadir. Nitekim Kur’an ayetleri
ve hadislerde bu yonlendirmeye sik sik rastlanmaktadir. Kur’an’da gegen “Ey Pey-
gamber! Sana bu miibarek kitabi, ayetlerini derinden derine tefekkiir etsinler ve akli
olanlar onu diislinlip 6giit alsinlar diye indirdik” (Sa’d, 29) ayeti ile “Size siki tu-
tundugunuz siirece sapitmayacaginiz iki sey biraktim: Allah’in kitab1 ve Resul’liniin
stinneti” (Cakan, t.y., s. 21) hadisi bu duruma 6rnek olarak verilebilir.

Kamil bir dindarlik i¢in onay1 alinmasi gereken ikinci mercii olan siinnet veya
hadisler de dinin dogru anlagilmasi i¢in tipki Kur’an gibi zorunludur. Bu yaklasi-
ma gore, “gerek Kur’an-1 Kerim’in ifadeleri gerekse tarihsel tecriibe gosteriyor ki
peygamber olmadan dinin sahih bir sekilde 6grenilmesi ve yaganmasi zordur. Yine
Allah’1n kitabinin anlagilmasi ve hayata aktarilmasinda peygamberin rehberliginden
vazgecilemez” (Cigek, t.y., s. 116). “Bir Miisliiman, hayatin1 Hz. Peygamber’in 6g-
retileri ile sekillendirdigi olciide iyi bir Miisliiman olur. Bu nedenle kadin, erkek her
Miislimanin Hz. Peygamber’i yakindan tanimasi, dogru anlamasi; Allah’in istedigi
gibi bir kul olmasi ve Allah’1 hosnut edecek bir hayat siirdiirebilmesi bakimidan
olmazsa olmaz bir 6neme sahiptir.” (Cakan, t.y., s. 12).

Kitaplarda, Kur’an ve siinnet irsatlarini hayat kilavuzu yapmanin, hayati onlarin
emir ve yasaklari istikametinde diizenlemenin gerekliligi bir ilke olarak belirlenmek-
tedir (Celik ve ark., 2017, s. 42). Islam dininin temel prensiplerine aykir1 olmamak
kaydiyla her tiirlii diisiinceye ve yoruma miisaade edilmesi, diisiince ve ifade hiirri-
yeti olarak goriiliirken dini kaynaklarda varlig1 kesin ve manasi agik olan hususlarda
yorum yapmak yasaklanmakta ve Miisliimanlarin etrafi ¢izilmis bu sinirlar i¢inde
kalarak dini usuliine uygun yasamalar1 dgiitlenmektedir (Kilavuz, t.y., s. 57, 61, 68).
Buna paralel olarak Kur’an ve siinnet, hem iradeyi hem de ahlaki siirecleri belirleme
ve sinirlama yetkisine sahiptir (Agirakca, 2017, s. 11).

Buraya kadar olan kisimda 6zetle goriilmektedir ki kitaplarda ele alinan birey, din-
darligini otantik dini metinler tarafindan sinirlandirilmis olarak yasamak durumun-
dadir. Onun gerek inang gerekse ibadetlerle ilgili olarak ele aldig1 tiim yaklagimlari
Kur’an veya siinnet tarafindan onaylanmalidir.
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Kolektif Yaklasim Ac¢isindan

Yukarida belirttigimiz gibi, bu ¢aligmada kolektif kavramini tanimlamak, anlagilir ve
kolay bir sekilde ¢oziimlemek i¢in basit bir formiilden hareket etmekteyiz. Bu formiil
dinsel bir ¢agrinin birden fazla kisiyi zorunlu kilmasi1 durumuyla iligkilendirilmektedir.
Kolektivist yaklasimin yukarida ele aldigimiz teknik ve teorik ozellikleri ise bu for-
miiliin altinda alt baghklar seklinde analiz edilmistir. Her ne kadar konuyla ilgili bazi
cozliimlemelerde bireycilik pozitif yiiklii nitelikler, kolektivist degerler ise olumsuz
¢agrisimlarla yorumlanmig olsa da biz burada herhangi bir deger belirtmeden konuya
yaklagmaktayi1z. Kendi kanaatlerimiz ise agirlikli olarak sonug ve degerlendirme bolii-
miinde yer almaktadir. Yazinin bu boliimiinde kullanilan kapsayicilik, yonlendiricilik,
miidahalecilik gibi kategorik siniflamalar tamamen metnin analiz kabiliyetini artirmak
ve daha rafine bir ifade saglamak amaciyla kullamilmigtir. Asagidaki kategorik siniflan-
dirmalarin tamamu bir iligki ve iletisim agin1 zorunlu kildigindan ve bireyi bir grup i¢i
etkilesime yonlendirdiginden kolektif bir olgu olarak ele alinmustir.

Yonlendirme (teblig). Teblig ya da diger adiyla davet, Islam dinini yayma ve
Miisliimanlar1 dini gérevlerini yerine getirmeye ¢agirma anlamima gelen Islami bir
terimdir (Cagrici, 1994, s. 16). Ilk basta peygamberler igin kullanilan ve onun go-
revlerini anlatan teblig kavrami zamanla dini anlatmak konusunda yetkilendirilmis
herkesi kapsayacak sekilde genisletilmistir. imam-Hatip liselerinin kurulus amaglar
gbz Oniine alindiginda, yetistirecegi 6grencilere teblig vazifesi suurunu yerlestirmeyi
hedeflemesi dogal karsilanmalidir. (Teblig ve Irsad kelimeleri burada terminolojik
anlam detayina girmeden ayni anlamda kullanilmaktadir) Miifredat igerigi incelendi-
gi zaman Al-i Imran suresi 104. ayette gecen, “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden
ve kotiiliikten men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir” emri-
nin adeta dzetlendigi “Emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker” anlayismnin, Islam’in
temel dinamigi oldugu goriisii paylasilmaktadir (Cakmak, t.y., s. 43). Ayni ilkenin
faziletli bir toplum olusmasi i¢in de gerekli oldugu goriilmekte (Yasaroglu, t.y., s. 14—
15) ve bunun benimsenmesi yoniinde bir egitim metodu uygulandigi anlagilmaktadir.

Teblig konusunda sabretmek ve dayanikli olmak konusunda en basta Hz. Peygam-
ber ve sahabe ile 6zdeslesmek gerekmektedir. Nitekim (Yasaroglu, t.y., s. 12—14) bas-
ta Peygamberimiz olmak iizere, sahabeler de davet faaliyetlerini timitsizlik ve karam-
sarliga kapilmadan, daima sabir, azim ve inangla siirdiirmiigtiir. Sahabeler canli bir
Kur’an olabilmenin gayret ve heyecani i¢inde, kulluk gereklerini derin bir muhabbet
ve lstiin bir fedakarlikla yapmuiglar, Kur’an’1n tebligini ve davetini diinyanin dort bir
yanina ulastirmak i¢in mallarin1 ve canlarini comertge harcamiglardir (Celik ve ark.,
2017, s. 15). Teblig gorevi her ne kadar ilkesel olarak sadece belli bir grubun degil,
biitiin miiminlerin gorevi olarak goriilse de (Yasaroglu, t.y., s. 13) asil sorumluluk din
hizmetleri alaninda gorev yapan kisilere yiiklenmektedir. Bu kisiler, islam’in dogru
ve giizel bir sekilde insanlara ulagtirilmasi i¢in ¢aba gostermeli ve sadece camide de-
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gil ad koyma, slinnet, nikéh, cenaze toreni gibi ortamlar1 da bir firsat olarak degerlen-
dirip her yerde dini mesajlarin ulagtirilmasi i¢in ¢gabalamalidir (Yasaroglu, t.y., s. 13).

“Siz, insanlar igin ¢ikarilmig en hayirli immetsiniz. lyiligi emreder, kotiiliikten
men eder ve Allah’a iman edersiniz.” (Al—i Imran suresi, 110; Celik ve ark., 2017,
s. 168) ayetindeki “siz” zamirinin dogrudan olmasa da dolayli olarak sahiplenildigi
anlasilmaktadir. “Yukaridaki ayetin mealini, miiminin tebligdeki sorumlulugu agi-
sindan degerlendiriniz” (Yasaroglu, t.y., s. 13) adli etkinlikte konu edilen ayet de
budur. “Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz sorumluluk tagimaktasiniz” (Cakan, t.y., s. 48)
hadisi de bir din gorevlisi i¢in siklikla motive edici bir dinamik olarak kullanilmak-
tadir. Tebligciye biri “sorun ¢oziicii” digeri “model olma” seklinde iki 6nemli vasif
yiiklemesi yapilmaktadir. Gorevi, Islami hakikatleri toplumun kiiltiir seviyesine gére
anlatma olan (Yasaroglu, t.y., s. 73) din hizmetlerini yiiriiten kisi, muhatap kitleyi iyi
tanimalidir. Bu, doktorun hastasini yakindan taniyip bilmesi gibidir. Ezbere recete
yazilamayacagi gibi, ezbere vaaz ve nasihat da yapilamaz (Yasaroglu, t.y., s. 17).
Cemaati olusturan kitle farkl yas, cinsiyet ve kiiltiir seviyesine sahiptir. Bu farklilik-
lara gore beklentiler de degisebilmektedir. Cemaatten kaynaklanan gesitli sorunlarin
oniine ge¢mek i¢in din gorevlileri; hem insan iligkileri ve iletisim konusunda hem de
sosyal ve kiiltlirel bakimdan kendilerini gelistirmelidir (Yasaroglu, t.y., s. 24).

Hz. Peygamber’in model olma vasfi din gérevlisine dogrudan aktarilmakta ve din
hizmetlerinde gorev alanlar, din ile insanlar arasinda koprii vazifesi goren, dini dogru
bir sekilde insanlara ulagtiran kisiler olarak tanimlanmaktadir (Yasaroglu, t.y., s. 15).
“Ey Peygamber! Biz seni bir sahit, bir miijdeleyici, bir uyarici; Allah’mn izniyle kendi
yoluna cagiran bir davet¢i ve aydinlatic1 bir kandil olarak gonderdik” (Ahzab, 45)
ayeti tebligci i¢in de yol gostericidir. Bir peygamber meslegi yapan davetci, peygam-
berin sahip oldugu model olma gorevini de belli 6l¢ii de iistlenmelidir.

Din gérevlisi; Islam dinini, biitiin Miisliimanlar1, bagli oldugu Diyanet isleri Bas-
kanlig1 tesgkilatin1 ve meslektaglarini temsil eder. Din gorevlisi toplumun rehberidir,
onderidir, 6rnek alinan kisidir. Bu 6nemli bir sorumluluktur. Her din gorevlisi bu
sorumlulugun bilincinde olmali ve buna uygun hareket etmelidir (Yasaroglu, t.y., s.
17). Din gorevlisinin, meslegini geregi gibi temsil edememesi sadece kendisine degil
dine de zarar verir. Hatta bu gibi kisilerin, dini anlatmalari insanlarin dine kars1 gii-
venlerinin sarsilmasina sebep olabilir. Ayrica din gorevlisinin, gbrev alanini cami ile
siirli tutup toplumun her kesimi ile yeterli derecede iletisim kurmamasi da énemli
sorunlardan birisidir (Yasaroglu, t.y., s. 24).

Toplumsal diizene yaklasim ve miidahale. Tefsir Okumalari kitabinda Asr suresi-
nin agiklamas1 yapilirken Mevdudi’ye atif yapilarak soyle denmektedir: “Hakki tavsiye
etmenin manasi, miiminlerden olusan Islam toplumunun, hakka kars1 batilin yayilma-
sina seyirci kalmayacak kadar duyarl olmasidir. Islam toplumunda ne zaman ve nerede
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batil bagkaldirsa, hakkin yaninda olanlar seslerini yiikseltmelidirler. Toplumda her fert
sadece kendisi hakki, dogrulugu ve adaleti yerine getirmekle kalmamali, ayn1 zaman-
da bunu bagkalarina da tavsiye etmelidir. Zira bir toplumu ahlaki diisiis, ¢6ziilme ve
yok olmaktan korumak ancak bu yolla miimkiin olabilir. Eger fert ve cemiyette bu ruh
kaybolmugsa toplum hiisrandan kurtulamaz. Sahsi olarak hak {izerinde bulunanlar, top-
lumun bozulmasina seyirci kalirlarsa neticede kendileri de hak {izere devam edemezler.
Hiisrandan kurtulamazlar (Celik ve ark., 2017, s. 107-108).

Bu yaklagimda, toplumda 6zellikle din adina ters giden bir durum tespit edildi-
ginde derhal miidahale edilmesi gerektigi diisiincesi bir sorumluluk olarak bireye
yiliklenmektedir. Kisi, olas1 “bananeci” yaklagimindan caydirilmak i¢in bunun sonu-
cunda olusacak hasarmn bedeline kars1 uyarilmaktadir. “Oyle bir fitneden sakinin ki
geldigi zaman iginizden sadece zulmedenlere dokunmaz, herkesi kusatir. Yine bilin
ki Allah’in cezalandirmasi ¢ok siddetlidir” ayeti “bananecilere” kars1 bir ikaz olarak
yorumlanmakta ve her ferdin her tiirlii zorluga kars1 sebat gostermesi i¢in digerine
cesaret vermesi bir gereklilik olarak goriilmektedir (Celik ve ark., 2017, s. 108). Bir
toplumun 1slah edilmesi ve huzurlu bir ortamin saglanmasi i¢in “oradaki kotii, ¢irkin,
zararl davraniglar engellenmeli; iyi, giizel, faydali olan, sevgi ve saygiya dayali dav-
ranislar tesvik edilmelidir (Celik ve ark., 2017, s. 168). Israilogullari’nin, toplumda
yaygin olarak islenen giinah, kotiiliikk ve zuliimlerden birbirlerini men etmemeleri
sebebiyle lanetlenmeleri (Celik ve ark., 2017, s. 108) 6rnek olarak verilmektedir.

Burada bireye yiiklenen sorumluluk, bireyin toplumda din adma yanlis gordiigii
bir duruma dogrudan miidahale etmesi gerektigidir. Bu durum dinin bireysel boyu-
tuyla degil kolektif boyutuyla aciklanabilir.

Tek beden anlayis1 (organizma yaklasimi). Insanlarin toplumlar haline gelebil-
meleri i¢in onlar1 bir araya getiren bir kuvvet vardir. Bu kuvvet, organizmalarin doga-
sindaki giice benzer olarak insanlarin dogasinda da vardir ve bu kuvvete Kabiliyet-i
Ictimaiye (Toplumlasma Kabiliyeti) ad1 verilir. Toplumlasma kabiliyeti organik go-
revlere indirgendiginde su 6zellikler gézlenir: Sosyal esneklik, organik sosyal duyar-
lilik, sosyal yardimlagma ve ahlak (Akca, 2015, s. 67). Islam tarihi incelemelerinde
Hz. Peygamber’in s6zlerinde toplumun insan uzvuna benzetilerek anlatildig1 goriiliir.
Imam-Hatip miifredatinda bu yaklasimin énemsendigi gériilmektedir.

Bu yaklasima gére, bir Miisliimanin derdi her Miisliimanin derdidir. Aslinda Is-
lam; ortak inang, diisiince ve hissiyatiyla biitiin bir Islam {immetini igine alan ve
karsilagilan sikint1 ve problemlerde bir beden gibi kendiliginden harekete gecen ko-
lektif bir yapidir (Kilavuz, t.y., s. 74). Hz. Peygamber’in “Birbirlerine merhamette,
sevgi, yardimlagma ve ilgi gostermede miiminleri, rahatsizlanan bir organin 1stira-
bina, diger kismi uykusuzluk ve atesle ortak olan bir beden gibi goriirsiin® hadisi
onemli bir ilke olarak goriiliir. Buna gére, miiminlerin birbirlerine yardimei olduklar
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gibi toplum olarak da birbirine kenetlenerek giiglii olmalari gerekmektedir (Ozdirek,
Ozdemir, Akkaya ve Agirakea, t.y., s. 87). Hadis metinlerinden yola cikilarak, biitiin
miiminlerin ayn1 gemide oldugu ve gemiyi korumak i¢in herkesin seferber olmasi
gerektigi (Yasaroglu, t.y., s. 16) goriisii temellendirilmektedir. Kelam kitabinda, tiim
Miislimanlarin ortak paydasi olarak kelime-i sehadetten yola ¢ikilarak “Dinimiz bir,
peygamberimiz bir, kitabimiz bir” ¢agrisi yapilmakta ve “Hep birlikte Allah’in ipine
(Kur’an’a) simsiki sarilin, pargalanip boliinmeyin” (Al-i imran suresi, 103) ayeti bir
toplum (Kilavuz, t.y., s. 58—60) veya timmet felsefesi olarak nitelenmektedir.

Ibadetlere de islevsel yaklasildig1 goriilmektedir. Buna gore, giinde bes vakit nama-
zin cemaatle eda edilmesinin tesvik edilmesiyle, haftada bir cuma namazi ve senede
iki kez bayram namazlarmin cemaatle kilinmasinin gerekli goriilmesiyle miiminlerin
birbirleriyle goriismeleri, yardimlagmalar1 amaglanmstir. Hz. Peygamber’in, cemaatle
kilinan namazin tek bagia kilman namazdan yirmi yedi veya yirmi bes derece daha
faziletli oldugunu belirtmesi (Yagaroglu, t.y., s. 20) bu durumla iliskilendirilmektedir.

Genis kapsam. Miifredatta sik islenen temalardan biri de kusaticilik veya her
alan1 kapsayiciliktir. Dinsel kapsayicilik olarak da adlandirilan bu goriis; ekonomi,
yonetim, ticaret, kanun, ahlak, teoloji ve benzeri tiim alalarda gerekli olan zorunlu
ve yeterli bilginin, tedbir ve malumatin, her haliyle seraitte yer aldigin1 savunur. Bu
goriise gére miiminler, diinya ve ahiret saadetleri i¢in dinden baska higbir kaynaga
gereksinim duymamalidirlar. Bu durum baz1 gevreler tarafindan “maksimum din”
olarak da tanimlanmaktadir (Surusg, 2002, s. 26).

Kelam kitabinda yapilan tanimlardan birine gore din; Allah ile insan, insan ile in-
san, insan ile tabiat ve insan ile esya arasindaki miinasebeti diizenleyen ve hayatin ta-
mamini kugatan kanun, nizam ve yoldur (Kilavuz, t.y., s. 56). Bu kusaticiligin birinci
temsilcisi kuskusuz Kur’an’dir. Kur’an, gerek fert gerek toplum agisindan tiim hayati
kusaticidir. O, bir hayat kitabidir. Hayatin higbir yoniinii ihmal etmez. Hayatin tim
alanlarin1 en ince ayrintisina kadar ele alir ve bunlari diizenleyici prensipler getirir
(Celik ve ark., 2017, s. 38).

Irsat gorevlisine yiiklenen sorumluluk duygusunun da bu kapsayicilik anlayistyla
paralel oldugu goriiliir. Bundan dolay1 irsat gorevlisi sadece mahalle ve cami ile bag-
lantil1 bir kisi olarak degil, hayatin her alaninda sdyleyecek s6zii olan diigiince insani,
adeta bir kanaat 6nderi olarak goriilmektedir (Yasaroglu, t.y., s. 18).

Dislayic1 kolektivizm veya dinsel dislama. Dinsel diglamanin, Uzak Dogu’nun
transparan bazi mezhepleri haricinde, neredeyse biitiin dinlerde goriildiigi ileri sii-
riilebilir. Bu durumda kavramin literal anlamda tasidig1 negatif anlam, dinsel alana
kayinca kismen pozitif bir anlam yiiklemesiyle “muhafazakarlik” anlamina yaklas-
maktadir. Bundan dolay1 “dinsel dislayicilik”in tam olarak iyi veya tam olarak kotii
seklinde tanimlanmasi zordur. Hangi durumda ve ne anlamda kullanildig1 6nemlidir.
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Dinsel diglayicilik, hakikate yalnizca tek bir dinin sahip oldugu ve dolayisiyla da
kurtulusun ancak hakikati igeren bu din aracilifiyla elde edilebilecegi temel tezin-
den hareket eden bir paradigmanin adidir (Cakmak, 2014, s. 25). Bu yaklagima gore
Kur’an, evrenselliginin bir geregi olarak, kendi mesajina inananlar1 diger insanlardan
ayr1 tutmus ve onlarla dost olmalarini yasaklamistir. Artik kendi davetini kabul etme-
yen bu insanlarin Miisliimanlardan ayr1 bir giiruh olduklarini ve bunlarin arasinda bir
kaynasmanin olmamasi gerektigini vurgulamistir. Boylece Islam dis1 gruplarm Miis-
liimanlardan soyutlanmalari, onlarin hem Miisliimanlara diigmanlik yapmalari hem
de yanlis inanglar ile Miislimanlarin itikatlarin1 bozmaya yonelmeleri sebebiyledir.
Allah bu yolla Miisliiman iimmeti onlarin kétiiliikklerinden koruyup iyiligin, hakkin
ve adaletin temsilcisi olmalarini ve tiim insanliga islam’in giizelliklerini ulastirmala-
rin1 murat etmistir (Celik ve ark., 2017, s. 33).

Dinsel diglama yaklasimi daha dnce bahsettigimiz organizmaci ve miidahale edici
anlayisla dogrudan irtibathidir. Ciinkii organizmaya bir tehdit olarak goriilen “batil”’a
kars1 koymak, bedenin devaminin saglanmasi ve ¢ekirdek birligin korunmasi agisin-
dan gerekli goriilmektedir. Islam toplumunda ne zaman ve nerede batil bagkaldirsa,
hakkin yaninda olanlar seslerini yiikseltmelidirler (Celik ve ark., 2017, s. 107-108).

Dinsel diglayicilik fikri genellikle Kur’an’daki su ayet iligskilendirilmektedir: “Ey
iman edenler! Kendi din kardeslerinizden bagkasini dost ve sirdas edinmeyin. Ciinkii
onlar size ellerinden gelen kotiiliigli yapmaktan geri durmaz; her zaman sikintiya
diismenizi isterler. Baksaniza, size olan siddetli 6fkeleri agizlarindan tasiyor. Kalple-
rinde gizledikleri kin ve diismanlik ise daha korkungtur.” (Al-i imran, 118).

Dini gayret (cihad). Imam-Hatip miifredatinda “cihad” kavrami din hizmetlerin-
de 6nemli bir kavram olarak goriillmekte ve genellikle “emr-i bi’l-maruf ve nehy-i
ani’l-miinker” kapsaminda degerlendirilmektedir. Cihad, ilahi mesaj1 insanliga du-
yurma amacini giiden bir faaliyettir ve iyiligin hdkim kilinmasi ve yayginlagtirilmast,
kétiiliiglin 6nlenmesi, bu sekilde faziletli bir toplumun olusturulmasi ve yasatilmasi
icin bu faaliyet gereklidir (Yasaroglu, t.y., s. 14-15).

Cihad kavrami her ne kadar siklikla askeri araglarla yapilan savas ¢agrigimlartyla
birlikte kullanilsa da asil cihadin soyut bir miicadele oldugu agik¢a belirtilmektedir.
Su yaklasim buna bir 6rnek olarak verilebilir: Hayber Kalesi’nin kugatilmasi sirasin-
da Hz. Ali, “Hayber Yahudileriyle bizim gibi Miisliiman oluncaya kadar savasma-
liy1z.” seklinde oneride bulunmustu. Bunun {izerine Hz. Peygamber: “Acele etme!
Hayber topragima siikiinetle gir, sonra onlar1 Islam’a davet et. Sunu bil ki tek bir
kisinin senin irsadinla Miisliiman olmasi en degerli ganimet olan kizil develerin sana
verilmesinden hayirlidir.” (Yasaroglu, t.y., s. 16). Burada cihadin asil amacinin savag-
maktan ziyade manevi kazanimlar olarak degerlendirilmesi gerektigi dnerilmektedir.
Cihad konusunda Peygamberimizden sonra 6rnek alinacak kisiler ise kahraman saha-
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belerdir. Ciinkii onlar Kur’an’1n tebligini ve davetini diinyanin dort bir yanina ulastir-
mak i¢in mallarini1 ve canlarin1 comertce feda etmislerdir (Celik ve ark., 2017, s. 15).

Devlete yaklasim. Ders kitaplarinda devlet olgusuna faziletli bir toplumun temeli
olarak yaklasildig1 goriilmektedir. Ozellikle Islam Kiiltiir ve Medeniyeti kitabinda
devletle ilgili genis ve detayli bir sunum yapilmistir. Buna gore Kur’an ve slinnet sa-
dece birey, aile ve toplumla ilgili degil devlet diizeniyle ilgili ilkeleri de belirlemekte-
dir. Insana hizmet etmeyi merkeze almis olan Islamiyet’te yonetim, Seyh Edebali’nin
“Insam yasat ki devlet yasasm.” anlayis1 ile temellendirilmistir (Cakmak, t.y., s.
18-33). Medine dénemi toplumu anlatilirken sik sik “Medine islam Devleti” ifade-
si kullanilmis, (bk. Aydinli ve ark., t.y.) cesitli kitaplarda Hz. Peygamber’in devlet
baskan1 vasfi sik tekrarlanmistir. “Emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker” gorevi
sadece bireylerin degil ayn1 zamanda devletin gorevi olarak goriilmektedir. Nitekim
Islam Kiiltiir ve Medeniyeti kitabinda “Islam devleti, Hisbe teskilatin1 kurarak, iyiligi
emretme ve kotiilikkten sakindirma konusundaki sorumlulugunu yerine getirmistir”
(Cakmak, t.y., s. 43) denilmektedir.

Miifredatta 6ngoriilen devlet anlayisinin nitelikleri goz 6niine alindiginda bu an-
layis “yar1 teokratik™ bir devlet 6ngériisii olarak tanimlanabilir. Cilinkii din ve devlet
iglerinin birbirlerinden ayrilmasin1 dngéren laiklik ve laiklik kavraminin ideolojik
temellerini olusturan sekiilerizm anlayisi elestirilmis, onun yerine devletin dinibir
misyon tagimasi gerektigi ima edilmistir. Sekiilerizmin elestirildigi boliimde gectigi
sekliyle; sekiiler oldugunu sdyleyen insanlar her ne kadar ateist olmadiklarini ve bir
yaratictya inandiklarini belirtseler de bu adeta Tanri’y1 goklerde kabul edip yeryii-
zline indirmemek ve Tanr1’ya “Sen bizim islerimize karisma” demekle ayni kapiya
¢tkmaktadir. Bir yoniiyle de bu uygulama, dini vicdanlara hapsetmenin, salt inanca
indirgemenin, siyasette, hukukta, sanatta, ekonomide dine yer vermemenin bir bas-
ka seklidir (Kilavuz, t.y., s. 97). Hz. Peygamber’in, devletin her kademesine atama
yaparken Kur’an bilenlere 6ncelik verdigi (Cigek, t.y., s. 15) ifade edilerek bu goriis
pekistirilmistir. Benzer sekilde yeni Kelam alimlerinin ittihad-1 islam (Islam Birligi)
fikri dogrultusunda calismalarinin gerekli goriildiigiine dair ifadelerin de (Kilavuz,
t.y., s. 82) bu fikri pekistirdigi ileri siiriilebilir.

Sonug ve Degerlendirme

Kuskusuz dinsel bir eylemin veya inanigin yegane mesruiyeti, bireyin yaraticisi ile
kuracagi katiksiz (ihlasli) bir iliskiye dayanmaktadir. Bu katiksiz iliski aginda ilk basta
tek bir yaratici ve tek bir yaratilan bulunmaktadir. Bundan dolayidir ki kurulan iliski ol-
dukga saf ve armniktir. Fakat burada iligkinin “yaratilan” boyutunu temsil eden “birey”’in
ayn1 zamanda “insan” olmasi ve “insan”in toplum halinde yasama zorunlulugu, dini
birey siirlarindan tagirmakta ve onu toplumsal bir olguya doéniistiirmektedir. Burada
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dinin bireyle ilgili olan kismiyla toplumla ilgili olan kismi birbirine karigmakta ve ka-
tegorik inceleme zorlagmaktadir. Dinin bireysel boyutuyla toplumsal boyutu arasinda
stirekli olarak gegirgenlik bulundugu varsayimiyla hareket edildiginde, toplumsal olan1
anlamak igin bireysel olandan yararlanilabilir. Ikisi arasinda yasanan kirilma siiregleri,
sosyolojik olan1 anlamak i¢in ayn1 zamanda elverisli bir ¢oziimleme aracidir.

Mesajlarin bireysel veya toplumsal oldugunun anlasilmasi, anlamli sonuglar ¢ikar-
maya ve tutarli 6ngdriilerde bulunmaya yardimei olur. En temelde, bireysel mesajlar
kisi tek baginayken anlamli ve i¢e dogru -ruhani- bir derinlesmeyi 6ngoriirken; toplum-
sal olan disa dogru -hacimsel- genislemeyi ve siirekli yenilenen bir iliski agin1 6ngor-
mektedir. Bireysel olanda agkin olan daha vurgulu ve derinlik temasi daha yiiksekken
toplumsal olanda iletigim onceligi vardir ve derinlik daha azdir. Bireysel olanda so-
yutlamalar 6n plandayken toplumsal olanda somutlagsma 6n plandadir. Bireysel olanda
kurum neredeyse hi¢ yokken toplumsal olan, kurumsallasmay1 zorlar. Bireysel olan
stibjektiftir, anlagilmasi ve aktarilmasi zordur. Toplumsal olan ise daha objektiftir, an-
lasilmas1 ve aktarilmasi kolaydir. Bireysel olanda anlam ve hikmet 6n plandayken top-
lumsal olanda siirekli tekrarlanan somut eylemler ve anlagilmasi kolay kurallar vardir.

Imam-Hatip liselerinde okutulan ders kitaplarina panoramik bir bakisla yaklastigi-
mizda, dini 6gretimde bireysel veya toplumsal anlamda bir ilke belirlenmedigini gor-
mekteyiz. Yani teorik olarak Kur’an ve siinnetin igerigine uygun sekilde her ikisine
de - ilkesel olarak - dengeli yaklasildig: goriilmektedir.

Anlam ve aidiyet temalarinin da dengeli iglendigi goriilmektedir. “The Social Con-
text” isimli eserinin din sosyolojisine girig boliimiinde Meredith McGuire, insanlarin
neden dindar oldugunu anlama girisimlerimizde anlam ve aidiyete esit faktorler ola-
rak bakmamiz gerektigini ileri siirer. Ona gore, insanlar sadece neyin anlamli oldu-
gunu arastirmazlar, ayni zamanda toplumu ve aidiyeti de arastirirlar. Bir kisi, herhan-
gi bir dini toplulukta onun ideolojik baglami hakkinda kafa yormadan zevk alirken
baska bir kisi tek bagina kalmay1 ve tanriy1 bulmayi isteyebilmektedir (Furseth ve
Repstad, 2013, s. 206). Burada birincisi aidiyet, ikincisi anlam olarak ele alindiginda;
ders kitaplarinda ele aliman anlam, koca kéainatin bosa yaratilmadigini agiklayan bir
Allah inanciyla tanimlanirken aidiyet, ulusiistii bir birlikteligi anlatan immet fikri
olarak iglenmektedir.

Kolektif mesajlarin verildigi kisimlarda kullanilan hadis metinleri, bireysel derinles-
meye yonelik olan kisimlara gore daha fazladir. Bu durum hadis metinlerinin agirlikl
olarak toplumsal biitiinliigii pekistirmek i¢in kullanildig1 seklinde yorumlanabilir.

Yine kolektif dindarlikla ilgili béliimler daha genis ve metindeki basliklardan da
anlagilacagi gibi farkli temalar altinda islenirken bireysel olanda bagtan sona benzer
bir tema tizerinden gidilmistir. Bu da yukarida yaptigimiz tespitlerden -bireysel olan,
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ice dogru ruhani bir derinligi 6ngoriirken toplumsal olan disa dogru tasmay1 ve genis-
lemeyi 6ngoriir- tespitinin dogru oldugu seklinde yorumlanabilir.

[lkesel olarak kolektif veya bireysel bir temanin 6ne alinmadigm belirtmistik. Fa-
kat hacimsel olarak ayn1 seyi sdylemek dogru olmayabilir. Nitekim kolektif mesaj-
larin bireysel alanla ilgili mesajlardan hacimce yaklasik ii¢ kat fazla olmas: dikkat
cekmektedir. Bu durum ilk etapta Imam-Hatip liselerinin kurulus amaglariyla ortiis-
tiigli seklinde yorumlanabilir. Nitekim yiirtirliikte bulunan “Milli Egitim Bakanlig1
Ortadgretim Kurumlar1 Yonetmeligi”ne gore Imam-Hatipler; imamlik, hatiplik ve
Kur’an kursu 6greticiligi gibi dini hizmetlerin yerine getirilmesine kaynaklik edecek
gerekli bilgi ve becerilerin kazandirilmasini amaglamaktadir. Bu mesleklerin bir ile-
tigim, etkilesim ve kolektif eylemler agin1 zorunlu kildig1 kuskusuzdur. Fakat bunun
iic agidan hatal1 sonuglar ¢ikardigi veya ¢ikaracagi ileri siiriilebilir.

Birincisi; mezunlarda, toplumda yasayan dinin bireyde yasayan dinden daha
onemli oldugu inanigini orgiitleyeceginden uzun vadede gelenek ve dinin i¢ i¢e gir-
mesine yol agabilir. Bunun sakincasi ise toplum dindarlifinda zamanla degismesi
gereken kiiltiirel unsurlarin asli dini unsurlara karigmasi ve korunma gereginin du-
yulmaya baglanmasidir.

Ikincisi; bu durum kisisel dindarligin olgunlasma siirecini uzatacagindan ve onu
yavaglatacagindan, yetistirdigi 6grenci kitlesi, dini 6gretiyi tiim boyutlariyla hazmet-
mek i¢in egitim siirecinde yeterli zaman bulamayabilir. Toplumdaki kurumsal dini
otoriteyi de temsil eden bu mezunlar ordusu, toplumdaki “ham dindarlik” olgusunun
istemeden insacist olurlar. Bunun sakincali goriilmesi gereken tarafi ise kurumsal
olmasi ve uzun bir siireci kapsadigindan kaniksanmasi riskidir. Belli ¢evreler tarafin-
dan biraz da alayci bir dille ifade edilen “ham sofu” nitelemesi bu durumla dogrudan
iligkilidir. Hatta bugiin toplumda siklikla elestirilen “gostermelik dindarlik” olgusunu
da bu durumla iliskilendirenler bulunmaktadir.

Ugiinciisii; dinin kolektif mesajlarinin bireysel mesajlarindan daha yogun vurgu-
lanmasi, dini, hayatinda tutmak ve steril bir dindarlik yasamak isteyen bireyi kolektif
dayanigmanin gerekliligine inandirabilir. Bu inang, aslinda tarikat ve cemaat dindar-
liklarin1 benimseyen kisiler i¢in olumludur. Ciinkii bu durum, bu tiir dini gruplarin
dayandi1 motivasyonla benzer &zellikler gdstermektedir. Bugiine kadar imam-Hatip
ve onun devamindaki ilahiyat egitiminin, hem kisileri kolektif dindarlik bigimlerin-
den biri olan cemaatlesme ve tarikatlesmeye tesvik ettigi hem de tam tersi yonde
yetkin bir dindarlik 6gretisine dayandigi i¢in bundan uzaklastirdig1 yoniinde iddialar
ortaya atilmistir. Fakat bugiine kadar bu konu {izerinde bilimsel verilere dayali ciddi
bir ¢aligma yapilmamistir. Bundan dolay: her iki iddia da bilimsel olarak dogrulan-
may1 veya yanliglanmay1 beklemektedir.
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Dinin bireye yonelik mesajlar1 -mesajin icerigine de uygun olarak- mutlak bi-
reysellik degil muhafazakar bireysellik konseptine uygun olarak ele alinmaktadir.
Muhafazakar bireysellik, kisinin dini egilim ve tutumlarinin askin bir gii¢ tarafindan
onaylanmasini ifade etmektedir. Bu, insan otoritesini agmasi bakimindan 6zgiirliikg¢ii,
agkin bir otoriteyi gerekli kilmas1 bakiminda ise mutlak 6zgiirliik karsisinda denge-
leyicidir. Yine burada askin giiciin onayi, ¢ogunlukla bireyin vicdaninda ve dinsel
metinleri kavrayis bi¢iminde yatmaktadir denilebilir. Mutlak bireycilikteki sinirsiz
Ozgilirliik anlayis1 burada yaratic1 ve diger insanlar goz oniinde bulundurularak si-
nirlandirilir. Bu smirin 6zelliklerini tanimlayan mesruiyet kaynaklari ise dini metin-
lerdir. Bu durumda Islami agidan bireysel dindarlik veya “Islami bireycilik”, kisiyle
Allah arasindaki aracisiz ve siibjektif ilisgkiden ziyade Kur’an basta olmak iizere dini
metinlerle birey arasindaki iligkiyi tanimlamaktadir. Bu metinler Allah ile birey ara-
sinda olmazsa olmaz aracilardir. Bahsi gecen kitaplardaki bireysel dine ait goriisler
de bu ¢ergeveye uygun islenmektedir.

Fakat bu kitaplarda yer yer dinsel otoritenin, peygamber olmayan bagka insanlar
tarafindan saglanmasi ve onaylanmasi da dngoriilmektedir (Celik ve ark., 2017, s.
17, 43, 47). Bu durum dinsel onaymn bagka insanlardan alinmasi agisindan bireyci
degil hiyerarsik ve otoriteye yonlendiricidir. Dinsel otoritenin saglanmasi i¢in “bilgin
insan”a yapilan yonlendirme, yapisal 6zelliklerini biitiinliyle “dini kisilikler” {izerine
kurgulayan cemaatsel yapilarin dogasiyla da uyumludur. Bu tiir yonlendirmeler s6z
konusu kitaplardaki kolektif mesajlarin 6rneklerini olusturmaktadir.

Kitaplarda dogrudan peygambere gelen mesajlardaki sorumlulugu oldugu gibi
iistlenici bir tslup kullanmilmistir. Bu agidan, “Siz, insanlar i¢in ¢ikarilmis en hayirh
iimmetsiniz”, “Biz seni bir sahit, bir miijdeleyici, bir uyarici olarak génderdik” ma-
nasindaki ayetlere sikca atif yapilmakta ve detaylarda birinci derecede muhatap alin-
ma Uslubu tercih edildigi anlasilmaktadir. Bunun birinci karsilig1, Kur’an ayetlerinin
sahiplenilmesi ve i¢sellestirilmesi agisindan kisiye yliklenen bireysel motivasyondur.
Aradaki tarihsel siireci kaldirarak orijinal mesajla kisiyi bag basa birakir. Bu durum
kisisel bir olgunluk ve samimi bir dindarlik elde etmek i¢in giiglii bir motivasyon
kaynag saglar. Bunun ikinci karsilig1 ise Imam-Hatip 6grencisine yiiklenen teblig
sorumlulugudur. Bundan dolay1 6grencinin kendisinin iyi bir dindar olmasi yeterli
degildir. Ogrendigini baskasina aktarmasi gerekmektedir. Toplumun manevi ihtiyag
icinde olmas1 ona teblig konusunda biiyiik bir sorumluluk yiiklemektedir. Bu asama
kolektif motivasyonun da basladig1 asamadir ve ayni1 zamanda hem Kur’an’1 sahip-
lenmenin hem de “Imam-Hatip Ideali”nin kesistigi yerdir.

Kur’an mesajlarinin dogrudan muhatabi olmakla bu mesajlari topluma iletme yiikiim-
lilliigiiniin birlikte olusturdugu bu yeni anlamla birlikte, miifredatta 6ngériilen imam-
Hatipli kimligi, imam-Hatip idealinin 6gretileriyle de uyumludur. Bu ideal, imam-Hatip
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grencisini “beklenen nesil” olarak tammlar ve destanlastirir. Buna gére Imam-Hatipli,
yoklugunda minberlerin bosaldigi, biilbiillerin sustugu kisidir; sinelerdeki ates, eldeki to-
murcuktur ve kutsal emanetin omuzlarmna yiiklendigi beklenen ideal kisidir. imam-Hatip
liselerinden veya ilahiyat fakiiltelerinden mezun olan kisilerde gézlemlenen “Dini konu-
larda bir sey sdylemem lazim” veya “Insanlar benden beklenti igindeler, onlara bir sey
anlatmam lazim” ya da “Ben hocayim, diizgiin olmam lazim” diisiincelerinin bu sorum-
luluk yiiklenici teblig anlayisindan kaynaklandig diistiniilebilir.

Metinde kolektif dindarligin bir alt kategorisi olarak degerlendirdigimiz “kurum-
sal din” anlayisinin bir ilke olarak benimsendigini sdyleyebiliriz. Bundan dolay: din
gorevlisi sadece kendisini degil basta Islam dinini, biitiin Miisliimanlari, bagli oldugu
Diyanet Isleri Baskanlig teskilatin1 ve meslektaslarini temsil eden bir kisi olarak
goriilmektedir. Yani din gérevlisinin dindarlig1 tek basina bireysel bir dindarlik degil-
dir. O kolektif bir kimligin temsilcisidir ve meslegini geregi gibi temsil edememesi
sadece kendisine degil dine ve dini kurumlara da zarar verir.

Kitaplarda “hak’ ve “batl” kavramlar siklikla kullaniimaktadir. Bu kavramlarin inga
ettigi anlam orgiisii sosyolojik acidan bakildiginda disa kars1 (gayrimiislim) dislayiciy-
ken ige kars1 (limmet) miidahalecidir. Bu kavramlarin toplumsal karsiliklan ise “hak”
dairesine ait kisilerin korunmasi ve sayisinin artirilmast; “batil” dairesine ait kisilerin ise
sayisinin azaltilmasi konusunda bireye yiikledigi yiiksek motivasyondur. Batil dairesin-
deki bir kisiyi ikna ederek onu hak dairesine almak batil dairesinin sayisini azaltmak,
hak dairesinin sayisini ise ¢ogaltmak anlamina gelir. Bu kavramlarin teolojik karsiliklari
ise bu konunun digindadir. Bu iki kavramin, iman ve kiifiir gibi sinirlari net iki durumu
tammlamanin 6tesinde, genis bir anlam yelpazesiyle kullamlmasinin ice (limmet) kars:
da sakincalar tasiyabilecegi ileri siiriilebilir. Ciinkil bu kavramlarin ayn1 zamanda dogru
din-yanhs din, gergek Islam-sahte Islam gibi diialist yaklasimlarm yerlesmesine yol agti1
diisiiniilebilir. Bu goriisiin radikallesmesi ise zamanla Islam igi mesru yorum farkliliklari-
nin bile diglanmasima yol agabilir. Bundan dolay1 kanaatimizce ders kitaplarinda, tanim-
lanmasi kismen gii¢ olan “hak’ ve “batil”” kavramlar1 yerine, tanimlari net olan “iman” ve
“kiiftir” kavramlarinin tercih edilmesi daha isabetli olabilir.

Kitaplarda net vurgularla islenen “dinsel dislayicilik” temasinda, siireklilik hatasi
yapildig ileri siiriilebilir. Nitekim bir yandan Islam dis1 gruplarin Miisliimanlardan
soyutlanmalari ve onlarla kaynagmanin olmamasi gerektigini belirtilirken diger yan-
dan tiim insanliga Islam’1n giizelliklerini ulastirmanin gerekliligi iizerinde durulmus-
tur. Hem dislamanin hem de Islam’in giizellilerini tiim insanliga ulastirmanin nasil
olacagi netlestirilmemistir. Burada bir diisiince tutarsizligi oldugu ileri siiriilebilir.

Kitaplardaki ifadelerden yola ¢ikarak miifredatta yar1 teokratik bir devlet 6ngé-
rlisii yapildig ileri siiriilebilir. Fakat bunu net ¢izgilerle ifade etmek i¢in daha fazla
bilgiye ihtiyag¢ vardir.
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Bugiin —her ikisinin de benzer oldugu varsaymmindan hareketle— Imam-Hatip lisesi
veya ilahiyat egitimi almis kigilerin “cihad” kavramim silahli miicadele olarak degerlen-
dirmedikleri dogrudur. Her ne kadar gerektiginde silahli miicadele onurlu bir savas olarak
anlatilsa da bu durumun miifredatta satir aralarinda kaldig1 ve olagandis1 durumlar kap-
sadig1 belli edilir. Bundan dolay1 Imam-Hatip Lisesi miifredati almis 6grencilerin, Islam
dinini yiiceltmek i¢in silahli eylemleri veya siddet eylemlerini tercih etmeyecekleri hatta
bunu islam adma yanls gorecekleri kolayhikla éngériilebilir. Kitaplarda, Islam hayatim
korumak ve yiiceltmek icin hatalar1 veya tehditleri ikna yoluyla bertaraf etmenin fiziksel
giic kullanarak bertaraf etmeye gore belirgin sekilde 6ncelendigi agiktir.
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Individualism is generally defined as the opinion or understanding that emphasizes
tangible reality and gives ontological, logical, methodological, and axiological prio-
rity to individuals and the existence of individual humans. Individualism places the
individual alone at the center and counts legitimate the decisions one makes in all cir-
cumstances. This view does not require the individual to have their decisions, ideas,
or beliefs approved or endorsed by a higher authority. The reflection of individualist
thought into religious action, thought, and decisions leads to the emergence of the
concept of religious individualism. In the most basic sense, religious individualism
is the view that one with faith doesn’t need intermediation; they carry responsibility
for their own fate and have the right and duty to establish a relationship with the self
though self-effort on the path to knowing the self through the existence they accept to
be sacred. In the most basic sense, collectivism, or communitarianism, is the thought
style where the group is placed before the individual and group interests are deemed
superior. By reflecting group understanding onto religious views, the concepts of we,
religious nation, and congregation start to come instead of me or individual. Indivi-
duals are emotionally dependent on organizations and institutions. Friendships are
predefined through the intermediary of permanent social relations. Group decisions
are obeyed and the level of willingness to be dependent on the organization is high.

The most fundamental difference between collective and individual religiosity is
related to the singular or pluralistic nature of receiving and applying religious messa-
ges. If a religious message is meaningful when the individual is alone, the message is
treated as an individual one, but if more than one person is required it is evaluated as a
collectively themed message. In other words, while a person is confronted with religi-
ous messages alone in individual religiosity, a complex network of relationships occurs
in collective religiosity. Religiosity emerges from this network of relations. In this case,
applying collective religiosity is only possible with a network of communication and
relationships becoming active. By identifying the issue or nature of the theme in terms
of individual or collective, this study mostly makes motion from these criteria.

When approaching the textbooks used for teaching at Imam Hatip High Schools
through a panoramic view, one sees no principle is identified in the individual or social
sense in religious education. In other words, the two appear to have a balanced appro-
ach in principle. However, consideration of these two cases appears rather important:

I. Collective themes in terms of content are about three times larger than individual
themes, together with not being quoted as an individual or collective approach in prin-
ciple. A homogenous theme is envisaged in the individual from beginning to end that
foreshadows spiritual deepening. The Islamic religion has references under this theme
that have been made for teaching mysticism, which allegedly represents the systematic
of individual religiosity. In one who is collective, a theme is processed based on a re-
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lationship or communication network that foresees carrying and expanding beyond the
individual. This theme is not homogenous as in one who is individual. It has multiple
subcategories. In this study we have classified them as directing (edict), the social order
approach, the single body understanding (organism approach), wide coverage, exclu-
sive collectivism/religious exclusion, religious endeavor (jihad), and approach to state.

According to the results that we arrived at, the curriculum is far removed from
the processes that can briefly be called milestones of Western thought like the Re-
naissance, Reform, Humanism, dualism, secularism, enlightenment, positivism, and
rationalism; in many respects the curriculum calls them denialist movements. Ho-
wever, the curriculum is one that: directs the individual toward a particular religious
goal, sees religious associations (such as the nation of Islam) as one body willing to
change society by intervening in social order, is defined as having a religious view
that covers all areas of life, is exclusionary to those outside of religious unity, sees
jihad as a religious endeavor and duty, and predicts a semi-theocratic religious state.

II. The form of individual religiosity adopted in the curriculum is close to the
concept of conservative individualism. Humanism, one of the modern paradigms,
unconditionally places humans at the center of though and does not accord any power
above humanity to direct it. The most important features of Islamic paradigms apart
from modern paradigms is placing centralizing humans conditionally, and searching
for human freedom accordingly in a direction more focused on the Creator. Absolute
individualism’s idea of unlimited freedom is bounded here by considering the Cre-
ator and other humans. The sources of legitimacy that define the properties of this
boundary are religious texts. In this situation, Islamic individualism describes the
relationship of the individual with the religious texts, with subjective emphasis on the
Qur’an and the lack of intermediary between God and self. These texts are indispen-
sable vehicles between the individual and God. Opinions belonging to individualist
religion in these mentioned books are handled in the appropriate framework.

The textbooks analyzed in the study are: (i) The Elective History of Islam, Oration,
and Professional Practice, (ii) Tafsir Readings, (iii) The History of Islamic Science
and Thought, (iv) Islamic Ethics, (v) Siyar, (vi) Fundamental Religious Knowledge,
(vii) Qur’anic Commentary, (viii) Hadiths, (ix) Islamic Culture and Civilization, (x)
Islamic Creed, (xi) Figh Readings, (xii) Science of Discourse.
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