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Oz
Islam diistincesini incelerken bazi
yapisal zorluklara okuma ve
anlamlandirma bicimlerindeki

bozukluklar da eklenebilir. Dustinceyi
meydana gelip gelistigi dogasindan
kopuk ele almak ne kadar eksikse,
aniden o6lip yok olan bir nesne gibi
algilamak da o denli yanhstir.
Duistincenin tarihini sadece bir ekol veya
sahsin etrafinda dtstinmek ne kadar
yanliysa, sadece bir devlete veya
hanedana ithaf etmek de o derecede
yanilticidir. Siyasi tarihin basarilarini
distincenin tarihine yormak ne kadar
buttnltkten uzak bir bakis acisiysa,
siyasi tarihin basarisizliklarindan 6ttirt
distnceyi mahkim etmek de o kadar
sorgulanmaya aciktir. Bu yaklasimlar
1s18inda ele alinan Kadi Abdulcebbar,
Mu‘tezili dUsuncenin en  Onemli
temsilcilerindendir.

Abstract
While investigating Islamic thought,
the defects in the form of reading
and interpretation can be added to
some structural difficulties. The
more deficient it is to consider
thought out of the nature of its
occurrence and development, the
more wrong it is to perceive it as an
object that suddenly dies and
disappears. It is as wrong to dedicate
the history of thought only to a state
or dynasty as it is to think around a
school or person. As far as it is to
attribute the achievements of
political history to the history of
thought, to condemn thought for the
failures of political history is also
open to question. Qadi Abd al-
Jabbar, handled in the light of these
approaches, is one of the most
important representatives of the
thought of Mu‘tazilite. He was one of
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Samet Karahtiseyin

Kendisi Buveyhilerin sarayinda etkin
gorevlerde bulundugu gibi ekoliinlin
distnsel serltiveninde basat isimler-
dendir. Bu makale, kendisinin gorts-
lerini yansitan eserlerini yazdigi serenca-
m1 siyasi iligkiler Uzerinden aydin-
latmaya calismaktadir. Bu vesileyle hem
Kadi Abdtlcebbar hem de Mu'‘tezile
kelam dustncesi Uzerindeki bazi soru
isaretleri giderilmeye calisiilmistir.
Boylelikle Kadi Abdulcebbar tzerinden
olusan fikirler = dinyasmna  farkh
perspektifler sunulabilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mu‘tezile, Bliveyhi
iktidari, Kadi Abdiilcebbar, Sahib b.
Abbad, Siyaset.

the leading names in the intellectual
adventure of his school, as he had
active duties in the palace of the
Buyids. This article tries to shed
light on the political relations that he
wrote his works reflecting his views.
On this occasion, it was tried to
eliminate some question marks on
the theological thought of Mu‘tazilah
and Qadi Abd al-Jabbar. Thus,
different perspectives can be
presented to the world of ideas
formed through Qadi Abd al-Jabbar.
Key Words: Mu‘tazilah, The Rule of
Buyids, Qadi Abd al-Jabbar, Sahib
b. Abbad, Politics.

GIRIS

Bilgi azlig1 bir biyografi yaziminda zorluk ¢ikarabilir. Bilgi bollugu
da ayni seye yol acabilir. Perspektifler cogaldikca, bir konu bazen
daha da netlesir; bazen de daha karmasik hale gelir. Mesela Islam
arastirmalarinda, Hz. Muhammed, Hasan el-Basri ve Gazzali gibi
merkezi tarihi sahsiyetlere dair ne kadar fazla kaynak ortaya
cikarilirsa, o kadar fazla sayida bilgin de onlarin biyografileri
hususunda anlagsmazliga diismektedir. Bunun aksine biyografileri
hentiz mustakil bir calismanin ilgisini cekmemis fakat daha buyuk
meselelerdeki rolleri ¢alisilmis olan ikinci derece tarihi sahsiyetler
genellikle yaniltici bir basitlikle tasvir edilmektedir. Bu durumda
arastirmacilar en tutarli ve yalin biyografiye sadik kalma egilimini
tasimakta ve eldeki meseleye gecis yapmaktadirlar. Ancak boyle bir
tutarlilik ve basitlik cogu zaman kaynaklarda bulunmamaktadir.

Bu makale tam da bdéyle bir vakaya odaklaniyor: Mu‘tezili Kadi
Abdtulcebbarin (6l. 415/1025)* biyografisine. Cagdas arastirmacilar
Abdulcebbari, en buyuk basarist ekolintin [mezhebinin] oldukca
Uretken mensuplarinin goéruslerinin envanterini ¢ikaran, kendini
kelam ilmine ve Mu‘tezili doktrine adamis sistematik bir kelameci
“O hakiki ve

olarak tasvir etmektedir. J. Peters’in ifadesiyle,
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tastamam bir Mu‘teziliydi, ekoltintin tarihini ve fikirlerini biliyordu ve
o6nceki yuzyillarda onun buytuk selefleri tarafindan gelistirilen
Mu‘tezili fikirlerin buytk  “derleyicisi” olmustu.”! Baska
arastirmacilar ise Abdulcebbarin sahsi dindarligi lizerine yorum
yaparlar. G. Monnot onu “titiz ruha sahip biri” olarak nitelendirir.?2
Boylece Abdtulcebbar, cagdas bilimde caliskan bir kelamci ve dindar
bir Mtsliiman olarak tasvir edilir.3 Ancak bir kimse Abdulcebbar’in
hayatiyla ilgili kaynaklara ne kadar bakarsa bu tasvirin kesin
olmadig hissine daha fazla kapiliyor. Bilhassa bir konu, tamamen
yaniltici oldugunu goéstermektedir.

Vezir es-Sahib Ismail Ibn Abbad et-Talekaninin 995’teki
6limtnden sonra meydana gelen olaylara atifta bulunmak
istiyorum. Abdulcebbarin kendisini Rey’deki bas kadilik (Kadi’l-
Kudat) goérevine atayan kisinin ta kendisi olan Ibn Abbad icin
merhamet ifadesini (terahhiim)* kullanmay: reddettigi aktarilir.

1 J. R. T. M. Peters, God’s Created Speech (Leiden: E. J. Brill, 1976), 14.

2 G. Monnot, Penseurs musulmans et religions iraniennes (Paris: J. Vrin, 1974),
17; krs. Abdulkerim Osman, Qadi al-qudat (Beyrut: Darti’l-Arabiyye, 1967), 28
ss.

3 Modern biyografiler arasinda en detayli olani, Osman’n Qadi al-qudatidir. W.
Madelung tarafindan yazilan kisa bir makale olarak (W. Madelung,
“Abdulcebbar”, Encyclopedia Iranica, ed. Ehsan Yarshater (London:
Routledge,1982-), 1: 116-18), S. M. Stern’in calismasinin glncellenmis
olmasina ragmen S. M. Stern, Encyclopedia of Islam, yeni ed. (buradan sonra,
Encyclopedia of Islamica 2) (Leiden: E. J. Brill, 1954), 11/1: 59-60. Aym
zamanda Peters’in birinci bélimuine bk. God’s Created Speech. Ve oncelikli
olarak Osman’in ¢alismasina dayanan Monnot, in Penseurs musulmans.

4 “Rahmetullahi aleyhi” (Allah ona rahmet eylesin) veya benzer bir hayirh ifade.

* Burada yazar, (tarahhum) diye ifade ettigi rahmet dileme kelimesiyle aslinda
merhamet beyani gelenegini (6lenin arkasindan “Allah rahmet eylesin” niyazini)
ve Abdulcebbarin katilmadigi o6ne sUrilen cenaze namazini kastetmis
olmalidir. Kaynaklardaki rivayetler 1s1¢inda kisaca zikredecek olursak; uzun
yillar Mueyyidii’'d-Devle’nin danismanligini yapan, déneminde Mu‘tezili
bilginlerin sarayda itibarinin artmasina katkida bulunan, Kadi Abdulcebbar’in
goreve getirilmesinde hem ciddi etkisi bulunan hem de ders arkadas: olan
Sahib b. Abbad 385/995 yilinda vefat eder. Rivayetlere gore, Kadi bu cenaze
namazina katilmaz. Bu durum basta saray ricali olmak tizere btiytik bir kesim
tarafindan tepki alir. Bunun Ulizerine Fahrii’d-Devle hem bu durumu hem de
Kadi'nin mal varligi Gizerine yapilan dedikodular: da dikkate alarak kendisini
gorevden alir, malini muisaddere eder ve hapse atar. Serbest kalmasi icin de
yuklt miktarda fidye istenir. Bu olayin muhtemelen baska sebepleri de vardir.
Bazi kaynaklar Kadi Abdulcebbarin Sahib b. Abbadin cenazesine
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Bunun uzerine anlasilan o ki, Abdulcebbarin bu saygisizligindan
dolay1 Buiveyhi htikimdari Fahrti’d-Devle (61. 997) Abdulcebbar
gorevinden aldi ve serbest kalmasi icin yliksek bir tazminat isteyerek
onu hapse attirdi.*

Abdulcebbarin hareketi, garip bir sekilde dindar bir kelamciya
yakismayan ve ibn Abbadla yasadig: iddia edilen yakin iliskiye de
aykir1 bir davranis olarak gérinutyor. Bundan dolay: arastirmacilar
bu olay1 Abdtlcebbar’in karakteriyle bagdastirmak icin cesitli yollar
bulmuslardir. Ornegin, W. Madelung, terahhiim olaymin hig
gerceklesmemis olabilecegini; bunun “muhalif kaynaklarin tGiretimi”
olabilecegini ileri stirmektedir.5 Monnot ise, olayin gerceklestigini
fakat Abdtulcebbarin dini duyarhiliklarindan kaynaklandigini
savunmaktadir.® Aslinda Ibn Abbad’in dini seriata uyma konusunda
pek de gayretli olmadigi bilinir. O, escinsellik, acgozlulik ve
ahlaksizlik gibi ko6t bir Une sahipti. Boéyle okundugunda
Abdtlcebbarin Ibn Abbad’a dua etmeyi reddetmesi, sayginhigini
koruma pahasina isinden istifa etmeye hazir, asil ve ilkelerine baglh
dindar birinin davranisiydi. Bu arada G. Hourani, kaynaklarda
bunun herhangi bir isareti olmamasina ragmen, Abdulcebbarin

katilmamasini itikadi arglimanlarla desteklemeye calismaktadir. Abbad’in son
donemlerinde ciddi anlamda gayr-i mesru islerle ugrastigi, ginaha daldig: ve
muhtemelen tevbe etmeyip fasik bir sekilde o6ldtga icin Mu‘tezili doktrinin
hikmtlne gére cenaze namazinin kilinmasi uygun olmamis, Kadi Abdulcebbar
da kendince bunu uygulamistir. Bilinen bir sey var ki bu durum halk ve saray
tarafindan hos karsilanmamaistir. Biz ¢eviri boyunca tarahhum kavramini fikir-
hadise irtibatin1 da gozeterek en genel anlamda “terahhiim” “merhamet
beyani/rahmet dileme” seklinde ifade edecegiz. Ancak bu kelime baglam
acisindan “cenaze namazina katilmama” seklinde de ifade edilebilir. Olayin
aktarildigi kaynaklara bakmak icin; Ebu’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b.
Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnti’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih (Beyrut: Daru’l-
Kutubililmiyye, 1995), 9: 111; Abdilfettah Lasin, Beldgatii’l-Kur’an fi asari’l-
Kadi Abdiilcebbar, 52-54; Ebt Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi,
Tarihu Medineti’s-Selam-Tarihu Bagdad (Beyrut: Darul-Kutiibi’l-ilmiyye,
1995), 12: 414-416; Ebu Sa’d el-Beyhaki Hakim el-Cisumi, Serhu’l-Uytini’l-
Mesail (Tunus: Daru’t-Tunusiyye lin-Nesr, 1393/1974), 365-369; Ebu
Abdillah Semstuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tuirkmani el-Fariki
ed-Dimaski ez-Zehebi, Siyeru a’la mi'n-niibela (Beyrut: Muessesetii’r-Risale,
1996), 17: 244.
5 Madelung, “Abdtlcebbar”, 1: 117.

6 Monnot, Penseurs musulmans, 17.
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daha sonra kadil-kudatiik gorevine geri getirildigine dikkat
cekmektedir.”

O halde terahhiim olayt1 Abdulcebbarin  biyografisine
karistirilmamasi ve karakterinin lekelenmemesi icin savusturulmasi
gereken bir seydir. Bu makalede bu olayin bir sorun degil bir firsat
oldugunu o6neriyorum: Bu Abdulcebbarin daha karmasik olmakla
birlikte daha muitekamil bir biyografisine acilan bir penceredir. Bunu
gerceklestirmek Uizere Abdulcebbarin hayatini ve karakterine dair
Islami kaynaklardan bilinenleri kritik edecegim. Daha sonra bilhassa
terahhtim olay1 ve Abdulcebbarin otorite kaybi ile ilgili spesifik
soruya donecegim. Sonunda Abdtulcebbar’in kariyerinin keldm kadar
siyasetle de dikkat cektigi ortaya ¢ikacaktir.

Islami Kaynaklarda Abdiilcebbar

Abdtulcebbar ibn Ahmed ibn el-Halil ibn Abdullah el-Kadi Ebu’l-
Hasan el-Hemedani el-Esedabadi® Bati iran’da yer alan, Hemedan’in
glneybatisinda Bagdat yolu tuzerinde kictik bir sehir olan
Esedabad’dan geldi.® Buyuk ihtimalle o, kendi halinde imkanlari olan
bir ailenin ¢ocugu olarak 930’lu yillarin baslarinda diinyaya geldi. 10

7 H. G. Hourani, Islamic Rationalism: The Ethics of ‘Abd al-Jabbar (Oxford:
Clarendon Press, 1971), 6-7.

8 Tactuddin es-Subki, Tabakdtii’s-Safiiiyyetii’l-kiibrd (Kahire: Matbaatti Isa el-
Halebi, 1964-76), 5: 97. Adi ve soyu hakkinda bibliyografik kaynaklardaki
farkliliklar i¢in, bk. Peters, God’s Created Speech, 8, ss. 23, 24.

9 Tbn Havkal (61. 973 sonrasi) Esedabad sehrini, cami ve pazarlara sahip olan,
kenar mahallelerinde bal Gretimi yapan ciftcilerin oldugu canli bir sehir olarak
nitelendiriyor. Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ali en-Nasibi el-Bagdadi

Ibn Havkal, Kitabu Suratii’l-ard (Leiden: E. J. Brill, 1938), 358-59. Ayrica bk.
G. Le Strange, Lands of the Eastern Caliphate (London: Frank Cass, 1966), 196.

10 Hem Zehebi hem de Ibntil-Esir, es-Safedi’nin (61. 1363; Ibnii’l-Esir’e veya onun
da bilgisine temel teskil eden muteber bir kaynaga dayanarak) Abdulcebbar’in
90 yilin Uzerinde yasadigini bildirmektedir. Boylece dogum tarihi 325/937
olarak, 6ltim tarihi olan 415/1025’den itibaren geriye sayilarak hesaplanir. Bk.
Zehebi, Siyeru a’la min niibeld (Beyrut: Muessesetlir-Risale, 1996), 28/17:
245; Ibnw’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih (Beyrut: Dart’l-Kutibil-Ilmiyye, 1995),
11/8: 142; Selahaddin es-Safedi, el-Vaft bi’l-vefayat (Stuttgart: Franz Steiner,
1988), 18: 31. Krs. Zehebi, Tarihu’l-Islam (Beyrut: Darti’l-Kitabii’l Arabi, 1988-
), yillar1. 401-20: 376.

Osman, Abdilcebbarin dogum yilinin 320/932 oldugunu, 333/944te dlen
Muhammed Ibn Ahmed ez-Zi’baki el-Basri'yle, Abdiilcebbarn olgunluga
ulastigi yillarda calistigini kismen Hatib el-Bagdadi’nin bildirdigi ortaya cikiyor.
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Ebt Hayyan el-Tevhidi (61. 1023) Abduilcebbar bir koyltintn (fellah)
oglu olarak tanitmaktadir.!! Ancak bu mttevazi baslangiclardan
sonra Abdulcebbar muellif, fakih ve kelameci olarak énemli kariyerlere
ulasti. Zehebi (61. 748/1348) onu alldme miitekellim (seckin kelamci)
ve min kibari’s-Sdfiiyye (buytuk Safii fakihlerinden) biri olarak
adlandirir.’? Aslinda bunlar Abdulcebbarin kelami mezhebine
ideolojik olarak karsi cikan bir alimden methiye soézctikleridir.!3
Mu‘tezile’ye daha yakin bir biyografi muellifi olan el-Hakim Ebu Sa’d
el-Beyhaki el-Cisumi* (veya el-Clisemi 6l. 1150), “Onun faziletini ve
ilimdeki ytiksek mevkiini hakkiyla ifade edemiyorum” demektedir.14

Bununla birlikte Zehebi ve Cisuminin oOvgulerinin karsisinda
Mesalibii’l-Vezirayninda (ya da Ahlaku’l-Vezirayn) Abdulcebbar’,
Sahib b. Abbadin (gulam) usagi, vicdan yoksunu rusvet yiyen bir
saray gorevlisi olarak niteleyen Tevhidi'nin munakasasi
durmaktadir.!5 Tevhidi, Abdtlcebbar’ yolsuzluk, acgozluluk, aptallik
ve escinsellik gibi seylerle sucladigi el-Imta ve’l-Mudnese’sinde, ona

Bk. Osman, Qadi al-qudat, 23; Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdat (Beyrut:
Darti’l-Kiitiibil-Iimiyye, 1995), 14/11: 114.

11 Eba Hayyan Ali b. Muhammed b. Abbas et-Tevhidi, el-Imta ve’l-mudnese
(Kahire: Matbaatti Lecnatti’t-Te’lif, 1939), 3/1: 141. Tevhidi’yi okudugunu
bildiren Ibn Hacer, Abdtilcebbar’in babasini bir halldg (ytin taraklayan) olarak
adlandiriyor. Bk. Ebu’l-Fazl Sihabtddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
Askalani Ibn Hacer, Lisanii’l-Mizan (Haydarabad: Matbaatti Meclisti Dairatii’l-
Ma’arif, 1329-31), 6/3: 386; Osman, Qadi al-qudat, 29.

12 Zehebi, Siyer, 17: 245.

13 Zehebi daha sonra Mu‘tezile'yi, “bunlar berbat goértslerle onun tarafindan
egitilmis insanlar” diyerek anlatiyor. “Agy. 17: 245.

* Yazar Reynolds, makalesinde “al-Jishumi” seklinde kullanmaktadir. Bu
kullanima katilmadigimiz: belirterek yazarin tercihine saygi agisindan ceviri

=~

esnasinda bundan bdéyle “Cisumi” seklinde devam edilecektir.

14 Ebu Sa’d el-Beyhaki el-Cisumi, Serhu’l-Uyuni’l-Mesdil (Tunus: Darti’t-
Tunusiyye li'n-Nesr, 1393/1974), 365. (Cisuminin bu baskidaki calismasi
Mu‘tezile’nin onbirinci tabakaswyla bashyor, (sonra) Ebu’l Kasim Ka’bi el-
Belhi'nin  (61. 931) Makdlaty, Es‘ari'nin Makalati’l-Islamiyyin’i  ve
Abdtlcebbar’in Fadlii’l-I'tizali ile devam ediyor. Ibnti’l Murtaza’nin Tabakatii’l-
Mu‘tezile’sine farkli bir versiyon olarak bk. (Beyrut: el-Matbaatii’l Katolikiyye,
1961), 112. Krs. Stibki'nin Abdulcebbar ile ilgili, “Mu‘tezile onu “Kadi’l-Kudat”
[bas kadi] olarak adlandirmaktadir. “Bu isim ondan baskasina verilmemistir.
Hi¢ kimseye bu sekilde hitap edilmemistir” seklindeki yorumlar icin de krs.
Subki, Tabakat, 5: 97.

15 Tevhidi, Mesalibu’l-Vezirayn (Dimesk: Dart’l-Fikr, 1961), 66 ss.
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kars1 daha asagl kalmayan dismanlik sergilemektedir.!® Kismen
Tevhidi’'ye dayanan Ibn Hacer el-Askalani (61. 1449) Abdtlcebbar
Mu‘tezile’nin asir1 gidenlerinden (gulat) biri olarak nitelendirmek
suretiyle elestirir.1” Su so6zleriyle soyle devam eder: “Abdulcebbar o
kadar cok servet kazandi ki sahip olduklarinin 6l¢tist itibariyle
Karan'u andirmaya basladi”. Yine de o, igerisi clUrimeye ylz
tutmus,!8 cok az seyini anladig nefret dolu bir 6gretiyi ayakta tuttu.
Boylece o, Keldmin ve ehlinin k6t tintine yerlesti ve uzun stre
yasadi.19

Bu nedenle kaynaklarda Abdulcebbarin kisiligi tizerine siddetli
bir ihtilaf bulunmaktadir. Kaynaklarin Utzerinde birlestikleri sey,
Kadi'nin hayatinin sadece daha Ustin koért ayrintilarina dairdir.
Ornegin Abdtlcebbar memleketinden ayrildiktan sonra Hemedan’in
kuzeydogusundaki bir sehir olan Kazvin’e ilim tedrisi icin gittigi
hakkinda ittifak edilir.20 (Buna gore) 950 yilinda (989’da yeniden ifa
edecegi) hac vazifesini yerine getirmek icin Mekke'ye gitti.21 Hacdan
sonra calismalarini (951’de) Hemedan’da ve (956’da) Isfahan’da
strdtrd.22

Bu dénemde Abdulcebbar, kelam’da bir Es‘ari idi fakat 6ncelikli
ilgisi fikh’a idi. Bu durum Abdulcebbarin Basra'ya yaklasik 958’de
gelmesinden sonra degisecektir. Mu‘tezili diisincenin anavatani olan

16 Ayn1 yazar, el-Imta’ ve’l-mu’anese, 1: 141-42.

17 fbn Hacer, Lisanii’l-Mizan, 3: 386.

18 “Gizlenmis ayrik otlar1”. Agy. 3: 386. Krs. Tevhidi, el-Imta ve’l-mu’anese, 1: 141-
42; Ebu’l-Fazl Cemaltiddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari
er-Ruveyfii Tbn Manzar, Lisdnii’l Arab (Beyrut: Daru Thyati’t-Turasi’l-Arabi,
1418/1997), 18/14: 221.

19 Tbn Hacer, Lisanti’l-Mizan, 3: 386.

20 Madelung, “Abdtlcebbar”, 1: 116; Monnot, Penseurs musulmans, 13. Erken
dénemlerinde Zubeyr Ibn Abdi’l-Vahid el-Esedabadi (61. 958/9) ve Ebu el-
Hasan ibn Seleme el-Kattan (6l. 956/7)in gbézetiminde calisti. Her ikisi de
Zehebi tarafindan Abdtlcebbarin hadis kaynag: olarak isimlendiriliyor (Siyer,
17: 244; Tarihii’l-Islam, yillar. 401-20: 376), Stbki (Tabakadt, 5: 97) ve Hatib el-
Bagdadi, (Tarthu Bagdat, 11: 114). Ayrica bk. Osman, Qadi al-qudat, 23.

21 Osman, Qadi al-qudat, 26.

22 Abdulcebbar Hemedan’da, Ebd Muhammed Abdurrahman el-Cellab’dan (veya
Hallab’dan, 6l. 954) ve Isfahan’da Abdullah ibn Cafer el-Isfehani’den hadisler
aldi (d. 958). Zehebi, Siyer, 17: 244; ayn1 yazar, Tarihu’l-Islam, 401-20: 376;
Stuibki, Tabakat, 5: 97; Hatib el-Bagdadi, Tarithu Bagdat, 11: 114; ibnul
Murtaza, Tabakatii’l Mu‘tezile, 109. Ayrica bk. Osman, Qadi al-qudat, 24.
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Basra, erken donem Abbasiler’in siyasi Mu‘tezililiginin sona
ermesinden sonra uzun bir stire Mu‘tezile kelam ekolli icin 6nemli
bir merkez olmaya devam etti. Abdulcebbarin Mu‘tezili hocalari
arasinda Ebu Bekir el-Enbari de vardi.23 Bununla birlikte tizerinde
en buylk etkiyi yapan kisi Ebu Ishak Ibrahim Ibn el-Ayyas (6l.
996)’t1.24 [bnw’l-Murtaza, Abdulcebbarin hocasi Ibn Ayyast su
sozlerle tanittigini kaydeder: “O ilim tahsil ettigimiz ilk kisiydi. O
dindarlik, ztihd ve ilim bakimindan butiytk bir mertebeye ulasmist1”.25
Zira bu déonem Abdtlcebbarin Mu‘tezile’ye hararetli bir donts yaptig:
dénemdi.26

Abdulcebbarin Mu‘tezile’'ye donmesi, bilhassa elli yil kadar 6nce
Ahmed Ibn Hanbel (6l. 855) tarafindan tinlenmis olan, ezelden
belirlenmis takdire/kadere wuyma fikrini ve lafiza1 yaklasimi
Mu‘tezile’ye tercih eden Es‘ari’nin meshur doéntstine karsitlik
olusturmasi hayat hikayesinin ilgi cekici bir yontdur. Abdutlcebbar
(Es‘ari’nin) aksine, Mu‘tezile’nin tevhid ve adaleti icin, Es‘ari’nin
lafizciligini ve onceden belirlenmislik fikrini terk etti.2” Fakat
Abdtulcebbar’in déntist her seyden 6nce fikhtan ziyade keldm lehinde
bir karardi. Cisumi, Kadi’y1 “O fikihta zirvelere ulasti. Bundan dolay:
6ntnde secenekleri vardi, fakat glinlerini kelam ile doldurdu” diyerek
tasvir etmektedir. O, “Fikihla ugrasanlarin dtnyalik amaclarin
pesinde oldugunu ancak kelamin en ytce olan Allah’tan baska bir
hedefi olmadigini1” sdyledi.?8

23 Madelung, “Abdtlcebbar,” 116; Osman, Qadi al-qudat, 24.

24 Cisumi, Serhu’l-Uyuni’l-Mesail, 365-66.

25 Tbnti’l Murtaza, Tabakdtii’l Mu‘tezile, 107. Ibn Ayyas, Ctbbailer’in ekoliint
takip etti. Onun yazdiklarindan bazilarini Abdulcebbar el-Mugni adli eserinde
kayit altina aldi. Bk. F. Sezgin, Geschichte des arabischen Schrifttums (Leiden:
E. J. Brill, 1967-2000), 12/1: 624; Madelung, “Abdtlcebbar,”117; Osman,
Qadi al-qudat, 24, 48.

26 “Abdulcebbar kariyerinin baslarinda (kelam’da) Es‘arl mezhebini, (fikih'ta)
Safiiligi takip etti. Ancak alimlerin meclislerine katildiginda, onlar1 gozlemledi,
tartist: ve dogruyu buldu. Bu ylizden ona baglandi. ibnti’l Murtaza, Tabakatii’l
Mu'‘tezile, 112.

27 Osman, Abdulcebbarin mezhebi déntisiinlin, o yirmi doért yasindayken 346
yilinda gerceklestigini tahmin ediyor. Bk. Osman, Qadi al-qudat, 43.

28 Cigtimi, Serhu’l-Uyini’l-Mesail, 367; ibnii’l Murtaza, Tabakdtii’l Mu ‘tezile, 113.
Ayrica Safii kronik¢i Ibn Kadi Stihbe’nin Abdiilcebbarin hem bir miitekellim
hem de bir fakih olarak cifte kabiliyeti {izerine yaptig1 yorumlarina bk. ibn Kadi
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Mahir ve hirsli bir kelam talebesi olan Abdulcebbar, kisa bir stire
sonra Basra Mu‘tezile ekolintin lideri Ebt Abdullah el-Basri’den ilim
tahsil etmek Utizere Bagdat’a gitti.2® El-Basri’ye baglanmasi, ameli
mezhebini hocasininki ile degistirmeyi isteyecek kadar yeterince
glcltyd.30 Ayrica Bagdat'ta, tesbihe acik Kur’an ayetlerinin bir
tefsiri niteliginde olan Mtitesabihu’l-Kur’dn adli eseri de dahil bircok
eserini yazmaya da basladi. Kisa stire sonra (yaklasitk 970)
Abdulcebbar, Mu‘tezile icin 6nemli bir merkez olan Ramahtirmuiz’'de
bulunur.3! Orada (Tevhid ve Adalet fikirleri tizerine topladigl) devasa
kelam eseri olan el-Mugni fi ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adli yazmaya
basladi.32 Nihayetinde 980’de (o zamana kadar Rey’e gelmisti) bu
buiytik calismasi tamamlandiginda, Abdiilcebbar Vezir ibn Abbad’a
bir ntishasini génderdi.33 Sonra Abbad resmi bir methiye ile cevap
verdi:

Rahman ve Rahim olan Allah’in adina, Allah kadil-kudat’a
latfunu ihsan eylesin. Ona (kdadil-kuddt)’a ihsanini bolca lutfetsin.

Stihbe, Tabakatii’l-Fukahatii’s-Safiiyye (Beyrut: Alemti’l-Kiittib, 1407/1987),
14/1: 184.

29 El-Basri Uizerine, bakiniz J. Van Ess, “Ebt Abdullah el-Basri,” Encyclopedia of
Islamica 2, S:12-14; Ibnii’'n-Nedim, Fihrist, ed. Teceddiid (Tahran: Darii’l-
Masira, 1988), 222.

30 “Abdtlcebbar’a “bu ilmin her muctehidi isabetlidir. Ben bir Haneflyim, bu
yuzden sen de $afii'nin ashabindan oluver” diyen EbG Abdullah [el-Basri] ile
Eba Hanife’nin fikluni okumak istedi. Ibnii1-Murtaza, Tabakdti’l Mu‘tezile,
112. Bu naklin tahrif edildigi yeri krs. Cisumi, Serhu’l-Uyuni’l-Mesail, 367.

Nerede ve ne noktalarda oldugu belirsiz olmasina ragmen Abdulcebbar, bircok

hocadan hadis okudu ve 6grendi. (Bu konuda) Hatib el-Bagdadi su hocalarin

isimlerini ekler: el-Kasim Ibn Ebi Salih el-Hemedani, Muhammed Ibn Ahmed
el-Basri, Muhammed Ibn Abdullah Akhi es-Savi, ve Muhammed ibn Abdullah
er-Ramahtrmuzi, ki o (Ramahltrmuiz’da) mescidinde Abdulcebbarin egitim
gordtigli, Cubbainin énemli bir 6grencisi ve Es‘arinin muhalifi olan Ebu

Muhammed Abdullah ibn Abbas er-Ramahiirmuzinin ogludur. Hatib el-

Bagdadi, Tarthu Bagdadt, 11: 114. Ayrica bk. J. Van Ess, Theologie und

Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra (Berlin: Walter de Gruyter,

1991-97), 6/4: 247; Osman, Qadi al-qudat, 48.

Osman, 360/9707lerde Abdiilcebbarin Mu‘ezili Ebu’l Abbas Ibn Rizk ile

Bagdat’ta birlikte calistigt Ibn Abbad’in onu Rey’e cagirdigt Ramahiirmuz

arasinda seyahat ettigini iddia ediyor. Bk. Osman, Qadi al-qudat, 25.

32 Cisumi, Serhu’l-Uytni’l-Mesail, 366.

33 Abdiilcebbar’in olusturdugu mektubun metni, Kadi Abdtilmelik ibn Ahmed el-
Kazvini (61. 1140) tarafindan kaydedildi. Ravdatii’l-Baliga’sinda 148, Darti’l-
Kutubi’l-Misriyye, folyo. 18-19. Bk. Cisumi, Serhu’l-Uytni‘l-Mesdil, 369, n. 26.

3
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Clunkt o, mtivahhidler icin bir hazine ve mtlhidler icin ise elem olan
kitab: el-Mugniyi tamamladi.34

Yine de baslangictaki basarilarindan sonra bile Abdulcebbar bir
stire mutevaz: derecede varlikli bir adam olmaya devam etti. Bu
durumu Tarih¢i Safedi (6. 1363), bir gtin Abdulcebbar’in agir bir
hastaligin tedavisi icin nasil merhem satin aldigiyla iliskilendirir.
Oyle ki hastaligi ilerleyince merhemle (merhem satin alarak) kendini
tedavi etmek ile onu [geceleri ilmi faaliyetlerinde kullanmak tizere]
gazyagl olarak kullanip ilmi calismalarina devam etme arasinda
tercih yapmak zorunda kaldi. O, calismay: secti.35

Oyleyse gazyagl bile alamayacak durumda olan Abdiilcebbar,
nasil olur da Ibn Hacer’in Kartn’la karsilastirabilecegi kadar zengin
bir adam haline gelir? Basarisinin bir kismi acik bir sekilde alim
olarak artan nifuzundan dolayiydi. Cisumi séyle diyor:

Yaslandikca sesinin ulasmasi ve konumunun buyuklaga ile
memleketi kitaplari ve talebeleriyle dolduruncaya dek 6gretmeye ve
yazdirmaya kararliydi. Mu‘tezile icerisinde onlarin itirazsiz seyhleri
ve alimleri oluncaya dek bir yetkinlige sahip oldu. Kitaplar1 ve
risdlelerine kendisinden ©6nce gelen mezhebin imamlarinin
eserlerinin yerini alacak kadar itimat edildi. Onun s6hretinin abartili
bir tanimlamaya ihtiyac1 yoktur.36

Ancak Abdulcebbar, iyi bir alim ve hoca olarak tin kazanmis olsa
da ayni zamanda dogru konumlarda olan arkadaslar edindi. Safedi’ye
gore, ona Rey’deki kadil-kuddtlik makamini kazandiran aslinda
sadece Abdulcebbarin yazdigi ve 6grettikleri degildi. Bilakis onun
kurmus oldugu iyi bir baglantiydi. Ayni1 zamanda Vezir Sahib ibn
Abbadin da hocasi olan tustadi EbG Abdullah el-Basri durumu
hazirladi. Tertiplenen anlasmaya gore:37

34 Cisumi, Serhu’l-Uyuni’l-Mesail, 369-70.

35 Safedi, el-Vaft, 18: 33.

36 Cisumi, Serhu’l-Uytini’l-Mesdil, 365. Krs. Tbnii’l Murtaza, Tabakatii’l Mu‘tezile,
11: 114.

37 El-Basri ve Ibn Abbad’in ayni mezhebin, Zeydi Siili§in, miintesibi olarak bir
araya gelmeleri mtimkUtndur: J. Kraemer Basri’yi bir Zeydi olarak tanimliyor
(ancak herhangi bir atifta bulunmaksizin): J. Kraemer, Humanism in the
Renaissance of Islam (Leiden: E. J. Brill, 1992), 178. Van Ess, soruyu acikca
irdelemiyor, ancak el-Basri’nin Zeydi olmadigini, Zeydiyye’ye yakinligini siyasi
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Es-Sahib (ibn Abbad), hocas1 Ebt Abdullah el-Basri’den, onun
bilgisi ve idaresiyle halki mezhebine (Mu‘tezile'ye) cagiracak bir adam
gondermesini rica etti. (EbG Abdullah) ona kusursuz hitabeti ve
hafizas1 olan Ebu Ishak en-Nasibiyi3® goénderdi. Fakat Nasibi
uygunsuz davranislarindan dolayr Sahib icin kabul goértlebilir biri
degildi. Sahib, onu kabul etmediginden bunun karsiligini verme
hususunda ketum davrandi. Bir gin Nasibi onunla yemek yerken ve
kendisi de (Nasibi) peynir tikistirdig1 esnada, Sahib; “cok fazla peynir
yemeyin, zira fazlasi1 akla zarar verir” dedi. Nasibi de cevaben;
“masanizda yemek yiyen insanlar1 azarlamayin” dedi. Artik bu cevap
Sahib icin can sikiciydi. Bu yltzden (Nasibi)’ye kendisinden
ayrilmasini emrederek bes yliz dinar, giysiler ve bir sandikla birlikte
gonderdi. Bu olayin ardindan Sahib, hocas: EbG Abdullah’a séyle
yazdi: “Bana, insanlar1 bilgi ve davranislariyla tahrik etmekten ziyade
zekasiyla insanlara yol gosterecek bir adam géndermeni istiyorum”.
EbG Abdullah ona Abdilcebbari gonderdi. Sahib, Abdulcebbarin

gayelerle kabul ettigini ima ediyor: bk., J. Van Ess, “Ebt Abdullah el-Basri”,
13. Bence Ibn Abbad’in Zeydi olduguna yénelik daha doyurucu kanitlar vardir,
en dikkat cekeni kendisine de atfedilen Kitabii’z-Zeydiyye adli eserdir. (Hatta)
Imami-Sii Seyh el-Mufid (61. 1022) bu kitabina cevap yazdi ve bunun bir
Zeydilik savunusu oldugunu ileri stirdii. Osman, Qadi al-qudat, 35. Tbnii’l
Hacer de Ibn Abbad’in bir Zeydi oldugunu diistinmektedir. (1: 414). Ayrica bk.
Ibnti’'n-Nedim, Fihrist, 150; C. Pellat, “es-Sahib Ibn Abbad,” icinde Abbasid
Belles-Lettres (Cambridge: Cambridge University Press, 1990), 102, 104;
Cahen, “ibn Abbad”, Encyclopedia of Islamica 2, 672; Peters, God’s Created
Speech, 7.

ibn Abbad’in Zeydi arka plani, Mu‘tezile ve Zeydiyye arasindaki yakm iligki
hakkindaki bilinenlerle uyusmaktadir. Zeydi-Mu‘tezili baglanti, Abdtilcebbar’in
lizerine bir serh yazdig eserlerden biri olan Ebui Ali Ibn Hallad el-Basri’nin (61.
961) el-Ustilii'l-Hamse adli eserinin aynisinin Zeydi imam en-Natik bi’s-Sahid
Eba Talib Yahya Ibntil-Hiseyin (61. 1033) tarafindan da serh edilmesinde
gorilmektedir. Leiden’de mevcuttur ms. Or. 2949. Bk. Brockelmann,
Geschichte der arabischen Literatur (Leiden: E. J. Brill, 1937-42), S1: 343, 624.
Not: Fakat Abdlicebbar’in calismasi gintimutize ulagmamaistir. Kendisine nispet
edilen Serhu’l Usulil-Hamsenin nushasi (ed. Abdulkerim Osman [Kahire:
Mekatebetti Vehbe, 1965]) aslinda Abdtlcebbar’in égrencisi Sesdiv Mankdim’in
(Ahmed ibn Ali Ebi Hasim el-Kazvini, 61. 1034) eseridir. Buna bk. D. Gimaret,
“Les usul al-khamsa du Qadi Abd al-Jabbar et leurs commentaires,” Annales
Islamologiques 15 (1979), 50.

Zeydiyye ve Mu‘tezile arasindaki iliskinin daha genis bir degerlendirmesi icin, bk.
Peters, God’s Created Speech, 7; W. Madelung, Der Imam al-Qasim b. Ibrahim
und die Glaubenslehre der Zaiditen (Berlin: de Gruyter, 1965).

38 Ebu Ishak Ibrahim ibn Ali en-Nasibi. Tevhidi’deki referansa bk. Mukdbasat
(Bagdat: Matbaatii’l-irsad, 1970), 159 s.
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buytk bir bilgiye ve icsellesmis bir ahlaka sahip oldugunu goérdu.
Boylelikle onu kabul edilebilir buldu.3°

Cistimi, Abdulcebbarin 360/970 yilinda Rey’e ulastigini bildirir. 40
Bununla birlikte, bu olayin daha dogru tarihlendirilmesi,
muhtemelen Ibnt1-Esir (6. 1233) ve Abdulkerim er-Rafii (61.
1226)’nin et-Tedvin fi Ahbari Kazvin adli eserinde 367/977 yilinin
Muharrem ayinda oldugu seklindeki tespitleridir.4! ibn Abbad’in bir
mektubuna goére, bu (Ibn Abbadn) Abdiilcebbari Rey*? ve Cibal
eyaleti cevresinin bas kadiligina atadig: yildi. 43

Bu vesileyle Abdulcebbar, ibn Abbad tarafindan bir térenle
karsilandi, atanma emri satafath bir belgeyle halka acik bir sekilde
kayit altina alindi.#* Buveyhi hanedanliklarinin en oOnemli
merkezlerinden birine kadil-kuddt atanmasi sebebiyle bu tur
resmiyetler beklenebilir. Lakin Ibn Abbadin, her ikisi de Ebu
Abdullah el-Basri'nin 6grencileri oldugundan dolayi, Abdulcebbar
kadv'l-kudat olarak atadigina inanmak icin ciddi bir neden var.4>
(Abdtilcebbar) O’nun atanmasi, Ibn Abbadin Mu‘tezile’yi yaymak
adina harekete gecirdigi kamu kampanyasinin bir parcasiydi. Ibn
Abbad, “insanlar1i mezhebine (Mu‘tezile’ye) cagiracak bir adam”
artyordu. Ibn Abbad, elbette sadece bir vezir degildi. O ayni1 zamanda
bir miitekellim ve Mu‘tezililigi yaymak adina cesitli eserler kaleme
alan biriydi.46

39 Safedi, el-Vaft, 18: 32.

40 Cisumi, Serhu’l-Uyini’l-Mesadil, 366; Ibnii’l-Murtaza, Tabakatii’l Mu ‘tezile, 112.

41 fbni1’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 7: 380; Abdulkerim Ibn Muhammad er-Rafii, et-
Tedvin fi ahbari Kazvin (Beyrut: Daru’l-Kuatubi’l-Arabiyye, 1408/1987), 4/3:
125.

42 Bk. Ibnt’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 7: 380; Krs. Stibki, Tabakdt, 5: 97.

43 Rey’den baska Kazvin, Sthreverd ve Kum da dahildi. Bk. Sahib b. Abbad,
Resail (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1366/1947), 42-46.

44 Osman, Qadi al-qudat, 36.

45 El-Basri, ayrica ona es-Seyhu’l-Miirsid diyen Ibn Abbad’in hocasidir. Bu esnada
ibn Abbad, el-Basri’nin Mu‘tezili okulunun gliclii bir siyasi hamisidir ki el-
Basri ondan Imddii’d-Din olarak bahseder. Bk. Van Ess, “Eba Abdullah el-
Basri”, 12-14; Osman, Qadi al-qudat, 36.

46 [bn Abbad, el-lbane an mezheb ehli’l-'adl bi hucdci’l-Kur’dn ve’l-aklile et-Tezkire
fil-ustili’l-hamse adli eserinin yazandir. Bk. Pellat, “es-Sahib Ibn Abbad”, 103;
Osman, “Sahib basitce sadece politik hedeflere hitap eden bir yonetici degildi,
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Boylelikle ibn Abbad ve Abdiilcebbar, ayni hoca ve ayni mezhep
tarafindan kaynasmis oldu. Baslangicta beklenebilecegi gibi yakin bir
iliskiye sahip gértiniiyorlardi. Abdtiilcebbar el-Mugni’de sik sik ibn
Abbadin meclislerine katildigini ve onun derslerindeki belagat ve
kelam'n yuksekliginden duydugu memnuniyeti dile getirir.47
Atandiktan birkac yil sonra Btiveyhi htiktimdari Mueyyidt’d-Devle
(61. 984) ve halife et-Tai (61. 1003) adina Ibn Abbad Abdtilcebbar terfi
ettirir ve yetki sahasini ele gecirilen yeni yerler Uzerinde de
genisletecektir. Bu vesileyle resmi tonda olsa da yine Kadiya
ovgllerde bulundu:

Takva, onun dag: ve yoludur. Hakikat, onun menzili ve alametidir.
Onun o6gretilerinin (yani Mu‘tezile) iyiligi hakkinda hikmet sozlerini
bildirdim. Onun bilgisinden bahsettim. Bundan dolayi, (Mueyyidt’d-
Devle) Mt’'minlerin sadik emiri (et-Tai Lillah’in) emriyle (Allah ona
uzun Omurler versin) Abdulcebbar’in yetki sahasina Onceden
kendisine tahsis edilen bélgelerin yani sira Clircan, Taberistan ve
onlarin bagh olduklari yerler eklemeyi uygun gordi.+®

Ona verilen yeni siyasi otorite sayesinde Abdtlcebbar, merhem ve
gazyagl satin almak icin yeterince ve hatta fazlasiyla servete sahip
oldu. Artik bu yeterliydi, aslinda et-Tevhidi, Kaddi’nin diniyle ahireti
kazanmadigini, daha ziyade “bu dinyay: yedigi” degerlendirmesini
yapabildi.#® Siyasi ve ekonomik statistinin yukseliste oldugu
zamanda bir alim olarak stattisti de yeni bir yuUkselise geciyordu.
Hocas1 Abdullah el-Basri 980’de vefat ettiginde Abdtilcebbar, islam
dinyasindaki en saygin Mu‘tezili alim olarak kaldi.5° Bu, stphesiz ki
kariyerinin zirve noktasiydi. Talebeler Abdulcebbar’dan ders almak
icin uzak diyarlardan seyahat ediyorlardi. El-Cisumi tarafindan kayit
altina alinan onun eser listesi,5! Misir kadar bati ve Harezm kadar

ayni zamanda Mu'tezili ekolde mahir biriydi” yorumunda bulunur. Ayrica bk.
Osman, Qadi al-qudat, 34; Ibn Hacer, Lisanii’l-Mizan, 1: 413-14.

47 Ebu’l-Hasen Kadi'l-kudat Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani,
el-Mugni fi ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, 20/1: 254.

48 Ibn Abbad, Resdil, 34; krs. Rafii, et-Tedvin fi ahbari Kazvin, 119.

49 Tevhidi, el-Imta ve’l-mudnese, 1: 141.

50 Osman, Qadi al-qudat, 43.

51 Cisumi, Serhu’l-Uytini’l-Mesadil, 368-69. Abdtilcebbar ayni zamanda Isfahan ve
Asker-i Mukrem gibi sehirlere Mugni’den bir seyler 6gretmek icin seyahat etti:
bk. Osman, Qadi al-qudat, 26.
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dogudan gelen metinleri iceriyor. Ayrica el-Cisumi Abdulcebbarin
Oylesine bir sayginliga eristiginden bahseder ki, onun gut/(nikriz)
hastaligina yakalandigi esnada meslektaslarinin onu ytrtrken aci
cekmesin diye omuzlarinda tasidigini bildirir.52

Eger Abdulcebbar bodylesine onemli bir konumu dikkat cekici
boyuttaki siyasi ittifak dalgasina dayandirdiysa, distist de ayni
derecede sert olacakti. Ibn Abbadin 995teki 6liimiinden sonra
Abdulcebbarin gériintiste cezbeden kariyeri daha kéttiye dogru ciddi
bir dontis yasadi. Btiveyhi emiri Fahrti’d-Devle, onu kadil-kudatlik
gorevinden aldi ve buytk servetini musadere etti.53 Dahasi
Abdulcebbar’in dini bir otorite olarak tint yerle bir oldu. Hayatinin
son otuz yilinda Rey, isfahan ve Kazvin sehirlerinde ders verdiginin
disinda faaliyetlerine dair neredeyse hicbir kayit bulunmamaktadir.54
Bu zaman zarfinda Abdulcebbar’in nerede oldugunu goésteren tek
hususi kayit, 1019 yiinda Muhammed ibn Ebi el-Hasan el-Adli’nin
onun Ogrencisinden biri oldugu Kazvin’de bulundugunu séyleyen er-
Rafii’den gelmektedir.55 Bir muellif olarak trettikleri de 995 yilindaki
olaylardan sonra keskin bir sekilde itibar kaybetti. Gintimtize kadar
ulasan tim eserleri arasinda bu tarihten sonra tamamlanmis gibi
goriinen tek eseri, biyografik sézliik niteligindeki Fadlu’l-I'tizal ve
Tabakatii’l-Mu ‘tezile 'dir.5°

Abdtulcebbar, kaynaklarin coguna goére 1025 yilinda vefat etti.5”
Hatib el-Bagdadi (61. 1071), Abdtlcebbarin 6liminden hemen sonra
Rey’de bulundugunu bildirir: “Abdtilcebbar, Horasan’a
yolculugumda ben Rey’e girmeden oOnce vefat etti. 415 yilindayda.
Onun ahirete irtihalini senenin baslar: olarak tahmin ediyorum.”58

52 Cisumi, Serhu’l-Uyuni’l-Mesail, 369.

53 [bnt’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 7: 472; Ibn Hacer, Lisanii’l-Mizédn, 3: 387.

54 Osman, Qadi al-qudat, 26.

55 Rafil, et-Tedvin fi ahbari Kazvin, 125; Osman, Qadi al-qudat, 26.

56 Abdtilcebbar, Fadlii’l-Ptizdal ve Tabakatii’l-Mu‘tezile (Tunus: Daru’t-Tunusiyye
li'ln-Nesr, 1393/1974). Madelung (sayfa 118’de) Abdulcebbarin bu proje
uzerinde 390/1000 ile 407/1017 yillar1 arasinda ¢alistigini tahmin etmektedir.
Daha sonra Cisumi ve Ibn Murtaza da buna eklemlenecektir.

57 ibnil-Esir, el-Kamil f’t-tarth, 8: 142, ve Safedi (el-Vaft, 18: 31), 414 bilgisini
veriyor (1023/4) Ibnt’l-Murtaza, (Tabakatii’l-Mu‘tezile, 112)’de onun O6lim
tarihi icin 415 veya 416 sonucuna variyor.

58 Muharrem: bk. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdadt, 11: 116.
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Rafii’de ayni yil oldugunu fakat Cemaziye’l-ula olarak isimlendirdigi
besinci ayda oldugunu soyltiyor.5° Hem Zehebi hem de Safii tabakat
yazar1t Subki (61. 1370) on birinci ay olan Zilkade 415 veya Ocak-
Subat 1025 tarihlerini isaret ediyorlar. Stibki buna Abdulcebbar’in
Rey’de oldtgtinti ve kendine ait bir yere gdomulduigint de
eklemektedir.60

Abdiilcebbar’in Diisiisii

Yeniden Abdulcebbarin rahmet dilemeyi reddetmesi ve glicten
diismesi gibi spesifik meselelere, ki kaynaklara gore, birbiriyle
dogrudan baglantili iki olaya déntiiyorum. Ibnii’l-Esir ibn Abbad’in
olimuyle ilgili rivayetinde, Fahrti’d-Devle’nin Abdtilcebbar’a karsi bu
hareketini, rahmet dilemeyi (terahhtim) reddetmesinin dogrudan bir
sonucu olarak degerlendiriyor:

(ibn Abbad) 6ldtigiinde, Abdulcebbar: “Onu rahmet dilemeye layik
biri olarak gérmutiyorum, ¢iinkll tevbe etmeksizin 6ldd” dedi. Bunun
lizerine Abdtlcebbarin (ibn Abbad’a) yeterince sadik olmadig
distintildt. Ardindan Fahrti’d-Devle, Abdulcebbar tutukladi ve onu
hapse atti.6!

Ancak bu rivayete ragmen, bu iki olayin birbirine bu denli bagh
olmayabilecegini diistinmek i¢in bir sebep var. Oncelikle Fahri’d-
Devle’nin ibn Abbad’in 6liimitiniin ardindan takindig tavir 1s1g1inda
Abdulcebbarin tavrindan incinmis olabilecegini distinmek zor
goériintiyor. Fahrii’d-Devlenin Ibn Abbadin cenazesi evinde
bulundugu esnada mallarina el koymaya basladig: yaygin bir sekilde

59 Rafii, et-Tedvin fi ahbari Kazvin, 125.

60 Stibki, Tabakat, 5: 97; Zehebi, Siyer, 17: 245; ayn1 yazar. Tarihu’l-Islam, yillart
410-20: 376. Bu tarih Ibn Kadi Stihbe tarafindan kabul ediliyor, Tabakat 1:
184. Ayni zamanda bk. Osman, Qadi al-qudat, 27.

61 Bu Abdulcebbarin durumuyla ilgili Ibntl-Esir tarafindan aktarilan
versiyondur. Ibn’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 7: 472 (yil 385). Asagidaki bir dizi
kaynak tarafindan bu ifade tekrarlanmaktadir. Muhammed Ibnii’l-Hiiseyn Eba
Suca, Zeyli Tecaribti’l-Umem (Kahire: Matbaati’t-Temeddtin, 1334/1916), 262;
Ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizan, 3: 387; Yakut, frsad (Londra: Luzac, 1907-26), 2:
335; ibn Haldan, el-lber (Beyrut: Daru’l-Kitabti’l-Liibnani, 1958), 7/4: 995. ibn
Abbad’in 8lUimu Uzerine ayrica bk. Ebul-Fida Ismail Ibn Ali, Muhtasar fi
ahbari’l-beser (Kahire: Matbaatti’l-Huseyniyye, 1956-61), 2: 130-31.



788 Samet Karahtiseyin

nakledilmistir.62 Bu bize, Fahrii’d-Devle’nin Ibn Abbad’la®® &liim
dosegindeki konusmasi ve vezirin 6limutnden sonraki aleni yasina
dair rivayetlere bazi bakis acgilar1 katiyor.64

Fahrti’d-Devle, erkek kardesi ve rakibi Mueyyidti’d-Devle ile yakin
iliskisinden dolay1 “es-Sahib” (arkadas, yoldas) adiyla bilinen Ibn
Abbad’dan uzun zamandir stphelenmekteydi. Mueyyidti’d-Devle,65
(Fahrt’d-Devle’nin muttefikleri olan Ziyarilere ve Samanilere karsi
bir sefer esnasinda) 984’de o6lduginde, Fahrti’d-Devle, Rey’in
kontroliinii de ele gecirerek durumu lehine cevirdi. Onemli bir zafer
elde ettikten sonra, gliciinii saglamlastirmak hususunda endiseliydi
ve Olen kardesiyle is tutan herkese karsi harekete gecmeye basladi.
Bilhassa Ibn Abbad’dan endise duyuyordu.66 Sealibi’ye (61. 1038) gore
Fahrii’d-Devle, yalnizca Ibn Abbadin hatir1 sayilir ntifuzunu dikkate

62 Bk. EbG Muhammed Afiftiiddin Abdullah b. Es‘ad b. Ali b. Stileyman el-Yemeni
el-Yafii, Mir'atii’l-cenan ve ‘ibretii’l-yakzan fi ma ‘rifeti havadisi’z-zaman (Beyrut:
Miuessesettil-Alami 1i'l-Matbaat, (1390/1970), 4/3: 29; Ebu Suca, Zeyli
Tecaribti’l-Umem, 262. Krs. Ibn’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 7: 472; Ibn Hacer,
Lisanti’l-Mizan, 3: 387; Osman (Qadi al-qudat, 39-40) soyle bildiriyor:

...fe miisaderatii’l-kadi la tahtemilii’t-tefsirallezi zekerahti ba’duhum ve hiive enne
sebebehd intikdmu Fahri’d-devleti minhu li ukikihi ve ikdrihi Cemil Ibn-i
Abbdadin iz enne Fahra’d-devleti bede’e bi miisdderati Ibn-i Abbadin, ve
cessetuhu ma tezalii fi beytin...”

48 gind Ao gl 20 A0 L g8 g mpens 0 S5 o3 sl Jaind Y el 5 poliad”
"o AU S lealayde il hean b Ayl & 3 ale o Jsea 0 JS1

«

-

“Kadinin ceza veya tedbir olarak bir mala el koymasi, izaha muhtemel bir mesele
degildir. Bazilari bu (olaydaki) miisadere sebebinin, Fahrii’d-Devle’nin Cemil b.
Abbad cezalandirmak icin ondan intikam almak oldugunu séylediler. Nitekim
Fahri’d-Devle, Tbn Abbad1 muisadere etti ve evde oldugu stirece mallarinin
koéktint kazid1”

63 Ebul Stica, Zeyli Tecaribii’l-Umem, 261.

64 Vezirin cenazesi bizzat Fahri’d-Devle tarafindan icra edilen bir devlet
protokoltuydu. Bk. Yafii, Mir'atii’l-cendn, 3: 29.

65 Bu konuda bk. Ebu’l-Mehéasin Cemaltiddin Yasuf b. Tagriberdi el-Atabeki el-
Yesbugavi ez-Zahiri Ibn Tagriberdi, en-Niicimii’z-Zahira (Kahire: Vizaratii’t-
Takatavii’l-irsadii’l-Kavmi, 1963), 9/4: 170. Krs. Pellat, “es-Sahib fbn Abbad”
99-100.

66 Sealibi, Fahrii’d-Devle’nin Ibn Abbad1 mezhebii’l-i'tizal [Mu‘tezile mensubu] ve
neykti’r-rical [erkeklerle cinsel munasebete giren biri olarak] sucladigini
bildiriyor: EbG Mansur Abdulmelik es-Sealibi, Yetimetii’'t-Dehr (Kahire:
Matbaatti’s-Savi, 1353/1934), 4/3: 179.
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alarak geri cevirmek lizere vezirin istifasini istedi.®” Ylrtyen bir iligki
tesis edilmis oldu.®8

Ibn Abbad on yildan fazla bir stlire sonra vefat ettiginde, Fahrii’d-
Devle’nin tepkisi bliytik olasilikla iziintti degil rahatligiydi. O, bunu
kardesiyle iliskileri olanlar1 o ana dek ibn Abbad’in uzun gélgesinde
korunanlar: ortadan kaldirarak gtictinti saglamlastirabilecegi, belki
de uzun zamandir beklenen an olarak gérmus olmalidir. Boylece
Fahrti’d-Devle’nin Abdulcebbar’a kars: hareketi, bir anlamda yarim
kalmis bir isin tamamlanmasi anlamina geliyordu. Bu gorts 11.
ylizyil veziri Eba Stica (61. 1095)’nin ifadesiyle desteklenmektedir; ibn
Abbad 6ldigt zaman Fahrti’d-Devle sadece Abdtlcebbar’ degil, ayni
zamanda Ibn Abbad’in miittefiklerinin tiimiinii de gbzaltina aldi.®®

Fahrti’d-Devle’nin hareketinin 6énemli ekonomik gerekceleri de
vardi. Abdulcebbar iktidardan basit bir sekilde uzaklastirmadi, onu
elinde tuttu ve yalnizca buytk bir fidye 6denmesi sartiyla salivermek
lzere goézaltina aldi (miisadere). Safedi ve Ebu Sticd’ya gére Fahrti’d-
Devle, Abdulcebbar’a kadinin bin adet Misir elbisesi satarak
topladig1 3 milyon dirhem gibi fahis bir para cezasi kesti.”0 Bu arada
Ibnwi1-Esir ve Ibn Haldtn (61. 1406), Abdtilcebbar’in Fahrii’d-Devle’ye
6deme yapmak icin bin adet yabanci giysi (tayalise)”! ve bin adet saf
yln ciibbe sattigini bildirmektedir.”? (ibn Kesir, fahis tazminati bin

67 “Fahrti’d-Devle iktidara geldiginde, ona so6yle soyleyerek “es-Sahib’in”
vezirlikten istifa etmesini istedi, “Bu durumda sen vezirlik mirasina ben de
emirlik mirasina sahibim. Her birimiz kendisininkini korumakla ytktmli”
Sealibi, Yetimetii’t-Dehr, 3: 171.

68Tbn Tagriberdi, Fahrii’d-Devle’nin, Ibn Abbad’in yetkisini, kardesi Meyyidii’d-
Devle'nin idaresi altindakinden daha fazlasiyla arttirdigini bildirdi: Ibn
Tagriberdi, en-Nticimti’z-Zahira, 4: 170.

69 EbQ Stica, Zeyli Tecaribii’l-Umem, 264.

70 Bk. agy. 262; Yakut, frsdad, 2: 335; Safedi, el-Vaft, 18: 33; Fahrti’d-Devle’nin,
Kadi olarak Abdulcebbarin Rey’deki yerine (Clircani’de bk. Cisumi, Serhu’l-
Uytini’l-Mesdil, 380) Ebu’l-Hasan Ali Ibn Abdtilaziz el-Clircani’yi atadigina dair
U¢ yorum (Eba Suca, Zeyli Tecaribii’l-Umem, 263) Osman, Fahri’d-Devle’nin
verdigi para cezasinin aslinda 3 milyon degil 3 bin dirhem oldugunu belirtiyor.
Osman, Qadi al-qudat, 32. Ancak Eb0l Stica’nin biyografisinin icerigi (Yakuat ve
Safedi ile uyumlu olarak), bu miktarin gercekten 3 milyon dirhem oldugunu
acikca sOyltyor.

71 Bu kavram ic¢in bk. E. Lane, An Arabic-English Lexicon (London: Williams and
Norgate, 1863-93), 5: 1866-67.

72 Tbnit’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 7: 472; ibn Haldun, el-Iber, 4: 995.
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tayalise ve bin takim zirh olarak niteler, ancak onun olaylarla ilgili
rivayeti digerlerinden daha az gtivenilirdir).73

Bu arada Abdulcebbar’in bu miktarda paray: toplayabildigi gercegi
onun ne kadar zengin oldugunu gosteriyor. Ibnwl-Esir,
Abdulcebbar’in “en ahlakli” kamu gorevlisi olmadigina isaret eden bu
zenginlik gostergesine bakarak Abdtlcebbarin ibn Abbadi tevbe
etmemekle itham etmesindeki ikiytizluligline sasirmaktadir. O,
“[Abdulcebbar] neden kendine déntip bakmadi ve bdylesi bir yektinu
alip baskasina vermeden toplayip durmaktan dolay1 nicin pismanlik
duymadi?” diye merak eder.”# Yakuat (6l. 1229), fikrinde daha
tahripkar olmay: stirdtrtr: “(Abdtlcebbar) bir Mtsltimanin elinde bir
ceyrek dinar ytztinden ebedi cehennem atesine gidecegini iddia etti,
fakat bu servetin tamami yozlasmis kadiligindan geldi. O gercek bir
inkarcidir”.75

Son olarak, rahmet dileme hadisesi meydana geldigi esnada,
Fahrti’d-Devle’nin ciddi bir ekonomik fona hususen ihtiyaci
olduguna inanmak icin sebep de bulunmaktadir. Zira ibn Abbad’in
6limutinden hemen 6nce, Fahrti’'d-Devle Sebuktegin (61. 997) ve oglu
Mahmud (Gazneli, 6l. 1030) liderligindeki Gazneli kuvvetlerine Rey’i
istila etmemeleri icin yuklt bir miktar hara¢ 6dedi.’®¢ Boylece
Abdtlcebbar’a karsi harekete gecmenin siyasi saiklerine ekonomik
baskilar da eklenmis oldu.

Terahhiim Sorunu

Buttn bunlar iki ihtimali gdsteriyor: Biri, terahhtim olayinin hig
yasanmadigl; Abdulcebbar’a karsi hareketi mesrulastirmak icin
Fahrti’’d-Devle tarafindan uyduruldugu veya ikincisi, bu hadisenin
gercekten vukt buldugu ve artik buna binaen Fahrti’d-Devle

73 Ibn Kesir, amcas1 Fahrii’d-Devle’nin degil, Bahaw’d-Devle’nin Abdiilcebbar’a
para cezasi verdigini naklediyor. Bk. Ebul-Fida’ Imadtddin Ismail b.
Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-
Dimaski es-Safii Tbn Kesir, Kitabii’l- Biddye ve’n-Nihdye (Beyrut: Daru’l-
Kuttbil-Iimiyye, 1994), 15/11: 313.

74 Bu benim kullandigim Ibnt’l-Esir’in el-Kamilindeki (7: 472) versiyonunda
“kendinle yuzles” seklinde gértintr. Tornberg baskisinin okumasi (Leiden: E.
J. Brill, 1851-76) daha tercihe sayandir: (Orada) “kendine bak”.

75 Yakut, Irsad, 2: 335.

76 Bk. Ibni1'1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 7: 466-7.
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tarafindan hareketi icin bir mesrulastirma araci olarak
kullanildigidir. Bu mesele tek bir sorunun cevabina dayaniyor:
Abdtlcebbarin ibn Abbad’a rahmet dilemeyi reddetmek icin bir
nedeni var miydi?

Bu sorunun cevabi, Ibnti1-Esir ve Yakut'un terahhiim olay1
Uzerine (daha o6nce alinti yapilan) Abdulcebbar’in kitap kurdu ve
dindar bir alimden daha fazlasi oldugunu ileri stiren gézlemlerinde
yatar. Bu hadise 1s1ginda her iki yazar da onu acgézlti -belli bir
dereceye kadar- ikiytizlt olarak gérmektedir. Ne ilginctir ki modern
arastirmacilar nezdinde Abdulcebbarin ahlaki tartisilmazdir.””
Abdulcebbarin terahhiim olayindaki masumiyetini sorgulamaya
istekli gériinen tek arastirmaci, “cilekes ibn Abbad kendisine karsi
bir ttir centilmence tarz icerisinde davrandig ve 6limu esnasindaki
tavr1i da hali hazirda ortaya konulan korumas: altindaki
[Abdulcebbar’a] gosterdi” seklinde aciklama yapan C. Pellat’dir.78
Sasirmayacagimiz lizere Pellat'n yorumu, Abdtiilcebbar degil ibn
Abbad hakkindaki bir makalesindedir. Biyografi -en azindan bu
olayda- menakibnameye yonelmistir.

Belki de simdiye degin terahhiim olayinin tam olarak
anlasilamamasinin nedeni de budur: Bu olay hakkindaki ileri
strtlen aciklamalar, Abdilcebbarin karakterini tam bir anlamay:
yansitamamaktadir.

Aciklama 1: Abdiilcebbar’a Kumpas Kuruldu

Osman, terahhiim olayini Abdtilcebbar ile Ibn Abbad arasindaki
“iliskinin berrakligini lekeleyen” tek sey olarak gériiyor.”® Madelung,
Abdulcebbarin rahmet niyazini dillendirmeyi reddetmesi ile alakal
rivayeti/ terahhtim, “muhalif kaynaklara” nispet ederek daha da ileri
gidiyor. Bu nedenle, kisa makalesinde uyduran Kkimseyi
belirtmemesine ragmen rivayetin uyduruldugunu ima ediyor. Ancak
acik bir sekilde Fahrii’d-Devle bas stipheli olacaktir. Abdulcebbarin

77 Buna 6rnek olarak, onun muinzeviligini 6éne c¢ikaran ve zenginlik anlatilarini
abartili bulan Osman’a bk. Osman, Qadi al-qudat, 29-32.

78 Pellat, “es-Sahib Tbn Abbad”, 103.
* Kavramin asli Latincedir. “argumentum e silentio”
79 Osman, Qadi al-qudat, 37.
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ibn Abbad’a dua etmeyi reddetmesi olasi bir tehdidi ortadan
kaldirirken, Kartn kadar zengin olmus bir adamin servetine el
koymak icin sirf Fahrti’d-Devle tarafindan uydurulmus bir hikaye
miydi?

Bu aciklama g6z ardi edilemez ancak acik bir sekilde sessiz bir
argiiman* gibi duruyor. Terahhiim hadisesine dair nakiller Islami
kaynaklarda oldukca yaygindir ve fakat hicbir yerde tarihsel
gercekligi sorgulanmamaistir.

Aciklama 2: Abdiilcebbar ibn Abbad’in Ahlaksizlif: Karsisinda
Cileden Cikt1

Abdtlcebbar, ibn Abbad’a terahhiimii reddetmenin bulundugu
saglam konumunu ve isini riske attigini fark etmis olmalidir. Pekala,
hangi sebep risk almaya degebilirdi? Monnot, Abdulcebbarin
davranisini onun dini ilkelerinin bir ifadesi olarak acikliyor.80
Abdtilcebbar, dylece rahat bir vicdanla ibn Abbad icin dua edemezdi,
ciinkii terahhtim yalnizca Islam fikhini takip eden ve iyi Miisliimanlar
olarak o6len kimselere o6zgidir. Monnot'un bu aciklamay: tasdik
etmesi, Ibn Abbadin kisiligine dair yaygin tasvirinin sonucudur. O
bir zamanlar “edebiyatin zengin ve cOmert koruyucusu”,s!
Mu‘tezile’nin siyasi mudafii, bayag ve mustehcen seylere meyilli,
dindarlhiktan uzak 6zglr-distinen biriydi.s2

80 Monnot, Penseurs musulmans, 17.

81 Hourani, Islamic Rationalism, 6. Ibn Abbad’in meclisinde, Vezir’in, siirlerde
basarilarini ebedilestirmekten baska bir is yapmayan, (Muhtemelen
Tevhidi'min iddia ettigi gibi sayilar1 500’ bulmasa bile) cok sayida sair
bulunmaktaydi: Bk. Cahen, “ibn Abbad”, 672. Bu esnada Sealibi, Vezir'in
Ramazan’da her aksam 1000’den fazla misafiri iftar yemeginde nasil
agirladigini anlatarak Ibn Abbad’in misafirperverligini éviiyor. “Bu ayda onun
yaptig1 ibadetler, bagislar ve ikramlar yilin geri kalaninda yaptigindan daha
fazlaydi”: Sealibi, Yetimetti’d-Dehr, 3: 174. Ibn Abbad, Kelam, Arapca, Siir (ana
dili Farsca olmasina ragmen), Muhendislik, Tip, Astronomi ve Mantik
konusundaki bilgisiyle taniniyordu: bk. Ibn Hacer, Lisanii’l-Mizdn, 1: 414.
ibn Abbad’in en kamil biyografisi, Yakatta bulunur. Micemii’l-Udebd (Beyrut:
Daru fhyat’t-Tarasii1-Arabi, 1988), 20/6: 168-317. Ayrica bk. Sealibi,
Yetimetii’d-Dehr, 3: 129 ss; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed el-Bagdadi Ibnti’l-Cevzi, el-Muntazam tarihu’l-miilik ve’l-Umem
(Haydarabad: Dairattil-Maarifti’l-Osmaniyye, 1359), 10/7: 179 ss.

82 J. E. Montgomery, “Biiveyhiler, Sahib b. Abbad ve Ibnti’l-Haccac ile birlikte
ozellikle ‘mustehcenlik’ anlamina gelen suh’un Ibn Abbad’in ¢ikarlan etrafinda
ktimelenen ve bunlardan beslenen hayatin ve toplumun daha kirli yénlerine
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Bu tablo Eba Hayyan Tevhidi tarafindan canli renklerle
boyanmistir ki o, ikisi arasinda bir catisma, Tevhidi hin¢ dolu
bicimde issiz birakincaya kadar Reyde Ibn Abbad icin
calismaktaydi.83 Tevhidi daha sonra kitabinin bir bolimunt®* ve
digerlerinin de cogunu®®> Ibn Abbadin karakterine saldirmaya
adadi.86 Vezirin dini hakkinda soru soruldugunda Tevhidi,
“Eylemlerindeki ginahkarlig: ve dustincesindeki sahtekarlig: disinda
bir dini yoktu.” cevabini verdi.8?

Fakat yine de Abbad’in gayr-i ahlaki veya din dis1 yasam tarzi
terahhiim olaymnin elimizdeki rivayetlerinde asla acik acik ortaya
konmuyor. Abdulcebbar orada sadece terahhiim icin dua
etmeyecegini bildiriyor, cinkti Ibn Abbad pismanligini izhar
edememisti. Oyleyse soru Abdtilcebbarin pismanlik (tevbe) ile neyi
kastettigidir? Mu‘tezili anlami icerisinde (tevbe), eylem ve davranisla
iligkilidir, inan¢c veya mezhep ile alakali degildir.88 O vakit,

dusktin olmakla karakterize edilmis ¢agin bir slogani haline geldigini belirtiyor.
“Sukhf”, Encyclopedia of Islamica 2, 9: 803.

83 367/977’den itibaren (Tevhidi) Ibn Abbad tarafindan sekreter olarak
vazifelendirildi. Bu durum da hi¢ stphesiz 6nemli 6l¢tide kendi zor karakteri
ve Usttnlik duygusuna borclu oldugu bir basaridan baska bir sey degildir.
(Ornegin, hocasinin hacimli eserlerini kopyalarken “zamanini bosa harcamay:”
reddetti) ve nihayet gérevinden alindi. Ardindan kendini kéti muamele gérmus
hissetti: S. M. Stern, “Eb0 Hayyan Tevhidi”, Encyclopedia of Islamica 2, 1: 126.
Krs. Pellat, “es-Sahib fbn Abbad”, 101.

84 Tevhidi, el-Imta ve’l-Mudnese, 1: 19 ss.

>

85 Tevhidi’nin, Mesalibii’l-Vezirayn adli eserine, bazen Ahldku’l-Vezirayn veya
Zemmii'l-Vezirayn olarak da atifta bulunulur. Tevhidi'nin risalesi (Mesalib)
Rey’in iki vezirinin: Ibn Abbad ve Ebu’l-Fazl Muhammed fbnti1-Amid (&1.
970)’in kusurlarini bulmaya adanmistir. Babasinin 6limtinden sonra vezarete
gecen oglu Ebu’l-Feth Ali ibnti’l-Amid (61. 976) ile karistirilmamalidir: Bk. C.
Cahen, “Ibnt’l-Amid”, Encyclopedia of Islamica 2, 3: 703-704.

Tevhidi, Ibn Abbad’a “siklikla k&tli yéne sapan 6l¢listiz bir gurur ve kendisini

yaptigt her seyle garip bir sekilde cokca gururlanmasina baskasinin

yaptiklarini da kticimsemeye meyletmesine sebep olan ustunltk duygusu”
nispet eder. Bu onu “sert, cabuk ofkelenen, kiskan¢ ve biraz saf bir

karakterden” bahsetmez. Bk. Pellat, “es-Sahib Ibn Abbad”, 101.

87 [bnti’l-Hacer, Lisanii’l-Mizan, 1: 415’ten alindiginda. Ayn1 pasajda fbnti’l-Hacer,
Ibn Abbad’a neden namaz kilmadiginin soruldugu bir konusmay1 kaydeder.
Ibn Abbad séyle cevap verir: “Eger namaz kilsaydim, o zaman bir peygamber
olurdum”.

8

o

88 F. Griffel su sekilde yazmistir, “Abdulcebbar”, “hicbir Musliman inancsiz
oldugu icin yargilanmiyor, ¢liinkti herkesin inancinda yanlisliklar olur. Bu
hosgor, gelenekgiler arasinda en keskin rakipler icin bile gecerlidir”: F. Griffel,
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Abdtilcebbar, Ibn Abbad’in Islami olmayan baz davranislarindan m1
rahatsiz oldu? Vezir’i Kur’an’daki ahlaki umde (el-emru bil-ma’raf
ve’n-nehyi ani’l-mtinker, Mu‘tezile’nin temel prensiplerinden biri) ile
tartip, onu yetersiz mi buldu?

Eger durum bdyleyse, nicin Abdulcebbar, kadil-kudatlik goérevini
ve daha sonraki terfiyi kabul ettiginde, Ibn Abbadin davranisini
neden fazlasiyla saygisiz bulmadi (veya en azindan neden dindarhk
duyarhiliklarina kulak vermedi)? Nicin Ibn Abbadin é&ltimtinden
sonra aniden béyle kaygilara sahip oldu? Daha da problemli olani:
Bu teori, Ibn Abbad’in gosterisli bir sekilde aleni tevbe ettigine dair
rivayetlerle nasil bagdasabilir ki? Ornegin Ibniil-Cevzi, Ibn Abbadin
Omrinin son demlerinde meclisini nasil bir araya getirdigini ve
orada “Allah’ ve sizi sahit tutuyorum ki giinahlarimdan tevbe ettim”
diye ilan ettigini anlatiyor. Ustelik ibn Abbadin belli bir evi
“Pismanlik/Tevbe Evi” olarak vakfettigini bildiriyor.8® Bu rivayet,
“Tevbe/Pismanlik evini” Ibn Abbad’in kendi miilki tistiinde bir yap:
olarak tasvir eden Ibn Kesir tarafindan da tekrarlanmaktadir. ibn
Kesir ayrica, Ibn Abbad’in ulemaya, tevbesinin gecerliligini tasdik
eden bir belge imzalattirdigindan bahseder.9© O giin orada hazir
bulunan tim Aalimlerin icinde sadece bir kisinin isminden
bahsediyor: Kadi Abdtlcebbar.

Aciklama 3: Abdiilcebbar Bir Sii icin Dua Etmeyi Reddetti

ibn Hacer, Abdiilcebbarin terahhiimii neden ifsa etmedigine
ybnelik tamamen farkli bir aciklama yapar: ibn Abbadin Siaya
muintesip olmasi. O, Kadi Abdiilcebbarin (ibn Abbad) icin nicin dua
etmesiyle ilgili olarak, “Bu Rafizi icin nasil dua edecegimi
bilmiyorum” dedigini aktarmaktadir.®!

Apostasie und Toleranz im Islam (Leiden: E. J. Brill, 2000), 157. Ayrica bk.
Griffel, Hanbeli alimlere gore istitabe’yi (tevbe ¢agrisi) tartigsmasi icin ayrica bk.
(agy. 145 ss.), ve mezhebin degil, fiillerin 6nemli oldugu seklindeki Mu‘tezili
“titiz ahlak” “rigorose Moralismus” krs. (agy. 161 ss.)

89 [bnt’l-Cevzi, el-Muntazam, 7: 180.

90 bn Kesir, Kitabti’l-biddye ve’n-nihdye (Beyrut: Daru’l-Kutibil-limiyye, 1994),
15/11: 315.

91 [bnti’l-Hacer, Lisanti’l-Mizan, 1: 416.
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Rafizi, genellikle ilk Siiler (yani Ali taraftarlar) veya Imami-Siiler
icin kullanilan bir terimdir ancak Zeydi-Siiler ile de 6zel baglantisi
vardir.92 Bagka bir yerde ibn Hacer, Ibn Abbad’, ibn Nedim’in yaptig1
gibi Zeydi olarak gosterir.93 O halde eger ibn Abbadin Zeydi oldugu
dogru ise, bu Abdtlcebbar’in ona terahhiim(i geri cevirmesine neden
olmus olabilir mi?

Aslinda bu pek mumkin goértinmuyor. Cunkt Abdtilcebbar,
Mu‘tezili selefi Cahiz'in yaptigi gibi bir $ii karsithigi tintine sahip
degildi. Aksine, Mu‘tezili hocasi1 Ebt Abdullah el-Basri’nin cizgisinde,
belli bash Sii gértislere egilimli oldugu biliniyordu.% Dogrusu ibn
Teymiyye (6l. 1328), Abdulcebbar1 Sitlige Meyilli Mu’tezili%> olarak
isimlendirir. Ctainkd Hz. Ali'yi Hz. Muhammed’den sonra (Ebt Bekr,
Omer ve Osman’dan ziyade) en faziletli kisi olarak gdérmektedir.
Dahasi Abdtulcebbar 6grencileri arasinda cok sayida Sii ve ozellikle
Zeydi-Siileri saymistir.96 Onemli bir not diismek gerekirse;
Abdulcebbar’in muhalif Muslimanlarin goértslerine kars: reddiye
yazmasina ragmen ayni zamanda oldukca kapsayici ve kucaklayici
bir Mtsliman tanimi yapti, F. Griffel tarafindan dikkat cekilen nokta

92 Terimin kokeni bazen, “Zeydiyye’nin besinci imami ve isim babasi olan Zeyd
ibn Ali'nin Ebabekir ve Omer’i reddetmesine (rafaza) (ya da bu doktrin ile
uyusmayan bazi Kafeli mtintesiplerin Zeyd’i reddetmesine (rafazahu)” atfedilir:
Bk. E. Kohlberg, “el-Rafizd”, Encyclopedia of Islamica 2, 8: 386.

93 bnwi’l-Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, 1: 414. Ayrica bk. Ibnti'n-Nedim, Fihrist, 150;
Pellat, “es-Sahib Ibn Abbad”, 102, 104; Cahen, “Ibn Abbad”, 672; Peters, God’s
Created Speech, 7.

94 Bk. Kraemer, Humanism, 178.

95 Bk. Ebu’l-Abbéas Takiyytiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam
el-Harrani ibn Teymiyye, el-Mecmiiiilfetava (Beyrut: Muiessesetlir-Risale,
1997), 37/35: 129.

96 Abdiilcebbar’in Zeydi 6grencileri arasinda Ahmed ibn Ebi Hasim el-Kazvini (61.
1034), Ismail Ibn Abdullah Ebu’l-Kasim el-Busti (61. 1029) ve Miieyyed-billah
Ahmed Ibn el-Huseyn (6l. 1021), el-Busti’nin daha sonra Abdtlcebbarin
muhalifi olacak olan bir hocasi bulunmaktadir. Abdiilcebbarin Imami
Ogrencileri arasinda Serif el-Murtaza Ali ibn el-Huseyn el-Musavi (6l. 1045)
bulunur. Bk. Zehebi, Siyer, 17: 245; agy. Tarihu’l-Islam, yillar. 401-20: 376;
Ibnti’l-Murtaza, Tabakdtii’l-Mu ‘tezile, 124; Ebtl Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed
b. MansUr es-Sem’ani, el-Ensab (Haydarabad: Matbaati Meclis-i Dairatii’l-
Maarif, ts.), 10/1: 211; Osman, Qadi al-qudat, 50 ss; Sezgin, Geschichte, 1:
626.
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burasidir.97 O, bir Sityi asla Allah’in rahmetine layik olmayan bir
murted olarak gdérmezdi.

Abdtulcebbarin idarecilerinin, Buveyhilerin Sii olmasi, bu
durumda kendisinin de acik bir sekilde Sia karsiti bir aciklama
yapmaya istekli olacagi hususunu daha zayif bir ihtimal haline
getirmektedir. Ibn Hacer’in rivayetinin aciklamasi onun kendi én
yargilarinda yatiyor olabilir. Kendisi Mu‘tezile ya da Sia’ya hi¢ de dost
degildi, bu imayla her ikisini de kot gostermeyi basarmistir.

Yeni Bir Aciklama

Ibn Abbad’in bir zamanlar ilim hamisi ve bir hazc1 seklindeki
Untnden bahsetmistim. Ayrica bulastigi bircok kavga ve sorunla
taniniyordu. Ibn Abbad, iki farkli hiikiimdarla birlikte neredeyse
yirmi y1l boyunca vezirlik gérevini stirdtiren zeki, pimpirikli ve kurnaz
bir adamdi. Buveyhi hanedanliginin firtinali dinyalarinda, bu is
zaten yalnizca hilm sahibi olmayla gerceklestirilebilecek bir is degildi.
Ibn Abbad’in tartismaci bir yani oldugu, Tevhidi’den daha az sivri dilli
olmadigi ve kavga etmeye hi¢c de yabanci olmadigi eserlerinde
ginimuze kadar ulasan cok sayida politik siirden acikca ortaya
cikmaktadir. Bu kavgalarindan biri, muhalifini 6ldtikten sonra bile
lanetlemesine yol acti, lanetledigi kisiyle ilgili bir ifadede sOyle soyler:

“Horasan’dan gelen bir elgiyi sorguladim: Sairiniz Harizmi’nin
6ldtugt dogru mu?

O dedi ki, “Evet”.

“Mezar tasi Uzerine yakiyla yazilsin; Allah tim bdyle nankor
zavallilara lanet etsin” dedim.%8

Abdtilcebbar, Ibn Abbad’in 6limtinti duyunca da benzer bir sahne
olusmus olabilir mi? Abdulcebbar, vezirin muhaliflerinden bir digeri

97 “Dies unterschiedliche Literaturgenre bedingt, das abweichende
Glaubensgruppen in Abdalgabbars Summa [al-Mughni] anders als in al-
Malatis Buch der Ermahnungen nicht als Unglaubige oder Apostaten verurteilt
werden” / “Bu farkli edebi tir, Abdulcebbarin el-Mugni adli eserinde,
Malatinin et-Tenbih adli kitabinin aksine, sapkin inan¢ gruplarinin/firkalarin
kafir veya murted olarak kinanmadigi anlamina gelmektedir”. Griffel,
Apostasie, 153.

98 Tbn Abbad, Divan (Bagdat: Matbaatii’l-Maarif, 1394/1974), 285. Kendisinden
terctime Pellat, “es-Sahib Ibn Abbad”, 100.
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miydi? Ibn Abbadn Harizmi'ye yaptig1 gibi o da Ibn Abbad’a kars1
kisisel bir husumet mi tasiyordu? ibn Abbad ile Abdtilcebbar, sadece
patron ve musteri, vezir ve kad1 degil de ayni1 zamanda rakipler miydi?

Bu o6neri, Ibn Abbadin Abdtilcebbar1 destekledigi rivayetleriyle
celisiyor gibi gériniiyor. Ornegin daha 6énce Ibn Abbadin
Abdulcebbar’a; kadiliga atanmasi, Mugni adli eserini tamamlamasi ve
Rey’de terfi etmesi tizerine methiyelerde bulundugu durumlardan
bahsettim. Bu iyi niyet gostergeleri Mu‘tezili biyografi yazar: Cisumi
tarafindan da destekleniyor, (o) soyle diyor: “es-Sahib onun hakkinda
sunlari sodyledi: O, tlkenin en erdemli insanlarindan biridir”. Hatta
bir keresinde de soOyle dedi: “O, tulkenin en zeki insanlarindan
biridir”.99

Yine Ibn Abbad’dan alintiladigimiz diger ifadeler de bu évgliyl
niteliyor. Onlar, Ibn Abbadin ciiretkar ifadelerinin, iliskilerinin
kottiye gitmeden oOnce yapildigini ya da resmi bir baglamda
yapildigini ve ibn Abbad’in Abdtilcebbar hakkindaki gercek fikirlerini
yansitmadigini  6ne sUrmektedir. Cisumi’deki Abdulcebbarin
biyografisi, her seyden 6énce Mu‘tezile’ye dair bir tabakat s6zligtintin
bir parcasidir.!90 Cigsumi, Mu‘tezile’ye ovgulerle dolu calismasinda,
buytk Mu‘tezile veziri ile biytk Mu‘tezile kadis1 arasindaki iliskiyi en
dostane terimlerle resmetmeye caligmayacak mi1?

Tevhidi gibi diger kaynaklara baktigimizda farkli bir tablo odaga
gelmektedir. Tevhidi, Ibn Abbad’in muhaliflerinden biriydi ve yazilar
inkar edilemez derecede polemikliydi. Yine de o, Rey’de ibn Abbad
tarafindan bir katip olarak gérevlendirildiginde Ibn Abbad ile
Abdulcebbar’in iliskisinin ilk elden de (o) tanigiydi. Diger seylerin
arasinda Tevhidi, 980 yilinda (lbn Abbadin Abdiilcebbarin
Mugni’sini évdigi yil) ibn Abbadin alenen Abdiilcebbari (cok agir
ifadelerle) asagiladiginda onun meclisinde hazir bulundugunu iddia

99 Cisumi, Serhu’l-Uyuni’l-Mesail, 366; Ibnti’l-Murtaza, Tabakdtii’l-Mu ‘tezile, 112.

100 Abdulcebbarin Mu‘tezilesi kusagindan bahseden Cisumi: “Bunlardan
erdemde ilk ve en Onemlisi Abdulcebbar’dir ve o, ekoliin seyhlerinden ve
alimlerinden kendisine ihtilaf olmaksizin o zamana kadar otorite ismiydi”
demektedir. Cisumi, Serhu’l-Uytini’l-Mesadil, 365.
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ediyor.101 Tevhidi'ye gére, Ibn Abbad bu vesileyle Abdiilcebbar’a
asagidaki sekilde hitap etti:

Ey Kadi! Halin, vaktin ve ruhun nasil? Bos zamanin ve glinltik
yasantin nasil gidiyor? Celselerin ve calismalarin ne alemde?
(Durusmaya gelenleri) Karalamalarin ve (durusmalarindaki
insanlardan kalan) kulak c¢inlamalarin nasil? Saldirganhigin ve
(adam) ezmelerin nasil gidiyor? Et parcalayip doévmelerin* nasil
gidiyor?

Tevhidi s6yle devam eder:

Hali hazirda (ibn Abbad), gézi dénmtis tahrikleri (tehayytic)102* ve
ihtirasinin yani sira btiytik kibir ve densizliginden dolay1 kendini zar
zor durdurabilirdi. Bu arada [Abdtlcebbar] Hemedani ise, bir kedinin
penceleri arasinda kalan minik ve korkak bir fare gibiydi. Her
nefesinde daha da asagilanmis daha da 6nemsizlesmisti. Bunlarin
olmasinin nedeni onun [Ibn Abbadin] saraydaki kibri, ancak
ruhundaki ahlaki dtsuklukt. 103

Eger Tevhidi'nin aktardiklari dogruysa, bu saldir1 Abdtlcebbar’in
Ibn Abbad’a kin duyarak ayrilmasi icin yeterli olmaz mi? (Tevhidi'nin)
Rivayeti tam olarak dogru olmasa da en azindan ikili arasinda bir tir
dismanlik oldugunu o6ne stUrmektedir. Tevhidi'nin bu iddiasi,
kendisinden daha ilimlhi ve ilmi bir tarih¢i olan Safedi’nin rivayeti

101 Bk. Tevhidi, Mesalibti’l-Vezirayn, 66.

* Yazarin kullandigi ‘Pound of meat’ kelimesi argoda mustehcen anlamlarda
kullanilmaktadir. Bilgi icin bk. https://www.urbandictionary.com. Buradaki
anlamla baglam iliskisine bakildiginda Tevhidi, Ibn Abbad’in Abdulcebbar1
herkesin icinde yenilir yutulur cinsten olmayan hatta mustehcen ve ktcluk
dusurtcu ifadelerle tahkir ettigini ortaya koymaktadir.

102 Bu kavram, acgik bir sekilde cinsel icerikli cagrisimlarda bulunuyor.

* Yazar “tahayyujuhu” yani tehayytic kelimesiyle ne ifade etmek istedigini ilgili
ctimledeki bilgilerin aynisini baska bir eserinde de kullanarak gostermektedir.
So6z gelimi diger kullandig: eserinde (emotional and sexual) diye kelimenin iki
anlamini da isaret ederken burada gectigi haliyle sadece (sexual) anlaminda
oldugunu o6zellikle belirtiyor. (Emotional) seklinde kullandigini bilhassa
belirtmis olsaydi muhtemelen; “insanlar ezerek kendini tatmin etmek” gibi bir
anlama gelebilirdi. Zikrettigimiz eserine bakmak icin; Gabriel Said Reynolds, A
Muslim Theologian in the Sectarian Milieu: ‘Abd Al-Jabbar and the Critique of
Christian Origins (Leiden: Brill, 2004), 56.

103 Tevhidi, Mesadlibti’l-Vezirayn, 68.



e-makalat Mezhep Arastirmalar 13, sy.2 (Gtiz 2020) 799

tarafindan da dogrulandi.104 Safedi bu rekabetin, Abdtilcebbar’in ibn
Abbad’a terahhtim telaffuz etmeyi reddetmesinin arka planinda yatan
sebep oldugunu savunmaktadir:

(Abdtlcebbar) baskalarinin imtiyazlar1 (haklari) hususunda
dikkat eksikligiyle tanimlaniyordu. Bunun Dbirincil sebebi,
baslangicta Sahib’e kitaplarinin baslhiginda “onun gorevlisi, temsilcisi
ve korumasi, Abdiilcebbar” yazmasiydi. Fakat Ibn Abbad ile olan
durumunu gérdtigiinde, (Ibn Abbad) imtiyazini nasil algiladigini ve
ona nasil cevap verdigini (gértince), “hizmetkari, temsilcisi ve
korumas1” diye yazmaya basladi. Bundan dolayr Ibn Abbad
meclistekilere sOyle dedi: (Artik) “Abdtlcebbarin aramizdaki yeri
artmistir. O isminin geri kalanini birakarak “Yuce/Ulu” Cabbar
adiyla kitaplarini ¢cikarmaya basladi”.

Boylece Sahib oldugtnde Abdulcebbar: “Tevbesini acikca
gostermedigi (lem yuzhir tevbetehu) icin onun lizerine rahmet niyazini
séylemeyecegim.” dedi. Insanlar bunun icin Abdtilcebbar’a iftira atti
ve Ibn Abbad’in kendisi i¢in yaptigi iyiliklerden sonra ona kizdilar.105

Safedi'ye gore, Abdiilcebbar Ibn Abbadin ismini kitaplarina
eklemeyi birakti ki ibn Abbad bunu bir kiistahlik eylemi olarak
goérdii. Dahasi Ibn Abbad Abdiilcebbarin kiifre diistigiint ileri
stirmektedir. “O, Cebbarin [yani Allah’in] kulu, abdiilcebbar
oldugunu unuttu ve kendisini yalnizca (ilahi isimlerden biri olan) el-
Cebbar olarak diisinmeye basladi. Bu hafif bir suclama degildir.

Boylelikle Safedi, Vezir ile Kadi arasindaki (dismanlik
boyutundaki) rekabeti dogrudan terahhtim olayiyla irtibatlandiriyor.
Buradaki sahitligi iki kat 6énemlidir, cinkt (bu bilgiler) Tevhidinin
rivayetlerine de mesruiyet kazandiriyor. 14. ylUzyilin Samli bir
tarihcisi olan Safedi, Tevhidi’nin ibn Abbad ve cevresine duydugu én
yargilarin hicbirine sahip degildi. Bu temele dayanarak bakildiginda,
Abdtulcebbar’in Vezir'in capkinlikla (hovardalikla) dolu yasam tarzina

104 Onun c¢ok sayidaki calismasi muazzam bir bilgi cesitliligi sunuyor. Bu
calismalar degismez bir sekilde égretici ve stirekli bicimde zevklidir. Ustelik
onlar saglam ilmi yontemlerle ve tim goérintmleriyle iyi bir 6zgtiinltik 6lctist
ile karakterize edilirler. F. Rosenthal, “el-Safedi, Selahaddin”, Encyclopedia of
Islamica 2, 8: 759.

105 Safedi, el-Vafi, 18: 33.
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yonelik ahlaki o6fkesi ya da Siilere olan 6n yargisinin degil, ibn
Abbad’la rekabetinin, terahhiim olayinin ardinda yattigi ortaya
cikiyor.

Sonuc

Abdulcebbarin Fahrti’d-Devle tarafindan gorevden alinmasi ve
sinirlandirilmasi onun bircok yénden trajik coktistiydt. Gortinen o
ki makami ve servetini kaybeden Abdtlcebbar ilmi UnUnu de
kaybetti. Bu andan itibaren neredeyse kaynaklardan
kaybolmaktadir. Pekala bdylesine siddetli bir diististin altinda ne
yatiyor? Mevcut kaynaklar bu duststen Abdulcebbarin kendisinin
sorumlu oldugunu 6ne stirtiyor. ibn Abbad’a terahhiimii gururla
reddetmesi, vezirine hakaretten ofkelenen bir emir olan Fahrti’d-
Devle'yi kigkirtti.

Ancak bu calisma, Abdulcebbar’in dustistyle terahhiim olayinin
arasinda oldukca ytizeysel bir iliski oldugunu 6ne strtyor. Kadi'nin
el cektirilmesi, on yildan daha 6énce 984’te, Rey’de Fahrti’d-Devle’nin
iktidara gelmesiyle belirlenmisti aslinda. Ibn Abbadin &limu
Abdulcebbar’in  kacinilmaz c¢oktisi icin artik zamanin geldigi
anlamina geliyordu. Sayet Fahrii’d-Devle’nin, erkek kardesi ve rakibi
ile cok yakin baglantisi olan bir kadiy1 ortadan kaldirma hususunda
herhangi bir stiphesi varsa, bunlar muhtemelen Gaznelilerden aldig:
pahali barisin dogurdugu fon yaratma ihtiyaci nedeniyle ortadan
kayboldular. Abdulcebbarin goérevden alinmasinin kacinilmaz
oldugunu ve bunun gerceklestirilmesinin Ibn Abbad’in éliimtinden
hemen sonra adeta sutvari hizinda yapildigini fark etmesi pek
mumkun degildir. Cinkt kaybedecek hicbir seyi yoktu.

Bu calismanin ilk sonucu, Abdulcebbarin diisme sebebinin
terahhiim olayindan degil, daha ziyade Buveyhi idaresinin siyasi
manevralarindan kaynaklandigidir. Bu meyanda, Abdulcebbarin
kariyerinin siyasetle ne kadar ic ice gectigi aciktir: O, siyasi
baglantilar1 sayesinde parlamisti ve yine bu baglantilar
kayboldugunda da s6ndt.

Oysaki bu calismanin sonuclar: hicbir sekilde terahhtim olayinin
etki-degerini ortadan kaldirmamaktadir. Zira bu olayin analiziyle
yeni bir Abdulcebbar imaji mercege gelmis olmaktadir. Abdilcebbar,
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ibn Abbad’a merhamet beyanin1 ahlaki hassasiyetten dolay:
reddetmedi veya S$il karsiti bir 6n yargiya sahip oldugu icin de
reddetmedi, daha ziyade Vezir ile uzun zamandir devam eden
rekabetinden dolay: idi. Tevhidi ve Safedi’den gelen rivayetler,
ikisinin en yakin 980’den itibaren agik rekabet icinde olduklarini éne
surtiyor. Tevhidi, Ibntl-Esir ve Yakutdan gelen diger rivayetler,
Abdulcebbarin kendi glicinu arttirmak ve kendini zenginlestirmek
icin Kadi’l-Kuddtlik koltugunu kullandigini éne stirtiyor.

Abdulcebbar acik bir sekilde ilim ehli bir kelamciydi veyahut
ahlakl bir kadiydi. Ayni zamanda Btiveyhi iktidarindaki Rey sehrinde
glic miicadelelerinin ortasinda kendi veziriyle rekabet halindeki hirsh
bir kamu gorevlisi olan politik bir sahsiyetti. Bu arada ahlaki tutumu
hicbir sekilde kinamanin 6tesine gecmedi. Kadi, gorev yaptigi
mahkemelerindeki insanlarin fakirliklerinin, magduriyetlerinin (bir
zamanlar oldugu gibi) kendi fakirligini ona devamli surette
hatirlatmis olmasina ragmen inanilmaz derecede zenginlesti. Bu
ylzden Abdtilcebbarin karakteri sanilandan daha karmasiktir. O, bu
calismadan bakildiginda daha masum olsa da ¢ok daha entrikaci ve
tarihi bir sahis olarak ortaya cikmaktadir.
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