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Osmanli Donemi Dirayet Tefsirleri

Muhammet ABAY"

I. Giris
A. Calismanin Kapsami

Islam’in dogup gelistigi cevre Arabistan Yarimadas1'ydi. Ilk miisliimanlarin
ekseriyeti de Araplardan olusmaktaydi. Bilal-i Habesi, Selman-1 Farisi gibi
iclerinde Arap kokenli olmayan cok az sayidaki kisi de geldikleri bolgelere
nispetle anilmaktaydi. Tabitin dénemi gibi ¢ok erken bir zaman diliminde
bilhassa ilim alaninda varligini hissettiren yabanci katkis1 o zaman da dikkati
¢cekmis ve Araplar tarafindan Arap olmayanlar1 tanimlamak tizere kullanilan

“mevall” nitelemesi ulemanin ortak vasfi olmustur.

Tiirkler, muhtemelen Araplar ve Farshilardan sonra islam ile tanisan
ticiincii kavimdir. Tiirklerin islam’a olan katkilari, énceleri askeri alanda
olmustur. Zamanla Tiirklerin nufuzu siyasi alana da hakim olmaya baglamas,
Selcuklular ve nihayet Osmanlilar ile birlikte Miisliimanlarin diinya {izerindeki
temsilcisi olma konumuna kadar ilerlemistir. Siyaset alanindaki bu pozisyon
ilmi ve kiiltiirel katkilar1 da beraberinde getirmistir. Matiiridi (6. 333/944),
Cessas (6. 370/981), Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983), Nesefl (6.
710/1310) gibi alimler tefsir tarihinde dikkati ¢ceken 6nemli miifessirlerdir.
Ancak tefsir tarihini ele alan eserler, Osmanli’'nin hakim oldugu dénem soz
konusu oldugunda, Osmanl miifessirlerine fazla bir yer vermemekte ve yer
verilen miifessirlerin sayis1 da birkac adedi gecmemektedir. Bu durum ister
istemez, siyaset sahnesinde benzersiz bir konum elde eden Osmanllarin, bu
medeniyet icerisinde tefsir ilmine hizmet eden alimlerinin bu kadarla m1
siirli oldugu sorusunu akla getirmektedir. Iste bu ¢aligma, bu soruya kismi
bir cevap arayisi mahiyetinde olup, bu donemde yetisip de tefsir ilmiyle

*Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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mesgul olan ulemanin izini siirerek, yazdiklar: tefsirlerin tanitimina
odaklanmaktadir. Ancak konuyu ele almadan 6nce bu yazida, ¢alismanin
kapsamini belirleyen, “Osmanli” ile “dirayet” mefhumlari ele alinarak bir
cerceve ¢izilmeye c¢alisilmis; ardindan da tefsir ilminin seyrinde bir farklilik,
bir ayrisma goriiliip goriilmedigi izerinde durulmustur.

1. Osmanli Ne Demek?

Osmanli dénemindeki dirayet tefsirleri mevzuunu ele almadan 6nce
“Osmanlt” ifadesi ile ne kastedildigini netlestirmek gerekiyor. Ciinkii bu ifade,
kiiciik bir alanda ortaya c¢ikarak, yaklasik 400 yillik zaman diliminde
milyonlarca kilometre kare genisleyen, sonraki 200 yillik zaman diliminde de
daralarak Anadolu’ya hapsolan, ¢cok degisken ve hareketli bir cografyay1 ve
toplamda 625 yila yaklasan ¢ok uzun bir zaman dilimini kapsamaktadir. Ote
yandan genisleyen bu cografya, Tiirk, Kiirt, Arap, Arnavut, Bosnak, Cerkez,
Rum, Ermeni vb. ¢ok farkli irklarin, Tiirkce, Kiirtce, Arapca, Arnavutca,
Bosnakca, Rumca, Ermenice vb. ¢ok farkl dillerin, Miisliimanlik, Hiristiyanlk,
Yahudilik vb. ¢ok farkli dinlerin bir araya geldigi karisik bir toplumsal yapiy1
anlatmaktadir. Bir baska agidan bu cografya kimi zaman istikrari, kimi zaman
da sik sik degisen siyasi irade ve istikrarsizlig1 ifade etmektedir. Bir baska
acidan da ge¢cmisten miras alinan koklii ve yerlesik gelenekler ve kurumsal
yapilar1 samil olarak kullanilmaktadir. Durum bu olunca da “Osmanl Dirayet
Tefsirleri”’nin kapsami, “Osmanli” ifadesinin kapsamina gore daralma veya
genisleme gosterecektir. Aksi takdirde arastirmaci, olmayani ondan gostermek
veya olani dislamak durumunda kalacaktir.

Cografi acidan bakilirsa konuya dair daha 6nce yapilan bazi calismalarda
ozellikle/sadece Anadolu ve Balkanlar gibi kendisini biraz da Osmanl ile
0zdes goren bolgelerdeki tefsir faaliyetleri Osmanli olarak gosterilirken son
zamanlarda yapilan ¢alismalarda Suriye ve Irak bélgelerindeki tefsir
faaliyetlerini de bu kapsamda diisiinme egilimi hakim olmaya baslamistir.
Aslinda her iki egilimde de problemler olmakla birlikte bir tercihte bulunmak
gerektigi asikar olup, ulema hareketliliginin son derece yaygin oldugu boyle
bir cografyada kesin bir sinir ¢izmek de miimkiin degildir. Bu nedenle son
zamanlarda ortaya ¢ikan bu egilime bir miktar bu makalede de meylediliyor
olsa da bu bélge ulemasi tarafindan yazilan tefsirlerde en azindan padisaha
atfedilmek gibi bir aidiyet gostergesi sayilabilecek hususlara dikkat edilmistir.
Mesela Alaisi veya Mahmud Hamzavi gibi Irakli ve Suriyeli iki miifessirin
yazdig: tefsirler bu kabilden olmalar1 hasebiyle Osmanli kapsaminda
degerlendirilmistir. Bu yaklasimda da tam bir isabet oldugunu séylemek
miimkiin degildir. Zira bu durumda da Osmanli’dan sonra bile Tiirkiye
Cumbhuriyeti’'nin vilayeti olarak birkac yil daha Tiirkiye'ye bagl kalan ve
Sevkani gibi bir miifessirin yetistigi Yemen'in tefsir mirasini diglamis oluyoruz.
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Ote yandan Anadolu’daki Tiirk Beylikleri icerisinde yetisen veya Alaaddin
es-Semerkandi gibi go¢ ederek Osmanl topraklarina yerlesen bazi alimler de
Osmanli ulemasi arasinda zikredilmektedir.

2. Dirayet Tefsiri Kavrami ve Kapsam

Osmanl dirayet tefsirlerinin kapsamini etkileyecek ikinci husus da “dirayet
tefsiri” olarak kabul edilecek eserlerin tespitine dair kriterlerin belirlenmesidir.
Zira dirayet tefsiri olarak degerlendirilebilecek farkli niteliklere sahip ¢ok
saylda eser vardir ve bunlardan hangilerinin bu c¢alisma kapsaminda ele
alimacag tespit edilmesi gereken hususlardandir.

Genelde tefsirleri “rivayet” ve “dirayet” olarak iki grupta degerlendirme
egilimi hakimdir. Eger bir ayetin tefsirinde sadece Resul-i Ekrem, Sahabe ve
Tabitindan nakledilen rivayetler ile iktifa ediliyor ise bu tarzdaki tefsirlere
rivayet tefsiri; rivayetlere ilave olarak dile ve tarihe ait verilerden de istifade
edilerek yapilan tefsirlere de dirayet tefsiri denilmektedir. Tefsir eserleri de
kullandiklar1 bu veriler dikkate alinarak rivayet tefsiri veya dirayet tefsiri
seklinde iki grupta degerlendirilmektedir. Ancak tefsir eserleri incelendiginde
sadece rivayetlere dayali olarak yazilan tefsir sayisinin ¢ok az oldugu
goriilecektir. Ozellikle de hicri besinci asirdan sonra bu tiirdeki eserlerin sayisi
bir elin parmaklarin1 gegmemektedir. Dirayet tefsirleri ise ilk yiizyillarda az
olsa da zamanla artarak cesitlenmis ve zengin bir literatiir ortaya ¢cikmistir.!

Osmanlh ulemas: da kendi donemlerinde hakim olan ilmi gelenekleri
stirdiirmiistiir. Bu ilim geleneginde kelam, felsefe ve tasavvufa ait renklerin
hakim oldugu bir bakis acis1 vardir ve rivayete dayali ilimlerin agirligi daha
ziyade muayyen hadis eserlerinin okunmasindan ibarettir. Osmanl ulemas:
arasinda suf rivayetlerden olusan bir tefsir kitab1 yazan herhangi bir miiellife
rastlanmadig1 gibi agirlikli olarak rivayet tizerinden tefsiri kurgulayan bir
miifessire de rastlanmaz. Bu nedenle Osmanli’da dirayet tefsirleri ifadesi
aslinda alternatifi olmayan bir tasnifi ifade etmektedir; ¢iinkii zaten dirayet
olmayan tefsir eseri yoktur.

Mahza dirayet tirtinii olmasi nedeniyle dirayet tefsirleri arasinda sayilmasi
gereken isari tefsirlerin durumunu da ele almak gerekmektedir. Stifinin
kalbine dogdugu kabul edilen isaretlere dayanarak ayetleri yorumlamasi ve
mutasavviflarin bu yontemle yaptiklar tefsirler icin kullanilan bir tabir olan
isari tefsir de aslinda dirayet tefsirinin bir cesididir. Isaret, tasavvufta “maksadi
sz araciligl olmadan baskasina bildirme; ibareyle anlatilamayan, yalnizca
ilham, kesf gibi yollarla elde edilmis bilgi ve sezgi sayesinde anlasilabilecek
kadar gizli olan mana” seklinde tanimlanmis, kesf ve ilhamla Kur’an

1 Genig bilgi icin bkz. Abdulhamit Birisik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), c. 40, s. 285-286.
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ayetlerinin bir kisminin veya tamaminin yorumlandig tefsirler icin de isari
(remzi) tefsir ad1 kullanilmistir. Metnin gizli anlaminin aciga cikarilmasi,
yapilan yorumun serbestlik derecesine gore “istinbat, isaret, itibar” gibi
kelimelerle ifade edilmekte, bu metotla ulasilan anlam icin de “hakikat, latife,
sir” vb. terimler kullanilmaktadir. Nitekim isari tefsir miielliflerinin eserlerine
verdikleri Haka’iku't-tefsir, Leta’ifu’l-isarat, Bahru’l-haka’ik ve Kesfu’'l-esrar
gibi isimler bu yonden dikkat cekicidirler.?

Osmanlda sirf bu metotla yazilmis bir tefsir eseri tespit edememis olsak
da ileride dirayet tefsirlerinin genel 6zelliklerinden bahsederken de ele
alinacak oldugu tizere neredeyse her tefsir eserinde bu tiir yorumlara yer
verilmistir. Ancak mutasavviflar tarafindan yazilan tefsir eserlerinde bu tiir
tefsirler daha agirlikli olarak yer almaktadir. Bu nedenle Osmanl dirayet
tefsirleri icerisinde “isari tefsirler” ayri bir bashik olarak ele alinmay:
gerektirecek bir zenginlige sahiptir. Fakat bu ¢alismada dirayet tefsirlerinin
kronolojik biitiinliigiinii tamamladiklar i¢cin mutasavviflar tarafindan yazilan
bu tiir tefsirlerden de kisaca bahsedilecektir.

Stiphesiz dirayet tefsiri sayilmak, sadece Kur’an’it bastan sona tefsir eden
eserlerin bir karakteri degildir. Osmanli ulemasi arasinda ¢ok sayida ciiz, stire,
ayet tefsiri yazan alim vardir ve onlarin bu c¢alismalar1 da dirayet tefsiri
kapsaminda yer almaktadir. Yine bu nitelikteki calismalar da, isari tefsirlerde
oldugu gibi, miistakil bir konu altinda incelenmeyi hak edecek zenginlige
sahiptir. Bu ¢alismada, Kur’an’in tamamini tefsir etmek maksadiyla yazimina
baslanip da tamamlanamamis veya bize kismen ulasmis tefsir eserlerine yer
verilecek; ancak cliz, stre ve ayet tefsiri kapsaminda degerlendirilenlere ise
temas edilmeyecektir.® Fakat kiitiiphanelerde yazma halde bulunan ciiz veya
stire tefsirlerine bakarak tam bir tefsirin parcasi olup olmadiklarinin kararini
vermek zordur. Bu nedenle hakkinda ayrica bir bilgi bulunmuyorsa, bir veya
birkag stirenin tefsirinden ibaret olan eserler ciiz veya stre tefsiri sayilarak
kapsam dis1 birakilmistir.

Konuyla ilgili bir bagska husus da sudur. Sadece tefsir eserlerine bakarak
Osmanli’'nin tefsir birikimini degerlendirmek yeterli gelmeyecektir. Zira
ulemanin biiyiik kismi dogrudan tefsir yazmamis olsa da baska mevzulardaki
eserlerinde bir vesileyle bazi ayetlerin tefsirine yer vermislerdir. Bu eserlerde
tefsiri yapilan ayetlerin ve Kur’an ile ilgili malumatin incelenerek ilgili
miielliflerin Kur’an’a ve tefsire dair yaklasimlarini tespit etmek miimkiin
olmaktadir. Caliskan, boyle bir calismanin gerekliligini su sozleriyle dile
getirmektedir:

2 Isari tefsir hakkinda bkz. Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, DIA, c. 23, s. 424-428.
3 [Editoriin notu: Osmanli dénemi ayet tefsirleri hakkinda TALID'in elinizdeki sayisinda
miistakil bir yazi bulunmaktadir].
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“Osmanl déneminde tefsiri ilgilendiren bir¢ok edebi eser vardir. Ornegin
15. yiizyilda yasamis olan Abdiilvasi Celebi’nin ibrahim peygamberi konu
edindigi Halilname isimli eseri, tefsiri dogrudan ilgilendirmektedir. O halde,
Osmanli déonemi tefsir tasnifinde edebi eserlerde tefsir bashigina da yer
verilmelidir.”

Konuyla yakindan ilgili bir baska 6rnek calismay1 Ay yapmuistir. Niyazi-i
Misri'nin cesitli eserlerinden hareketle Kur’an ve tefsir algisini® ortaya koyarak
aslinda bir sahs1 anlamak i¢in sadece yazmis oldugu tefsiri incelemenin yeterli
gelmeyecegini, tefsir dis1 eserlerde de tefsirin konusuna giren bir hayli goriis
ve yaklasimlarin bulundugunu ortaya koymustur. Bir miiellif hakkinda bu tarz
bir incelemenin su a¢idan da 6nemi vardir: Miiellifin hayatinin belli bir
sathasinda yazmis oldugu tefsir, yazildigi donemdeki diisiincelerini ortaya
koyarken onun biitiin eserlerinin incelenmesi ayni konuyla ilgili muhtemel
fikri degisimi de gérme imkani verecektir.

Sonug olarak, tefsir disi eserlerde Osmanli ulemasimin Kur’an’a ve tefsire
bakisini ve Kur’an’in yasanan hayat ile irtibatin1 nasil kurdugunu gésterecek
bir hayli bilgi bulunmaktadir. Belki de onlarin tefsir disi eserlerinde yaptiklari
ayet yorumlarini dikkate almaksizin yapilacak degerlendirmeler tam bir
perspektif sunmayacaktir. Nitekim Ay’in, eserlerinden hareketle ortaya
cikardig Niyazi-i Misri'nin Kur’an ve tefsir anlayisina dair calismasi, Osmanl
donemine dair arastirilmasi gereken hususlar hakkinda arastirmacilara yeni
ufuklar agmaktadir. Ayrica Osmanli’nin son dénemlerinde yapilan tefsir
¢aligmalarinin “tefsir kitab1” yazmak suretiyle degil de muayyen konu veya
problem ile ilgili olarak Kur’ani perspektifi tespit etmeye ¢alisan tematik
calismalar seklinde gerceklestirilmis olmasi, bu dénemlerin tefsir anlayisini
tespit edebilmek icin bu tarz ¢calismalara yonelmeyi gerekli kilmaktadir.

Osmanli’da dirayet tefsiri kapsaminda sayilabilecek hatir1 sayilir miktarda
tefsir terctimeleri de vardir. Bu eserler birebir lafiz ¢evirisi olmayip serbest bir
dille ¢cevrilmesinden, bazilar1 da iki eserin birlestirilerek terciime edilmesinden
ibarettir. Her iki durumda da terciimeler, belirli bir calismaya itimat etmesi
bakimindan miistakil ¢calisma sayilmazlar. Ancak miitercimlerin metin
iizerinde belirleyici rolleri ve metne ilaveleri g6z 6niine alindiginda bir veya
birkag tefsiri esas alarak ibareleri kendince yeniden diizenleyen miifessir ile
ayni isi baska bir dilde yapan miitercimin yaptig1 eylem arasinda bir fark
bulunmamas: gerekir. Bu nedenle kronolojik biitiinliigii saglamak agisindan
bu tiir eserler igerisinde dirayet tefsiri olarak sayabilecegimiz tefsirlere yer

4 Ismail Caliskan, “Miizakere”, Baslangi¢tan Giiniimiize Tiirklerin Kur'an Tefsirine Hizmetleri,
[stanbul: ISAV-Ensar, 2012, s. 244.

5 Mahmut Ay, “Niyazi-i Misri’'nin Kur'an ve Tefsir Anlayis1”, Osmanli Toplumunda Kur'an
Kiiltiirii ve Tefsir Calismalart II, stanbul: {lim Yayma Vakfi, 2011, s. 183-228.
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verilmistir. Ancak Tiirkce tefsirlere dair ayr1 bir bahsin konusu olmalar:
nedeniyle haklarinda ayrintili bilgi verilmemistir.®

B. Konuyla ilgili Caliymalarin Seyri

Stiphesiz, Osmanli dénemi dirayet tefsirleri meselesi ilk kez bu ¢alisma
tarafindan ele alinmamistir. Ozellikle son yillarda Osmanli dénemi tefsir
faaliyetleri hakkinda bir hayli calisma yapilmistir ve giin gectikce bu alandaki
derinlikli ¢alismalarin sayis1 artmaktadir. Bu, ge¢mis mirasimiza sahip ¢ikma
adina sevindirici bir durumdur. Yaptigimiz calismanin konuya olan katkisini
ve yerini belirlemek maksadiyla tabakat, biyografi veya tefsir tarihi
mahiyetindeki genel eserler istisna edilerek, hassaten Osmanl miifessirlerine
ve tefsirlerine tahsis edilmis kitap, tez, makale ve bilimsel toplantilari,
kronolojik seyriyle ele alinarak tanitmakta yarar vardir.

Miistakil olarak Osmanl miifessirlerini ele alan ilk eser Abay'in “Osmanh
Donemi Miifessirleri” isimli yiiksek lisans tez calismasidir. Calismada tefsirle
ilgili eseri olan 270’ten fazla miifessirin kisa biyografisi ve tefsire dair eserleri
tespit edilmis, bazi tefsirler yazma niishalarindan hareketle daha ayrintih
tanitilmistir.” Aym yillarda Demir, 16’inc1 asrin sonuna kadar 80’in {izerinde
Osmanli miifessiri hakkinda daha derinlemesine bir arastirma yaparak
biyografilerini tespit etmis, eserlerini genisce tanitmistir.®

Abay daha sonra yukarida zikredilen ¢alismanin hulasasi sayilabilecek bir
bibliyografya nesretmistir.® Ayni yilda Dogan da benzer bir bibliyografya
nesretmistir.'® Dogan daha sonra klasik kaynaklardan derledigi malumat ile
180 civarindaki Osmanl miifessiri hakkinda alfabetik olarak tertip edilmis
mini bir ansiklopedi ¢calismasi da yapmistir.!! Ancak yapilan yeni calismalardan

6 Terctimelerle ilgili bkz. Abdulhamit Birisik, “Osmanlica Tefsir Terctimeleri ve Hiiseyin Vaiz-i
Kagifi'nin Mevahib-i Aliyye’si”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, c. 17, sy. 1 (2004), s. 53-68; a.mif.,
“Osmanli Déneminde Ttrkce Tefsirler”, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Kur'an Tefsirine
Hizmetleri, istanbul: ISAV-Ensar, 2012, s. 199-240 [Editdriin notu: Osmanlh dénemi tefsir
terciimeleri konusunda TALID'in elinizdeki sayisinda da miistakil bir yazi bulunmaktadur].

7 Bkz. Muhammet Abay, Osmanlt Dénemi Miifessirleri, Yiikksek Lisans Tezi, Bursa, 1992,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

8 Ziya Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalar: -Kurulustan X/XVI. Asrin Sonuna
Kadar-, Doktora Tezi, istanbul, 1994, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Bu
calisma daha sonra nesredilmistir: Ziya Demir, Osmanit Miifessirleri ve Tefsir Calismalart
(Kurulustan X/XVI. Asrin Sonuna Kadar), istanbul: Ensar Nesriyat, 2007.

9 Muhammet Abay, “Osmanli Déneminde Yazilan Tefsirle ilgili Eserler Bibliyografyas1”, Divdn
IImi Aragtirmalar, sy. 6 (1999), s. 249-303.

10 Ishak Dogan, “Osmanh Dénemi Kur’'an Arastirmalarn”, Makalat, sy. 1 (1999), s. 95-137:
Calismada eserlerin kisa tanitimi da yapilmistir. Bu calisma, “Kur’an Calismalar1” bashg:
altinda bir boliim olarak yazarin Osmanlt Miifessirleri (Istanbul: iz Yayincilik, 2011) isimli
eserinde de yer almaktadir (s. 231-282).

11 Ishak Dogan, Osmanli Miifessirleri, Istanbul: iz Yaymcilik, 2011.
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istifade edilmemis olmas1 bu eserdeki en ciddi noksanlardan birisidir.

Ates’in calismasi, miiellifin daha énce yaptig1 Isari Tefsir Okulu adli
calismasina dayali oldugundan daha ziyade mutasavvif miifessirlere agirlik
vermis, bunun yaninda Ebussutd, Alasi gibi miifessirler iizerinde de ayrintih
olarak durulmustur. Ancak yeni yapilan ¢alismalardan istifade edilmemesi de
bu eserdeki en ciddi noksanlardandir.'

Ozel, iki seri halinde nesrettigi calismasinda'® son dénemde yetisen ve
tefsirle ilgili eser vermis olan ulemanin biyografilerine agirhik vermistir. Cok
daginik haldeki malzemeyi bir araya getirerek haklarinda pek bilgi
bulunmayan ulemay:r tanitmasi bakimindan 6énemli bir boslugu
doldurmaktadir.

Aydar’in ¢alismasinda once tefsir ve tefsir tarihi tizerinde genel bilgiler
verilerek Osmanli donemine gecilmistir. Medresede tefsir 6gretimi iizerinde
durulmus, medrese hocalarinin yetismesine temas edilmis, Osmanl tefsirini
besleyen kelami ve tasavvufi gelenege isaret edilmis, serh ve hasiye gelenegi
hakkinda bilgi verilmis ve ardindan belli basli miifessirlerin ve tefsirlerin
tanitimi yapilmistir. Kismi tefsirler yaninda Tiirkce tefsir ¢calismalar1 hakkinda
da bilgi verilmistir."

Kaya ise Tanzimat sonrasi tefsir faaliyetleri hakkinda once yliksek lisans
tezi yapmis, daha sonra buradaki sonuglar gelistirerek makale haline
getirmistir.'

Oztiirk Osmanh tefsirine panoramik bir bakis yapmak maksadiyla
olusturdugu makale boyutundaki ¢alismasini'® daha sonra genisleterek ve
derinlestirerek bir kitap haline getirmistir.'” Miiellifin her iki ¢alismasi da
gerek konuyla ilgili eski ve yeni literatiirii ortaya koymasi, gerekse meselelere

12 Siileyman Ates, “Osmanli Miifessirleri”, Osmanli, ed. Giiler Eren, Ankara: Yeni Tiirkiye
Yayinlari, 1999, c. 8, s. 148-162.

13 Mustafa Ozel, “Son Dénem Osmanh Tefsir Tarihinden Bazi Portreler 1”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 15 (2002), s. 61-96; a.mlf., “Son Dénem Osmanl
Tefsir Tarihinden Bazi Portreler 11”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 16
(2002), s. 109-148.

14 Hidayet Aydar, “Osmanlilarda Tefsir Calismalar1”, Yeni Ttirkiye, c. 6, sy. 33 (2000), s. 535-550.

15 Murat Kaya, Tanzimat'tan 1. Mesrutiyet'e Kadar (1839-1908) Matbu Tiirk¢e Kur'dn-1 Kerim
Terciime ve Tefsirleri, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2001, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisi; a.mlf., “Tanzimat Sonrasindaki Tefsir Calismalar1”, Bagslangi¢tan
Giintimiize Tiirklerin Kur'an Tefsirine Hizmetleri, s. 301-338; a.mlf., “Osmanli Ulemasinin
Tanzimat Sonrasi Tefsir Calismalar1”, Arasan Sosyal Bilimler Entitiisii [lmi Dergisi, sy. 15-16
(2013), s. 65-97.

16 Mustafa Oztiirk, “Osmanh Tefsir Kiiltiiriine Panoramik Bir Bakis”, Osmanli Toplumunda
Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari I, Istanbul: Ilim Yayma Vakfi, 2011, s. 91-160.

17 Mustafa Oztiirk, Osmanl Tefsir Mirasi, Ankara: Ankara Okulu, 2012.
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bakis acis1 ve getirdigi izahlar bakimindan dikkat cekicidir.

Dartma ise miistakil dirayet tefsirlerini degerlendirdigi ¢alismasinda'®
gelenek ile Osmanl tefsiri arasindaki metot ve igerik iliskisini kurarak farklilik
olup olmadigini tespite agirlik vermis; daha sonra da az sayida tefsir eseri
yazilmis olmasinin sebeplerini ortaya koymustur. Birisik'in Tiirkce tefsirlerle
ilgili iki ayr1 calismasi® ise, konuyla ilgili en kapsamli ve en derinlikli caligmalar
olup bilhassa terclime tefsirler ve bunlardan bir kisminin ni¢in yayginlik
kazandigi konusunda cok 6nemli degerlendirmeler ihtiva etmektedir.

Ay “Osmanli Geleneginde Tefsir Faaliyetleri” basligini tasiyan
calismasinda® bazi tefsirlere yer vermis, ancak alanla ilgili yeni yapilan
calismalardan yeterince istifade etmemistir.

Gunasti Osmanl tefsir yazma gelenegi tizerindeki siyasi etkenleri ele aldig1
makalesinde? Osmanl tefsir faaliyetlerini ana hatlarryla 6zetlemistir. Ancak
calismada gerek ele alinan tefsirlerden ve gerekse yeni calismalardan istifade
edilmemistir.

Ozgel’in “Osmanli Dénemi Tefsir Faaliyetleri” bashikli ¢caligmasi?? ise
konuyla ilgili hem derli toplu bilgi sunmasi, hem de yeni ¢alismalardan
istifade ederek onceki calismalarin bosluklarint doldurmasi bakimindan
onemlidir.

Osmanli donemi tefsir faaliyetleri bir yandan kitap, tez ve makale
seklindeki ¢alismalarla ele alinirken 6te yandan bilimsel toplantilara da konu
olmugtur. Ilim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi tarafindan Kur’an ve
Tefsir alaninda Osmanli'nin tarihsel birikimini giin yiizline ¢ikarmak
maksadiyla “Osmanli Toplumunda Kur’an ve Tefsir Calismalar1” ana bashg:
etrafinda 2010-2012 yillar1 arasinda seri halinde ¢aligtaylar yapilmistir. ilkinde
Osmanli’'nin 13-17. ylizyillar, ikincisinde ise 18. yiizy1l ve sonrasi ve son olarak
da Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Osmanli Modernlesmesinde Kur’an ve Tefsir
caligmalar ele alinarak sunulan tebligler iki kitap halinde nesredilmistir.?

18 Bahattin Dartma, “Osmanli Déneminde Miistakil Dirayet Tefsirleri (Degerlendirme)”,
Bagslangigtan Giintimiize Tiirklerin Kur'an Tefsirine Hizmetleri, s. 79-106.

19 Abdulhamit Birigik, “Osmanli Déneminde Turkce Tefsirler”, Baslangi¢tan Giiniimiize
Tiirklerin Kur'an Tefsirine Hizmetleri, s. 199-240; ayrica bkz. a.mlf., “Osmanlica Tefsir
Terciimeleri ve Hiiseyin Vaiz-i Kasifi'nin Mevahib-i Aliyyesi”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, c.
17, sy. 1 (2004), s. 53-68.

20 Mahmut Ay, “Osmanli Geleneginde Tefsir Faaliyetleri”, Tefsir El Kitabi, ed. Mehmet Akif
Kog, Ankara: Grafiker Yaynlari, 2012, s. 281-328.

21 Susan Gunasti, “Political Patronage and The Writing of Qur’an Commentaries among The
Ottoman Turks”, Journal of Islamic Studies, c. 24, sy. 3 (2013), s. 335-357.

22 [shak C)zgel, “Osmanli Donemi Tefsir Faaliyetleri”, Tefsire Akademik Yaklasimlar, ed.
Mehmet Akif Kog, Ismail Albayrak, Ankara: OTTO, 2013, c. 2, s. 131-185.

23 Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar: I, Istanbul: [lim Yayma Vakfi, s
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Burada sunulan tebligler Osmanli dénemi tefsir faaliyetleriyle ilgili bircok yeni
bilgi ve degerlendirmeyi ortaya koysa da konuyla ilgili akademik camianin
yeterli birikime ve egilime sahip olmadig1 da bu vesileyle anlasilmaktadir.
Ancak Kur’an ve Tefsir Akademisi'nin bu ¢alismalar1 akademik camianin bu
alana da yonelmesine vesile olmustur. Zira yukarida zikredilen calismalarin
onemli kismi s6z konusu Akademi’nin bu konuyu giindeme tasimasindan
sonraya denk gelmektedir.

[slami Aragtirmalar Vakfi'nin (ISAV), Kur’an ve Tefsir Aragtirmalar1 baghgi
altinda gergeklestirdigi sempozyumlar serisi icin 2011 yilinda Baslangigtan
Giinlimiize Tirklerin Kur’an Tefsirine Hizmetleri bashg: secilmis 21-22 Ekim
2011 tarihinde geceklestirilen bu sempozyumda tebliglerin yaklasik yarisi
Osmanli donemindeki tefsir faaliyetlerine ayrilmis ve dirayet tefsirleri, isari
tefsirler, tefsir hasiyeleri, Tiirkce tefsirler, tefsir usulii calismalari, Tanzimat
sonrasl tefsir faaliyetlerinin her biri miistakil teblig cercevesinde ele ahnmistir.

Biitiin bu faaliyetler gbz 6niine alindiginda, bizim bu arastirmamiz, elde
ettigi sonuclar acisindan yukaridaki calismalar ile benzerlik arz etse de
konuyla ilgili 6rnekleri artirmasi ve yeni calismalardan istifade etmesi
bakimindan farkliik gostermekte ve onlara katkida bulunmaktadir.

II. Dirayet Tefsirleri

Osmanl dénemi dirayet tefsirlerinin tanitimina gecmeden 6nce, Osmanl
toplumunda tefsir ilminin énemi, Osmanl ulemasini bu alanda besleyen ve
etkisi altina alan ana damarlar ile ulemanin bu alanda ortaya koyduklar:
calismalarin genel karakteristigi izerinde durmak gerekir. Boylece yazilan
tefsirlerin dogdugu ortam, {izerine oturdugu zemin ve arz ettigi manzara daha
net sekilde ortaya ¢ikmis olacaktir.

A. Osmanlilarda Tefsir ilmine Verilen Onem

Osmanli toplumu Kur’an’t okumaya, ezberlemeye ve anlamaya énem
veren bir toplumdu. Kadin-erkek yiizlerce kisi Kur’an’t ezberler,* tefsir, hadis
ve kiraat gibi dersler halk seviyesinde bile mesgul olunan dersler olurdu.”
Ulema seviyesinde ise bu mesguliyetin bazi tefsir kitaplarini ezberlemeye
kadar vardigi goriilmektedir.?® Medreselerde tefsir ilmi, okutulan ilimlerin zir-
vesi kabul edilmis, alt seviyede okutulan ilimlerin Kur’an’i anlamada birer

2011; Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar: II, istanbul: Ilim Yayma
Vakf, 2013.

24 Mesela Evliya Celebi, Istanbul’daki 9000 hafizin ii¢te birinin kadinlar oldugunu
sdylemektedir. Bkz. Muhammed Tayyib Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler,
Istanbul, 1959, s. 109.

25 Okig, a.g.e,s. 112.

26 Nitekim Bahsi Halife (6. 930/1525) bircok tefsiri ezbere bilmekteydi. Bkz. Taskoprizade,
es-Sakaiku’n-Nu ‘maniyye, thk. Ahmet Suphi Furat, Istanbul, 1985, s. 413.
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basamak oldugu belirtilmistir.?” Ayrica tefsir derslerini vermekle gorevlendiri-
lenlerin bu alanda yiiksek seviyede bilgi sahibi olmalarina dikkat edilmistir.?®

Medreselerdeki egitim faaliyetlerine ilave olarak camilerde, tekkelerde ve
saraylarda da tefsir ilminin sistemli bir ders seklinde takip edildigi
goriilmektedir. Mesela, Bursali mutasavvif Esrefzade Izzeddin Ahmed,
Ulucami ve Emir Sultan Camii ile dedesinin tekkesindeki vaazlarinda Enisu’l-
Cenan adli tefsirini bastan sona takrir etmekteydi.? Ote yandan miirsidlerin
tekkelerdeki sohbet ve vaazlarinda, kalbe dogan ilhamlar yaninda biiytiik
velilerin 6giitleri ve menkibeleri kullanilarak pek cok ayetin tefsiri yapilmistir.
Tekkelerdeki bu tefsir birikimi yaziya dokiilerek mecalis ad: verilen tasavvufi
tefsir 6rnekleri ortaya ¢ikmistir. Aksemseddinzade Hamdi Celebi’'nin (6.
909/1503) Mecdlisu’t-Tefdsir, Aziz Mahmud Hiidayi'nin (6. 1038/1628)
Nefaisu’'l-Mecdlis, Ummi Sinanzade Hasan Efendi’nin (6. 1088/1677) Mecdlis-i
Sindniyye el-Kebira, Niyazi-i Misri'nin (6. 1105/1694) Mecdlis adli eserleri bu
suretle ortaya ¢ikmis eserler olup bizlere, tekke, sohbet ve tefsir iliskileri
hakkinda bir fikir vermektedirler.

Tekkelerde tarikat mensubu dar bir gruba verilen vaaz ve nasihatlerin
benzerleri, camilerde daha genis halk kitlelerine verilmekteydi. ismail Hakk
Bursevi (0. 1137/1725), Ulucami’deki vaazlarinda Fatiha stiresinden
baslayarak biitiin Kur’an’1 tefsir etmis, Rithu'l-Beydn tefsiri de bu stiretle viicut
bulmustur. Ayni gelenegin daha sonra Esrefzade Izzeddin Ahmed tarafindan
da takip edildigine yukarida temas edilmisti. Muhyiddin Niksari (6. 901/1495)
de, II. Bayezid tarafindan tefsir yapmak {izere gérevlendirilmis, o da bazen
Ayasofya, bazen de Fatih camiindeki vaazlarinda tefsir dersi vererek biitiin
Kur’an’1 tefsir etmistir.*

Yine 6zellikle Ramazan aylarinda miitebahhir alimlerin olusturdugu bir
grup, padisahin huzurunda Beyzavi tefsiri esas olmak iizere tefsir miizakereleri
yaparlardi ve bu miizakereler s6z ve fikir hiirriyeti icerisinde hararetli
tartismalara sahne olurdu.®! Padisahin da hazir bulundugu bu derslere “huzur
dersleri” denilmektedir. Huzur dersine benzer derslerin dérnekleri Osman
Gazi'ye kadar varmakta ise de bu derslere ilk olarak Sultan III. Mustafa
tarafindan 1172’de (1759) resmiyet kazandirilmistir. Huzur dersleri, halifeligin
kaldirildigr 1342 (1924) yilina kadar devam etmistir. Derslerin belli usal ve

27 Bkz. Cevat Izgi, Osmanli Medreselerinde Ilim, Istanbul: iz Yayincilik, 1997, c. 1, s. 74-75, 78.

28 Bkz. Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalar: (Kurulustan X/XVI. Asrin Sonuna
Kadar), Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007, s. 88.

29 Egrefzade, Ziibdetii'l-Beydn, Bursa Inebey Yazma ve Basma Eserler Kiitiiphanesi, Genel, nr.
994, vr. 1b.

30 Taskoprizade, a.g.e., s. 274.

31 Ebulula Mardin, Huzur Dersleri, Istanbul, 1956, c. 1, s. 14-61.
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kaideleri vardi ve derslerde Beyzavi tefsiri takip edilirdi.*

Osmanli déneminde tefsir ilmine verilen 6neme kisaca temas ettikten
sonra, bu donemdeki tefsir ¢calismalarinin kimlerden ve hangi eserlerden
etkilendigine de isaret etmek istiyoruz. Bu da, Osmanl dénemindeki tefsir
faaliyetlerinin dayandig1 diisiince sistemini ve takip ettigi seyri gostermesi
bakimindan 6nemlidir.

B. Osmanl Tefsir Hareketinin Kaynaklari

Osmanh tefsir gelenegi epistemolojik bakimdan iki ana damardan
beslenmistir. Bunlardan birincisi temeli Arap dili ile fikih usuliine dayanan
beyani epistemoloji, ikincisi de kesf ve ilham yaninda nazari boyuta da sahip
olan irfani epistemolojidir.** Beyani epistemoloji damarinin beslendigi
kaynaklar olarak Osmanli’da daha ziyade rivayet ve dirayet tefsirleri yer alir ki
bunlar arasinda Osmanh ulemasinin en ¢ok miiracaat ettikleri eserler,
Zemahseri, Razi, Beyzavi gibi tefsir tarihinin en meshur miifessirlerine ait
tefsirlerdir.

Osmanl miifessirlerini etkileyen sahsiyetlerin basta geleni Zemahseri (6.
538/1144)’dir.** el-Kessdf adl tefsiri Osmanli medreselerinde ytizyillar boyu
vazgecilmez dersler arasina girmis, medrese nizamname ve kanunnamelerinde
bu tefsirin okutulmasi gerektigi vurgulanmistir.®® Bursa’da bulunan Manastir
Medresesi miiderrislerinden Kizil Katir unvanli Muslihuddin Mustafa’'nin bir
kac tefsir kitab1 yaninda el-Kessdf1 da ezberlemis olmasi* ve iizerine yazilan
onlarca hasiye bu esere verilen degeri gostermektedir.

Tefsir ilminde doniim noktas1 sayillan Razi'nin (6. 606/1210)*” Mefatihu'l-
gayb adindaki ansiklopedik tefsiri*® de Osmanli dénemindeki tefsir

32 Huzur dersleri hakkinda genis bilgi icin bkz. E. Mardin, Huzur Dersleri, c. 1 (Istanbul, 1956),
c. 2 (Istanbul, 1966; Ismet Sungurbey’in ilaveleriyle); Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih
Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Ankara 1983, c. 1, 860-865; Ismail Hakki Uzuncarsili,
Osmanli Devletinin limiye Teskilar, Ankara, 1988, s. 215-26; Omer Kara, “Islam Geleneginde
Umera Huzurundaki Bilimsel Toplantilarin Osmanlicasi: Huzur Dersleri”, Osmanli
Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar II, s. 299-369.

33 Oztirk, Osmanl Tefsir Mirast, s. 17.

34 Zemahgeri hakkinda bkz. Nuri Yiice, “Zemahseri”, Islam Ansiklopedisi (IA), c. 13, s. 509-14;
Mustafa Oztiirk - Mehmet Suat Mertoglu, “Zemahseri”, DIA, c. 44, s. 235-238.

35 Uzungarsily, I[Imiye Teskilat, s. 23, 28; Cahit Baltaci, XV ve XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri,
Istanbul: irfan Matbaasi, 1976, s. 42; Hiiseyin Atay, Osmanli'da Yiiksek Din Egitimi, Istanbul,
1983, s. 79-80; Mustafa Bilge, Ilk Osmanli Medreseleri, Istanbul, 1985, s. 43-44.

36 Bkz. Taskoprizade, a.g.e., s. 215.

37 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara, 1988, c. 2, s. 242.

38 Eser hakkinda bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1974,
c. 2, s. 310-18; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirtin, Beyrut, tsz., c. 1,
s. 290-96; Cerrahoglu, a.g.e., c. 2, s. 237-94; Yasin Ceylan, “Fahreddin Razi'nin Mefatihu’l-Gayb
Tefsiri Uzerine Bazi Miilahazalar”, Islami Arasairmalar, c. 1, sy. 3 (1986), s. 47-55.
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calismalarini etkileyen eserlerden birisidir. Hemen her Osmanli miifessiri,
ismini tasrih ederek veya tasrih etmeksizin fikirlerine kaynak olarak onu
kullanmis, ondan iktibaslar yapmistir. Hac1 Pasa, Molla Giirani, Ebussutid,
Bereketzade gibi alimlerin tefsirleri bunun 6rnekleriyle doludur. Mefatihu’l-
gayb genisce ve acik ifadelerle yazildigindan tizerine yazilmis hasiyeler
sinirhdir. II. Murad (1421-1451) devri alimlerinden Ayaslug Celebisi denilen
Mehmed b. Kadi Ayaslug, yer yer kendi tasarruflarini da ekleyerek Razi
tefsirini telhis etmistir. Ayrica tefsirin III. cildine bir de hasiye yazmistir.* Yine
Osmanli alimlerinden Vardari Seyhzade Mehmed (6. 1055/1645), Razi
tefsirinin metot ve muhtevasini esas alarak, Maide stiresine kadar, benzer
tarzda bir tefsir yazmistir.*°

Neredeyse biitiin Osmanlh miifessirlerinin tefsir ilminde zirve kabul ettigi
Beyzavi'nin (6. 685/1286)*" Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil adindaki tefsiri,
Osmanli medreselerinin vazgecilmez ders kitabidir.*? Aralarinda Osmanl
alimlerinin de bulundugu yiizlerce miiellif bu tefsire hasiye yazmis, onu telhis
etmis, hadislerini tahric etmistir.** Medrese dis1 ilmi cevrelerde de yine o
tercih edilmistir. Meseld, miiderrislikten vaizlige gecen Bahsizade (6.
910/1505) talebelerine Beyzavi tefsiri okuturdu. Bahsizade’nin 6nceden
miitalaa etmeksizin okutabilecek kadar bu tefsire asinalig1 vardi.* Miinsi'nin
(6. 1001/1593) “Akil sahipleri okunan Kur'anin 6rtiisiinii agabilecek bir sey
ortaya koyamadi; ancak bu konuda Beyzdvi’'nin sonmeyen bir yed-i beyzdst
(parlayan eli) vardir™® mealindeki siiri Osmanli alimlerinin Beyzavi tefsirine
bakisini yansitan en giizel ifadelerden birisidir.

Miistakil tefsirleri olmamakla birlikte yazdiklar Kessdfhasiyeleri ile dikkati
ceken Teftazani (6. 791/1389) ile Ciircani’yi (6. 816/1413) burada zikretmek
gerekir. Osmanli alimlerinden bu iki esere hasiye yazanlar vardir.
Taskoprizade (6. 968/1561) Ciircani’nin hésiyesini Sahn medreselerinde
okutmustur.*” Ayrica Teftazani'ye varan hadis ve tefsir icazetleri vardir.*®

39 Mecdi, Haddiku's-sakdik, istanbul, 1989, s. 117.

40 Seyhi, Vekdyi ‘u’l-fudald, istanbul, 1989, c. 1, s. 123.

41 Muhammed ez-Zuhayli, el-Kddi el-Beyzavi, Beyrut, tsz.

42 Uzungarsil, I[Imiye Tegskilat, s. 23, 28; Atay, Osmanli'da Yiiksek Din Egitimi, s. 112-113; Bilge,
1lk Osmanli Medreseleri, s. 43-44.

43 Katib Celebi, Kesfii’z-zunin, thk. M. S. Yaltkaya, K. R. Bilge, Istanbul, 1941, c. 1, s. 188-94;
Bilmen, a.g.e, c. 2, s. 531-535.

44 Taskoprizade, a.g.e., s. 333; Mecdi, a.g.e., s. 343.

45 Katib Celebi, a.g.e., c. 1, s. 187.

46 Taskoprizade, a.g.e., s. 59, 100; Bilmen, a.g.e., c. 2, s. 585.

47 Taskoprizade, a.g.e., s. 559; Mecdi, a.g.e., s. 526.

48 Taskoprizade, a.g.e., s. 556; Bu alimlerin Osmanhdaki etkileri icin bkz. Sadreddin Giimiis,
Seyyid Serif Ciircani, istanbul, 1984, s. 107-112.
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Bunlarin disinda Vahidi (6. 468/1348), Begavi (6. 516/1122), Kurtubi (6.
671/1272), Kevasi (6. 680/1281), EbGi Hayyan (6. 745/1344), Ebu’s-Sena
el-Isfahani (6. 749/1348), Kutbuddin er-Razi (6. 766/1365) vd. Osmanh tefsir
hareketinde etkili olan miifessirler olarak goze ¢carpmaktadir.

fkinci damar olan irfani epistemolojinin beslendigi kaynaklar da Osmanh
miifessirlerini etkisi altina almistir. Neredeyse biitiin tefsir eserlerinde kismen
veya agirlikli olarak isari yorumlara yer verilmistir. Osmanl ulemasi arasinda
tasavvufun, dolayisiyla da tasavvufi tefsirlerin bu derece ragbet gérmesini,
siyasi otorite tarafindan dengeli yonetim anlayisi sayesinde medrese ile tekke
arasinda tesis edilen yakinliga baglama egilimi*® vardir ki medreselerin
kurulusunda ve daha sonraki diizenlemelerde atilan adimlara bakildiginda bu
yaklagimi hakli gormemek miimkiin degildir. Isari tefsir mahiyetindeki
yorumlarina Osmanl miifessirleri tarafindan ¢okca yer verilen miifessirler
Kuseyri, Necmeddin Daye, Kasani gibi mutasavwiflardir.

[sari tefsir alaninda Osmanh miifessirlerini etkileyen sahsiyetlerin baginda
Kuseyri (6. 465/1073)%° gelmektedir. 410/1019’da telif ettigi et-Teysir ile
434/1042’de telif ettigi Lerdifu’l-isarat naminda iki tefsiri vardir. ilki, Katib
Celebi’nin deyimiyle en giizel tefsirlerdendir.?' Ikincisi ise, veciz bir tefsir olup
marifet ehlinin dilinden anlatilan Kur’ani isaretlere yer vermektedir. Bu
sebeple o isari tefsir alaninda essiz bir miifessir sayilmaktadir.>? Bircok
Osmanli miifessiri onun fikirlerini, kaynak gostererek veya kaynak
gostermeden eserlerine dercetmistir.

Isari tefsirde etkili olan ikinci sahsiyet Necmeddin Daye (6. 654/1256) dir.*
et-Te'vilatii'n-Necmiyye adindaki tefsiri* zahiri manaya da yer vermekle
birlikte bir tefsirden ziyade bastan basa isari tevillerle doludur.®® Osmanl
doneminde yazilip da isari manalara yer veren her tefsirde bu eserin ismini
gormek miimkiindiir. Osmanli donemi isari tefsir anlayisinin en temel
kaynag olup tefsir eserlerinde yer alan nakillerin ¢ogu ona dayanmaktadir.

Hayat1 hakkinda ¢ok az malumata sahip oldugumuz Kasani’'nin (6.
730/1329)%¢ et-Te'vilatii’l-Kdsdaniyye'sini de burada zikretmek gerekir. Clinki

49 Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirast, s. 23.

50 Bkz. Ahmet Ates, “Kuseyri”, I4, c. 6, s. 1035-1038.

51 Katib Celebi, a.g.e, c. 1, s. 520.

52 Eser hakkinda bkz. Bilmen, a.g.e., c. 1, s. 421-24; Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, Ankara:
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974, s. 98-105.

53 Lamii Celebi, Terceme-i Nefehatii'l-iins, Istanbul, 1980, s. 491-92.

54 Bu eserin gercek miiellifiyle ilgili miinakasalar icin bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 140-144.

55 Eser hakkinda bkz. Bilmen, c. 2, s. 497-99; Zehebi, c. 2, s. 428-35; Ates, [sari Tefsir Okulu, s.
144-150.

56 Bkz.Lamii, a.g.e., s. 537-47.
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vahdet-i viictid diisiincesini savunan ve nazari tasavvufi goriislerle isari
goriislerin hakim oldugu bu tefsir,* ayn1 anlayisin temsilcisi olan Ismail Hakki
Bursevi, Esrefzade 1zzeddin Ahmed, Esrefzade Necibuddin Abdiilkadir gibi
miifessirlere etki etmistir.

Ayrica sadece tefsir ilmi tizerinde degil, biitiin Osmanl diisiincesi tizerinde
Muhyiddin-i Arabi’'nin etkisinden de s6z edilebilir. Tefsir geleneginde nazari
irfanin agir basmasi esas itibariyle onun ve takipcisi Sadreddin Konevi'nin
Anadolu cografyasi tizerinde biraktiklar1 etkilere dayanir. Ilk Osmanh
miiderrisi David-i Kayseri, vahdet-i viicud fikrini benimseyen bir alimdir ve
basta hocasi Kasani olmak tizere Sadreddin Konevi ve Muhyiddin-i Arabi’den
etkilenmis, onun Fusiisu’l-hikem adli meshur eserine serh yazmistir.
Kayseri’'nin bu serhinde ortaya koydugu gortisler de Molla Fenari, Kudbuddin-i
[zniki, Sofyali Bali Efendi, Abdullah Bosnevi, Ismail Hakki Bursevi gibi bir¢ok
sufi miifessiri etkilemistir.”® Molla Fenari de ‘Aynu’l-a 'ydn adli tefsirinin
ozellikle hakaik ve ma arif bashiklar1 altinda zikrettigi goriis ve izahlarda
biiytiik 6l¢tide Muhyiddin-i Arabi ve Sadreddin-i Konevi’den istifade etmis, bu
arada irfani muhtevay1 Arap dili, fikih ve kelamla ilgili bircok eserden naklettigi
goriislerle mezcetmistir.*

C. Dirayet Tefsirlerinin Genel Ozellikleri

Osmanli doneminde telif edilen her bir dirayet tefsirinin kendine mahsus
ozellikleri olsa da bazi hususlarda biitiin tefsirlerin ortak olduklar:
goriilmektedir. Bu da o eserleri yazan miiellifler izerinde hakim olan ortak bir
diistincenin bulundugunu gosterir. Temelde gelenege bagh bir gériintim arz
eden bu durumun kirilmaya ugrayip ugramadigi, bir biitiinliik arz edip arz
etmedigi en ilgi ceken hususlarin baginda gelmektedir. Ote yandan tefsirlerin
gelenek icerisindeki cesitlilik karsisinda nasil bir tavir aldigi, secmeci,
birlestirici veya uzlastirict bir yol mu benimsedikleri tizerinde durulacak diger
bir konudur. Tefsir yaziminda tercih edilen dil ve yazilan eserlerin yeterli olup
olmadig1 hususlar1 da bu vesileyle ele alinacaktir.

1. Osmanl Tefsirinin Safhalar1

Aslinda Osmanli dénemi dirayet tefsirlerinin, temsil ettikleri ilmi
yaklagimlar bakimindan diiz bir ¢izgi takip ettikleri séylenebilir. Bu durumda
tarihsel siirec icerisinde yazilan tefsir eserlerini bu y6niiyle bir tasnife tabi
tutmak olduk¢a zordur. Muhtemelen bu sebepten, Osmanli miifessirlerine bir
biitiin halinde yer veren ilk ¢alismay1 yapan Abay, miifessirleri Osmanli’nin

57 Eser hakkinda bkz. Bilmen, a.g.e., c. 2, s. 606-608; Zehebi, a.g.e., c. 2, 436-43; Ates, [sari Tefsir
Okulu, s. 204-211.

58 Mehmet Bayraktar, “Daviid-i Kayseri”, DIA, c. 9, s. 34.

59 Oztiirk, Osmanli Tefsir Miras, s. 25.
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siyaset alanindaki seyrine gore Kurulus ve Yiikselis Donemi ile Duraklama ve
Gerileme Donemi seklinde iki ana grup halinde ve her iki grubu da kendi
icinde yazdiklar eserlerin sekillerine gore tefsir yazanlar, tefsir miitercimleri,
ciiz, stire, ayet tefsiri yazanlar, hasiye, ta‘lik yazanlar diye ele almistir.*®

Fazlioglu ve ondan iktibasla Oztiirk ise, Osmanl ilim hayatinin ii¢
dénemde ele alinabilecegini ifade etmislerdir: 1) Devletin kurulusundan
Miineccimbasi Ahmed Dede’nin 1702’de 6liimiine kadar siiren klasik dénem.
2) 1702’den modern egitim kurumlarinin kuruldugu 1773’e kadar devam eden
bunalim ve arayis dénemi. 3) 1773’ten itibaren devletin siyasi bir teskilat
olarak ortadan kalktig1 1923’e kadar siiren klasik paradigmanin terkedilmeye
basglandig1 yenilesme dénemi.”®' Ancak Oztiirk calismasinda, ilk iki donemi
“klasik”, son donemi de “modern” seklinde degerlendirerek Osmanl tefsir
faaliyetlerini iki déneme ayirmis olsa da yaptig1 izahlardan anlasildig:
kadarryla klasik dénemi Tanzimat’a kadar siirdiirmekte, modern dénemi de
Tanzimat sonrasindan, bilhassa 19'uncu yiizyilin sonlarindan
baslatmaktadir.®

Yukarida Osmanl ilim geleneginin ge¢misin mirasi tizerine kuruldugunu
ifade etmistik. “Osmanlilar tabii mirascisi olduklar1 Islam medeniyeti
icerisinde bilgiyi orgiitlemis, kiitiiphaneler kurarak korumus, istinsah yoluyla
yaymis, basta medreseler olmak tizere insa ettikleri egitim kurumlarinda
okutarak toplumsallastirmis, ayrintilarda gelistirmis ve yeni katkilarda
bulunmustur.”%

Aslinda biitiinliik arzetmesi nedeniyle Osmanl tefsir geleneginin
dénemlere ayrilmasi zor oldugundan yapilan ¢alismalarda ya siyasal tarih
acisindan donemler benimsenmis, ya da yazilan eserlerin sekil veya muhteva
ozelliklerine gore ayrima gidilmistir. Tefsir gelenegindeki kirilmalar veya
doniim noktalar1 sayilabilecek hususlar siyasal tarih ile paralellik arz
etmediginden siyasal olaylara gore donemlere ayirmak cok gercekci bir
yaklasim olarak durmamaktadir. Eser tiirtine dayali taksimat da tarihsel
stirecteki yaklasim degisikligini gostermeyip daha ziyade cesitlilige odaklanmis
olmaktadir.

Bu noktada tefsir anlayisinin gecirdigi siire¢ bakimindan Tanzimat éncesi
ile sonrasi arasinda bir yaklasim farkliligi gozlemlemek miimkiindiir. Bu
donem, Osmanli toplum hayatinin her alaninda 6nemli degisimlerin yasandigi
bir zaman araligidir. Bu déneme damgasini vuran siyasi, sosyal ve felsefi yap1

60 Bkz. Muhammet Abay, Osmanli Dénemi Miifessirleri.

61 Thsan Fazlioglu, “Osmanlilar: Diisiince Hayati ve Bilim”, DIA, c. 33, s. 549; Oztiirk, Osmanl
Tefsir Mirasy, s. 15, 16.

62 Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirast, s. 107 vd.

63 Fazlioglu, “Osmanllar: Diistince Hayati ve Bilim”, s. 556.



82 TALID, 9(18), 2011, M. Abay

tefsir calismalari {izerinde de etkili olmus, Osmanli modernlesme siirecinde
Kur’an algisinda kirllma ve Kur’an yorumlarinda Bati etkisinin izleri kolayca
goriiliir hale gelmistir. Ancak bu yaklasim farkliiginin yazilan tefsir eserlerine
intikali acisindan bakildiginda heniiz bir kirilmadan s6z edilemez. Ciinkii
Tanzimat sonrasinda yazilmis olan az sayida tefsir calismasi gelenekten
kopuk bir ¢izgi tasimamaktadir. Bu yaklasim farklihginin tefsir eserlerine
yansimayisinin sebeplerinden birisi Tanzimat sonrasinda farkl bir nesriyat
yaklasiminin ortaya ¢ikmis olmasidir. Artik diisiinceler biiyiik tefsir kitaplari
yerine giinliik, haftalik, aylik gazete ve mecmualarda yazilan makaleler yoluyla
genis kitlelere ulastirilmaktadir. Bu nedenle de ulema sinifina hitap eden
hacimli tefsir ¢alismalar1 yerini belirli konularda yazilmais, belirli ayetlerin
tefsirini ihtiva eden ve daha genis kitlelere hitap eden calismalara birakmistir.
Nitekim Tanzimat sonrasindaki yaklasim farkliliklar1 da bu tiir calismalarda
goriilmektedir.

2. Gelenege Baglilik

En azindan dirayet tefsirleri bakimindan Osmanli’daki tefsir yaklasiminin
diiz bir seyir takip ettigini ifade ettigimizde akla, bu yaklasimin ne oldugu
sorusu gelmektedir. Bu cizgiyi kisaca gelenege baglilik olarak nitelendirebiliriz.
Clinkii gerek siyasi ve gerekse ictimai bakimdan Osmanli Devleti, Anadolu
Selcuklu Devleti’yle Beyliklerin devami olarak ortaya c¢ikmistir. Zira onlarin
yer aldig1 cografya iizerinde siyasi hakimiyetini tesis etmis, bu bolgelerin
kiiltiirel tabani tizerine oturmustur. Bu nedenle de gerek 6gretim miiesseseleri
bakimindan ve gerekse bu bdlgelere hakim olan diisiince sistemleri
bakimindan hazir bir ortam bulmus ve onlarin biraktiklar1 miras: devralarak
kendi sistemini bunun {izerine bina etmistir.

Ozellikle Mogol baskis1 sonucunda medeni seviyesi yiiksek olan yerlesik
nifusun Bati Anadolu’ya dogru hareket etmesiyle basta Osmanli Beyligi
olmak iizere Bat1 Anadolu beylikleri tarimla ugrasan nisbeten kiiltiirlii bir
tabana sahip olmustur. XII. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren sehirlesen
Anadolu Selcuklu Devleti'nde XIII. yiizyildan itibaren ilmi faaliyetin basladig:
goriilmektedir. Ozellikle ayni yiizyilin ikinci yarisindan sonra bagsehir
Konya’da Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin 6grencisi Sadreddin Konevi'nin nazari
irfan (tasavvuf) sahasindaki eserleri ve Mevldna Celaleddin-i Rimi’nin bu
alana kazandirdigr edebi eserler hem Anadolu’ya hem Anadolu disina ciddi
etkilerde bulunmustur. Meraga matematik-astronomi okulu mensuplarinin
[lhanlhilar déneminde Anadolu’ya gelmesi neticesinde basta Sivas, Kayseri,
Tokat, Aksaray olmak iizere Anadolu’'nun pek cok sehrinde nazari ilimler
sahasinda iist seviyede bir egitim verilmeye baslanmus, ilimler tarihi acisindan
onemli eserler kaleme alinmistir.*

64 Thsan Fazhoglu, a.g.m., s. 548.
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Osmanh ilim hayatinin, merkezinde Meraga matematik-astronomi
okulunun bulundugu Anadolu Selcuklu ve Beylikler doneminden gelen alt
yapisli basta Misir, Suriye, Irak, iran ve Tiirkistan olmak {izere klasik Islam
cografyasina tahsil i¢in gidip egitimini tamamladiktan sonra dénenlerle bu
cografyalara mensup alimler tarafindan zenginlestirildi. Bilhassa Altin Ordu
Devleti’'nin zayiflamasiyla bolgedeki bazi alimler Anadolu’ya, XV. yiizyildan
itibaren de Osmanl cografyasina go¢ etti, Kirim'in fethine kadar bu gog
stirdii. Istanbul’un fethiyle birlikte Islam diinyasinda merkezi bir yer edinen
Osmanl Devleti sahip oldugu istikrar neticesinde disaridan alimleri cekmeyi
basard1.%

Klasik donem Osmanl ilim zihniyeti kendisinden onceki islam
medeniyetinin biitiin renklerini ihtiva eden, ancak farkli zamanlarda degisik
goriislerin 6n plana ¢iktigl bir dénemdir. Devletin kurulus asamasinda hem
siyasi iradenin hem Kkiiltiirel cografya ve toplumsal yapinin talebine uygun
bicimde ilk Osmanli medresesi olan iznik Medresesi, basmiiderrisi David-i
Kayseri’'nin ¢alismalariyla kelam ilmi gelenegini stirdiirmekle birlikte irfani bir
renge biiriinmiistiir. Bu tercihin bilin¢li oldugu, Davad-i Kayseri’nin
giinlimiize kadar gelen eserlerinde acikg¢a goriiliir. Klasik dénemin bundan
sonraki asamasi, Yildirim Bayezid’in beylikten sultanliga gecis siyasetine
uygun olarak Osmanl ilmiye teskilatin1 yeniden orgiitleyen Molla Fenari
okulu tarafindan temsil edilir. Bu okul, Davtd-i Kayseri ile baslayan irfani
cizgiyi stirdiiriirken Fahreddin er-Razi'nin temsil ettigi kelam zihniyetinin de
vurgusunu arttirmis, bilhassa mantikla usul egitimine agirlik vermistir.*

[stanbul’un fethinin ardindan yeniden yapilanan Osmanlh ilim zihniyeti,
Bursali Kadizade'nin dgrencisi olan Ali Kuscu'nun davet edilmesiyle yeni bir
boyut kazandi. Fethullah es-Sirvani gibi Semerkant matematik-astronomi
okulunun baz1 mensuplari, Kuscu’dan 6nce hem Osmanl cografyasinda hem
Anadolu’nun diger bazi sehirlerinde faaliyet halindeydiler. Kusgu ve
ogrencileri ise Osmanl ilim zihniyetine Meraga ve Semerkant birikimini
islenmis bir bicimde aktararak riyazi hikmeti mevcut kelam ve irfan ¢izgisiyle
biitiinlestirdiler. Klasik dénemin bu ticiincii asamas1 Mirim Celebi tizerinden
devam etti ve Takiyyiiddin er-Rasid ile zirveye ulasti. Takiyytiddin er-Rasid’in
oliimiinden (993/1585) klasik dénemin sonuna kadar Osmanl ilmfi zihniyeti
bu siirecte olusan birikim icerisinde tirtinlerini verecektir.®

Anlagildig tizere Osmanlh ilim zihniyeti ve anlayisi, Islam medeniyetinin
ortaya cikardig: biitiin renkleri biinyesinde barindiran, her birini bir arada
tutmaya ve her birinden istifade edip onu degerlendirmeye calisan bir yapiya

65 TIhsan Fazliogly, a.g.m., s. 549.
66 Thsan Fazliogly, a.g.m., s. 550.
67 Thsan Fazhoglu, a.g.m., s. 550.
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sahiptir. Bu anlayisin merkezinde “ihmal degil, i'mal” olarak 6zetlenebilecek
bir anlayis yatmaktadir. Nitekim asagida ayrintil olarak izah edilecegi tizere
Osmanli ulemasi birbirinden c¢ok farkli sistemleri bir arada uyum icginde
kullanmaya gayret etmisler ve bunda da muvaffak olmuslardir.

Osmanli dénemine kadar tefsir ilminde de gelenekler olusmus, Tabert,
Zemahseri, Razi, Beyzavi tefsirleri gibi tefsir ilminin zirveleri ve déniim
noktalar: sayilan eserler telif edilmistir. Bu eserler dirayet tefsirlerinde
uygulanacak esaslar1 net bir sekilde ortaya koyduklarindan yeni yazilan
tefsirler de bunlari esas alan telhis, ihtisar, hasiye, ta‘lik, tahric vb. caligmalar
seklinde ortaya cikmistir. Bilhassa ulema nezdinde biiyiik itibar kazanan
Zemahseri tefsiri ile onun en miikemmel telhisi kabul edilen Beyzavi tefsiri,
tedris faaliyeti icin en uygun eserler olarak secilmis pek ¢ok tefsir eseri bu iki
eser lizerine bina edilmistir. Zemahseri, Mutezile goriislerinin ayetlere uygun
oldugunu gostermeye calisirken Beyzavi de onun karsisinda Ehl-i siinnet
goriislerini savunmustur. Bu ve benzeri tefsirler bir yandan ayetleri sarf ve
nahiv kaideleri cercevesinde tahlil ederek manay1 tespit etmeye calisirlarken
ote yandan da ayetler vesilesiyle kelam ve fikih ilimlerinin problemlerini ele
alarak itikadi ve ameli mezhep goriislerini desteklemeye calismislardir.
Rivayete dayanan bilgileri de bazen sahih-sakim ayrimi yaparak bazen de
yapmayarak kullanmislar, ge¢cmiste tartisilan problemleri tenkit ve
miinakasalarla gelistirmeye calisirlarken kendi dénemlerinin problemlerine
de ¢6ziim bulmaya calismislardir.®®

Tefsir ilmi icin cizilen bu genel cerceve Osmanli déneminde telif edilen
dirayet tefsirlerinde de hakim olan cercevedir. Dolayisiyla bu dénemin tefsir
eserlerinde de ayni cizgi devam ettirilmistir. Hatta Osmanli miifessirlerinin,
Zemabhseri ile Beyzavi tefsirlerinin ayarinda bir tefsir yazabilme idealini
tasidiklar1 da one siirtilmiistiir.®® Bu iki eserin tefsirde zirve kabul edilmeleri
sebebiyle Osmanli ulemasinin, yazdiklar eserlerde bu iki tefsire ulasabilmeyi
degil, aksine bu iki eseri asabilme hedefinin bulundugunu séyleyebiliriz.

3. Zahiri-isari Tefsir Birlikteligi

Yukarida Osmanl tefsir geleneginin, zahiri tefsirin dayanagi olan beyani
epistemoloji ile isari tefsirin dayanag: olan irfani epistemolojiye dayali iki ana
damardan beslendigi ifade edilmis, bunun devletin giittiigii denge politikasiyla
da ilgili olabilecegi tizerinde durulmustu. Belki bu, ¢ok renkli bir cografyada
neredeyse her tiirde anlayisa sahip insanlar1 bir arada uyumlu sekilde
tutabilmek i¢in gerekliydi. Ote yandan Osmanli ulemasinin énce hem doguda

68 Sakip Yildiz, “Osmanli Tefsir Hareketine Toplu Bakis”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 2, sy. 2 (1987), s. 6.

69 Konuyla ilgili degerlendirmeler icin bkz. Dartma, “Osmanli Déneminde Mistakil Dirayet
Tefsirleri”, s. 88-91.
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hem giineyde egitim gormesi, daha sonra da Osmanl cografyasinin hemen
her kiiltiirden yetismis insan1 biinyesine ¢ekmesini de goz ardi etmemek
gerekmektedir. Belki baska sebepler de 6ne siiriilebilir, ancak sonuglari
bakimindan ortaya ¢ikan sey sudur: Osmanl ulemasi Islam medeniyetine ait
hicbir veriyi zayi etmemeye, kullanilabilecegi son noktaya kadar her tiirde
bilgiyi kullanmaya ¢aba gostermistir. Yukarida yer verilen tefsirlerde goriilen
zahiri tefsir ile isari tefsir dengesi de bu yaklasimin bir sonucudur.” Kimi
miifessirler bu iki farkh yaklasima, bir ayetin tefsiri sadedinde iki ayr1 bashk
halinde yer verirken kimi miifessirler her ikisini mezcederek kullanmistir.
Haci Pasa’nin Mecme ‘u’l-envdr'inda, Molla Fenari'nin ‘Aynii’l-a‘ydn’inda,
Altisi’nin Rithu’l-me‘ani’sinde bu yaklasim acikca goriilebilecegi gibi
tamamen tasavvufi tefsir kabul edilen Bursevi'nin Rithu’l-beyadn tefsirinde de
beyani epistemolojiden kaynaklanan zahiri tefsirler biiyiik yektin tutmaktadir.
Bazen miifessirlerde hurufi yaklasimlara bile rastlanmaktadir. Hurufi
egilimlerin en bariz sekilde goriildiigli sahsiyetlerin basinda Niyazi-i Misri
gelmektedir ve cesitli stire ve ayetlerin tefsirlerini iceren bazi eserleri cifr
hesaplariyla doludur.” Benzer bir anlayis, az da olsa Molla Fenari de vardir.™
Bu nedenle Osmanli déneminin dirayet tefsirlerini tek yoniiyle ele alip
degerlendirmek yerine o tefsirdeki biitiin renklere yer vermek suretiyle
degerlendirmek daha saglikli bir yaklasimdur.

4. Yazilan Tefsirlerin Dili

Osmanli ulemasinca yazilan tefsirlerin biiyiik cogunlugu Arapcadair.
Medreselerde ders takrirleri Tiirkce yapiliyor olsa bile ders kitab1 olarak
kullanilan eserlerin dili olmasi, Arapcanin alet ilmi olarak en alt seviyede
Ogretiliyor olmasi gibi sebeplerle eser telifinde kullanilan dil de neredeyse
tamamen Arapcadir. Muhataplarn Tiirk olmasina ragmen ulemanin yazdiklari
tefsirlerde ni¢in dil olarak Arapcay tercih ettikleri tizerinde diistiniilmesi
gereken bir husustur.

Oncelikle bunun sebebini, tefsirlerin kime hitap etmek iizere yazilmig
oldugunda aramak gerekir. Her ne kadar icinde yetistikleri toplum Tiirkce
konusuyor olsa da miifessirlerin gayeleri, ilim ile mesguliyeti bulunmayan
halkin okuyup istifade edebilecegi bir eser meydana getirmek degildir.
Onlarin Kur’an ile irtibatlari, dogrudan tefsir kitaplari ile degil, tefsir
kitaplarindan istifade ederek Kur’an’i halka dogru olarak anlatabilecek
hocalar, tarikat seyhleri, imamlar, vaizler yoluyla olmaktadir. Ancak yine de
Bursevi gibi halk ile i¢ ice olan ve tefsirini genis halk kitlelerine takrir eden

70 Konuyla ilgili degerlendirmeler igin bkz. Oztiirk, “Osmanl Tefsir Kiiltiiriine Panoramik Bir
Bakis”, s. 115-117; a.mlf., Osmanl: Tefsir Mirast, s. 25 vd.

71 Bkz. Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirast, s. 27-28.

72 Bkz. Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirast, s. 30-31.
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bazi mutasavviflarin eserlerini Arapca yazmis olmalar1 diistindiiriictidiir.
Burada da halkin dogrudan eser ile degil, eser sahibi ile muhatap olmasi
gerektigi diistintilmiis gibidir. Nitekim halka hitap etmesi diisiiniilen eserlerin,
yazilis maksatlarinda da beyan edildigi tizere dili Tiirkcedir. Osmanl
donemindeki Tiirkce tefsirler {izerine ¢alisma yapan Birisik'in su tespitleri de
bu diistinceyi desteklemektedir:

“Yedi asirlik Osmanl tarihinde yazilan tefsir eserlerine ve yapilan tefsir
terclimelerine bakildiginda bunlardaki tasavvufi renk acikca goriiliir. Bu
dénemde Zemahseri, Fahreddin er-Rézi, Kad:1 Beyzavi, Nesefi, Ebussutid ve
Ebti Hayyan el-Endeliisi gibi miifessirlerce yazilan ve daha c¢ok ilmiye smifina
hitap eden tefsirlerin ya hic terctime edilmedigini ya da sadece bazi kisimlari-
nin Tiirkgeye aktarildigini gériiriiz.”™ Masa Izniki’nin “tefsir terciimesi i¢in
Ebii’'l-Leys es-Semerkandi ile Hazin’in tefsirlerini se¢mesi bu calismalarini
toplumun orta kesimi icin yaptigini gostermektedir. Zira ilmiye sinifi gerek
medrese miifredati icerisinde gerekse sair calismalarda Zemahseri, Fahreddin
er-Razi ve Kadi Beyzavi gibi miifessirlerin tefsirleri ile ilgileniyordu.””

Bir bagka agidan bakildiginda da Islam diinyasinda ilim gelenegi Arapga ile
o0zdeslesmistir. Gerek ortaya cikan zengin literatiir ve gerekse kavram
zenginligi ile Arapca miisliimanlarin ilim dili haline gelmistir. Entelektiiel bir
gaye ile tefsir yazan ulemanin bu dilden uzak kalmalar1 miimkiin degildir.
Tiirkgenin bu zenginlige sahip olmamasi nedeniyle Tiirkce eserlerde bile
Arapca kavramlar kullanilmistir. Her ne kadar Birisik, bazi tefsirlerin devlet
ricali tarafindan Tiirkgeye terctime ettirilmis olmasinin arkasinda Ttiirkceyi bir
ilim dili haline getirmek amacinin bulundugundan bahsediyorsa™ da,
Arapcaya bir alternatif olarak Tiirkceyi tervic etmek gibi bir maksatlarinin
oldugu soylenemez. Belki bunda Tiirkceyi zenginlestirmek gibi bir maksat
giidiilmiis olabilir.

Son olarak su hususu da degerlendirmek gerekir: Osmanli’nin ilk
donemlerinde miiderrislerin bir kismi Tiirkce konusamayan hocalardir.
Onlarin talebe ile irtibati Arapca iizerinden saglanmaktadir. Bunun Islam
diinyasinin her tarafindan 6grenci cekebilmek gibi bir faydasinin oldugu da
diistintilebilir. Ancak Osmanli medreselerinin daha ziyade tilkedeki egitim ve
yargl sistemini ayakta tutacak elemanlari yetistirmeye doniik olarak ¢alistiklari
g6z oniine alindiginda bu zayif bir ihtimal olarak goriilebilir.”

73 Birsik, “Osmanli Doneminde Tiirkce Tefsirler”, s. 238.
74 Binsik, a.g.m., s. 206.
75 Birsik, a.g.m., s. 218, ayrica bkz. s. 200.

76 Konuyla ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. Bilmen, a.g.e., c. 2, s. 788; Oztiirk, Osmanli Tefsir
Mirast, s. 105-106.
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5. Tefsir Acisindan Verimlilik

Uzun tarihi siire¢ ve genis cografya goz 6niine alindiginda Osmanl
miifessirleri icinde Kur’an’1 bastan sona tefsir etmis olanlarin sayisi nispeten
azdir. Bunlarin da bir kismi maalesef giiniimiize kadar ulasamamistir veya
varlig1 hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Her ne kadar stire veya ayet tefsiri
tarzinda bir hayli eser telif edilmis olsa da bunlarin tamami goz 6niine
alindiginda yine de sayica az goriilmektedir. Bilhassa ilk donemlerde ilmin ve
ulemanin etkinliginin aktif oldugu dénemlerde bile az sayida eser verilmis
olmas: diisiindiiriictidiir. Konu hakkinda bir genelleme yapmak ve meseleyi
tek bir sebebe irca etmek dogru degildir. Bunun pek ¢ok sebebi vardir.
Nitekim konuyla ilgili cok farkli goriisler serdedilmistir ve her birinde haklilik
pay1 bulunmaktadir.

Bu doneme, verilen eser sayist bakimindan verimsiz bir ddnem goziiyle
bakildig: gibi, yazilan eserlerin orijinal olmayip 6ncekilerin tekrar1 olduklari
yoniinde goriisler de 6ne siiriilmiistiir. Telif eserler yerine daha ziyade hasiye
ve talik tiirtinde eserler yazilmis olmasi da bu goriise delil olarak zikredilmistir.
Ancak orijinal olma vasfin telif tiirtine inhisar etmek hatali bir yaklasimdir.
Zira orijinal olmak eserin tiiriinde degil, muhtevasinda aranmas: gereken bir
vasif olmalidir. Mesela Nesefl veya Sevkani tefsirleri, neredeyse Zemahseri
tefsirinin 6zeti olmalarina ragmen orijinal eser sayilirken Seyhzade veya
Konevi hasiyelerinin “hasiye” denilerek kiicimsenmesi ve orijinal
addedilmemesi tekrar diisiiniilmesi gereken bir yanilgidan ibarettir.

Fahri Unan, yazilan eser sayisindan hareketle genel anlamda Osmanl
ulemasinin ilmi performansinin yeterli seviyede olmadigini belirtmis ve
bunun da medreselerin kurulus gayelerinin salt ilmi faaliyet olmayip daha
ziyade biirokrasi kademelerindeki yetismis eleman ihtiyacini karsilamaya
yonelik olmasi; medreselerin mevcut yapist nedeniyle de mezun olanlarin,
ileride kendilerini bir devlet memuru, diger bir ifadeyle tipik bir biirokrat
olarak goérmeleri; devlet hizmetine girebilmek; kadi, miiftii, kazasker,
seyhiilislam vb. olarak aktif bir vazife almak icin kendilerini amansiz bir
miicadelenin icinde bulmalar1 gibi sebepler bulundugunu belirtir. Yine
Unan’a gore, medreselerin temsil ve tevariis ettikleri ilmi gelenegin de
gelenekgiligi, nakilciligi ve ulema-i kadim olarak vasiflandirilan ge¢cmis bir
otoriteye baghlig1 yansitmasi nedeniyle ilim, bilgi (malumat) edinmekle sinirl
tutulmus; arastirma ve yeni bilgiler tiretme yolu miihim o6l¢iide kapatilmistir.
Bu ve benzeri nedenlerle Osmanh ulemas: gerek bilgi {iretme acisindan,
gerekse eser yazma acisindan yeterli seviyede goriilmemistir.”

77 Degerlendirmeler i¢in bkz. Fahri Unan, “Medrese-Yonetim iligkileri ve Osmanl
Medreselerinin Ilmi Performansi Meselesi”, VII. Osmanli Sempozyumu (Ségiit, Eyliil 1992),
Ankara: Ertugrul Gazi'yi Anma ve Sogiit Senligi Vakfi, 1993, s. 13-23; a.mlf., “Osmanli
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Unan’in, medreselerin devletin yetismis eleman ihtiyacini karsilamaya
yonelik oldugu ve bunun dogurdugu olumsuz bakis acisiyla ilgili
degerlendirmelerine katilmakla birlikte, medreselerdeki ilmi gelenek
hakkindaki degerlendirmelerinin bir itham tasidigini ifade etmeliyiz. Bu
konuda Oztiirk’iin su ifadeleri daha isabetli gériinmektedir:

“Osmanlilarin klasik déneminde orijinal telif iddiasiyla yazilacak her ese-
rin, biiyiik 6l¢iide eski eserlerin tekrarindan ibaret olmak gibi bir kadere sahip
bulunmasi, esas itibariyla Ortacagin duragan bir ¢cag olmasiyla ilgilidir. Daha
acikcasi, Ortagag gerek biitiin diinyada gerek Islam diinyasinda hayatin yeni
stirprizler getirmedigi, zamanin oldukca agir ve duragan bir sekilde akip gittigi
bir ¢ag oldugu icin, s6zgelimi hicri 2-3. asirlarda tiretilen fikhi ictihadlarin
hicri 9-10. asirlardaki ihtiyaclari biiytik 6lctide karsilamasi gibi, hicri 6. asirda
Zemahseri'nin, sonraki asirda da Beyzavi'nin yazdig tefsirler hicri 9-10. asir-
larda Osmanli ulemasinin Kur’an yorumuyla ilgili ihtiyaclarim fazlasiyla karsi-
lamistir. (...) Zamanin hizla akip gittigi, hayatin her giin bir dizi yeni sorun
tirettigi, dahas1 iman ve teslimiyetin yerine akil, pozitif bilim ve siiphenin
ikame edildigi modern bir ¢agla yiizlesen Islam aleminde hemen her sey gibi
Kur’an ve tefsir algis1 da degisime ugramis ve bu degisim olgusu modern ¢agin
aklina uygun anlam ve yorum arayislarin1 dogurmustur. Oysa Osmanli'nin
klasik doneminde, akil ve diisiince de zamanin ruhuna uygun bicimde klasik
(geleneksel) oldugu icin, anlam ve yorumda yenilik pesinde kosmak yerine
verili anlam stogu anlasilmaya calisilmis; dolayisiyla bu durum, tefsir sahasin-
da ibda ve icad yerine mevcudu ibka anlayisini hakim kilmistir.””

Demir ise az sayida tefsir yazilmis olmasini ulemanin Kur’an konusunda
soz soylemekte ¢cekingen davranmasi, tefsir yazabilecek seviyede ulemanin
yetisebilmesi icin siyasi istikrar ortaminin bulunmamasi, ulemanin
tamamlayamama endisesiyle tefsir yazimina girismemesi, tefsirle ilgili
soylenecek cok fazla bir soziin kalmamasi gibi sebeplere baglamistir.™

Osmanli déneminde az sayida dirayet tefsiri yazilmasinin sebeplerini
genis sekilde inceleyen Dartma da, Kur’an’t anlamaktan ziyade okumaya
onem verilmesi, ihtisaslasmanin olmamasi, miifessirlerin daha ziyade nahiv
gibi kemale ermis ilimlerle mesgul olmalari, ictihad kapisinin kapandigina
inanilmasi, ders kitab1 olarak serh ve hasiyelerin okutulmasi, medreselerde
ezber usuliine yer verilmesi, medreselerde ehil olmayanlarin miiderris olmasi,
ilmiye siifinin niifuz elde etmeye cabalamasi, medreselerin memur yetistiren
kurumlar olmasi, savas ortaminda ilim adaminin yetismemesi, ilmi kitaplarin

Medreselerinin {Imi Performans: Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Tiirkiye Giinliigii, sy. 30 (Eyliil-
Ekim 1994), s. 49-57. Ayrica bkz. Dartma, “Osmanli Doneminde Miistakil Dirayet Tefsirleri”,
s. 87-88.

78 Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirast, s. 66.

79 Demir, Osmanl Miifessirleri ve Tefsir Calismalart, s. 94.
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imha edilmesi sebebiyle daha 6nceki ilmi miiktesebatin Osmanli’ya yeterince
intikal etmemis olmasi, cekememezlik, askerlikten muaf olmak i¢in
kabiliyetsiz olanlarin medreseye meyletmesi, medreselerin sadece merkeze
yakin sehirlerde agilmasi, islam hukukuna agirlik verilmesi seklinde on bes
farkl sebep zikretmistir.®

Oztiirk de yukarida isaret edilen goriislerine ilave olarak az sayida tefsir
yazilmasini, Osmanli ulemasinin, énceki dénemlerde yazilan muhalled
eserlere ragmen eser yazmay1 ¢cok anlamli bir is olarak gormemeleri, daha
ziyade mevcudu anlamay1 ve onun {izerine ¢alismayi tercih etmeleri; ulemanin
vakitlerini biiyiik oranda tedris ve irsad faaliyetlerine ayirmalar: gibi sebeplere
baglamistir. Bunun yaninda Osmanl toplumunun kitabi bilgi yerine sohbetten
hazzetmesi, sohbetle yetismesi de 6nemli bir saik olarak goriilmektedir.®!
Osmanli’'nin son dénemlerinde ulemanin siyasetle mesguliyeti de eser telifine
engel olmustur. Siyasetle istigal, biiyiik zaman ve emek tahsisini gerekli kilan
ilmi faaliyetler i¢in bir afet ve musibet olarak kabul edilmistir. Ayrica
modernlesme tecriibesinin toplumun geleneksel diinya goriisiinii degistirerek
halkin giindelik hayatini tanzim seklini ve okuma aliskanliklarini olumsuz
yonde degistirmesi de bir sebep olarak sayilmistir.*

Bunlara ilave olarak sunlar da sdylenebilir: Yazilacak bir tefsir eserinin
hitap edecegi ziimre medrese ¢evreleri olacaktir. Onlar da mevcut klasik
eserlerden istifade edebilen insanlardir. Dolayisiyla sdyleyebilecek yeni seyleri
olmayanlarin tefsir yazmaya girismesi s6z konusu olmayacaktir. Klasik
donemde ilimle mesguliyetin resmi bir meslek olmasi, biiyiik ulemanin ayni
zamanda idarecilik gorevlerinin bulunmasi onlarin telif ile mesguliyetlerine
engel olmus olabilir. Nitekim Ebussutid Efendi'nin tefsirini yaklasik 20 yilda
tamamlayabilmis olmasinin arkasinda béyle bir neden yatmaktadir. Modern
doénemde ise medreselerin ve ulemanin itibar kaybetmesi nedeniyle bir ice
kapanmislik, fiilen medrese sisteminin ise yaramaz hale gelmesi nedeniyle
yazilacak bir eserin hitap edecegi muhatap kitlesinin ortadan kalkmasi,
yazilan kiiciik eserlerin de bu eserlerle yeni bir muhatap kitlesi arayisinin
gostergesi olmasi gibi hususlar iizerinde de diisiinmek gerekir. Bir bagka
husus da, bazi alimlerin, ilimle mesguliyetini canl eser yetistirmeye hasretmis
olmalaridir. Nitekim pek cok ilimde miitebahhir olmasina ragmen eser
yazmayan bir hayli alim ismi kaynaklarda zikredilmektedir. Hakkinda biiyiik
miifessir nitelemesi yapilan ama bir satir tefsire dair yazis1 bulunmayan
alimler vardir.®

80 Dartma, “Osmanli Déneminde Miistakil Dirayet Tefsirleri”, s. 91-104.
81 Oztiirk, Osmanl Tefsir Mirasi, s. 66-67.
82 Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirast, s. 130.

83 Nitekim Demir bu konuya mdiistakil baslik agmistir. Bkz. Demir, Osmanli Miifessirleri ve
Tefsir Calismalari, s. 499-501.
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D. Tefsirler

Osmanli’da sozlii tefsir faaliyetlerinin yaygin oldugundan yukarida
bahsedilmisti. Hatta belki de s6zlii faaliyetler yazih tefsir faaliyetlerinden daha
canli bir sekilde seyretmekteydi. Ancak bugiin icin kendisinden istifade etme
ihtimali bulunanlar stiphesiz yazil tefsir faaliyetleridir. Glintimiize intikal
eden tefsir calismalarinin tanitimi onlar tizerinde yapilacak calismalara katki
saglayacak, bugiin icin ifade ettikleri anlami ortaya cikaracaktir. Bu nedenle
gerek Osmanl topraklarinda yetisen, gerekse sonradan Anadolu’ya gelerek
yerlesen miifessirler tarafindan yazilan tefsirlerin en bariz 6zelliklerini
kronolojik siray1 gozeterek belirtecegiz.

Osmanl Devleti'nin kurulusunu takip eden yaklasik bir asirlik donemde,
bazi strelerin tefsirine dair Tiirkce yazilmis risaleler var ise de dirayet tefsiri
sayilabilecek bir tefsir yazilmamigtir. 1331’de Orhan Gazi tarafindan iznik’te
ilk medrese kuruluncaya kadar Osmanli Beyligi'nde herhangi bir egitim
miiessesesi bulunmuyordu. Heniiz kiigiik bir beylik olmas1 nedeniyle yetismis
insan ihtiyacini yakin cevrede bulunan Konya, Kayseri, Sivas gibi eski Selguklu
kiiltiir ve ilim merkezlerinden; $am ve Kahire gibi daha eski merkezlerden;
diger Islam cografyasinda bozulan istikrardan rahatsizlik duyarak
memleketlerinden ayrilip daha huzurlu goérdiikleri Osmanl topraklarina
siginan alimlerden karsiliyordu. Nitekim ilk ylizyildaki bazi Osmanh
alimlerinin bu bélgelerde ilim tahsil ettikten sonra Osmanl topraklarinda
hizmet ettikleri, bazi dlimlerin de Osmanl topraklarina goc ederek yerlestikleri
goriilmektedir.

Yiizyilin sonlarina dogru devletin idaresini {istlenen Yildirim Bayezid
(1389-1402) kendi adina ¢ok sayida medrese yaptirarak egitim-ogretime
katkida bulundugu gibi egitim-6gretimi diizenleyen kanunlar ¢ikararak da
egitim faaliyetlerini disiplin altina almaya ¢alismistir.** Muhtemelen de siyasi
otoritenin egitim-6gretime verdigi bu ehemmiyet neticesinde kurulusun
ikinci ytizyilindan itibaren dikkat ¢ekecek sayida tefsir eseri yazilmaya
baglanmistir. 15’inci yiizyilin baslarindan 20’inci yiizyilin baslarina kadarki
bes asirlik donemde 40’a yakin dirayet tefsiri telif edilmistir. Siyasi bakimdan
Osmanli’'nin tirmanisa gectigi ddnemde yazilan tefsir eserleri, ulema arasinda
sohret yapmis zatlara aittir. Adet bakimindan 15 ve 16’inc1 asirlar daha verimli
goriiniirken 17 ve 18’inci asirlar mutasavviflarin yazdiklar tefsirler sayesinde
kisir bir donem olmaktan kurtulmustur. 19’uncu ytizyil ile 20’inci yiizyilin
baslan dirayet tefsiri yaziminin kipirdanmaya basladigi donemlerdir.

Calismanin bu boliimiinde Osmanli’nin bes asirlik doneminde telif edilen
dirayet tefsirlerinin ayrintili olarak tanitimi yapilacaktir. Bu tanitimlarda énce

84 Bkz. Cahid Baltaci, XV-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri, istanbul: [FAV, 2005, c. 1, s. 72-73.
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miiellifin kisa biyografisi verilecek, ardindan tefsirinin genel 6zellikleri
belirtildikten sonra hakkinda yapilmis ¢alismalar zikredilecektir. Glintimiize
ulagmayan tefsirler hakkinda ise kaynaklarin verdigi bilgilerle iktifa edilecektir.

1. Seyh Bedreddin es-Simavi, Niiru’l-Kulitb

Simavna kadis1 oglu Seyh Bedreddin Mahmud b. Israil b. Abdulaziz
es-Simavi (6. 823/1420), Edirne’ye bagh Simavna’da (Kyprinos) dogmustur
(760/1359). Edirne, Konya, $am ve Kahire'de ilim tahsilinde bulunmus, daha
sonra tasavvufa meyletmistir. Tebriz’de Timur'un meclislerine katilmistir.
Halep, Konya ve Tire’den gecerek Edirne’ye donmiis ve Musa Celebi’nin
kadiaskeri olmustur. Celebi Mehmed padisah olunca kendisini iznik’te
ikamete zorlamis, ancak o kacarak Deliorman’da ayaklanma baslatmistir.
Uzerine goénderilen ordu tarafindan yakalanmis ve 823’te (1420) Serez’de
idam edilmistir.®

Katib Celebi'nin, Sekdik’e yazilan bazi notlara dayanarak verdigi bilgiye
gore, miiellife ait Tefsiru Bedreddin veya Niru'l-kuliib isminde, kenarlarinda
bazi hasiyeler bulunan iki ciltlik bir tefsir vardir.®® Ancak bu eser hakkindaki
bilgiler menkibelerden ibarettir. Rivayete gore Seyh Bedreddin bu eserini
tamamlayip padisaha sunmak arzusundaymais. Fakat, idami {izerine miiridleri
bu tefsiri saklamiglar. Seyh Bedreddin’in menakibini yazan torunu Hafiz Halil
bunu su sekilde ifade etmektedir: “Biliin evldd: elindedir nihan / Tasra
vermezler dni hem serverdn / Lik seyh ettigi tevhid kamu / Cem " idiiben kadi vii
Nur amu / Kendi diinyadan gidicek ol dahi / Bilmediler nice oldi ey ahi.”®

Siileyman Ates, miiellifin Vdriddt'ta oldugu gibi bu eserinde de asir1
goriislere yer vermis oldugundan gizli tutuldugunu tahmin etmektedir.®
Miiellifin mesrebine baktigimizda eserin isari bir tefsir olmasi muhtemeldir.

2. Hac1 Pasa, Mecmew’l-Envar

Aslen Konyali olan Celaleddin Hizir b. Hoca Ali b. Murad el-Aydini (6.
~826/1423) daha ziyade tabip olarak sohret bulmustur. Misir’da Ekmeliiddin
el-Baberti’den (6. 786/1384) dini ve akli ilimleri tahsil etmistir. Misir’a tahsil
icin gelen Bedreddin Simavi, Molla Fenari, sair Ahmedi, Miieyyed b.
Abdiilmii'min gibi kisiler ondan yakinlk gérmiislerdir. Ders arkadaslarindan
biri de Seyyid Serif el-Ciircani’dir. Kahire’deki 6grenciligi sirasinda yakalandig:
bir hastalik sebebiyle tip tahsiline de baslamis ve Kalavun Bimaristani’'nda
tabiplik yapmistir. Daha sonra Aydin’a gelerek Ayasulug kadilig1 yapmus, bir

85 M. Serefeddin Yaltkaya, “Bedreddin Simavi”, IA, c. 2, s. 444-447; Abdiilbaki Gélpinarl,
Simavna Kadist Oglu, istanbul, 1966; Bilal Dindar, “Bedreddin Simavi”, DIA, c. 5, s. 331-334.

86 Katib Celebi, a.g.e, c. 1, s. 443.

87 Golpinarly, Simavna Kadist Oglu, s. 111.

88 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 217.
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ara Konya'ya gitmis, vefatina yakin Birgi’'ye donmdiis ve 826 (1423) y1li civarinda
burada vefat etmistir. Kabri Hidirlik mevkiindedir.®

Haci Pasa, II. Murad’a (1421-1455) ithafen Mecme ‘u’l-envdr fi cemi‘i’l-
esrdr adinda bir tefsir yazmistir. Glintimiize ulasan yazma niishalarina
bakilarak 10 ciltten fazla oldugu anlasiimaktadir. O, bu tefsiri cesitli itiraz ve
sorulardan uzak tutmak; zahirleri, sirlar1 ve gizlilikleri birlestirmek; hakikatleri,
incelikleri ve itikadi goriisleri bir araya getirmek maksadiyla yazmistir.*® Eserin
kaynaklar1 arasinda en basta Razi tefsiri gelmektedir. Haci1 Pasa zahiri tefsire
ait boliimlerin hemen tamamina yakinini Razi’den ya 6zetleyerek ya da aynen
tekrarlayarak almistir. Eserde isari tefsirler de biiyiik yekin tutmaktadir ve
Haci Pasa’'nin bu alandaki kaynaklar1 Necmeddin Daye’'nin Bahru'l-hakdik'i,
Kasani'nin Te'vildtu’l-Kur'an’1 ve Kuseyri'nin Letdifu’l-isardr1dir.%! Glinlimiize
ulasan niishalar, eserin ¢ok az kismini ihtiva etmesi nedeniyle bu tefsir
arastirmacilarin ilgisine mazhar olamamaistir.

3. Kutbuddin izniki, Tefsiru’l-Izniki

Kutbuddin Muhammed b. Muhammed el-izniki (6. 821/1418), Nigde’de
dogmus, daha sonra iznik’e gi¢ ederek devrinin 6nemli sahsiyetlerinden ilim
tahsil etmis, tasavvufta derinleserek yasantisiyla halkin tevecciihiinii
kazanmustir. 8 Zilkade 821’de (7 Aralik 1418) iznik’te vefat ederek zaviyesine
defnedilmistir.%

[zniki, Tefsiru Kutbuddin ya da Tefsiru’l-Izniki olarak anilan bir tefsir
yazmistir.” Ancak kendisine nispet edilen eserler ile torunu Kutbuddinzade'ye
(6. 885/1480)% nispet edilen eserler birbirine karistirllmaktadir. Nitekim bu
tefsire ait oldugu belirtilen tek niishanin iizerinde de “Dedem Mevlana
Kutbuddin el-izniki'nin tefsirinin ikinci cildi. Merhum 885’te vefat etti. Ben
fakir Sadreddin Mevlana Muslihuddin el-izniki” ifadesi yer almaktadir.”> 10U

89 Taskoprizade, a.g.e., s. 52-53; Mecdi, a.g.e., s. 74; Bilmen, a.g.e., c. 2, s. 586-587; Siiheyl
Unver, Konyali Hekim Haci Pasa, istanbul, 1952, s. 3-7; Konyali Hekim Hact Pagsa (Bildiriler),
Kayseri, 1986; Cemil Akpinar, “Hac1 Pasa”, DIA, c. 14, s. 492-496.

90 Bkz. Haci Pasa, Mecme ‘u’l-envar, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, nr. 94, vr. 1b-2a

91 Genis bilgi icin bkz. Abay, Osmanli Dénemi Miifessirleri, s. 17-26; Demir, Osmanli
Miifessirleri ve Tefsir Calismalar, s. 115-119; Oztiirk, Osmanl Tefsir Mirast, s. 70-71; Ay,
“Osmanli Geleneginde Tefsir Faaliyetleri”, s. 294-295; Ozgel, a.g.m., s. 138-139.

92 Taskoprizade, a.g.e., s. 34-5; Mecdi, a.g.e., s. 58-9; Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin, thk. K.R. Bilge,
Ibniilemin M.K. Inal, Istanbul 1951, c. 2, 184; Bilmen, a.g.e., c. 2, 567-588; Y. Ziya Oksiiz,
“Kutbuddin b. Muhammed Izniki ve Mukaddime-i Kutbuddin”, Muhammed Tayyib Oki¢
Armagami, Ankara, 1978, s. 225-249; Resat Ongoren, “Kutbiiddin Izniki”, DIA, c. 26, s. 485-
486.

93 Katib Celebi, a.g.e., c. 1, s. 457.

94 Hayat ve eserleri i¢in bkz. Resat Ongoren, “Kutbiiddinzade Izniki”, DIA, c. 26, s. 489-490.

95 Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalari, s. 120.
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Merkez AY 1741’de yer alan bu niishay1 inceleyen Demir eserin muhtevasiyla
ilgili su bilgileri vermektedir:

“Mevcut niisha Nisa ve Maide strelerinin tefsirini ihtiva etmektedir. Dil
tahlilerine yeteri kadar yer verilmis, ayetlerin tefsirinde diger ayetlerden,
hadislerden ve haberlerden ¢okga istifade edilmistir. Stireleri tanitic1 bilgilere
yer verilmis, ayetlerin ilgili oldugu meseleler hakkinda farkli vecihler de sira-
lanmak suretiyle mufassal bilgiler verilmistir. En cok istifade edilen tefsirler
arasinda Zemahseri, Razi ve Necmuddin en-Nesefi'nin et-Teysir tefsiri
gelmektedir.”?

Bu eserin de heniiz tam niishasi tespit edilememis oldugundan bugiine
kadar arastirmacilarin ilgisini cekmemistir.

4. Sihabuddin Sivasi, Uyiinu’t-Tefadsir

Sihabuddin Ahmed b. Mahmd es-Sivasi (6. 860/1455), genclik yillarini
Sivas’ta gecirmis, daha sonra izmir’in Ayasulug (Sel¢uk) ilcesine yerlesmis ve
burada vefat etmistir. Vefat tarihi ihtilaflidir.®” Zeyniyye tarikat1 kurucusu
Zeyniiddin el-Haft'nin (6. 838/1435) halifesi Muhammed Efendi vasitasiyla
tasavvufa intisab etmistir.%

Sivasi’'nin Tefsiru’s-Seyh adiyla da bilinen Uydnu't-tefdsir li’l-fudaldi’s-
semdsir® adindaki eseri, tespit edebildigimiz kadariyla, Osmanl ulemas:
tarafindan yazilip da giiniimiize tam niishas1 ulasabilmis ilk dirayet tefsiridir.
Arap olsun olmasin, biitiin talebelerin kolayca anlayabilmeleri i¢cin muhtasar
ve miifid bir tefsir yazmak gayesiyle telif etmistir.'® Bu bakimdan eserin
medreselerde okumaya ve okutmaya miisait bir ders kitabi olarak telif edildigi
anlasilmaktadir. Arap dili temelinde Kur’an’: tefsir eden eserin isari yorum
icermemesi miiellifin eseri tasavvufa yonelmeden 6nce yazdigini
diistindiirmektedir. Agirlikli olarak Zemahseri, Begavi ve Semerkandi
tefsirlerinden istifade edilmistir. Dirayet tefsiri 6zelligi agir basan eserin
rivayet yoniinden zaaflar icerdigi goriilmektedir. Fezaile dair rivayetler
arasinda sahih kabul edilmeyenler bulundugu gibi israiliyata da yer verilmistir.

96 Demir, Osmanl Miifessirleri ve Tefsir Calismalari, s. 116-117; Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirast,
s. 70; Ay, “Osmanh Geleneginde Tefsir Faaliyetleri”, s. 294; Ozgel, a.g.m., s. 137-138.

97 Miiellifin vefatim1 780/1378, 803/1400 veya 860/1455 olarak gosterenler vardir. Uytiinu't-
Tefdsir'in istinsah tarihleri 792/1390’a kadar ¢ikmaktadir. Ancak miiellif icin verilen
biyografilere uygun tarih 860/1455'tir. Zira Sivasi, Zeynuddin Haft'in (6. 838/1434) halifesi
Muhammed Efendi ile Ayaslug’a yerlesmistir ve silsilesinde bu iki seyh yer almaktadir.

98 Taskoprizade, a.g.e., s. 31; Mecdi, a.g.e., s. 55; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, istanbul,
1308-1315, c. 3, s. 176; Bagdadji, a.g.e., c. 1, 188; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri,
Istanbul, 1333-1342, c. 1, s. 90-1; Murat Siiliin, “Sehabeddin Sivasi”, DIA, c. 38, s. 418-420.

99 Bkz. Katib Celebi, a.g.e, c. 1,s. 451, c. 2,s. 1185

100 Bkz. Sihabuddin Sivasi, Uyainu't-tefasir, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmid Efendi,
nr.44,c.1,s.2
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Ote yandan gramer aciklamalar1 yaninda kiraat ihtilaflarinin zikredildigi
eserde miiskilii’'l-Kur’an, i‘cazii’l-Kur’an vb. ilimler acisindan énem tasiyan
ayetler iizerinde durulmus, ayetler arasindaki tenasiip konusuna 6zel bir
emek verilmis, kelam tartismalarina girilmeksizin nadiren akaid konularina
deginilmistir. Yine tartismalara girilmeden fikih ve fikih usulii konularina da
temas edilmistir. Kiitiphanelerde bir¢cok niishasinin bulunmasi bu eserin
yaygin olarak kullanildigini géstermektedir.!®® Nitekim daha sonra yazilan
tefsirlerde zaman zaman kendisine atiflar yapilmistir.!? Ayrica bu tefsir
hakkinda makale veya tez diizeyinde bir hayli calisma yapilmistir. Eser

Dartma tarafindan tahkik edilerek yayimlanmistir: Sihabuddin Ahmed b.

Mahmd es-Sivasi, ‘Uydanu't-tefasir li’'l-fudaldi’s-semdsir : el-Meshilr

bi-Tefsiri’s-Seyh, thk. Bahattin Dartma, Beyrut: Daru Sadir, 2006, 4 cilt.!®

e Siikrii Arslan, “Sihdbuddin Sivasi ve Uytinu’t-Tefasir'indeki Metodu”, Ata-
tiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1990, say1: 9, s. 188-214.

e Siikrii Arslan, “Sihabuddin es-Sivasi ve “Uyunu’t-Tefasir’indeki Metodu”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1991, say1: 10, s. 149-154.,
Bir 6nceki makalenin devamdir.

e Siikrii Arslan, “Sihabuddin es-Sivasi ve Uyunu’t-Tefasir'indeki Metodu”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1993, say1: 11, s. 122-135.
Bir 6nceki makalenin devamidir.

* Abdilbaki Glines, Sihabuddin Sivasi, Hayati, Eserleri ve Tefsirindeki
Metodu, Yiiksek Lisans Tezi, Samsun, 1994, Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii.

e Abdiilbaki Giines, “Sihabiiddin es-Sivasi ve Tefsirinde Takip Ettigi Yon-
tem”, Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1994, cilt: I, sayz:
1, s.179-220.

e Bahattin Dartma, Sihabu’d-din es-Sivasi ve Uytinu't-Tefdsir 1i’l-Fuzalai's-
Semasir'indeki Metodu, Doktora Tezi, Istanbul, 1994, Marmara Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisti.

e Ekrem Bayat, Sihabuddin es-Sivasi'nin Uyunu't-Tefasir Adli Eserinin
Tahlili ve Tefsirdeki Metodu, Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, 1995, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi.

101 Abay, Osmanli Dénemi Miifessirleri, s. 14-15; Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir
Calismalar, s. 111-114; Oztiirk, Osmanl Tefsir Mirasi, s. 71-72; Ay, “Osmanl Geleneginde
Tefsir Faaliyetleri”, s. 295; Ozgel, a.g.m., s. 139-140.

102 Bkz. Bahattin Dartma, Sihabu'd-din es-Sivasi ve Uytinu't-Tefdsir li'l- Fuzaldi’s-Semasir’indeki
Metodu, Doktora Tezi, Istanbul, 1994, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, s.

29-31.

103 Eser hakkinda Arap aleminde yapilan calismalar hakkinda bkz. http://www.quran-c.com/
display/Disptitle.aspx?UID=1631&CID=170.
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* Bahattin Dartma, “Osmanl Miifessirlerinden Sihabuddin es-Sivasi
(860/1455) ve Tefsiri”, Dini Arastirmalar, 2001, cilt: IV, say1: 11, s. 133-145.

5. Alaaddin Semerkandi, Bahru’l-Uliim

Alaaddin Ali b. Hamiduddin Yahya b. el-Fadl es-Semekandi (6. ~860/1450),
aslen Semerkanthdir. ilim tahsiline burada baslamis ve Alaaddin el-Buhari (6.
841/1438) ile devrinin diger alimlerinden okumustur. Anadolu’ya gelerek
Larende’ye (Karaman) yerlesmis ve vefatina kadar burada kalmistir. 150
yasina kadar yasadigi rivayet edilir. 860 (1450) yili dolaylarinda vefat etmistir.'*

Semerkandi daha ziyade hasiye tarzinda eserler telif etmekle birlikte bu
tarzin disina ciktigr tek eseri Bahru’'l-‘ulam fi tefsiri’l-Kur’an adindaki
tefsiridir. Eserin mukaddimesinde miiellif, dmriinii Kur’an’1t anlama ugruna
gecirdigini, bu konuda hi¢bir gayretten kacinmadigini, nihayet Allah’in
kendisine tefsir ve te’vil ilmine dair Kur’an’in hakikatlerini ve ana goriisleri
ihtiva eden, miitekaddimiin ve miiteahhirtina ait dnemli goriisleri ve niikteleri
icine alan bir kitap telif etmesini ilham ettigini belirtir. Bunun tizerine
muhakkik ve mahir alimlerin yeterli gérdiigti ve sectigi miktarda, anlasilmasi
gilic noktalara yer veren, delilleriyle birlikte pek cok ilimleri, 6zellikle de
Kur’an nazminin inceliklerini gésteren meani ve beyan ilimlerinin latifelerini;
ayrica ustiluddinin zirvesi olan ilahi sifatlarin manalarini ihtiva eden Bahru'l-
‘ulaim fi tefsiri’l-Kur’'dn tinvanl bu kitabini yazdigini ifade etmistir.!%

Semerkandji, tefsirde kullandigi kaynaklarin ismini vermemistir. Muhteva
bakimindan en c¢ok benzerlik arzettigi Razi'nin Mefdtihu’l-gayb’1 ile
karsilastinldiginda aralarinda gerek metot ve gerekse konuyu degerlendirmede
biiytik farkliliklar vardir. Ancak bazen Razi'nin gortisleri belirtilmis, ondan
nakiller yapilmistir. Daha cok kelami goriislerine dair olan bu nakiller onun
tefsirinden degil, diger eserlerinden alinmistir.

Eserde rivayet tefsiri biitiin yonleriyle kullanilmis, ayetlerin ayetle,
siinnetle, sahabe ve tabitn goriisleriyle tefsirine yer verilmistir. Ayetlerin
birbiriyle olan mana irtibatlar1 kurulmus, kelime izahlar1 ayetlerle
desteklenmistir. Dirayet metodu cok genis sekilde tefsire tatbik edilmis, ustil,
fikih, kelam vb. acilardan ayetlere yaklasilmis ve tefsir edilmistir. Usiil
konularinda Hanefi goriisleri benimsenmis, yer yer Safiilere cevaplar
verilmistir. Buna bagl olarak da ayetler Hanefi goriisleri dogrultusunda tefsir
edilmis, mezhep imamlarinin 6zellikle EbG Hanife, Safil ve kismen Malik’in
goriislerine yer verilmistir. Kelami meseleler cok genis olarak ele alinmas,
Mutezileye karsi Ehl-i siinnet goriisleri nakli ve akli olarak savunulmustur.

104 Taskoprizade, a.g.e., s. 83; Mecdji, a.g.e., s. 102; Mehmed Siireyya, a.g.e., c. 3, s. 486; Bagdadji,
a.ge., c.1,s.733; Bursaly, a.g.e., c. 1, s. 60, dn. 1; Bilmen, a.g.e., c. 2, s. 595-596.
105 Alaaddin Semerkandi, Bahru'l- ‘uliim, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kili¢ Ali Pasa, nr. 106, vr. 2b.



96 TALID, 9(18), 2011, M. Abay

Kisaca ifade edecek olursak, Semerkandi bu eserinde mevcut tefsir birikimini
kendi tisltibu ve anlayis1t muvacehesinde nakletmistir.'%

Tefsirin mevcut yazmalar 4 ciltlik bir hacme sahiptir ve eser 58/Miicadele
4 ayetinin tefsiriyle son bulmaktadir. Yarim kalan bu tefsir, Semerkandi’nin
metodu takip edilmek suretiyle, Sagir Ahmed tarafindan 58/Miicadele
stiresinden itibaren Néas stiresine kadar tamamlanmistir.'*

Hakkinda yapilan akademik calismalar agisindan bakildiginda, Osmanl
miifessirleri arasinda cok daha meshur miifessirler bulunmasina ragmen
Semerkandi daha fazla ilgi cekmistir ve cekmeye de devam etmektedir.

*  Sagir Ahmed (6. 971/1563), Tetimmetu Tefsiri’s-Semerkandi, [Nurosmani-
ye Kiitliphanesi, nr. 275; Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Kili¢ Ali Pasa, nr.
110].

*  Osman Geng, Alaaddin es-Semerkandi Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Meto-
du, Yiiksek Lisans Tezi, Samsun, 1996, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi.

*  Hiiseyin Topal, Semerkandi’nin Bahru'l-Uliim’'unda Kur'an ilimleri, Yiik-
sek Lisans Tezi, Izmir, 2005, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titlisii.

*  Yunusdjon (Yunuscan) Olimov, Alaeddin es-Semerkandi’nin Bahru’l-
Ulum Adl Tefsiri ve Kaynaklari, Doktora Tezi, Ankara, 2010, Ankara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti.

e Mustafa Altunkaya, Bahru'l-Uliim Tefsirinin (Ali Semerkandi) Tasavvufi
Acidan Incelenmesi, Doktora Tezi, Ankara, 2012, Ankara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisti.

6. Musannifek, es-Sifd
Fahreddin Razi’nin torunlarindan olup kiiciik yaslarda eser verdigi icin

Musannifek lakabi ile anilan Alauddin Ali b. Meciduddin Muhammed b.

Mes‘tid el-Bistami es-Sahradi (6. 875/1470), 803’te (1400) Horasan’a bagh

Bistam kasabasi yakinlarindaki Sahrtid kéyiinde dogmustur. Herat’'ta

Teftazani'nin talebelerinden okumus, daha sonra $afii ve Hanefi fikhini tahsil

etmistir. Tasavvufa meylederek Zeyniiddin el-Hafi'nin talebelerinden biat

almistir. 842’de (1438) Anadolu’ya gecerek Konya, ardindan Bursa, son olarak
da Istanbul’da miiderrislik yapmustir. 875’te (1470) Istanbul’'da vefat etmis ve

Eytip Kabristani'na defnedilmistir.'*®

106 Eser hakkinda bkz. Ishak Yazici, “Bahru’l-Ulum”, DIA, c. 4, s. 517-518; Abay, Osmanl
Dénemi Miifessirleri, s. 27-43; Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalari, s. 188-193;
Ozgel, a.g.m., s. 140-141.

107 Bkz. Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalart, s. 163-164.

108 Taskoprizade, a.g.e., s. 162-67; Mecdji, a.g.e., s. 184-87; Mehmed Siireyya, a.g.e., c. 3, s. 486; =
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Musannifek, es-Sifd fi tefsiri kelami’llahi’l-miinzeli mine’s-semd’ adini
verdigi tefsirini 6 Safer 866 (9 Kasim 1461) Pazartesi giinii Edirne’de
tamamlamis ve Sultan Fatih’e ithaf etmistir. Bu nedenle eser Muhammediyye
adiyla da anilmaktadir. Zahiri ve batini hakikatleri toplamasi nedeniyle esere
Miilteka’l-Bahreyn unvan da verilmistir. Farsca agirlikli olmak tizere Farsca-
Arapca karisimi bir ibareyle yazilmistir. Musannifek tefsirini yazarken
Zemahseri, Kurtubi, Kevasi, Razi tefsirleri gibi 6nemli tefsir kaynaklari
yaninda, Buhari ve Miislim gibi hadis kaynaklari, Sthdhu'l-Cevheri gibi liigat
kaynaklari, Katu'l-kulitb gibi tasavvuf kaynaklarindan istifade etmis,
bunlardan iktibaslar yapmistir. Ozellikle, Razi’den ¢okga istifade etmis, onu
“imam” diye tavsif etmis ve ona itirazlarda bulunmustur.

Hatimede yazar bu tefsiri diger tefsirlerden ayiran 6zellikleri iddiali bir
dille, ihata ve tebyin, miiskilleri ¢6zme, kapali noktalar1 aydinlatma,
miicmelleri tafsilatlandirma, miibhemleri tavzih, az bilinen konulara egilme,
bilinen ve acik olan konulara girmeme, daginik kalmis konular1 toparlama,
uzatilan konular ihtisar etme, tekrarlardan kacinma, ince fikirler ve kimsenin
aklina gelmeyen meseleleri ortaya koyma seklinde siralamistir.!%

Eser tertip acisindan oldukca sistematiktir. Her stireye baslarken giris
béliimiinde stirenin niiziliine dair bilgiler ve ayet sayisi verilmis, daha sonra
belli ayet gruplar ele alinarak tefsirleri “bahis”ler halinde her yoniiyle ele
alimmustir. Her ayet grubu kiraat, liigat ilmi, sarf ilmi, nahiv ilmi, meéni ilmi,
beyan ilmi, fikih ilmi, kelam ilmi, ustl-i fikih ilmi, tefsir ilmi, tevil ilmi,
niikteler ve latifeler gibi basliklar altinda farkl yonleriyle ele alinmistir. Bu
basliklarin her biri her zaman kullanilmamus, ayetin ihtiva ettigi konulara gore
bazilarina yer verilmis, bazen de “Strenin Faziletleri” gibi degisik basliklar
kullanilmistir.

Miiellifin climleye Arapca baslayip Farsca bitirmesi veya tam tersini
yapmasi nedeniyle bu eserden istifade etmek icin her iki dile de vakif olmak
gerekmektedir.!'? Eserin tam niishalar1 bulunmasina ragmen iki dille yazilmis
olmak gibi karmasik bir tisluba sahip olmasi nedeniyle arastirmacilarin ilgisini
¢cekmedigi anlasiliyor.

7. Molla Giirani, Gayetii’l-Emdni

Osmanl seyhiilislamlarindan olup Molla Giirani diye taninan Sihabuddin
Ahmed b. ismail b. Osman el-Giirani (6. 893/1488), dogum yeri ve tarihi

Bagdadi, a.g.e., c. 1, s. 375; Bilmen, a.ge., c. 2, 598-600; M. Kamil Yasaroglu, “Musannifek”,
DIA, c. 31, s. 239-240.

109 Musannifek, es-Sifd, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, nr. 285, vr. 431b.

110 Eser hakkinda bkz. Abay, Osmanli Dénemi Miifessirleri, s. 45-49; Demir, Osmanli
Miifessirleri ve Tefsir Calismalari, s. 124-128; Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirasi, s. 72-73; Ay,
“Osmanli Geleneginde Tefsir Faaliyetleri”, s. 296; Ozgel, a.g.m., s. 141-142.
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ihtilafli olmakla birlikte son arastirmalara gére 813’te (1410) Diyarbakir

Ergani’ye bagh Hilar'da dogmustur. Bagdat’ta kiraat-i seb‘a, kelam, tefsir,

nahiv ve fikih, Hasankeyf’te Arap dili ve edebiyat1 tahsil etti. Sdm ve Kudiis’te

tahsilini ilerletip Kahire'ye gecti ve burada Ibn Hacer, Zerkesi, Makrizi, ibnii’l-

Barizi ve Kalkasendi gibi alimlerden hadis, kiraat, tefsir ve fikih 6grenimi

gordii. Burada Berkikiyye Medresesi'nde fikih miiderrisi oldu. Hamidiiddin

el-Fergani ile aralarinda ¢ikan tartisma neticesinde cezalandirilarak Sam’a
stirgilin edildi. II. Murad zamaninda Molla Yegan ile tanisarak Edirne’ye geldi
ve Bursa’da miiderris oldu. Ardindan Manisa’da Sehzade II. Mehmed (Fatih)’e
hocalik yapti. Rumeli kadiaskerligi ve Bursa kadiliklarinda bulundu. Oradan
ayrilip Kudiis’e giderek telif ile ugrasti. Ikinci kez Bursa kadihigindan sonra

[stanbul miiftiiliigii, ardindan da seyhulislamliga getirildi. 893’te (1488)

Istanbul’da vefat etti. Kabri bugiinkii Findikzade semtinde Karamani Piri

Mehmed Pasa Camii karsisindadir.'!

Molla Giirani, Gayetii’l-emani fi tefsiri’s-Seb ‘i’l-mesani adini verdigi
tefsirini 860 (1456) yilinin sonlarinda Kudiis’'te bulundugu sirada yazmaya
baslamis, 867’de (1462-63) tamamlayarak Fatih Sultan Mehmed’e ithaf
etmistir. Kelam, fikih ve siyere dair bilgiler de ihtiva etmektedir. Kaynaklar:
arasinda Zemabhseri, Beyzavi, Begavi, Nesefi ve Nisaburi tefsirleri gelmektedir.
Zaman zaman Zemahseri ve Beyzavi'ye elestiriler yoneltmistir. Baz1 Osmanh
hiikiimdarlarn tarafindan yazdirilarak Buhara Hanligi’'na ve diger yerlere
hediye olarak gonderilen eser Osmanli medreselerinde ders kitab1 olarak da
okutulmustur. Ayrica Ebussutid ve Bursevi kendisinden istifade etmistir.!'?

Giirani’nin bu eseri iizerine islam diinyasinda bir hayli calisma
yapilmistir.!3
e Sakip Yildiz, Fatih'in Hocast Molla Giirdni ve Tefsiri, Istanbul: Sahhaflar

Kitap Saray, [t.y.].

e Abdulcebbar Altun, Seyhiilislam Molla Giirani Hayati, Eserleri ve Tefsirde-
ki Metodu, Yiiksek Lisans Tezi, Samsun, 1996, Ondokuz Mayis Universite-
si Sosyal Bilimler Enstitiisii.

e Mahmut Ay, Molla Giirani'nin “Gayetu’l-Emani” Isimli Tefsiri ve Tefsirinin
Fatiha ve Bakara Surelerinin 1-103 Ayetlerinin Edisyon Kritigi, Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul, 2003, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

111 Ahmet Ates, “Molla Giirani”, IA, c. 8, s. 406-407; Sakip Yildiz, Molla Giirani ve Tefsiri,
Istanbul, tsz., s. 18-128; M. Kamil Yasaroglu, “Molla Giirani”, DIA, c. 30, s. 248-250.

112 Eser hakkinda bkz. Yildiz, Molla Giirani, s. 145-348; Abay, Osmanli Dénemi Miifessirleri, s.
50-51; Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalart, s. 131-134; Oztiirk, Osmanli Tefsir
Mirasi, s. 73-74; Ay, “Osmanh Geleneginde Tefsir Faaliyetleri”, s. 296-299; Ozgel, a.g.m, s.
142-143.

113 Bkz. http://www.quran-c.com/display/Disptitle.aspx?UID=13585&CID=168.
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*  Mehmet Mustafa Goksu, Molla Giirdni'nin Gayetii'l-Emani Isimli Tefsiri-
nin Edisyon Kritigi (Necm - Nds Stiireleri Arast), Doktora Tezi, Sakarya,
2007, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

¢ Mahmut Ay, “Fatiha ve Bakara Sureleri Orneginde Molla Giirani'nin
Beyzavi Elestirisi”, Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir Calis-
malart I, Istanbul: 1YV, 2011, s. 385-426.

8. Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te'vil

Unlii tarihgi ve Hest Behist'in yazar 1dris-i Bitlisi’nin (6. 927/1520) babasi
olan Hiisameddin Ali el-Bitlisi (6. 909/1504), muhtemelen Bitlis’te dogmus,
tahsilini tamamladiktan sonra tasavvufa meyletmistir. Seyyid Muhammed
Nurbahsi’'nin (6. 869/1465) talebesi ve halifesidir. Ayn1 zamanda Molla Cami
ve Ibrahim Giilseni’nin (6. 940/1533) sohbetlerine de istirak etmistir.
Akkoyunlu sultan1 Uzun Hasan (6. 884/1478) doneminde bir takim idari
hizmetlerde bulunmustur. 13 Sa’ban 909 (31 Ocak 1504) tarihinde Bitlis’te
vefat etmis, Zeydan (Kosor) Mahallesinde halen mevcut olan $eyh Ebt Tahir-i
Giirgi (Kiirdd) tiirbesine defnedilmistir.'!*

Bitlisi'nin, II. Bayezid’'e (1481-1512) ithaf ettigi Cami u’t-tenzil ve't-te'vil
adl tefsiri Tefsiru Hiisam isimleriyle de anilmaktadir.!”® Geng yasta tefsire ilgi
duymus ve pek cok tefsir eserini incelemis, bunlardan kavradig: bilgilerle,
Kur’an’in cesitli sirlarini ve hakikatlerini ortaya koyan bir tefsir yazmaya karar
vermistir. Ayetteki maksadin tayininde Beyzavi tefsirine, rivayetler hususunda
Begavi, bazen de Sa‘lebi tefsirlerine; mevstk gordiigii hususlarda Zemahseri
tefsirine itimat etmistir. Tefsirin miisveddesi Ankebfit stiresine geldiginde
Sihabiiddin el-Hindi'nin (6. 848/1444) tefsirini elde etmis, bundaki bazi
fevaidi de tefsirine eklemistir. Ancak ilk yazdigi tefsir cok kisa oldugu icin daha
sonra bunu mufassal hale getirmis, besmeleye de tekrardan kacinmak icin her
surede farkli mana vermistir. Tefsirinde hadislere, sahabe s6zlerine ve bazi
miifessirlerin goriislerine yer vermekle beraber, Kur’an ayetlerinde isaret
edilen ¢esitli ilmi ve tasavvufi sirlarin tizerinde de durmus, bazen hurtfilige
varan yorumlara girmistir."'

114 Katib Celebi, a.g.e, c. 1, s. 514; Bagdadji, a.g.e., c. 1, s. 738; Bursaly, a.g.e., c. 1, s. 58.

115 Bazi ¢alismalarda bu tefsirin Isdretii menzili'l-kitab veya Isaretii miinzili’l-kitab olarak da
isimlendirildigi zikredilmistir. Ancak bu, miiellifin ifadesini yanlis anlamaktan kaynaklanan
bir hatadir. Miiellif eserinin ismini zikrederken “semmeytuht bi-isareti miin[ez]zili’l-kitabi
ve emrihi bi-cami‘i't-tenzili ve’t-te’vili” demistir ki bu ifadenin “Kitab’1 indiren Allah’in
isareti ve emriyle (ilhamiyla) onu Cami ‘u't-tenzil ve’t-te’vil olarak isimlendirdim” seklinde
anlasilmasi daha dogru olacaktir.

116 Hiisameddin Ali el-Bitlisi, Cami ‘u’t-tenzil ve’t-te vil, Stileymaniye Kiitiiphanesi, $ehid Ali,
nr. 109, vr. 1b-3a. Ayrica tefsir hakkinda bkz. Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir
Calismalari, s. 130-133; Ay, “Osmanli Geleneginde Tefsir Faaliyetleri”, s. 299; Ozgel, a.g.m.,
s. 143.



100 TALID, 9(18), 2011, M. Abay

*  Nurettin Turgay, “Klasik Osmanl Dénemi Miifessirlerinden Hiisamiiddin
Ali el-Bidlisi ve Tefsirciligi”, Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tef-
sir Calismalart II, Istanbul: 1YV, 2013, s. 145-166.

* Mehmet Selim Ayday, Hiisamiiddin Ali el-Bitlisi ve Camiu’t-Tenzil ve’t-
Te'vil Isimli Tefsirindeki Metodu, Doktora Tezi, Istanbul [Devam Ediyor],
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

e Esma Cetin, Hiisameddin Bitlisi'nin Camiiit-Tenzil ve’t-Te'vil Isimli Ese-
rinden Al-i Imran Suresinin Tahkik ve Tahlili, Doktora Tezi, Sakarya,

[Devam ediyor], Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
9. Baba Ni‘metullah, el-Fevatihw’l-lahiyye

Baba Ni'metullah b. Mahmid en-Nahcivani (6. 920/1514), Seyh Alvan,
Alvan el-Aksehri, Baba Ni'metullah, Ni‘metullah Sultan ve Baba Ni‘met
gibi isim ve lakaplarla da taninir. Azerbaycan’in Nahcivan sehrinde dogmus,
Nahcivan ve Tebriz’de ilim tahsil etmistir. Anadolu’ya gelerek 905’te (1499)
Aksehir’e yerlesmistir. Vefati hakkinda 887 (1482), 901 (1495), 902 (1496), 905
(1499) ve 920 (1514) gibi farkli tarihler verilmektedir.''”

Baba Ni‘metullah’in, el-Fevdatihu’l-ilahiyye ve’'l-mefdtihu’l-gaybiyye
el-mudihatu 1i’'l-kelimi’l-Kur’aniyye ve’'l-hikemi’l-furkdniyye adl tefsirini
Tebriz’de 901 (1495) yilinda tamamlandig rivayet edilmektedir. Herhangi bir
kaynaga miiracaat etmeksizin, sahip oldugu tefsir miiktesebatini ve dirayetini
kullanarak telif etmistir. Eser vahdet-i viicud ve vahdet-i sithud hakkinda bir
mukaddime ile baglar. Sistematik olarak her stireye “fatiha” basligiyla
baslanmis, burada bazi tasavvufi miilahazalar ortaya konduktan sonra tefsire
gecilmis, en sonda da “hatime” denilerek tasavvufi ogiitler verilmistir.
Besmeleler her stirenin muhtevasina uygun manalarla tefsir edilmistir. Secili
ifadeler kullanildigindan edebi kiymeti de olan eser stfi tefsirlerinin bir
hulasasi sayillmaktadir. Kiitiiphanelerde bolca yazmalar: vardir. Ayrica 1325’te
(1907) istanbul’da basilmigtir.''* Muhammed Fazil Ceylani’'nin tahkikiyle
Abdiilkadir el-Ceylani’ye nispet edilerek bes cilt halinde basilan (Istanbul:
Merkezu’l-Ceylani 1i’'l-Buhisi’l-Ilmiyye, 1430/2009, 2. baski) Tefsiru'l-Ceylani

117 Taskoprizade, a.g.e., s. 356-357; Mecdi, a.g.e., s. 360; Bagdadi, a.g.e., c. 2, 497; Bilmen, a.g.e.,
c. 2, 628-629; Yasar Kurt, “Ni‘metullah b. Mahmad”, DIA, c. 33, s. 132-133.

118 Eser hakkinda bkz. Abdiilbaki Turan, “Baba Ni‘metullah Nahcivani ve “el-Fevatihu’l-
[lahiyye ve’l-Mefatihu’l-Gaybiyye” Isimli Tefsiri (920/1514)”, Selcuk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 1 (1985), s. 66-76; Abay, Osmanli Dénemi Miifessirleri, s. 52-53; Demir,
Osmanl Miifessirleri ve Tefsir Calismalar, s. 140-142; Oztiirk, Osmanl Tefsir Miras, s.
74-75; Ay, “Osmanli Geleneginde Tefsir Faaliyetleri”, s. 299-300; Ozgel, a.g.m., s. 143-144.
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isimli eserin'® metni de el-Fevatihu'l-Ilahiyye ile aynidir.'?

*  Abdiilbaki Turan, “Baba Ni‘metullah Nahcivani ve “el-Fevatihu’l-ilahiyye
ve’l-Mefatihu’l-Gaybiyye” Isimli Tefsiri (920/1514)”, Selcuk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1985, sayt: 1, s. 61-76.

* Ramazan Bayhan, Ni'metullah b. Mahmut Nahcivani ve “el-Fevatihu’'l-
Ilahiyye ve'l-Mefatihu’l-Gaybiyye” Adli Eserinin Tahlili, Yiiksek Lisans
Tezi, Kayseri, 1997, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti.

*  Yasar Kurt, Ni'metiillah Nahcivani ve Tasavvufi Tefsiri, Doktora Tezi,
Samsun, 1998, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

e Ibrahim Gorener, “ilmi Cazibe Yurdu Osmanli’da Cok Yonlii Bir Miifessir:
Nimetullah-i Nahcuvani”, Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir
Calismalar I, Istanbul: [lim Yayma Vakfi, 2011, s. 281-294.

10. ibn Kemal, Tefsiru’l-Kur’an
Semseddin Ahmed b. Siileyman b. Kemal et-Tokadi (6. 940/1534), Sehzade

Bayezid’e (II. Bayezid) lalalik yapan biiylikbabas1 Kemal Pasa’ya nisbetle

Kemalpagazade, Kemalpasaoglu veya Ibn Kemal diye anilir. 3 Zilkade 873’te

(15 Mayis 1469) Tokat’ta (veya Edirne’de) dogmustur. Tahsiline Amasya’da

baslamis, 6nce askeri sinifa girmis, daha sonra ilmiye sinifina gegmistir.

Edirne’de Molla Lutfi’'nin derslerine devam etmis, ardindan Kesteli

Muslihuddin Mustafa, Hatibzade Muhyiddin Efendi, Muarrifzade Sinaneddin

Yasuf, Miieyyedzade Abdurrahman Efendi gibi alimlerden ders alarak tahsilini

tamamlamustir. Edirne, Uskiip, Istanbul’da cesitli medreselerde miiderrislik

yapmis; 921’de (1515) Edirne kadiligina, 14 Saban 922’de (12 Eyliil 1516)

Anadolu kazaskerligine; Saban 932’de (Mayis 1526) seyhiilislamliga

getirilmistir. Bu makamda iken 2 Sevval 940 (16 Nisan 1534) tarihinde vefat

etmis ve Edirnekap: disindaki Mahmud Celebi Zaviyesi haziresine
defnedilmistir.'?!

Ibn Kemal’in, 930’dan (1524) dnce baslayip 933’te (1527) Saffat sGresine
kadar tamamlayabildigi Tefsiru’l-Kur’dn adinda bir tefsiri vardir. Eserde

119 Eser daha sonra Tiirkgeye de terciime edilmistir: Abdiilkadir Geylani, Geylani Tefsiri, thk.
Muhammed Fadil Geylani; koordinasyon Dilaver Giirer, Istanbul: Ceylani [lim Arastirma ve
Yayin Merkezi, 2012. 6 cilt.

120 Eserin Abdiilkadir Geylani'ye nispeti hakkinda bkz. Cemaluddin Falih el-Kilani, “Tefsiru’l-
Ceylani Ru’yetun fi Nisbeti’'t-Tefsir 1i’l-Miiellif”, Mecelletii Fikr Hurr, 2011, http://vb.tafsir.
net/tafsir27386/# (18.01.2015); Orkhan Musakhanov, Necdet Tosun, “Tefsiru’l-Ceylani’nin
Abdiilkadir Geylani'ye Nisbeti Meselesi”, Tasavvuf [imi Akademik Arastirma Dergisi, sy. 33
(2014), s. 1-16.

121 Ekrem Hakk Ayverdi, “Miiftiyli’s-Sekaleyn”, Kubbealti Akademi Mecmuasi, c. 4, sy. 3 (1975),
s. 24-31; Ismet Parmaksizoglu, “Kemal Pasazade”, IA, c. 6, s. 561-566; Ahmet Ugur, Ibn-i
Kemal, Ankara, 1987; Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu (haz. S. Hayri Bolay v.dgr.),
Ankara, 1989; Serafettin Turan, “Kemalpasazade”, DIA, c. 25, s. 238-240.
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mukaddime veya hatime olmamasi eserin yarim kalmasina baglanabilir.
Kaynak olarak Zemahseri ve Beyzavi tefsirlerini kullanilmis, Nesefi ile Razi’'nin
tefsirlerinden ve Teftazani ile Kevasi'nin hasiyelerinden de istifade edilmistir.
Cok 6z ifadelerle Kur’an’in maksatlarini ve hedeflerini aciklamadaki basarisi
bu tefsirin en 6nemli 6zelligidir. Rivayet tefsiri biitiin yonleriyle tatbik edilmis,
ayetin ayetle tefsiri yaninda, hadisler, sahdbe ve tabitin sozleri de
kullanilmistir. Rivayetler Zemahseri’den alinmakla birlikte miiellifin kendi
tespitleri de eklenmistir. Ekseriyetle hadislerin kaynaklar1 gosterilmemistir.
Niizul sebeplerine yer verilmis, israiliyattan uzak durulmustur. Kelimelerin
istikaki ve liigat anlamlar verilmis, ayetlerin nahiv yoniinden degerlendirilmesi
yapilmis, belagat ve i‘caz tizerinde durulmus, bu konuda Arap siirinden
deliller sunulmustur. Usil ve fikih meselelerinde teferruata girilmemis, ¢cogu
yerde imam Eb0i Hanife ve Imam $afii’nin, zaman zaman da Imam Malik ve
Imam Ahmed’in goriigleri zikredilmigstir. Kelami meselelerde Mutezileyi
tenkid icin Nesefi ve Beyzavi’den iktibaslar yapilmis, Ehl-i siinnet goriisleri
kisa ifadelerle verilmistir.'??

Eserin hacmi ve tefsir tarzi, tedris faaliyetlerinde de kullanilmak tizere
yazildigini diistindiirmektedir. Ancak muhtemelen eserin tamamlanamamis
olmasi buna imkan vermemistir. Tefsir hentiz matbu degildir. Niishalarina
hemen her kiitiiphanede rastlamak miimkiindiir.

Ibn Kemal’in bir kismi1 yukaridaki tefsirinden alinmis miistakil stire
tefsirleri de bulunmaktadir. Tefsiru’l-Fatiha (Istanbul: Ikdam Matbaasi, 1316;
Din-i Islam Hediyesi Fatiha Siresinin Tefsiri Terciimesi, cev. Manastirh Davud
Paga, Istanbul: Hocazade Hafiz Matbaasi, 1327); Tefsiru Sireti’l-Miilk (thk.
Hasan Ziyauddin Itr, Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islami, 1986); Tefsiru’n-Nebe’,
Tefsiru Sureti’'n-Nazi‘at, Tefsiru Sureti’l-Fecr (Istanbul: Tkdam Matbaasi,
1316); Tefsiru Sareti’t-Tarik, Tefsiru Sireti’l-‘Asr ismindeki bu risalelerin bir
kismi matbudur.

Ibn Kemal’in tefsiri ve miifessir kimligi {izerine yapilan ¢alismalar, onun
ilmi sahsiyeti dikkate alindiginda yeterli goriilemeyecek kadar azdir.

e Mustafa Kilig, Ibn-i Kemal: Hayat, Tefsire Dair Eserleri ve Tefsirindeki
Metodu, Doktora Tezi, Erzurum, 1981, Atatiirk Universitesi : [[lahiyat
Fakiiltesi].

*  Mehmet Mahfuz Ata, ibn Kemal (v. 940/1533) ve Risdle fi [‘cazi’l-Kur'an
Adli Eserinin Tahkiki, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 1992, Marmara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti.

122 Eser hakkinda bkz. Mustafa Kilig, “Ibn Kemal'in Tefsirdeki Metodu”, Seyhiilislam Ibn Kemal
Sempozyumu, s. 155-165; Orhan Karmisg, “Kemal Pagazade'nin Tefsir lmine Getirdigi
Yenilikler”, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu, s. 167-171; Ay, “Osmanl Geleneginde
Tefsir Faaliyetleri”, s. 307-309; Ozgel, a.g.m., s. 144-145.
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* Enver Arpa, “Seyhiilislam Kemal Pasazade ve Tefsir Anlayis1”, Tokat'ta
Kur’an Giinleri X. Kur'an Sempozyumu: Kur'an ve Egitim, 12-13 Mayis
2007/Tokat, 2008, s. 195-214.

e Murat Ustakurt, [bn Kemal Pasa’'nin “Tefsirii’l-Fatiha” Adli Eseri, Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul, 2009, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
Sﬁ‘123

11. Taceddin et-Tirevi, Cami‘u’l-Envéir

Taceddin Ibrahim b. Hamza b. Mes‘td et-Tirevi el-Aydini el-Edirnevi (6.
970/1562), aslen Tirelidir. Tahsilini burada tamamladiktan sonra tasavvufa
meylederek Halveti seyherinden ders almistir. Bir miiddet memleketinde
tedris, vaaz ve irsad ile mesgul olduktan sonra ayn faaliyetleri Edirne’de
Muhammed b. Noktac1 Dergahi’'nda devam ettirmistir. Omriiniin yaklagik 40
yilin1 burada gecirdikten sonra Misir tizerinden Mekke’ye gecmis ve orada 970
(1562) yilinda vefat etmistir.'>

Taceddin Efendi, Edirne’de Muhammed b. Noktaci Dergahi ve Camii'nde
vaaz ve irsadla ugrastig1 siralarda yazdig tefsire Cami‘u’l-envdr fi liiceci’l-
efkdr ve’l-bihdr li’l-mii’ minine’l-ahydr ismini vermistir. Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Resid Efendi, nr. 59’daki niishasinin basinda (vr. 1a) tefsirin
Bakara-En‘am strelerini ihtiva ettigi ve telifinin 933 yi Cemaziyelevvel'in son
giinii olan Cumartesi giinii (2 Mart 1527) bittigi belirtilmistir.

Miiellif, kendisini tefsir yazmaya sevkeden amilleri ve yazacag tefsirin
ozelliklerini, ilmin degerinin kalmamasi, halki yonlendiren makamlar:
cahillerin isgal etmesi ve gercek alimlerin kiyida kdsede kalmasindan
yakinarak basladig1 mukaddimede 6ncelikle; vaazlarinda Kur’an’1 bastan sona
hatmettigini, bu sirada Veciz, Vasit, Kebir, Me dlim, Seyheyn, Kadi, Levami ",
Zadu’l-miifessirin, Kevdsi, Tibyan ve Teysir tefsirlerini inceledigini, ancak
miifessirlerin ya anlasilamayacak kadar kisa tuttuklarini ya da biktiracak
kadar uzattiklarini, iglerinde biitiin rivayetleri, ihtilaflar1 ve kiraatleri ihtiva
edenine rastlamadigini belirterek onceki tefsirlerde gordiigii eksikleri dile
getirmistir. Ardindan, siiphe ve vehimleri ortadan kaldiran, sahabe ihtilaflarini,
miifessirlerin goriis farklarini ve kirdat ihtilaflarini ihtiva eden, bunlara
maksada uygun hikayeler ve hadisler ekleyen bir tefsir yazmay1 diledigini ve
bu eserini Cdmi ‘u’l-envar fi liiceci’l-efkar ve’l-bihdr li’'l-mii’ minine’l-ahyar
olarak isimlendirdigini ifade etmistir.'*

123 Bu eserle ilgili yapilan ¢alismalarin listesi icin bkz. http://quran-c.com/display/Disptitle.
aspx?UID=1393&CID=170.

124 Atal, Haddiku'l-Hadaik fi Tekmileti’s-Sakdik, {stanbul: Cagr Yayinlari, 1989, s. 75; Mehmed
Stireyya, a.g.e., c. 2, s. 46; Bagdadi, a.g.e., c. 1, s. 27; Bursaly, a.g.e., c. 1, s. 20.

125 Taceddin et-Tirevi, Cami ‘u’l-envdr, Stileymaniye Kiitiphanesi, Resid Efendi, nr. 59, vr.
la-2a.
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Miiellifin vaazlari i¢in tetebbu ettigini belirttigi eserler, muhtemelen tefsiri
icin de kaynak olmuslardir. Bunlar Vahidi'nin el-Veciz ve el-Vasit'i, Razi'nin
et-Tefsiru’l-kebir invanli Mefdtihu’l-gayb’1, Begavi'nin Me ‘dlimu’t-tenzil'’i,
Buhari ve Miislim’in Sahih’leri, Beyzavi'nin Envdru’t-tenzil'i, Mu'ini’nin
el-Levdmi’i, Hemezani'nin Zdadu’l-musdfir'i, Kevasi'nin Kesfu'l-hakadik'i,
Thst'nin et-Tibyan'1 ve Kuseyri'nin ez-Teysir'idir.

Geleneksel tefsir anlayisindan farkl olarak, ayetin tefsiriyle alakali olmayip
ayetteki konularin teferruatiyla ilgili olarak Ma raf Kerhi, Sakik Belhi, Clineyd
Bagdadi, Ibrahim bin Edhem ve diger tasavvuf biiyiiklerinin menakibina sik
sik yer verilmistir. Bu arada miiellif her tiirde israili riayetleri de aktarmistir.
Bazen “hukiye” (hikaye edildi ki) ifadesiyle de anonim hikéyelere yer vermis;
bazen de “bu konuda Ma rtif Kerhi’'nin mushafini ¢alan kadinla ilgili hikayesi
vardir”, “bu konuda Ibrahim bin Edhem’in rical-i gayb ile hikayesi vardir”
diyerek okuyucu tarafindan bilindigi farzedilen hikéayeye isaret edilmistir.

Mukaddimede de belirtildigi gibi, eser icerisinde ayetteki konularla alakal
hikayeler yaninda hadisler de zikredilmistir. Bu tarzda pek cok hadis eserde
yer almaktadir. Ancak hadislerde hem kaynak gosterilmemis, hem de elemeye
tabi tutulmamaistir. Bu nedenle eser icerisinde sahih-sakim her tiirde hadis yer
almaktadir.

Bir kac yerde isari tefsire de girilmis, bazi konularda yanlis stfi itikadlar
tenkit edilmistir.'?

Tefsirin bilinen iki yazma niishasi da eksik olup, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Resid Efendi, nr. 549 niishasi Fatiha - Enam streleri arasini, Resid Efendi, nr.
531 niishas1 Bakara 40 - 210 ayetleri arasini ihtiva etmektedir.

12. Sagir Ahmed, Tefsiru’l-Karamani

Ahmed b. Mahmud el-Esam el-Karamani (6. 971/1562), Larende’de
(Karaman) dogmustur. Tahsiline memleketinde baslamis, daha sonra
[stanbul’da devam etmistir. Tahsilini tamamladiktan sonra Piri Pasazade’ye
miilazim olmus, ancak bu sirada sagirlik ariz olmasi {izerine kendisini vaaz,
irsad ve cami derslerine vermistir. Sehzade Selim ile aralarinda cikan bir
anlasmazlik sebebiyle Larende’ye geri donmdiis ve burada uzlet ve eser telifiyle
mesgul olmustur. 971’de (1562) Larende’de vefat etmistir. Sagir Ahmed
Halveti seyhidir; tefsir ve hadis ilimlerinde dirayet sahibidir.'*

Sagir Ahmed Efendi’'nin Tefsiru’l-Kur'an, Tefsiru’l-Karamani, Tefsiru’l-
Asam, Tefsiru Sagir Ahmed Celebi adlariyla zikredilen bir tefsiri vardir.

126 Eser haklkinda bkz. Abay, Osmanli Donemi Miifessirleri, s. 56-66; Demir, Osmanli
Miifessirleri ve Tefsir Calismalari, s. 271-273; Ozgel, a.g.m., s. 145.

127 Atai, a.g.e., s. 43; Mehmed Stireyya, a.g.e., c. 1, s. 199-200; Bagdadi, a.g.e, c. 1, s. 145; Bursal,
a.g.e., c. 1,s.225; Bilmen, a.g.e, c. 2, s. 650.
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Biyografisini veren kaynaklar tefsirin 12 ciltten ibaret oldugunu ve Miicadele
stiresinde kaldigini belirtmektedir. Demir ise eserin mevcut niishasinin
Miinafikin stresinin 8’inci ayetine kadar gelmis olmasi nedeniyle aslinda
tefsirin tam oldugu kanaatindedir.'?® Muhtemelen miiellifin, Miicadele
stiresinde yarim kalmis olan Aladdin es-Semerkandi'nin Bahru'l- ‘uliim adl
tefsirine Miicadele stiresinden Néas stresine kadar tekmile yazmis olmasi
nedeniyle Atai’den kaynaklanan bir karisiklik olmustur.

Osmanl ulemas: tarafindan yazilan en hacimli tefsir calismalarindan birisi
olan bu eser, 6zellikle dil tahlillerine ve belagata dair aciklamalara ¢ok genis
sekilde yer vermekte, bu konulardaki gortis ve degerlendirmeleri mufassal
bicimde nakletmektedir. Bu nakilleri Zemahseri, Beyzavi, ibn Kemal gibi
alimlerin eserlerinden yapmakta, zaman zaman onlara elestiriler de
yoneltmektedir. Eserin dikkat ceken yonlerinden birisi de, her stirenin basinda
o stirede ele alinan konularin ifade edilmis olmasidir.

Eserin bilinen tek yazma niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, nr.
109-117 arasinda yer alan 9 ciltlik niishadir ve bu niishanin ikinci ve son
ciltleri kayiptir.'?®

13. Ebw’s-Su‘tid, Irsadii’l-Akli’s-Selim

Ebussutid ismiyle meshur olan Mehmed b. Yavsi Mehmed b. Mustafa
el-imadi (6. 982/1574), 17 Safer 896 (30 Aralik 1490) tarihinde iskilip’te (veya
[stanbul’da) dogmustur. ilk tahsilini babasinin yaninda yapmis, daha sonra
Miieyyedzade Abdurrahman Efendi, Mevlana Seydi-i Karamani ve ibn
Kemal’den ders almistir. 922’de (1516) tahsilini tamamladiktan sonra cesitli
medreselerde miiderrislik bulunmustur. 939’da (1532) Bursa, 940
Rebiiilahirinde (Kasim 1533) Istanbul kadihigina, Rebiiilevvel 944’te (Agustos
1537) Rumeli kazaskerligine tayin edilmistir. Saban 952’de (Ekim 1545)
Fenarizade Muhyiddin Efendi’'nin yerine seyhiilislam olmus ve vefatina kadar
yirmi sekiz y1l on bir ay bu gorevi kesintisiz siirdiirmiistiir. 5 Cemaziyelevvel
982 (23 Agustos 1574) tarihinde 84 yasinda Istanbul’da vefat etmigtir. Kabri
Eytip Sultan’dadir.'3°

Ebussutid Efendi, tedris hayat: boyunca kendisinin de istifade ettigi ve
tefsir eserleri arasinda ayricalikli bir yer kazanmis olan Zemahseri ve Beyzavi

128 Bkz. Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalart, s. 159-161.

129 Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalari, s. 159-165; Ay, “Osmanli Geleneginde
Tefsir Faaliyetleri”, s. 303; Ozgel, a.g.m., s. 146.

130 M. Cavid Baysun, “Ebiissu’td Efendi”, IA, c. 4, s. 92-99; Abdullah Aydemir, Ebussuud Efendi
ve Tefsirdeki Metodu, Ankara, [t.y.] , s. 1-23; a.mlf., Ebussuud Efendi, Ankara, 1989, s. 1-21;
Ahmet Akgiindiiz, “Ebiissutid Efendi”, DIA, ¢.10, s. 365-371; Pehlul Diizenli, “Seyhiilislam
Ebussuud Efendi: Bibliyografik Bir Degerlendirme”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi,
c. 3, sy. 5 (2005) [Tiirk Hukuk Tarihi Sayisi], s. 441-475.
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tefsirlerindeki inceliklere yeni bir sekil vermek, diger tefsirlerde buldugu
niikteleri de ekleyerek yeni tefsir yazmak istemis, ancak mesguliyeti nedeniyle
bu eseri yazmaya imkan bulamamistir. Firsatin kagmasindan endise eden
Ebussutid Efendi, seyhulislam olduktan kisa bir siire sonra, tahminen 953
(1546) yili sonlarinda tefsirini yazmaya baslamistir. Once Ytinus-Kehf streleri
arasini yazmistir. Miiellif niishasi {izerinde yapilan incelemeye gore, 956-957
yillarinda ibrahim-Kehf streleri arasininin, 958-967 yillarin arasinda Fatiha-
Tevbe stireleri arasinin, 968-973 yillar1 arasinda da Meryem-Nas stireleri
arasinin yazildig anlasilmaktadir.'®! Boylece tefsirin tamamlanmas yaklasik
23 yil stirmiistiir. Eserin telifinin bu kadar uzun siirmesinde, miiellifin
mukaddimede de belirttigi {izere, resmi gorevler yaninda, savas ve benzeri
nedenlerle seferlere cikilmasi, muhtemelen teftis ve benzeri vesilelerle farkli
sehirlere seyahat edilmesi gibi hususlar zikredilmektedir. Ger¢i miiellif bu
engelleri, eseri yazmaya baslamasiin éntindeki engeller olarak siralamakla
birlikte seyhiilislam olduktan sonra da bu tiir durumlar ortadan kalkmis
degildir. Buna ragmen bdyle bir eser yazmaya baslamustir.

Kanhni’'nin bu esere ilgi gostermesi nedeniyle, Ebussutid Efendi, Sad
stiresine kadar olan kismi temize cekerek 972’de (1565) padisaha sunmus,
eserin tamamini da 973’te (1566) padisaha takdim etmistir. Miellif tefsirini
tamamladiktan sonra ismini “Irsadu’l-‘akli’s-selim ila mezaye’l-kitabi’l-
kerim” olarak belirlemistir. Eser hizla istinsah edilerek Islam diinyasinin
cesitli merkezlerindeki kiitiiphanelere génderilmistir.

Ebussutid metot ve muhtevada Zemahseri ve Beyzavi tefsirlerini 6rnek
almis, eser icerisinde isimlerine bazen yer vermis, bazen de vermemistir. Bu
iki tefsir yaninda bilhassa Razi tefsirini de kendine kaynak edinen Ebussutid
Efendi, Kur'an’daki belagat ve i‘caz yonlerini tespitte ve Ehl-i siinnet
goriislerini miidafada onlardan ayricalik arzetmektedir. Tefsir tarihinin en
meshur tefsirleri arasina girmistir. Hatta Osmanli donemi tefsir hareketinden
bahsederken cogu zaman akla gelen ilk ve tek eser olmustur.

Cemaleddin el-Kasimi (6. 1914), et-Tali‘u’l-mes‘id ila tefsiri Ebi’s-Su ‘iid
ismini verdigi ¢alismasiyla tefsirdeki hadislerin tahricini gaye edinmistir. 1315
(1897) tarihli 38 sayfalik caligma tam degildir. M. Emin Ozafsar’in bu tefsirdeki
rivayet kullanimi hakkindaki calismasi eserdeki rivayet malzemesi hakkinda
kapsaml bir degerlendirmede bulunmaktadir.

Ebussuiid tefsiri iizerine bazi hasiyeler yazilmistir. Yazilan hasiyeler 16’nc1
yiizyilda bu eserin Osmanl ulemasinin dikkatini cekmis olsa da sonralar1 ona
olan ilginin kayboldugunu gostermektedir. Modern dénemde de

131 Adem Yerinde, “Ebussutid Efendi’nin Irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya'l-Kitabi'l-Kerim adli
Tefsirinin Miiellif Nushas1”, Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar 11,
{stanbul: 1YV, 2013, s. 33-35.
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akademisyenlerin bu tefsire yeterince ilgi gésterdikleri soylenemez. Tefsirin

metodolojisini ortaya koymaya calisan birka¢ calisma disinda sadece eserin

belagat uygulamalari ile ahkam ayetlerini yorumlama metodu arastirmacilarin
dikkatini cekebilmistir.

Ote yandan, bu tefsirin ciddi bir tahkikli baskis1 da yapilamamistir. Bu
bakimdan Yerinde'nin tefsirin niishalar1 tizerinde yapmis oldugu ¢alisma
tahkikte kullanilacak niisha se¢ciminde 6nemli bir yol gostericidir. Ayrica bu
calismada tefsirin yazilis siirecine 1sik tutacak ipuclari da yer almaktadir.

Tiirkiye'de cesitli kiitiiphanelerde pek ¢ok yazma niishasi bulunan tefsir
ilk defa iki cilt (Kahire 1275), daha sonra Fahreddin er-Razi'ye ait Mefdtihu'l-
gayb'm kenarinda sekiz cilt (Istanbul 1294, 1307, 1308; Kahire 1307, 1308,
1327), yine miistakil olarak bes cilt (Kahire 1327, 1347, 1372/1952; Riyad 1971,
1974) ve dokuz cilt (Beyrut, ts.) halinde basilmistir.'s?

e Zeyrekzade Mehmed b. Mehmed el-Hiiseyni 1003 (1594) yilinda tefsirin
dibacesini serhetmistir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, nr. 41.

* Taskoprizade Mehmed b. Ahmed (6. 1030/1621) Kehf stiresine bir hasiye
yazmistir. Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, nr. 67; Siileymaniye
Kiittiphanesi, Ayasofya, nr. 359.

* Ahmed b. Mehmed el-Akhisari er-Rtimi (6. 1043/1633) Riim stiresinden
Duhan stiresine kadar bir hasiye yazmistir.

e Abdullah Aydemir, Ebussuud Efendi ve Tefsirdeki Metodu, Ankara, [1968].

e Ismail Cerrahoglu, “Ebus-Sutd ve Tefsiri”, Diyanet Isleri Baskanligi Der-
gisi, 1974, cilt: XIII, sayt: 4, s. 195-203.

o Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig, 1988,
II, 333-351.

e M. Emin Ozafsar, “Ebussuud Efendi’nin Tefsirinde Rivayet Kullanim1”,
Tiirk Kiiltiiriinde Iz Birakan Iskilipli Alimler Sempozyumu, 23-25 Mayis
1997, 1998, s. 278-289.

*  Mehmet Zeki Karakaya, Ebussuild Tefsirinde Belagat Ilmi Uygulamalari,
Erzurum 2007, Dr., Atatiirk.

*  Aykut Avcl, Ebussuild Efendi'nin Ahkam Ayetlerini Yorum Metodu (Ilk Bes
Sire), Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya 2008, Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii.

132 Eser hakkinda bkz. Abdullah Aydemir, Ebussuud Efendi ve Tefsirdeki Metodu, s. 86-257;
Cerrahoglu, a.g.e., c. 2, s. 333-351; Abay, Osmanli Dénemi Miifessirleri, s. 67-69; Demir,
Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalart, s. 147-151; Siileyman Ates, “Irsadii’l-Akli’s-
Selim”, DIA, c. 22, s. 456-458; Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirasi, s. 75-77; Ay, “Osmanlh
Geleneginde Tefsir Faaliyetleri”, s. 300-302; Ozgel, a.g.m., s. 146-148.
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e Adem Yerinde, “Ebussutid Efendi’nin Irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-
Kitabi’l-Kerim adli Tefsirinin Miiellif Niishas1”, Osmanli Toplumunda
Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari II, Istanbul: 1YV, 2013, s. 9-55.

14. Miinsi, Nezilu’t-Tenzil

Muhyiddin Mehmed b. Bedreddin Mahmiid el-Akhisari es-Saruhani
el-Miinsi (6. 1001/1592), Manisa’'nin Akhisar kazasinda dogmustur. Tahsiline
Akhisar ve Manisa’da baglamis, istanbul’da devam ederek icazet almistir.
958’de (1551) hocas1 Cafer Efendi Sam kadis1 olunca onunla birlikte Sam’a
gitmis, bir miiddet sonra Istanbul’a donmiistiir. 963 (1556) yilinda Misir’a
kadi tayin edilerek uzun siire burada kadilik yapmistir. Memleketine doniince
tedris ve telifle mesgul olmustur. Rebiiilahir 982’de (Temmuz-Agustos 1574)
ilk kez, Rebitilevvel 989’da (Nisan 1581) ikinci kez Mescid-i Nebevi seyhligine
tayin edilmis ve vefatina kadar da bu gorevi stirdiirmiistiir. 1 Muharrem
1001’de (8 Ekim 1592) Medine’de vefat etmis ve Baki' Mezarligi’'na
defnedilmistir.'*

Miinsi, Nezilii't-tenzil adinm verdigi tefsirini 1 Ramazan 981’de (25 Aralik
1573) tarihinde Akhisar’da yazmaya baslamis ve 22 $aban 999 (12 Haziran
1591) Carsamba giinli Kabe'nin karsisinda tamamlayarak III. Murad’a (983-
1003/1575-1595) takdim etmis, ayrica Civizade gibi dénemin alimlerinden
takrizler almistir.’* Bu eseri yazmaya basladiktan kisa miiddet sonra Harem
seyhligine nail oldugundan ismini Nezilii't-tenzil koymustur.’*® Eser Tefsiru’l-
Miinst olarak da bilinmektedir.

Miiellif eserini yazarken en c¢ok tercih edilen goriislere itimad etmis,
gerekli gordiigii yerlerde i'rabi zikretmis, kiraat olarak da Asim’in ravisi
Hafs'in kiraati ile sinirli kalmistir. Az sayida hurufi tevillerde de bulunmustur.
Zemahseri'nin Esdsu’l-beldga sindan sikca nakillerde bulunmus ayrica Tibi ve
Teftazani'nin Kessdf hasiyelerinden, Eb Hayyan'in el-Bahru’l-muhitinden,
Ebu’l-Beka'min I'rdbu’l-Kur'dn’indan, Kuseyri'nin Letdifinden, Nehhas'in
en-Ndsith'mdan, Ebtit Ubeyd'’in Fezdilu’l-Kur'an'indan, Beyhaki’'nin Deldilu’n-
niibiivve’ sinden nakillerde bulunmustur.

Oldukca veciz bir eser olan Nezilu't-tenzil, ayrintilarla ugrasmadan
Kur’an’1 anlamak isteyenler icin faydal bir eserdir. Hentiz basilmamis olan
eserin kiitiiphanelerde cok sayida yazma niishasi vardir. Miiellif hattiyla bir
niishasi Topkap1 Kiitiiphanesi, Enamet, nr. 566’da bulunmaktadir.!3¢

133 Mecdi, a.g.e., s. 321; Mehmed Siireyya, a.g.e., c. 6, s. 130; Bagdadi, a.g.e, s. 2, s. 260; Bursal,
a.ge.,s.2,s.20-21; Bilmen, a.g.e, c. 2, s. 669; Adem Yerinde, “Miinsi”, DIA, c. 32, s. 22-23.

134 Miinsi, Nezilii't-tenzil, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah, nr. 19, vr. 1a-2a.

135 Bazi katalog kayitlarinda eser adinin Tenzilu't-tenzil olarak kaydedilmis olmasi hatalhdir.

136 Eser hakkinda bkz. Abay, Osmanli Donemi Miifessirleri, s. 70-76; Demir, Osmanl:
Miifessirleri ve Tefsir Calismalari, s. 154-156; Oztiirk, Osmanl Tefsir Mirast, s. 77; Ay, =
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*  Hikmet Akdemir, Muhammed Ibn Bedriiddin el-Miingi ve Tefsirdeki Meto-
du, Doktora Tezi, Ankara, 1992, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tist.

*  Hayrettin Oztiirk, Muhammed b. Bedriiddin el-Miingsi, Hayati, Eserleri ve
Tefsirdeki Metodu, Yiiksek Lisans Tezi, Samsun, 1993, Ondokuz Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

*  Hikmet Akdemir, Osmanli Miielliflerinden Akhisarli Muhammed Ibn Bed-
riiddin el-Miinsi ve Tefsirdeki Metodu, Sanliurfa: Harran Universitesi ila-
hiyat Fakiiltesi Vakfi, 2001. Yukaridaki tezin matbu halidir.

15. Abdiilbaki et-Tebrizi, Tefsiru’l-Kur'an
Abdiilbaki el-Mevlevi et-Tebrizi, (6. 1039/1629), aslen Tebrizlidir. Burada
dini ilimler yaninda hat tahsiliyle de mesgul olmus, tahsilini ilerletmek i¢in

Bagdat’a gitmistir. Bagdat'ta hem Mevlevilige intisap etmis, hem de hat

tahsilini ilerletmistir. Baz1 kaynaklarda Bagdat'tan énce Hindistan’a gittigi

ifade edilmektedir. Muhtemelen 1039 (1629) yilinda Isfahan’da vefat etmistir.

Bazi cami ve yapilarda hat yazilar1 bulunmaktadir.'s

Abdiilbaki el-Mevlevi, Kessdf ile Envdru’t-tenzil'i miitalaa etmis, bunlar
arasindaki ihtilaflarin mezhep kaynakli oldugu kanaatine varmistir. Kendisi
de tefsire dair bir seyler yazmaya baslamis, bu iki tefsir arasindaki ihtilaflar
gostermistir. Ancak calismasi miisvedde halinde kalmis; Bagdat valisi
Miiezzinzade Hafiz Ahmed Pasa’nin (6. 1632) bu ¢alismay1 duymasi ve
miellifinden ¢alismasini tamamlamasini istemesi {izerine Abdiilbaki Efendi
tefsirini 1033 (1623) senesinde tamamlanmistir. Hafiz Ahmed Pasa, eserin
Sultan Murad’in tahta gecmesiyle ayn1 dénemde tamamlanmis olmasini
Devlet-i Aliyye’nin devamina yormustur.

Abdiilbaki Efendi Zemahseri ile Beyzavi'nin beyanatini zikrederek bircok
ilaveler ve muhakemeler yapmis; stfilerin isarat-1 Kur’aniyye hakkindaki
sozlerini iktibas etmistir.'*

Bu tefsirin Istanbul kiitiiphanelerinde, bircok tefsire oranla daha fazla

niishasinin bulunmasi, eserin yazildigi donemde dikkat cektigini
diistindiirmektedir.'s®

“Osmanl Geleneginde Tefsir Faaliyetleri”, s. 302; Ozgel, a.g.m., s. 148-149.

137 Mirza Abdullah Efendi, Riyadu’l- ‘ulemd, thk. Ahmed el-Hiiseyni, Kum, 1403, c. 3, s. 59 vd.;
Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi, Tuhfe-i Hattdtin, ngr. Ibniilemin Mahmut
Kemal Inal, istanbul: Tiirk Tarih-i Enciimeni Kiilliyyati, 1928, s. 240-241; ‘Abd-al-‘Ali
Karang, “Abd-al Baqi Tabrizi”, Encyclopcedia Iranica, c. 1, s. 105, giincel versiyon: http://
www.iranicaonline.org/articles/abd-al-baqi-tabrizi-religious-scholar-of-
azerbaijan-d-1629-30; Ali Alpaslan, “Abdiilbaki-i Tebrizi”, DIA, c. 1, s. 200.

138 Bilmen, a.g.e., c. 2, s. 704-705.

139 Eserin niishalari i¢in bkz. http://quran-c.com/display/Disptitle.aspx?UID=18476&CID=184.
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16. Gurabzade, Ziibedii Asdri’l-Mevihib ve’l-Envir

Gurabzade Ahmed b. Abdullah el-Bagdadi (6. 1099/1688), Ibrahim
Pasa’'nin Bagdat valiligi zamaninda Abdiilkadir Geylani Camii'nde vaizlik
yapmis olup 1099 (1688) yilinda vefat etmistir.*

Miiellifin, mukaddimede verdigi bilgiye gore, Vezir Ibrahim Pasa’nin istegi
tzerine, 1095 (1684) dolaylarinda Mevlana Yakub Cerhi’nin Tebareke ve
Amme ciizlerine diisen tefsirini Fars¢adan Tiirkceye terciime ederek Pasa’ya
takdim etmis; Pasa terciimeyi begenince de, Arapca bilmeyen Tiirkler
Kur’an’in manalarindan hissedar olsunlar, anlamadiklar1 icin
kederlenmesinler diye Kur’an’in tamamini bu minval tizere tefsir etmesini
talep etmistir.

Gurabzade tefsir kitaplarindan Beyzavi'nin Envdru’t-tenzil'i, Hiiseyin
el-Vaiz el-Kasifi'nin (6. 910/1504) el-Mevdhibii’l- ‘aliyye’si'*', Begavi’'nin
Me‘alimu’t-tenzil'i, Ebussutd’'un Irsddu’l-akli’s-selim’i ve Sihab Haffaci’nin
Beyzavi hasiyesini; liigat kitaplarindan Herevi'nin Garibeyn’i ve Ahteri’yi,
Ukniim'u ve Halimi'yi ve bagska tefsirleri de bir araya toplayip bunlardaki en
kavi goriisii almig, kiraatte Asim kiraatinin Hafs rivayetini, ahkdmda Imam
A‘'zam’in kavlini, mananin edasinda da nahiv ve belagat kaidelerini iltizam
ederek tefsiri yazmaya baslamis, calismanin {i¢ dort yil siirecegini diisiinmiis,
ancak tam bir semsi yil zarfinda 1096’da (1685) tamamlamistir. Tefsirinde en
¢ok Envaru’t-tenzil ve el-Mevdhibii’'l- ‘aliyye’den istifade ettigi icin adini
Ziibedii dsari’l-Mevahib ve’l-Envar olarak vermistir. Miiellif eserin yazildigi yili
tarih olarak diistirdiigii gibi eserin ismi de yazilis tarihini gostermektedir.'*

Eser Tiirk¢e yazilmis olmasi bakimindan 6nemlidir. Miiellif niishasi
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, nr. 313’tedir. Ayrica Istanbul kiitiiphanelerinde
¢ok sayida yazmasi vardir. Aynm1 zamanda birinci cildi 1292 (1875), ikinci cildi
1294 (1877) yilinda tas baski olarak Istanbul’da iki cilt halinde basilmstir.

17. Seyh Ismail Ustrumcavi, Tefsiru’l-Kur'an

Seyh Ismail Ustrumcavi'nin (6. 1110/1698) hayatiyla ilgili bilgi yoktur.
Takriben 1110 (1698) yilinda Ustrumca’da (Strumica) vefat etmistir. Burada
kendisine ait bir tiirbe vardir.'*

Seyh Ismail, Mevdkib tefsirine benzer tarzda Tiirkce biiyiik bir cilt halinde

140 Bagdadji, a.g.e., c. 1, s. 164; Bursaly, a.g.e, c. 1, s. 239-240; Bilmen, a.g.e., c. 2, s. 702.

141 Gurabzade Hiiseyin el-Vaiz el-Kasifi'nin tefsirinin adin1 Mevdhibii'l-lediinniyye seklinde
zikretmektedir ki dogrusu el-Mevdhibii'l- ‘aliyye dir.

142 Gurabzade, Ziibedii dsari’l-Mevdhib ve’l-Envdr, Istanbul: Riza Efendi Matbaasi, 1292, c. 1, s.
3-4; Abay, Osmanli Donemi Miifessirleri, s. 122-123; Birisik, “Osmanlca Tefsir Terctimeleri
ve Hiiseyin Vaiz-i Kasifi'nin Mevahib-i Aliyyesi”, s. 58-59; a.mlf., “Osmanli Déneminde
Tiirkce Tefsirler”, s. 214; C)del, a.g.m., s. 158.

143 Bursaly, a.g.e, c. 1, s. 336; Bilmen, a.g.e., c. 2, s. 707.
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bir tefsir yazmustir. Tiirbesini ziyaret eden Bursaly, Tefsiru Seyh Ismdail adiyla
zikrettigi bu tefsiri gordiigtinii,'** daha sonra tiirbeyi ziyaret eden Muhammed
Tayyib Okic ise tefsiri goremedigini belirtmistir.'*

18. Tefsiri Mehmed Efendi, Tefsir-i Tibyin

Ayintabi Mehmed b. Hamza ellHanefi (1111/1699), Antep’te dogmus ve
yetismis, farkli sehirlerde ilim tahsil etmistir. Tahsilden sonra Sivas’ta
miiderrislik yapmustir. Istanbul’a gelerek Huzur derslerine istirak etmis, ancak
daha sonra tekrar Sivas’a dénmiis ve 22 Rebiulevvel 1111 (17 Eyliil 1699)
tarihinde burada vefat etmistir.'4

Ayintabi, tefsirinin mukaddimesinde $eyhiilislam Minkarizade Yahya
Efendi'nin kendisini huzur dersleri icin Istanbul’a cagirdigini, bu derslerden
birinde Sultan IV. Mehmed’in Kur’an’1 Tiirkge'ye terciime ve tefsir etmesini
istedigini belirtir. Bunun {izerine Ayintabi, Hidir b. Abdurrahman el-Ezdi'nin
et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’an adli eserini esas alarak iki y1l icinde terctime-telif
karisimi bir eser hazirladi, miellif hattindan birini padisaha sundu, digerini
halkin okumasi icin vakfetti. Kaynaklarda eserin telif tarihi 1110 (1698) olarak
gosterilir; ancak Recep Arpa, Ayintabi’nin Istanbul’da 1662-1669 yillar
arasinda bulunmasi, eserin IV. Mehmed’in istegi tizerine telif edilmesi,
telifinin de iki y1l stirmesi nedeniyle tefsirin bu tarih araliginda telif edilmis
oldugunu diisiiniir. Eser “avami” bir tslapla yazildig: icin Osmanl
toplumunun dini hayatina ve Kur’an anlayisina biiyiik 6l¢iide tesir etmis,
genis halk kitlelerinden ragbet gérmiis, Osmanl Devleti'nde en ¢ok basilan ve
okunan tefsir olmustur. Arap harfleriyle ilk matbu tefsir olmasi, tislabunun
kolayligi, muhtevasinin Osmanh toplumunun geleneksel Islam anlayisiyla
uyusmas! ve muhtasar bir tefsir niteligi tasimasi esere gosterilen ragbetin
baslica sebepleridir. Bu eser bircok kez orijinal sekliyle basilmis, Latin harfli
veya sadelestirilmis nesirleri yapilmis, {izerinde makale veya tez seviyesinde
akademik ¢calismalar yapilmistir.'*”

19. Nasiihi, Tefsiru’l-Kur’dn

Seyh Nastihi Mehmed Efendi (6. 1130/1718), aslen Misirli olup 1060 (1650)
yili civarlarinda Uskiidar’da dogmustur. Karabas Veliden icazet almig ve
Uskiidar Dogancilar’daki tekkesinde ve ¢evre camilerde vaazlar vermistir. Bir
ara Kastamonu'ya siiriilmiis ise de tekrar Uskiidar’a gelmis, 17 Ramazan 1130
(14 Agustos 1718) tarihinde vefat etmistir. Kabri mezkur tekkededir.'*®

144 Bursaly, a.g.e., c. 1, s. 336.

145 Muhammed Tayyib Okig, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri, Istanbul: Nun, 1995, s.
159. Ayrica bkz. Abay, Osmanli Donemi Miifessirleri, s. 143; Ozgel, a.g.m., s. 158-159.

146 Recep Arpa, “Tibyan Tefsiri”, DIA, c. 41, s. 127-128.

147 Bkz. Recep Arpa, a.g.m., s. 128; C)del, a.g.m., s. 159.

148 Ebh Ridvan M. Sadik Vicdani, Tamadr-1 Turuk-1 Aliyye’den Halvetiyye Silsilendmesi, Istanbul: e
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Nasthi Efendi, Mii'min, Ntr, Furkan, Suara, Nahl, Kasas, Ankebt, Yasin,
Saffat, Sad ve Ziimer stirelerinin tefsir edildigi on kiiciik ciltten ibaret Tefsiru’l-
Kur’anyazmistir. Eseri 6nceki tefsirlerden derlemis, yer yer kendi tasarruflarini
da eklemistir."® Sadik Vicdani, 9 cilt halinde miiellif hattiyla yazilmis
niishasinin s6z konusu tekkenin kiitiiphanesinde bulundugunu beyan
etmis,” Necdet Yilmaz ise tekkedeki kitaplarin Siileymaniye Kiitiiphanesi'ne
nakledildigini, ancak bu eserler arasinda tefsir eserinin bulunmadigini
belirtmistir.!®! Tefsiri yapilan strelerin pespese gelmis olmalar1 dikkate
alinirsa miiellifin tam bir tefsir yazmaya basladigi, ancak bu kadarina
muvaffak olabildigi diislintilebilir.

20. Bursevi ismail Hakki, Rithu’l-Beydn

Seyh Ismail Hakki b. Mustafa b. Bayram Cavus el-Bursevi (6. 1137/1725),
1063’te (1653) Aydos’ta dogmustur. Aydos, Edirne ve Istanbul’da ilim tahsil
etmis, tasavvufa meylederek Seyh Osman Fazli Efendi’ye intisab etmistir.
Uskiip, Kopriilii ve Ustrumca’da vaaz ve irsadla ugrastiktan sonra Bursa'ya
yerleserek Celvetiye tarikati seyhligi yapmistir. Kisa miiddet Sam ve
Istanbul’da kalmis ve tekrar Bursa’'ya dénmiistiir. 9 Zilkade 1137’de (20
Temmuz 1725) Bursa’da vefat etmis ve kendi yaptirdig1 caminin yanina
defnedilmigtir.'*

Bursevi’'nin en meshur eseri Rithu'l-beyadn fi tefsiri’l-Kur’an adl tefsiri olup
bunu yazmaya $aban 1096’da (Temmuz 1685) baslamis ve yaklasik 21 yil
sonra Cemaziyelevvel 1117’de (Eyliil 1705) tamamlamustir. Eserde, ayetlerin
uzun tefsir sekillerine girilmeden mana yoniinden kapali ifadeler tizerinde
durulmus, herkesin anlayabilecegi bir yol tutulmustur. Fikhi ve kelami
meseleler ele alinmis, tergib ve terhib konulari tizerinde ihtimam
gosterilmistir. Yeri geldikce ayetlerinin isari tevillerine girilmistir. Okuyucuya
ibret verecek Farsca siirler ve menstr metinler ilave edilmistir. Nakiller aynen
alinmis ve miielllif kendi goriislerini belirten tenkitler eklemistir.

Tefsirin Misir ve Istanbul’da cesitli baskilar1 yapilmistir (Istanbul 1255,
1285, 1286, 1306, 1330, 1333; Bulak 1255, 1264, 1276, 1278, 1287). Eserin M. Ali
Sabuni tarafindan Tenvirii’l-ezhdn min tefsiri Riihi’l-beydn adiyla yapilan

Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, 1341/1338, s. 68-71; Bursali, Osmanli Miiellifleri, c. 1, s. 176-
177; Kerim Kara, “Mehmed Nasuhi”, DIA, c. 28, s. 500-502; Necdet Yilmaz, Osmanli
Toplumunda Tasavvuf, Istanbul: OSAV, 2001, s. 115-123.

149 Bursaly, a.g.e., c. 1,s. 176.

150 M. Sadik Vicdani, Tamdr-1 Turuk-1 Aliyye'den Halvetiyye Silsilendmesi, s. 69-70.

151 Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s. 120.

152 Bursevi, Rithu'l-beydn, 1. cilt sonu, s. 45-48; Seyhi, a.g.e., c. 2, s. 683; Mehmed Siireyya, a.g.e.,
c. 1,s.361; Bagdadji, a.g.e, c. 1, s. 219-220; Bursaly, a.g.e., c. 1, s. 28-32; Bilmen, a.g.e., c. 2, s.
712-714; Ali Namly, “Ismail Hakki Bursevi”, DIA, c. 23, s. 102-106.
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Ozetini (Dimask 1988) Abdullah Oz’iin icinde bulundugu bir heyet Tiirkce’ye
¢evirmistir (Istanbul 1995-1996).

Tefsirin miiellif niishas1 Bursa Inebey Yazma ve Basma Eserler
Kiitiiphanesi, Genel, nr. 12-27’dedir. Bir bagka énemli niishas1 da Uskiidar
Selim Aga Kiitliiphanesi, Hiidayi, nr. 58’dedir.!**

*  Sakip Yildiz, L’Exégete Turc Ismail Hakki Buriisawi, Sa Vie, Ses Oeuvres et
la Methode dans Son Tefsir Rith al-Beydn, Doktora Tezi, Paris, 1972.

e Sakip Yildiz, Tiirk Miifessiri Ismail Hakk: Buriisevi Hayati Eserleri ve
Rithu’l-Beyan Tefsiri, [y.y., t.y.]. Doktora tezinin miiellif tarafindan Tiirk-
ceye cevrilmis halidir.

e Ziyaeddin Cosan, Ismail Hakkt Bursevi ve Fatiha Suresi Tefsiri, Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul 2001, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiist.

* Fatma Calik, Ruhu'l-Beyan'da Isari Tefsir Anlayisi, Yiiksek Lisans Tezi,
Bursa, 2002, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

e Omer Ozbek, Bursevi’nin Ruhu’l-Beyan Adli Tefsirinde “Usul-i Agere”,
Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, 2003, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti.

» Ibrahim Saglam, Rihu'l-Beydan Tefsirindeki Namaz Sirelerinde Gegen
Hadlisler (Fatiha ve Fil-Nas Siireleri), Yiksek Lisans Tezi, Ankara, 2007,
Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

21. Esrefzade izzeddin Ahmed, Enisu’l-Cendn

Esrefzade Izzeddin Ahmed b. Egref-i Sani Mehmed b. Seyh Liitfullah
el-Kadiri el-Bursevi (6. 1153/1740), Esrefoglu Rimi soyundan olup 1083’te
(1672) Barakfakih (Barakdy, Kestel, Bursa) kéyiinde dogmustur. Bir yandan
Arapca ve dini ilimleri tahsil ederken 6te yandan da babasindan tarikat
bilgilerini edinerek hilafet almig, Bursa’da Incirli mahallesindeki Esrefzade
Tekkesi'ne seyh tayin edilmistir. Istanbul’a yaptig1 bir seyahat esnasinda 13
Saban 1153’te (3 Kasim 1740) Zeyrek'te vefat etmis ve Tophane’de, Kadirthane
de denilen Ismail Riimi Asitanesi'ne defnedilmistir.!>*

[zzeddin Efendi, tefsir ilminin zorlugundan ve de zamanin kisaligindan
dolay ¢ cilt kadar tutan kisa bir tefsir yazmak istiyordu. Ancak vaazlari i¢in

153 Eser hakkinda bkz. Abay, Osmanli Dénemi Miifessirleri, s. 126-128; Oztiirk, Osmanl Tefsir
Mirast, s. 77-78; Ay, “Osmanli Geleneginde Tefsir Faaliyetleri”, s. 304-306; Ozgel, a.g.m., s.
149-151; Ali Naml, “Rihu’l-Beyan”, DIA, c. 25, 5. 211-213.

154 Tennurizade, Hediyyetii'l-fukard, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, nr.
4640, vr. 10b-21a; Mehmed Siireyya, a.g.e., c. 1, s. 389; Bagdadi, a.g.e, c. 1, s. 173; Bursali,
a.ge., c. 1,s. 126; Bilmen, a.g.e., c. 2, s. 711; Nuri Ozcan, “Izzeddin Efendi, Esrefzade”, DIA,
c. 23, s. 554-555.
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tefsirleri genis olarak miitalaa ettiginde ve bu miitalaalara kendi tesbitlerini
eklediginde ii¢ cilde sigmayacagini gérmiis ve yazmaya devam etmistir.
Esrefzade ilahi ilhamla da eserine Enisu’l-cendn fi tefsiri’l-Kur’dn ismini
vermistir. Eserin ikinci cildinin basindaki birka¢ ciimlelik kisa mukaddimede
miiellif vaazlar ve tefsiri icin miitalaa ettigi eserin Rithu’l-beydn oldugunu
belirtmektedir. Ancak diger tefsirlerden de istifade ettigini yine miiellif burada
soylemektedir. Bazi stirelerin sonuna bitis tarihi kaydedilmistir. Nas stiresinin
1135 (1722) Recebinin baslarinda bittigi ve tefsirin 26 senede tamamlandigl
belirtildigine gore yazimina 1119 (1707) dolaylarinda baslandigi
anlasilmaktadir.

[zzeddin Efendi yazdigi tefsirleri Esrefzade (Incirli) Dergdhi'nda takrir de
etmistir. Rithu’l-beydn’a benzer bir metot ve muhtevayla yazilan sekiz ciltlik
bu tefsirin bilinen miiellif hattiyla yazilmig niishalar1 Bursa inebey Yazma ve
Basma Eserler Kiitiiphanesi, Genel, nr. 976-986, 987-991’dedir. Tefsirin
sekizinci cildinin emanet olarak verildigi yerde yanarak kayboldugu
kiitiphane defter kaydinda belirtilmistir.!*°

e Fatma Calik, Esrefzdde Izzettin ve Tefsiri: “Enisii’l-Cenan”, Doktora Tezi,
Bursa, 2009, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

22. Gogsiigiir Liitfullah Erzurtimi, Ramiizu’t-Tahrir

Gogstigiir Liitfullah b. Mehmed el-Erzurtimi (6. 1202/1788), Erzurum’da
dogmus ve ilim tahsiline burada baslamistir. Medine, Sana ve Misir’da ilim
tahsilini ilerletmistir. Halep’e yerlesmis ve 1202’de (1788) Halep’te vefat
etmistir.*¢

Litfullah Efendi, 1195’te (1781) Bagdat’a gitmek maksadiyla ciktigi
seferinde kisi Bitlis'te gecirmek durumunda kalmis, bu esnada hayirh bir is
yapmak maksadiyla tefsir miitalaas1 ve telifiyle mesgul olmaya meyletmisti.
Ancak o sirada elinde sadece Beyzavi tefsiri bulunmasi hasebiyle calismasini
bu eser iizerine bina etmis ve Rdmiizu’t-tahrir ve't-tefsir adini verdigi tefsirini
1197 yili $aban ayimnin son giinii (30 Temmuz 1783) tamamlayarak miisvedde
halinde birakmis; unutulmaya yiiz tutan eser, Rumeli kadiaskeri Seyyid
Ibrahim Ismet Efendi’'nin (6. 1222/1807) istegi {izerine Seyyid Muhammed
Vesim Efendi tarafindan 1221 yili Zilhicce ayimnin basinda (9 Subat 1807)
istinsah edilmistir. Ancak miiellifin ibareleri ¢ok karisik oldugundan
miistensih Kegsdf, Me‘dlimu’t-Tenzil ve et-Teysir gibi tefsirlere bakarak
ibareleri cozmeye calismistir.’”

155 Eser hakkinda bkz. Abay, Osmanli Dénemi Miifessirleri, s. 129-130; Oztiirk, Osmanl Tefsir
Mirast, s. 78-80; Ay, “Osmanl Geleneginde Tefsir Faaliyetleri”, s. 306-307; Ozgel, a.g.m., s.
151-152.

156 Bagdadi, a.g.e., c. 1, s. 840; Bursaly, a.g.e, c. 2, s. 12; Bilmen, a.g.e., c. 2, s. 730.
157 Gogstiglr, Ramiizu't-tahrir, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet, nr. 20, vr. 587b, 588a.
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ErzurGimi, Beyzavi tefsirini esas alarak onun ibarelerini siizgecten gecirmis,
dogru bulduklarini almis, kapali yonlerini detaylandirmis, hatali bulduklarini
diizeltmistir. Bu sekilde hacmi kiigiik, faydasi biiyiik, anlasilir ve saglam bir
eser meydana getirmistir. Kirdat olarak Asim kirdatini se¢cmis ancak zaman
zaman digerlerine de yer vermistir. Kelimelerin anlamlar tizerinde durulmus,
ayetlerin nahiv yonleri belirtilmis ve bu tarzda tefsire devam edilmistir.
Ahkam ayetlerinde Hanefi mezhebi esas alinmakla birlikte Safiilerin goriisleri
de verilmistir. Ancak miiellif tartismalara girmemis, bu gibi ihtilafli
durumlarda bize diisen kendi mezhebine uymaktir; ¢iinkii ictihad artik
durmustur, demistir. Kelami konulara girilmis, bu konulara bazen stfilerin
anlayis1 dogrultusunda ¢oziim getirilmis, bazen de Ibn Arabi gibi tasavvufl
felsefe salikleri tenkid edilmigtir. Ilm1 tefsire ait 6rneklerin de yer aldigi bu
tefsirde baz ilgi cekici goriisler zikredilmistir. Mesala, yagmurun denizlerin
buharlasmasiyla degil, bulutlarin kendisinden olustugu séylenmis; ra‘d,
meleklerin bulutu c¢ektikleri sirada ¢ikan sestir, denilmistir. isari tefsire ait
orneklerin yaninda biiyiik mutaasavviflarin menkibelerinden 6rnekler de yer
almaktadir.

Eserin bilinen tek niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, nr.
20’dedir.'®

e Halis Oren, Gégsiigiir Liitfullah Erzurumi (1202/1788) ve Ramuzu't-Tahrir
Adi Tefsiri, Doktora Tezi, Istanbul, 1995, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii.

e Faruk Ozdemir, Liitfullah bin Muhammed Erzurumi’'nin Ramuzu't-Tahrir
ve't-Tefsir’i, Yiiksek Lisans Tezi, Samsun, 1999, Ondokuz Mayis Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

23. Esrefzade Necibuddin Abdiilkadir, Ziibdetii’l-Beydn

Esrefzade Necibuddin Abdiilkadir b. izzeddin Ahmed el-Kadiri el-Bursevi
(6. 1202/1788), 1115’te (1703) Bursa’da dogmustur. Tahsilini tamamladiktan
sonra 50 y1l kadar vaaz ve irsadla mesgul olmus, uzun yillar Ulucami’de tefsir
okutmustur. 1202’de (1788) Bursa’da vefat etmistir. Kabri Incirli
Dergahi’'ndadir.'®

Necibuddin Efendi, babasinin tefsiri Enisu’l-cendn’t hem Esrefzade
Dergahi'nda, hem de Ulucami’de vaaz olarak takrir etmekteydi. Bu tarzda
tefsiri bastan sonra bitirince, mezk(ir mabetlerde vaaz olarak takdim
edebilecegi bir tefsir yazmak istemistir. Eserini ne zaman yazmaya basladigi
bilinmemekle birlikte, Bakara stiresini 5 Zilhicce 1164 (25 Ekim 1751) tarihinde
tamamladig: bilinmektedir. Tefsirin tamami ise 1182 yili $aban ayinda (Aralik

158 Eser hakkinda bkz. Abay, Osmanli Donemi Miifessirleri, s. 131-132; C)del, a.g.m., s. 152.
159 Mehmed Siireyya, a.g.e, c. 1, s. 389; Bagdadji, a.g.e., c. 1, s. 604; Bursaly, a.g.e., c. 1, s. 129.
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1768) bitmistir. Tamamladiktan sonra miiellif bu eserine Ziibdetii’'l-beydin fi
tefsiri’l-Kur’an adin1 vermistir.’®® Eserin hacmi kii¢iik olmasina ragmen
yaziminin bu kadar uzun siirmesi miiellifin Ulucami’deki vaazlariyla ilgili
olmalidir.

Ug ciltlik tefsirin miiellif niishasi Bursa inebey Yazma ve Basma Eserler
Kiitiiphanesi, Genel, nr. 994-996’dadir. Ayni kiitiiphanede Orhan, nr. 217-
218’de baska bir niishasi vardir.

Esrefzade 1182’de Ziibdetii’l-beydn’t tamamlayinca miisliiman gazileri
diismana karsi savasa tesvik gayesiyle vaazlarinda kullanacag: bir tefsir olsun
diye onu ihtisar ederek Muhtasaru Ziibdeti’l-beydn’t meydana getirmistir.'s!

Bu tefsirin miiellif niishas1 Bursa inebey Yazma ve Basma Eserler
Kiitiiphanesi, Genel, nr. 997-998’dedir.

24. Yusuf Bahri Efendi, Tefsiru’l-Kur'an

Yusuf Bahri b. Sar1 imam oglu Mehmed (6. 1244/1828), Vezirkdprii'de
dogmus, Amasya, istanbul ve Misir’da égrenim gérmiis, 6grenimini bitirip
Corum’a yerlesmistir. 1244’de (1828) Corum’da vefat etmistir. Kabri Suheyb
RGm{'nin tiirbesi yanindadir. Naksi ve Sabani tarikat1 seyhligi yapmistir.!62

Bagdatli, Yusuf Bahri’nin Tefsiru’l-Kur’an adinda bir eseri oldugunu
belirtmektedir.'s

25. Molla Halil Siirdi, Basiratu’l-Kuliib

Molla Halil b. Hiiseyin es-Siirdi (6. 1259/1843), 1164’de (1750) Bitlis’in
Hizan ilgesinin Kulpik (Siittas1) kéyiinde dogmustur. Ilim tahsiline babasindan
basladiktan sonra Tillo, Miikiis, Hosab ve imadiye’deki medreselerde tahsilini
ilerletmistir. Once Hizan'da, sonra da Siirt’te uzun yillar miiderrislik yapmus,
1259’da (1843) Siirt’te vefat etmistir. Kabri sehrin dogusundaki tepededir.'*

Molla Halil Efendi, biri muhtasar, digeri de mufassal olmak {izere iki tane
tefsir yazmistir. Muhtasar tefsirinin ismi Basiratu’l-kulib fi kelami ‘allami’l-
guyitb’dur.'® Siirdi, 6zellikle Beyzavi'nin dnemli sayilmas: gereken giizel bir
tefsir yazdigini, fakat donemindeki insanlarin Kadi Beyzavi'yi anlamaktan ¢ok

160 Esrefzade, Ziibdetii'l-beyan, Bursa Inebey Yazma ve Basma Eserler Kiitiiphanesi, Genel, nr.
994, vr. 1b.

161 Esrefzade, Muhtasaru Ziibdeti'l-beydn, Bursa Inebey Yazma ve Basma Eserler Kiitiiphanesi,
Genel, nr. 997, vr. 1b; Ozgel, a.g.m., s. 152-153.

162 Bagdadji, a.g.e., c. 2, s. 571; Bursaly, a.g.e., c. 2, s. 57.

163 Bagdadi, a.g.e., c. 2,s.571.

164 Bagdadi, a.g.e., c. 1, s. 357; Bursali, a.g.e., c. 2, s. 37; Bilmen, a.g.e., c. 2, s. 741; Omer Pakis,
“Molla Halil Siirdi”, DIA, c. 30, s. 250-251.

165 Miiellifin biyografisine yer veren ilk kaynaklarda eserin adi1 Tebsiratu’l-kuliltb olarak
zikredilmekte ise de eserin mukaddimesinde ismi yukaridaki sekilde yer almaktadir. Bkz. Omer
Pakis, Molla Halil es-Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 1996, s. 18.
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uzak olduklarini, bunun icin kendilerini kirmasi miimkiin olmayan bazi
dostlarinin kendisinden herkesin rahatlikla anlayabilecegi bir tefsir yazmasini
istediklerini, kendisinin de sevabini Allah’tan umarak bu teklife riza
gosterdigini soylemektedir. Celaleyn tefsirinin de kisa ve 6z olmasi yoniiyle
gilizel bir tefsir oldugunu belirten Siirdi, yazacag: tefsirin Kadi Beyzavi,
Celaleyn ile Kadi Beyzavi iizerine yazilan isam ve Seyhzade hasiyelerinin ortak
noktalarini icine alacagini ve herkesin rahathikla anlayabilecegi bir tefsir
olacagini ifade etmektedir. Tefsirine Bakara stresinden baslamaktadir.
Miiellif tefsirini dirayet metodu ile kisa ve 6z olarak yazmaya caligmistir.
Bununla beraber Kur’an’in manasinin aciklanmasina yardimeci olan hadis,
fikih, kelam ve ozellikle sarf, nahiv, meéani gibi ilimlerle ilgili izahlarda
bulunmustur. Asim kiraatinin Hafs rivayeti tercih edilmekle birlikte nadiren
diger kiraatlere yer verilmistir.!%

Molla Halil'in, aym1 ismi tasiyan ikinci bir tefsiri daha vardir. Bu tefsir Kehf
stiresine kadar olup, birincisine gore daha teferruatlidir. Ancak mevcut
yazmada eserin mukaddimesi, muhtasar olan tefsirle aynidir. Bu tefsire de
miiellif Bakara stiresi ile baslamistir. Birinci tefsirde yer almayan veya ¢ok kisa
olarak deginilen hadis, fikih, kelam, niizul sebebi ve siyer gibi ilimlerle ilgili
bircok mesele, bu tefsirde daha genisce aciklanmistir. Muhtemelen, Siirdi tam
olan kisa tefsirini yazdiktan sonra mufassal bir tefsir daha yazmak istemis,
ancak ya sadece birinci cildini yazabilmistir veya eserin diger yaris1 kayiptir.
Eserin muhtasar tefsirle ayn1 mukaddimeyi tasiyor olmasi, mufassal tefsirin
tamamlanamamis olmasina bir isaret sayilabilir. Miiellifin torunu ve ayni
zamanda eserin miistensihi olan Molla Abdulkahhar’in bu mukaddimeyi
mubhtasar tefsirden alarak eklemis olmas1 da muhtemeldir.'¢

Omer Pakis, her iki tefsire ait niishalarin miiellifin torunlarinda
bulundugunu belirmektedir.!®® Muhtasar olan tefsir, miiellifin torunlarindan
Sibgatullah ez-Zokaydi'nin takdim ve tahkikiyle basilmigtir.'®
e Omer Pakis, Molla Halil es-Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, Yiiksek Lisans

Tezi, Istanbul, 1996, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

e Mustafa Oncii, “Molla Halil Siirdi’nin ‘‘Basiretu’l-Kultib fi Kelami

‘Allami’l-Guyab” Adh Tefsirinde Belagi Uygulamalar”, Medrese ve Ilahi-

yat Kavsaginda Islami Ilimler (Uluslararast Sempozyum): 29 Haziran - 1

Temmuz 2012, 2013, cilt: 11, s. 241-269.

166 Omer Pakis, a.g.e., s. 19, 40.

167 Omer Pakis, a.g.e., s. 21.

168 Eser hakkinda bkz. Omer Pakis, a.g.e., s. 39-145; Oztiirk, Osmanl Tefsir Mirast, s. 132-133;
Ozgel, a.g.m., s. 154.

169 el-Mulla el-Halil el-Is‘irdi el-Hayrani, Basiratu’l-kulab fi kelami ‘allami’l-guyib, thk.
el-Mulla Sibgatullah ez-Zokaydi, Istanbul: Nabihar, 1432/2011.
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26. Aliisi, Rithw’l-Medni

Ebu’s-Sené $ihabiiddin Mahmd b. Abdillah b. Mahmd el-Hiiseyni
el-Alfsi (6. 1270/1854), 1217'de (1802) Bagdat'ta dogmustur. Tahsil hayatina
babasinin yaninda baslamis, ayrica devrin meshur alimlerinden de ders
almistir. On {i¢ yasinda kitap yazmaya ve ders okutmaya baslamis, bir¢cok
medresede ders verdikten sonra Saltanat-1 Dar-1 Aliyye miiderrisi unvanini
almistir. Otuz yasinda Bagdat'in Hanefi miiftiisii olmus, yaklasik on bes yil
kadar kaldig1 bu vazifeden hakkindaki dedikodular yiiziinden azledilmistir
(1847). Daha 6nce baslayip da yarim kalan tefsirini 1851’de tamamlamis ve
hem eserini Sultan Abdiilmecid’e takdim etmek hem de bu vesile ile iftiraya
ugradig i¢in miiftiiliikten azledildigini anlatarak hakkini aramak {izere
[stanbul’a gitmistir. Yirmi bir ay kadar kaldigi Istanbul’da hiisn-i kabul
gormiis, alimlerin ve devlet adamlarinin takdir ve tevecciihlerini kazanmus,
ancak arzu ettigi sonucu alamadan Bagdat’a donmiistiir. Omriiniin son
donemini yakalandigi sitma hastaligiyla miicadele ederek gecirmis, nihayet 24
Zilkade 1270 (17 Eyliil 1854) tarihinde vefat etmis ve Maraf-i Kerhi
Kabristani’'na defnedilmistir.!”

Alisi, Rihu’l-me ‘ani fi tefsiri’l-Kur ani’l- ‘azim ve’s-Seb ‘i’l-mesdni adindaki
tefsirini, gordugii bir riiya tizerine, 16 Sdban 1252 (26 Kasim 1836) tarihinde
otuz dort yasinda iken yazmaya baslamis ve on alt1 y1l sonra 4 Rebiiilahir 1267
(6 Subat 1851) tarihinde tamamlamistir. Eser Tefsiru’l-Aliisi olarak da
anilmaktadir.

Eserde Kur’an’'in Kur’an ve Siinnet’le yorumu esas alinmis, niiziil sebepleri
zikredilmis, ayetler ve stireler arasindaki irtibat gésterilmeye calisilmais,
kiraatlerden dogan anlam farkliliklar: belirtilmis ve kiraatler arasinda tercih
yapilmistir. Alisi, hurtif-1 mukattaanin anlamiyla ilgili ¢esitli yorumlar
nakletmis, bu harflerin ebced degerlerinden hareketle bazi sonuglar elde
edenlerin goriislerine yer vermistir. Eserde nesih ayetinin tefsirinde nesih
konusu genis bicimde anlatilmis, Kur’an ile hadiste neshin vuku bulabilecegi
belirtilerek ayet ve hadislerden deliller getirilmistir. Kelam konularinda Selef
yolunun daha saglam oldugu, dolayisiyla Selef’in te'vile gitmedigi mevzularda
miifessirin de gitmemesinin daha isabetli olacag: goriisii benimsenerek bu
konuda Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye ¢izgisine yakin bir yol takip
edilmistir. Ancak bu durum Alasi’nin Vehhabilik’le suglanmasina sebep
olmustur. Eserde farkli diisiincelere sahip alimlere kars1 genellikle 1limli bir
asltp kullanmilir. Fakat Siiler’in 6zellikle imametle ilgili goriisleri sert bir dille
elestirilir ve onlarin bazi sahéabilerle ilgili tenkitlerinin taassuptan
kaynaklandig belirtilir.

170 Muhammed Eroglu, “Altisi, Sehabeddin Mahmtid”, DIA, c. 2, s. 550-551.
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Altisi ayetleri yorumlarken siirden 6nemli 6l¢iide yararlanmis, dil ve
belagat kaideleriyle eski Arap siirini dikkate alarak cok ince tahlillerle
kelimelerin ihtiva ettigi mecaz, istiare gibi sanatlar1 ayrintili bigimde
incelemeye calismistir. Tefsirde fikih, fikih usulii ve mezheplerle ilgili bircok
konu ele alinmis, zaman zaman tenkitler yapilmis ve tercihlerde
bulunulmustur. Baz1 kevni ayetleri yorumlarken zamanin fen bilimlerinden
yararlanan miifessir kendi donemi agisindan oldukca isabetli aciklamalar
yapar. Israiliyat’la ilgili rivayetlere genelde tenkitci bir gozle baktigi halde baz1
ayetlerin yorumunda israili nakillerden istifade ettigi goriiliir. Altisi eserinde
belli bash tefsir, kiraat, belagat, siir, kelam, felsefe ve fikih kitaplarindan
nakillerde bulunmus, ancak bunlari tenkit¢i bir yéntemle incelemistir.
Kaynaklar1 arasinda el-Miifredat, Cami‘u’l-beydn, el-Kessdf, Mefdtihu’l-gayb,
Envdrii’t-tenzil, el-Bahrii'l-muhit, Irsadii’l-‘akli’s-selim, ed-Diirrii’l-mensur,
Mecma ‘w’l-beydn sayilabilir.

Rithu’l-me'dni’de ayetler rivayet ve dirayet metoduyla tefsir edildikten
sonra “ayetlerdeki isari yorumlar”, “dis alemdekilerin i¢ alemdekilere tatbik
edilmesi”, “stifiyye toplulugunun goriisleri” gibi basliklar altinda isari olarak
da yorumlanir. Fakat bunlarin biiyiik bir kisminda kaynak zikredilmemistir.
Eserin igari tefsir kaynaklarinin baginda Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin
el-Fiitithatii’'I-Mekkiyye'si gelir. Ancak Aliisi, Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiciid
konusundaki goriislerinin ihtiyatla karsilanmasi gerektigini belirtir ve baz1
diistincelerinden dolay1 onu elestirir. Stilemi'nin Hakad iku't-tefsir'i,
Kuseyri’'nin er-Risdle’si, Gazzali’nin Ihya’ii ‘uliimi’d-din’i, Abdiilvehhab
es-Sa‘rani'nin el-Yevdkit ve’l-cevdhir'i ve imam-1 Rabbani’nin Mektiibdr1 da
Rithu’l-me ‘dni'nin tasavvufi-isari tefsir kaynaklari arasinda zikredilebilir.

Eser, daha sonra tefsir yazanlarin vazgecilmez kaynaklar1 arasinda yer
almistir. Resid Riza, Rithu’l-me‘antyi tefsirlerin en degerlilerinden biri olarak
nitelemis ve ondan ¢ok¢a nakilde bulunmus, yer yer de elestiriler yoneltmistir.
Okuyucuya eski ve yeni mezheplerin rivayetlerini bir arada sunmasindan
dolay1 Rithu’l-me‘dnibu konudaki ¢alismalarin en kapsamlist sayilmistir.

M. Zahid Kevseri, tefsirin yazma niishalari ile matbu niishasi arasinda bazi
farkliliklar bulundugunu sdylemisse de bunlarin hangi konularla ilgili
oldugunu belirtmemistir. Tefsirin iki baskisi ile (I-XII, Kahire, ts.; I-XV, Beyrut
1985) Ragib Pasa Kiitiiphanesi’ndeki niishas1 ve diger yazmalari karsilastirilmis
ve iddia edildigi tiirden farkliliklarin olmadig1 sonucuna varilmistir.

Eserin halen Bagdat’ta bulunan yazmalar1 yaninda bir niishas1 da
[stanbul’da Ragib Pasa Kiitiiphanesi'nde kayithidir (nr. 185-193). ilk defa
dokuz cilt halinde Bulak’'ta (1301-1310) basilmistir. Bu baskinin basinda
Altisi’'nin ¢agdasi on dokuz alim ve edibin takrizleri yer alir. Eserin ikinci
baskis1 daha itinali bir sekilde ve on iki cilt (otuz ciiz) halinde gerceklestirilmistir
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(Kahire 1345-1346) (tefsirin diger baskilari: nsr. Muhammed Ziihri en-Neccar,
I-VI, Kahire 1383/1964; I-XXX, Beyrut 1980, 1982, 1983, 1985, 1987; Muhammed
Hiiseyin el-Arab, I-XVI, Beyrut 1414/1994; nsr. Mahmid es-Serkavi, I-VIII,
Kahire 1996; nsr. Muhammed Ahmed el-Emed, Omer Abdiisselam es-Selami,
[-XXX, Beyrut 1999-2000).!"

Ahmet Celik, el-Alusi’nin Ruhu’'l-Meani Isimli Eserinde Isari Tefsir, Dokto-
ra Tezi, Erzurum, 1996, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Bu
calisma Tasavvufi Tefsir, Alitsi Ornegi (Erzurum, 2002) ismiyle basilmustir.

Alican Dagdeviren, Alusi, Kisiligi ve Tefsiri, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya,
1996, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii.
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risti, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya, 1996, Sakarya Universitesi Sosyal Bilim-
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risti, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya, 1996, Sakarya Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii.
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rinin Indeksi, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya, 1996, Sakarya Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii.

Hiiseyin Akyiizoglu, Alusi’'nin Ruhu’l-Meani Tefsirinin 3. ve 6. Ciltlerinin
Fihristi, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya, 1996, Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii.

Hamza Ermis, Alusi'nin Ruhw’l-Meani Tefsirinin V. ve XIII. Ciltlerinin Fih-
risti, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya, 1997, Sakarya Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisti.

Ismail Apaydin, Alusi'nin Ruhu’l-Meani Tefsirinin II. ve IX. Ciltlerinin Fih-
risti, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya, 1997, Sakarya Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii.

Abdulkerim Seber, Alusi’nin Ruhu’l-Meani Tefsirinde Tasavvuf, Yiiksek
Lisans Tezi, Kayseri, 2000, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
Alican Dagdeviren, “Sihabiiddin Mahmid el-Aldsi, Hayati, Eserleri ve
Tefsiri Rithu’l-Meani”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2001, sayz: 3, s. 359-390.

Vehbi Karakas, Alusi’'nin Tefsirinde Ayetlerin [sari A¢idan Yorumu, Dokto-
ra Tezi, Sakarya, 2002, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Mehmet Ergiin, Alusi’nin Riithu’l-Meani Tefsirinde Adem ve Yaratilis Kis-
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Ahmet Celik, “Rithii’l-Medni”, DIA, c. 35, s. 213-214; Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirasi, s. 133-
135; Ozgel, a.g.m., s. 153-154.
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sast Cercevesinde Bir Inceleme, Yiiksek Lisans Tezi, Isparta, 2006, Siiley-
man Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

e Vehbi Karakas, “Altisi’'nin Rithu’l-Meani’sinde Isari Tefsir”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, cilt: XIII, say1: 2, s. 173-188.

e Harun Abaci, Kur'an'in Anlam Farklilasmasina Irabin Etkisi (Alisi Tefsi-

ri Ornegi), Doktara Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2015.

27. Osman Necati, Tefsir-i Necdti

Osman Necati (6. 1293/1876), 1226’da (1811) Eskisehir’'de dogmustur.
Kayseri’'ye giderek orada Kasim Efendi’den alet ilimleri, Goziibiiyiikoglu
Ibrahim Efendi’den tefsir ilmi tahsil etmistir. Tahsilden sonra istanbul’a
gelmis ve burada miiderrislik yapmistir. 1293’te (1876) Istanbul’da vefat
etmistir. Kabri Karacaahmet’tedir.'”

Osman Necati Efendi, Istanbul’a geldiginde Tophane-i Amire’ye yerlesmis
ve burada baz1 dostlar1 kendisinden Arapca ve Tiirk¢e Nebe ciiz'iinii tefsir
etmesini istemisler, o da bir ilham tizerine Kur’an’in tamamini Tiirkce
terclime etmeyi ve ismini Tefsir-i Necdti koymay1 diiglinmiistiir. Miellif ayat-1
kerimeyi ve ilgili olan sair ayat ve ehadis-i nebeviyyeyi lafzen terctime ettikten
sonra kendi dertini miitalaalarin1 da ilave etmek diisiincesiyle bu ise
baslamistir. Ayat, ehadis, asar ve es‘ar gibi istishad makaminda zikredilen
belagat numunelerini ash {izere yazip mazmununu serh etmis; kavaid-i
asliyye, fevaid-i fer'iyye, darbimesel ve bir kisim hikayelerle terciimeyi biraz
daha aydinlatmis ve yazdigi eseri Sultan Abdiilaziz’e ithaf etmistir.!”®

Eserin tam olup olmadig1 konusunda bilgi yoktur. Matbu kisim Nebe-Fecr
stireleri arasini ihtiva etmekte olup Tiirkcedir. Eser 1288 (1871) yilinda
[stanbul’da basilmigtir.'”

28. Mehmed Raif Efendi, Tefsir-i Serif

Mehmed Raif Efendi (6. 1309/1891), hem molla, hem de Naksibendi
tarikati menstibudur. 1309’da (1892) Istanbul’da vefat etmistir. Kabri Eyiip’te
Ummi Sinan Dergahi’'ndadur. Tefsir-i Serifadinda bir eseri vardir.!”

29. Cevdet Pasa, Terciime-i Serife

Ahmed Cevdet Pasa (6. 1895), 14 Receb 1238 (27 Mart 1823) tarihinde
Bulgaristan’'in Lofca kasabasinda dogmustur. Kiiciik yasta Arapca ve dini

172 Mehmed Siireyya, a.g.e., c. 3, s. 449-450; Bursaly, a.g.e, c. 1, s. 330; Bilmen, a.g.e, c. 2, s. 752-
753; Mardin, Huzur Dersleri, c. 2, s. 311.

173 Osmanli Arsivleri, MF.MKT, 322/4; Ozgel, a.g.m., s. 159.

174 Osman Necati, Tefsir-i Necati, istanbul: Mithehdishane-i Berri-i Hiimayun Matbaasi,
1288/1871.

175 Bagdadi, a.g.e., c. 2, s. 391; Bursaly, a.g.e, c. 2, s. 318; Bilmen, a.g.e., c. 2, s. 760.
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ilimlerin tahsiline baslamig, Istanbul’a gelerek tahsilini ilerletmigtir. Dini
ilimler yaninda hesap, cebir ve hendese de 6grenmistir. Tekkelerdeki ve edebi
cevrelerdeki derslere devam ederek bu alanlarda kendisini gelistirmistir.
Tahsilden sonra kadilik ve miiderrislik yapmis, cesitli resmi kurum
iiyeliklerinde bulunmus, vak‘aniivislik yapmistir. ilmiye mesleginde
seyhiilislamliga gelebilecek payeye erismesine ragmen 1866’da kadiaskerlik
payesinden alinip vezaret payesine nakledilmis, bundan sonra gesitli
vilayetlerde valilik, Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye Cemiyeti ile Stra-y1 Devlet
Tanzimat Dairesi bagkanliklari, Evkaf, Maarif, Adliye nazirliklar1 yapmustir.
Maarif nazirhg déneminde egitimde bir¢ok yenilik gerceklestirmistir. 3
Zilkade 1312’de (26 Mayis 1895) Bebek’te vefat etmis ve Fatih Sultan Mehmed
Tiirbesi haziresine defnedilmistir.!”

Cevdet Pasa, Terciime-i Serife adiyla Kur’an-1 Kerim'’in Tiirkce terciime ve
tefsirine baslamig, ancak Al-i Imran siresi, 3. ayete kadar gelebilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de miikerreren mezkiir olan ve ayniyla Tiirkceye terciimeleri
kabil olmayan kelimeleri beyan ve izah icin elif ba tertibi tizere, Ldhika-i Serife
adiyla terciimeye ek olarak Kur’an liigati de hazirlamaya baglamis, ancak bu
calisma da tamamlanamamistir. Ldhika'daki kelimelerin tamaminin Bakara
stiresindeki kelimelerden olusmasi, tefsirin Al-i Imran stiresinde kalmis
oldugunu gostermektedir. Eserin ne zaman yazilmaya baslandig:
bilinmemekle beraber, gerek miisvedde halde ve yarim kalmis olmasi, gerekse
eserin varligindan daha onceki eserlerinde bahsetmemis olmasindan
hareketle 6mriiniin sonlarina dogru yazdig diisiiniilebilir.

Miiellif mukaddimede Kur’an’in daha 6nce Tiirkceye terciimelerinin
yapilmis oldugunu, ancak bunlarin asrin diline muvafik olmadigini belirttikten
sonra kendi ¢alismasim su sézlerle takdim etmektedir: “(...) dydt-1 kerimenin
medlen terciimeleri yazilip serh ve izah icin ilavesine liizum goriilen sozler
dahi soyle “(” bir kavspare ile asil terciimeden fasl ve tefrik olunacaktir. Fakat
Kur’an-1 Kerim’de miikerreren mezkiir olan ve ayniyla lisan-1 Tiirkiye
terciimeleri kabil olmayan liigdt-1 serifeyi beyan ve izah icin elifbad tertibi iizere
bir lahika-i serife tahrir ile isbu terciime-i serifeye ilhak kilinacaktir.”'"" Cevdet
Pasa aslinda bir Kur’an terclimesi yapmak niyetiyle calismaya baslamis olsa
da tefsirsiz terclimenin Kur’an’t dogru sekilde anlamak icin yeterli
gelmeyecegini diisiinmiis olmal ki ayetlerin tefsirini de yapmistir. Ancak bu
tefsir uzun uzadiya olmayip mananin dogru sekilde ortaya c¢ikmasini
saglayacak oranda, Kur’an’daki veciz ifadelerin mufassal olarak ifade edilmesi,
ayrica bunlarin bazi tarihi bilgiler ve hadis-i seriflerle izah edilmesinden ibaret
bir tefsirdir. Dili, tislubu ve muhtevasi, eserin genis halk kitlelerine hitap

176 Yusuf Halagoglu, Mehmet Akif Aydin, “Cevdet Pasa”, DIA, c. 7, s. 443-450.
177 Siileyman Tevfik, el-Beyan fi dydti’l-Kur’'dn, Istanbul: Tiirk Nesriyat Yurdu, 1928, s. 4-5.
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etmek lizere yazildigini géstermektedir.

Bu tefsirin mukaddimesi ile Kur’an liigati kismi Siileyman Tevfik’in
terciimesiyle birlikte basilmistir.'”® Eserin geri kalan1 miisvedde halde olup
Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Nuri Ergin
Yazmalari, nr. 412’de “Kur’an terclime ve tefsiri (2, 3, 4, 6 clizler)” adiyla yer
almaktadir.’™ Do6rt defter halindeki yazmanin birinci ve besinci ciizleri
kayiptir.'®

*  Emine Armagan, Ahmet Cevdet Pagsa ve Terciime-i Serife, Basilmamis Yiik-
sek Lisans Tezi, Istanbul, 2014, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiist.

30. ibrahim Sevki Efendi, Kenz-i Mahfi

Sabani seyhi Ibrahim Sevki Efendi (6. 1315/1897), 1250 (1834) yilinda
dogmus, medrese tahsili yaninda tasavvufa da intisab etmis, Kastamonu’da
irsad ile ugrasmis, Sabani tarikati postnisinligi yapmustir. 1315’te (1897) vefat
etmistir. Kenz-i Mahfi adinda bir tefsiri vardir.'®

31. Mahmud Hamza Efendi, Diirrii’l-Esrdr

Mahmid Hamza b. Muhammed Nesib b. Hiiseyn b. Yahya el-Hiiseyni (6.
1305/1887), 1235/1821 yilinda Dimask’ta dogmustur. Babasindan ve civardaki
meshur ulemadan ilim tahsil ederek icazet aldiktan sonra Sam’da cesitli
mahkemelerde kadi naibligi yapmis, mevleviyet derecesine yiikselmis ve
Dimagk Vilayeti Meclis-i Kebiri'ne iiye secilmistir. Istanbul’da evkaf miidiirii
ve vergi naziri olmus, Meclis-i Ziraat reisligi uhdesine verilmistir. Kethiida
olarak Harput’a gonderilmis, fakat Dimask’a donerek Meclis-i Kebir tiyeligi ile
Defter-i Hakani memuriyetine getirilmistir. 1284 (1867) yilinda Dimasgk ve
Suriye (§am) bélgesi miiftiiliigiine getirilmis ve 6liimiine kadar bu gorevde
kalmistir. Bundan dolayr “Sam miiftiisii” olarak sohret kazanmistir. 9
Muharrem 1305 (27 Eyliil 1887) tarihinde Dimagk’ta vefat etmigtir.'®

178 Mukaddime ve Lahika-i Serife, Stileyman Tevfik’in el-Beydn adli Kur’an terciimesi ile
birlikte basilmistir (s. 3-5, 577 vd.).

179 http://katalog.ibb.gov.tr/yordambt/yordam.php?-ac=arama&demirbas=OE_Yz 0412

180 Osman Nuri Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, istanbul: Osmanbey Matbaasi, 1943, c. 5, s. 1613;
Emine Armagan, Ahmet Cevdet Pasa ve Terciime-i Serife, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
{stanbul, 2014, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 30 vd.; Emine Armagan,
Necmettin Gokkir, “Ahmed Cevdet Paga’min Tefsir ilmine Katkisi ve Terciime-i Serife Adh
Eseri”, Usul Islam Arastirmalary, sy. 20 (2013 [2015]), s. 141-180.

181 Hiir Mahmut Yiicer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, istanbul: Insan Yayinlari, 2004, s. 130,
797.

182 Bagdadi, a.g.e., c. 2, s. 420; Mehmed Siireyya, a.g.e., c. 4, s. 337; Bilmen, a.g.e., c. 2, s. 755-
757; Mustafa Baktir, “Mahmud Hamza”, DIA, c. 27, s. 365-366.
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Mahmud Hamza Efendi’'nin Diirrii’l-esrdr adinda bir tefsiri vardir.!
Defter-i Hakani memuriyetine getirildigi sirada noktasiz harflerden olusan
kelimelerle yazdig1 bu tefsirin anlasilmasi icin el-Kiimmel ile’l-kelami’l-
miihmel adinda bir de liigat telif etmistir. Miiellif tefsirin birinci cildini 1
Rebiulevvel 1274 (20 Ekim 1857), ikinci cildini 17 Safer 1275 (26 Eyliil 1858)
tarihinde Sultan Abdiilmecid’e takdim etmis, takdim edilen bu niishalar
Enderun-i Hiimayun Kiitiiphanesine konulmustur.’® Eserin sonunda telif yili
olarak 1274 (1857) yili verilmis olsa da muhtemelen sultana takdim ettigi
tarihte eser tamamlanmamis oldugundan 6nce birinci cildi, sonra ikinci cildi
takdim etmistir.

Miiellif bu tefsirinde, daha 6nce benzer bir tefsir yazan Feyzi-i Hindi'nin
izinden gitmistir. Eser her ne kadar tefsir kitab1 olarak isimlendirilse de daha
ziyade miiellifin edebi kudretini gosteren bir sanat ve maharet numunesidir.
Bazi zevata gore bu eser Hindi’nin Savdti‘u’l-ilhdm’indan daha sade ve
kiilfetsiz bir tarzda yazilmistir. Ancak Bilmen’e gore Savati‘u’l-ilham daha
miikemmeldir, daha aliméanedir.'® Eser Padisah’a takdim edilmeden 6nce
Seyhiilislamliktan alinan goériiste de benzer bir kanaat serd edilmistir.'
Miihmel harfleri kullanma 6n sarti, eseri tefsir calismasi olmaktan ¢ikarip
edebi bir eser hiiviyetine sokmustur. Manay1 vermede dogrudan anlatim
yerine dolayli anlatimlar tercih edilmek mecburiyetinde kalinmis, bu da
tefsirin tefsirine ihtiyaci dogurmustur. Bu nedenle eserden Kur’an tefsiri
olarak istifade edilmesi son derece maharet isteyen bir istir. Bir ayetin
tefsirinde verilmesi gereken bilgiler, ancak noktasiz harfler kullanmak
suretiyle ifade edilebilecek miktar ile sinirh kalmstir.

Eser iki cliz halinde basilmistir (Dimask 1306; Beyrut 1326).

32. Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinu’t-Te’vil

Cemaleddin Muhammed b. Muhammed Said b. Kasim el-Ké&simi
ed-Dimaski (6. 1332/1914), Sam’da dogmus, ilk tahsilinin ardindan Zahiriyye
Medresesi’'nde ilim tahsilini ilerletmistir. Farkli hocalardan okuyarak her
birinden icazet almis, on dort yasinda ders okutmaya, babasinin cami
derslerinde ona yardimci olmaya baglamistir. Ramazan aylarinda Suriye'nin
cesitli yerlerinde vaazlar vermis, babasinin vefat: izerine onun yerine gecerek
irsad derslerini devam ettirmistir. Sinan Pasa Camii'ndeki imamlik ve vaizlik
gorevleriyle ders okutmay: 6liimiine kadar stirdiirmiistiir. Bir ara Misir’da

183 Eserin ad1 bazi kaynaklarda yanlishkla Diireru’l-esrdr seklinde zikredilmistir.

184 TSMK, A.83’te ilki, 1. cilt, 89 vr. seklinde, digeri 87 vr. seklinde iki kayit bulunmaktadir.

185 Osmanh Arsivleri, AMKT.MHM, 121/53, A AMKT.MHM, 122/59, AMKT.MHM, 125/70,
A.MKT.MHM, 132/8, AMKT.MHM, 144/19, AMKT.MHM, 147/7, AMKT.MHM, 151/49;
1.DH, 395-26127, I.DH, 420-27785; Bilmen, a.g.e., c. 2, s. 756.

186 Osmanl Arsivleri, .DH, 395-26127-6
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bulunmus, 1910’da Medine’yi ziyaret etmistir. 23 Cemaziyelevvel 1332’de (19
Nisan 1914) Sam’da vefat etmis ve Makberetii'l-Babi’s-Sagir’e defnedilmistir.'#”

Kasimi, Mehdsinu’t-te’vil adinda hacimli bir tefsir caligmasi yapmuistir.
Tefsiru’l-Kasimi olarak da bilinmektedir. Miiellif, tefsir ilminde iz birakarak
biiyiik miifessirler arasinda isim yapmak maksadiyla tefsirini yazmaya 1316
yili Sevval ay1 baslarinda (Subat 1899) baslamis, on {i¢ y1l sonra 3 Rebiulevvel
1329 (4 Mart 1911) tarihinde tamamlamistir.'® 17 ciiz halinde tertip ettigi
eserinde her ciiziin sonunda o ciiziin tamamlandig1 tarihi vermistir.

Miiellif mukaddimede yazmak istedigi tefsirin 6zelliklerini su sekilde
vermektedir:

“Incelemelerimin en iyilerini koydum, énemli konulari ele aldim, sir
hazinelerini acikladim, fikirlerin sonuclarini elestirdim. Gecmis selef
tefsirlerinden topladigim faydali hususlari, defter biikliimlerinde vakif
oldugum incileri, kisa diisiincemle, delile dayanarak ve giivenerek ortaya
cikardigim ilaveleri yazdim. Onun derin sularinda yiizen ve delilleri i¢cinde
gezen kimse, ondaki nefis garip burhanlari, zikrettigim sahih ve hasen
hadisleri, zihinleri kamastiran fevkaladelikleri 6vecektir. Konulari tuhaf
incelemelerle uzatmadim. Miiskillerin hallinde giizel 6zetleme yolunu sec¢tim.
Ancak batil hiicumlarla Hak meydaninin atlar karsilastigi zaman miistesna,
orada burhan mizraklar siiphelerin gégiislerine dogru déndiirtilmiistiir.” 18

Tefsirde dikkat edilmesi gereken 6nemli mevzulari, Kur’an ilimleri ve tefsir
usuliine dair mevzulara miistakil olarak yer verdigi uzun bir mukaddimede ele
almistir. Strelerin tefsirine, stire ismini, mekki-medeni bilgisini ve ayet
sayisini ve faziletiyle ilgili rivayetleri veren kisa mukaddime ile baglamis, sonra

AV

“el-kavlu fi te’vili kavlihi te‘ala” diyerek ayetleri uzunluklarina ve birbiriyle
olan irtibatina gore ya grup halinde veya miistakil olarak tefsir etmistir.
Ayetler arasindaki irtibat1 ortaya koymus, kelime izahlar1 yapmis, ifadede
gecen dil ile ilgili niiktelere temas etmis, konuyla ilgili farkli goriisleri

Ozetlemistir.

Miiellif istifade ettigi kaynaklar1 zikretmeye 6zen gostermistir. Tefsir
geleneginin temel eserlerinden alintilar yapmis ve eser sahibinin ismini
zikretmis, iktibasin sonunda da “inteha” ifadesini kullanmistir. Mukaddime’de
Satibi, Ibn Teymiye, ibnu’l-Cezeri, Sah Veliyyullah Dihlevi, Zerkesi, Suytti gibi
usul hakkinda goériis beyan eden alimlere atifta bulunmus ve eserlerinden

187 Ali Turgut, “Cemaleddin el-Kasimi”, DIA, c. 7, s. 311-312.

188 3 Rebiulevvel 1329 (4 Mart 1911) tarihi miiellifin mukaddimeyi son gézden gecirdigi tarihtir
(bkz. Tefsiru’l- Kasimi, c. 1, s. 340). Mukaddimenin son yazilan veya son gozden gecirilen
boliim oldugu diistintiilerek eserin bitis tarihi olarak bu tarih verilmistir.

189 Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinu't-te vil, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, [Kahire]: Daru
Thyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, 1957, c. 1, s. 5.
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alintilar yapmistir. Bunlar icerisinde Satibi'nin ayr1 bir yeri vardir. Clinki
mukaddimenin buyilik kism1 el-Muvdfakdt'tan yapilan iktibaslardan
olugsmaktadir. Tefsir kisminda da en cok atifta bulundugu eserler, Zemahserd,
Ibn Kesir, Razi, Taberi, Ebussutid Efendi ve Bikai tefsirleridir. Ayrica ibn
Kayyimi'l-Cevziyye ile Ibn Teymiyye’nin gesitli eserlerinden de ¢okga alintilar
yapmugtir. Bhl-i kitab’1 konu edinen ayetlerin tefsirinde de Incil veya Tevrat’a
atifta bulunmustur.

Kasimi eserine aldig1 hadislerde de dikkatli davranmais, sadece sahih veya
hasen hadisleri zikretmis, zayif ve uydurma rivayetlerden uzak durmustur.
Hadisleri giivenilir hadis mecmualarindan nakletmis ve gectigi kaynagi da
zikretmistir.

Ancak kimi ayetlerin tefsiri sirasinda tip, astronomi, ziraat gibi bilim
dallarindan yaptigi nakillerde kaynak belirtmemistir.

Kasimi, tefsirinde ele aldigi mevzular1 hulasa etmis, batil gordiigii goriisleri
tenkit etmistir. Selef tefsirine 6nem vermis ve bunlar1 kendi kanaatleriyle
desteklemis, yeni deliller ve yorumlar ilave ederek bunlar1 tamamlamistir.
Genel olarak aciklamalarini kisa tutmakla birlikte ihtiyac gordiigii yerlerde
uzun aciklamalar yapmakta, bazen de “fasl, tenbih, tehbihat, letaif, faide vb.”
basliklar altinda bir konu miistakil olarak ele alinmaktadir. Medeni stirelerin
tefsirine daha fazla yer vermistir ve eserin {icte ikilik kismini bu stirelerin
tefsiri olusturmustur.

Kisaca, Kasimi tefsirini, 1slahc¢1 bir gaye dogrultusunda yazilmis, metot
olarak selefin ve 1slahg¢1 diisliniirlerin harmanlandig: bir tefsir olarak gormek
miimkindir.'*

Eser, Muhammed Fuad Abdiilbaki’nin tahkikiyle on ciltte on yedi ciiz
halinde basilmistir (Kahire 1376-1380/1957-1960; Beyrut 1386/1987,
1398/1978; 1415/1994). Nasir, miiellifin tefsir mahiyetinde veya sahit olarak
zikrettigi ayetlerin stire adlariyla numaralarini dipnotta vermis, hadisleri
tahric etmis, siirleri tamamlayic bilgilerle beraber yine dipnotta gostermistir.
On yedinci ciiziin sonuna Sahih-i Buhari’deki kitap basliklar1 (konular) esas
aliarak hazirlanmus bir konu fihristi eklenmistir. Eserin tefsir usuliine ayrilan
birinci ciizii Sezai Ozel tarafindan Tiirkce'ye ¢evrilmistir.'?!

e Cemaleddin Kasimi, Tefsir [lminin Temel Meseleleri, ceviren Sezai Ozel,
Istanbul: iz Yayincilik, 1990.

»  Serpil Basar, Kasimi'nin Mehasinu’t-Te'vil Adli Tefsirinde Esbab-1 Niizul

190 Gokcen Kalkan, Cemaleddin el-Kasimi ve Tefsirdeki Metodu, Basilmamis Doktora Tezi,
Erzurum, 2007, s. 45-58.

191 Siikrii Arslan, “Mehasinii’t-Te’'vil”, DIA, c. 28, s. 363-364; Oztiirk, Osmanl Tefsir Mirast, s.
138-140.
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Problemi, Yiiksek Lisans Tezi, Izmir, 2001, Dokuz Eyliil Universitesi, Sos-

yal Bilimler Enstitiisii.

*  Selami Bagci, Cemdleddin el-Kdsimi'nin Mehdsinii't-Te'vil adli Tefsiri ve
Bilimsel A¢idan Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2004, Sel-
cuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti.

*  Gokcen Kalkan, Cemaleddin el-Kasimi ve Tefsirdeki Metodu, Doktora
Tezi, Brzurum, 2007, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

33. Bereketzade ismail Hakki, Envar-1 Kur'dn

Bereketzade Ismail Hakk (6. 1336/1918), 1 Receb 1267’de (2 Mayis 1851)
Istanbul’da dogmustur. Mektep tahsili sirasinda hafizlik da yapmastr.
Medrese tahsili almis; tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf ve Arap edebiyati
alanlarinda kendini yetistirmis, asere okuyarak kiraat ilminden de icazet
almistir. Miilkiye Mektebi, ardindan Dariilfiinun’daki tahsilleri yarim
kalmistir. Gazetelerdeki yazilar1 nedeniyle Akka Kalesi'nde ii¢ yildan fazla
stirglin hayat1 yasamistir. Halep ve Adana defterdarligi, Aksehir kaymakamligi,
Beyrut Istinaf Mahkemesi reisligi yapmustir. II. Mesrutiyet’ten sonra bas
miiddeiumumi, ardindan da Temyiz Mahkemesi iiyesi olmustur. 1317 (1918)
yilinda Istanbul’da vefat etmistir.'%

Bereketzade'nin Bakara stiresi 142'nci ayette yarim kalan Envdr-i1 Kur'dn
adinda bir tefsiri vardir. Mukaddimesine 11 Rebiulevvel 1324 (5 Mayis 1906)
tarihi diistilmiistiir. Eserin Bakara stresinin 53. ayetine kadar olan kismi
Sirat-1 Miistakim mecmuasininin 25 Rebiulahir 1328 (5 Mayis 1910) tarihli
87'nci sayisindan itibaren yaymlanmaya baslanmis ve 18 Cemaziyelahir 1329
(15 Haziran 1911) tarihli 146’nc1 sayisina kadar stirmiistiir. Bir kismu Kelime-i
Tayyibe mecmuasinda da yayinlanan bu yazilar ayrica 1331 (1912) yilinda
kitap olarak da basilmistir.!®® Bu durumda eserin yazimina 1906 senesinde
baslandigi ve 1911 senesine kadar yaklasik bes y1l yazilmaya devam edildigi
anlasilmaktadir. Eserin matbu kismi birinci ciiz'iin sonu olan Bakara stiresi
142’inci ayetle bitmis olsa da miiellif sonraki yillarda Sebiliirresdd
mecmuasinin 1334 (1915) yilindaki 362-366 sayilar1 arasinda Bakara stresi
152-159 ayetleri arasindaki 7 ayetin tefsirini daha yaymlamistir. Ancak daha
onceki makalelerin basina Tefsir-i Serif Envdr-1 Kur’dn serlevhas1 konulmus
iken bunlara konulmamistir. Bu husus, bu ayet tefsirlerinin Envdr-1 Kur’dn
serisinin bir devami olup olmadig1 hususunda siiphe uyandirmakta ise de
zaman zaman daha 6nceki ayetlerin tefsirlerine gondermelerde bulunmus

192 Mehmet Okuyan, “Bereketzade Ismail Hakki”, DIA, c. 5, s. 790-491.

193 Bereketzade Ismail Hakki, Tefsir-i Serif Envdr-1 Kur'an, Istanbul: Sebiliirresad Kiitiibhanesi,
1331.
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olmasi bu siipheyi ortadan kaldirmaktadir.'*

Bereketzade, eserine on {i¢ beyitlik manzum bir giris ile baglamis, Kur’an’in
genel diisturlarim siraladig1 dibacede tefsirindeki metodunu da ortaya koy-
mustur. Nasil manzum bir ifade, nazim halindeki biitiin etkisini muhafaza
etmek suretiyle nesre doniistiiriilmek istendiginde onun manttiku, mefthtimu,
miicmelat;, mahzafat ve mukadderati, fasil ve vasli, miiedda ve mahstlii,
rumiz ve isarat1 izah ve izhar olunarak tevsi edilmekte ise, i‘cazi ve nazim-
nesir arasi benzersiz tislubu ile miimtaz olan Kur’an da, miifessirler tarafindan
bu yo6nleri izah ve izhar edilerek tefsir edilmis; baz1 ayetler digerini veya bazi
hadisler baz ayetleri tahsis veya neshetmis oldugundan tefsir ederken buralari
da gosterilmis, bazen ayetin niizul sebebinden, bazen de mekki ve
medenisinden bahsedilmistir. Bereketzade de muhtasar tefsirinde bu yolu
takip ettigini ve Tiirkcenin imkanlar1 ve kendi kudretinin elverdigi olciide
Kur’an ifadelerini ya aynen nakle veya mukadderat ve isaratint mezcederek
serh strretiyle aciklamaya calistigini beyan etmektedir. Hitta, musalla, immet-i
vasat, rafes, ilm, salat-1 vusta gibi medlilleri hususunda miifessirler arasinda
ihtilaf bulunan; veyahut i'timar, ihsar, hiida, i'tizal, 114’, terabbus, kur@’, ba‘l,
havl, hitbe, kiirsi vs. gibi fikih, ustl-i fikih, ilm-i keldmda 1stilah veya tabir-i
mahsiis veyadhut bir mebhase veya bir meseleye me’haz olmus; veyahut
‘siimme’stevad ile’s-semd’, ‘ve izd kadd emran fe-innemd yekiilu lehii kiin
fe-yekun’, ‘hatta yetebeyyene lekiimu’l-haytu’l-ebyed mine’l-hayti’l-esved
mine’l-fecr’, ‘hel yenzurtine illd en ye’tiyehumu’llahu fi zulelin mine’l-gamami
ve'l-meldike, ‘ fe-kale lehum’ulldh miti siimme ahydhunt, ‘vesi‘a kiirsiyyuhu’s-
semdvdti ve'l-arz gibi mecaz, kinaye ve temsil tarikiyle irdd buyurulmus kelime
ve tabirler aynen nakledilmis, sonra tefsirlerde beyan edildigi vecih {izere
miiradif ve mukabilleri veya tarifleri zikredilerek murad edilen mana izah edil-
mistir. Zamirler ile isaret isimlerinin merci ve miisarunileyhleri, ihtilaf bulun-
dugu takdirde yine zamir veya isaret ismi ile nakledilmis, sonra merci ve
miisarunileyhleri tefsir stiretiyle gosterilmistir.” Ardindan tefsir ve te’vil 1sti1-
lahlarini aciklamus, tefsire olan ihtiyac: dile getirdikten sonra tefsir yapmanin
zorluklarini beyan ederek dibaceyi tamamlamistir.

Bereketzade, eser icerisinde rumfzlarla gosterdigi kaynaklarini da zikret-
mistir. Bunlar Zemahseri, Razi, Beyzavi, Hazin, Seyhzade, Ebussutid, Bursevi,
Altisi ve Abduh tefsirleridir.’*¢ Bunlar miiellifin en ¢ok atifta bulundugu
miifessirlerdir. Bunlarin disinda da bir hayli eserden istifade etmistir.

Eser, genis izahl Tiirkce meal ve tefsir niteligindedir. Ozellikle besmelenin

194 Bkz. Muhammed Coskun, Bereketzade Ismail Hakki'nin Envar-1 Kur'an Tefsiri ve Diger
Tefsir Yazilari, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya, 2008, s. 53-54.
195 Bereketzade, Envdr-1 Kur’an, s. 9-10.

196 Bereketzade, Envdr-1 Kur’dn, s. 18.
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ve Fatiha stiresinin tefsiri tizerinde ¢cok durulmustur. Bu arada cesitli yan
basliklarla tefsir tarihi, te’vil, belagat, insanin yaratilis1 gibi konular da
islenmistir.”” Bu tefsiri onemli kilan baslica husus, yazildig1 donem goz 6niine
alindiginda, uzun zamandir dile getirilen Tiirkce tefsir yazilmas: yoniindeki
temennilere bir cevap olmasidir.’® Bunun yaninda Bereketzade Ismail
Hakki'nin, ayetlerin yorumunda bilhassa giincel olaylara atiflarda bulunmasi
bakimindan Osmanli’daki modern tefsir anlayisinin ilk temsilcilerinden
olmasi yoniiyle de tefsir dikkat cekmektedir.!%

e Muhammed Coskun, Bereketzade Ismail Hakki'nin Envar-1 Kur'an Tefsiri
ve Diger Tefsir Yazilari, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya, 2008, Sakarya Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

34. Tahir el-Cezairi, Tefsiru’l-Kur'dn
Tahir b. Muhammed Séalih es-Sem‘Gni el-Haseni el-Cezairi (6. 1920), 20

Rebiiilahir 1268’de (12 Subat 1852) Dimask’ta dogmustur. Aslen Cezayirli olup

babasi Fransiz isgali nedeniyle 1847’de Sam bolgesine hicret etmistir. ilk

tahsilini babasindan almis, Cakmakiyye Mektebi'nde Arapca, Tiirkce ve

Farscanin yani sira bircok ilmin temel meselelerini 6grenmis, matematik,

astronomi ve tarih gibi ilimleri tahsil etmistir. Cesitli egitim kurumlarinda

ogretmenlik ve idarecilik, Suriye mekatib miifettisligi yapmis, Sam Idadi

Mektebi'nde cesitli dersler vermistir. Suriye kiitiphaneler miifettisligi

gorevine tayin edilmistir. Misir’a gé¢ etmis, yegeninin Cemal Pasa tarafindan

idam ettirilmesi {izerine Serif Hiiseyin isyanina katilmis, 1919 sonlarina dogru

Dimagk’a geri donmiistiir. el-Mecmau’l-Ilmiyyii’l-Arabi iiyeligi ve

el-Mektebetii’l-Umtmiyye (Zahiriyye Kiitiiphanesi) miidiirliigii yapmastir. 6

Ocak 1920’de Dimagk’ta vefat etmis, Ziilkifl Mezarhigi'na defnedilmistir.2*

Cezairi’'nin Tefsiru’l-Kur’an adini tastyan bir ¢alismasi vardir. Eser Beyzavi
tefsiri {izerine bir hasiye olup kaynaklarda et-Tefsiru’l-kebir seklinde de anilan
eserin yegane niishasi et-Tezkira ve fihd Tefsiru’l-Beyzdvi adiyla kayithdir
(Mektebetii’l-Esed, Zahiriyye, nr. 11743-11746). Cezairi sagliginda biitiin
eserlerini et-Tezkiratu’t-Tahiriyye seklinde adlandirmistir. Dort boliimden
olusan et-Tezkiratu’t-Tahiriyye’'nin birinci bdlimiind bu hasiye
olusturmaktadir. Biitiin ayetleri iceren tam bir hasiye niteligi tasimayan
eserde diger kaynaklardan yapilmis nakillerin fazlahig1 dikkat ¢cekmekte olup
daha ¢ok Ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye'nin eserlerinden alintilar
niteligindedir. Tefsirde Arap dilinin ve kiraat ilminin 6nemine 6zel vurgu

197 Oztiirk, Osmanh Tefsir Mirast, s. 140-141; Ozgel, a.g.m., s. 160-161.

198 Bkz. “Tebsir-i Mithim: Tiirkce Tefsir-i Serif”, Sebiliirresdd, c. 11, sy. 263 (12 Eyliil 1329), s. 37.

199 Ornek yorumlar igin bkz. Mehmet Suat Mertoglu, “Kur’an’m Giincel Olaylarla iliskilendirilmesi”,
Osmanli Toplumunda Kur’'an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari 11, s. 403, 404, 414.

200 Abdullah Emin Gimen, “Tahir el-Cezairi”, DIA, c. 39, s. 395-397.
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yapan Cezairi'nin eserinde dirdyet metodu agir basmakta, fikhi ihtilaflara ve
kelam tartismalarina temas edilmektedir. Miiellif, yasadigi donemin tasavvuf
anlayisina ciddi elestiriler yoneltmesine ragmen tefsirinde Muhyiddin ibnu’l-
Arabi’den ve el-Ibriz gibi baz1 tasavvufi kaynaklardan nakillere yer vermis,
Tevrat ve Incil ile Kur’an arasinda sik sik mukayeseler yapmigtir.?!

e Abdullah Emin Cimen, Tahir el-Cezairi ve Tefsir [lmindeki Yeri, Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul, 1993, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

35. Musa Kazim Efendi, Safvetu’l-Beydn

Seyhiilislam Musa Kazim Efendi (6. 1338/1920), 1275’te (1859) Tortum’da
dogmustur. Balikesir ulemasindan Ali Suuri ve Lutfi Efendilerden dinf ilimler
okumus, Istanbul’a gelerek Kazasker Esref Efendi ve Hoca Sakir Efendi'nin
derslerini takip etmis ve 1888’de icazet almistir. 1907'de Seyhiilislamlik
biinyesindeki Tedkik-i Miiellefat baskatipligine, kisa bir zaman sonra da ayni
meclisin azaligina getirilmistir. Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin ilim heyetinde
oldugu i¢in Sadrazam Ismail Hakki Pasa kabinesinde seyhiilislam olmus, bir
ara sadrazam vekilligi de yapmistir. Musa Kazim Efendi bundan sonra ti¢ defa
daha seyhiilislam olmus ve azledilmistir. Seyhiilislamliktan uzaklastirildig:
zamanlarda Mekteb-i Kudat, Medrese-i Siileymaniye ve Medresetii’l-Vaizin'de
miiderrislik yapmustir. Ulkeyi savasa soktugu iddiasiyla Edirne’ye siiriilmiis ve
Ramazan 1338’de (May1s 1920) burada vefat etmistir.>?

Musa Kazim Efendi’nin takrir ederek Ahmed Mithat Efendi'nin (6. 1912)
de yaziya gecirerek meydana getirdikleri bir tefsirden bahsedilmektedir ki
Enam stiresine kadar gelebilmistir.?®® Miiellif bir yazisinda “ilm-i tefsir ve ilm-i
tasavvuf ile de pek cok istigal ederek bu sayede Kur’an-1 Kerim’in on ciiz'iine
ait olan ve heniiz gayr-i matbu bulunan takriben 3000 sahifeyi havi bir tefsir-i
serif viicuda getirdim”?* demektedir ki bu ifadeye nazaran eserin Tevbe
stiresinde kaldig1 anlasiliyor. Musa Kazim Efendi takrir ettigi tefsir derslerini
bastirmaya baslamis ancak sadece Bakara stiresi 73. ayete kadar olan kismu (I.
cilt, 408 s.) 1336 tarihinde Matbaa-i Amire’de basilabilmistir.2% Zafer Koc, bazi

201 Abdullah Emin GCimen, a.g.m., s. 396; Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirast, s. 142-143.

202 Ilmiye Salnamesi, Istanbul, 1334, s. 626-628; Bilmen, a.g.e., c. 2, s. 774-775; Abdiilkadir
Altinsu, Osmanl Seyhiilislamlari, Ankara: Ayyilldiz Matbaasi, 1972, s. 233-237; Veli Ertan,
Meshur Seyhiilislamlar, Istanbul, 1969, s. 125-129; Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli
Ulemast, Istanbul: Milli Gazete Yayinlari, 1981, c. 4-5, s. 157-158; Ferhat Koca, “Musa Kazim
Efendi”, DIA, c. 31, s. 221-222.

203 Ilmiye Salnamesi, s. 626.

204 Seyhulislam Musa Kazim, “Beyanname”, Sirdt-1 Mustakim, c. 7, sy. 169 (17 Tesrinisani 1327
[30 Kasim 1911]), s. 198.

205 Eserin basim ve dagitim siirecini yansitan ilging bir ilan i¢in bkz. Recep Arpa, “Tanzimat’tan
Cumbhuriyet’e Osmanl Gazete ve Dergilerinde Yer Alan Tefsir Ilanlarn”, Usil Islam
Arastirmalari, sy. 16 (2011), s. 51-53.
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eserlerde tefsirin basilmamus ciltlerinin kitap¢i merhum ibrahim Subagi’nin
kitaplar1 arasinda bulundugunun belirtildigini, ancak bu bilgiyi teyit
edemedigini ifade etmektedir.?*

Eserde mukaddime bulunmay1p?*” dogrudan Fatiha stresi tefsiriyle
baslamaktadir. Tefsir kitaplarindan anlam c¢ikarmaya kudretleri olmayanlara,
Kur’an’in hi¢ olmazsa zahiri manasin1 ve miimkiin oldugu kadar bazi ince
manalar ve yiice hiikiimlerini, yazildig1 donemin diliyle bildirmek niyetiyle
yazilmistir. Sistematik olarak miiellif her ayeti tek tek ele almis, 6nce icmélen
manasini vermis, sonra da ‘tefsir’ bashigiyla ayetlerin tefsirine girmistir. Bir
biitiin teskil eden ayetler incelendikten sonra ‘hulasa-i tefsir’ bashg: altinda
soylenilenler 6zetlenerek ayetlere tafsilatl mana verilmistir. Ayetler tefsir
edilirken kelimelerin manalari {izerinde durulmus, ayet nahvi yénden genisce
tahlil edilmis ve yer yer konular cedel mantig1 icerisinde tartisilmistir. Bu
arada istitrat kabilinden tefsirle alakas1 olmayan konulara da girilmistir. Bazen
ilmi tefsir, bazen isari tefsir konularina giren izahlar yapilmistir. Eserde
agirhikli olarak Arapga gramer konular1 ve kelami meseleler {izerinde
durulmus, ancak anlatimda genel okuyucu seviyesi dikkate alinmis ve
herkesin anlayacag 6l¢iide sade bir anlatimla sunulmustur.?®
* Derya Comert, Seyhiilislam Musa Kazim Efendinin Hayati, Eserleri ve

Tefsirdeki Metodu, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2006, Gazi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii.

» Zafer Kog, “Seyhulislam Musa Kazim Efendi (1858-1920) ve Safvetii’l-
Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an’daki Tefsir Metodu”, Osmanli Toplumunda
Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar 11, Istanbul: 1YV, 2013, s. 447-482.

e Bilal Deliser, “Osmanli Son Dénem Seyhulislamlarindan Musa Kazim
Efendi’'nin “Safvetu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an” Adli Eserinde isari Yorum-
lar”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Akademik Dergisi, 2014,
sayl: 6, s. 67-82.

36. Ahmed Hiisameddin Efendi, et- Tefsiru’l-Kebir

Ahmed Hiisameddin Efendi ed-Dagistani (6. 1925), 1848’de Dagistan’in

206 Zafer Kog, “Seyhulislam Musa Kazim Efendi (1858-1920) ve Safvetii’l-Beyan fi Tefsiri’l-
Kur’an’daki Tefsir Metodu”, Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar: 11,
Istanbul: ilim Yayma Vakfi, 2013, s. 457, dipnot: 31.

207 Zafer Kog, eserin basinda “ifade-i mahstisa” denilerek kisaca eserin yazilis gayesinin
anlatildigini ifade etmekte ve kaynak olarak da eserin Matbaa-i Amire, 1336 baskisini
gostermektedir. Bizim gorebildigimiz baskilarda “ifade-i mahsusa” seklinde bir izahat
yoktur. Eserin formalar halinde basilip dagitilmis olmas1 nedeniyle bu farkliliklarin
meydana gelmesi muhtemeldir.

208 Abay, Osmanli Dénemi Miifessirleri, s. 138; Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirast, s. 143-145; Ozgel,
a.g.m., s. 161; Zafer Koc, a.g.m., s. 456-474.
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Tabasaran bélgesindeki Riikkal sehrinde dogmustur. Ilk tahsilini Naksibendi-
Miiceddidi seyhlerinden babasi Seyyid Mehmed Said er-Riikkali’den
yapmustir. Hac, eser telifi, irsad, ders vermek, siirgiin vb. vesilelerle Mekke,
Medine, Istanbul, Denizli, Uluborlu, Sivrihisar, Ankara, Bursa, Trablusgarp,
Balikesir gibi sehirlerde bulunmustur. Fatih yangininda (10 Haziran 1918) evi
ve istinsah ettigi yiiz kadar eseri yanmistir. 12 Nisan 1925 Cumartesi giinii
Cerrahpasa’daki evinde vefat etmis ve Edirnekapi Kabristani’'na defnedilmistir.
1971’de mezar Silivrikap1 Kozlu Mezarligr’a nakledilmistir.2*

Ahmed Hiisameddin Efendi, 1897’de siirgiin edildigi Trablusgarp’ta
et-Tefsiru’l-Kebir ile baz1 stirelerin tefsirini ihtiva eden Miisahhasdtu Suveri’l-
Kur’aniyye adinda iki eser telif etmis, fakat et-Tefsiru’l-Kebir Fatih’teki
yanginda kaybolmustur. Miisahhasdtu Suveri’l-Kur’dniyye'nin de Abese,
Meryem, Hac, Enbiya, Kehf ve Taha strelerinin tefsirlerini ihtiva eden yirmiser
sayfalik alt1 boliimii yayimlanmistir: es-Sohbetu’l-Melei’l-A‘la fi Tefsiri Stireti
‘Abese ve tevelld (Istanbul, 1328); Rithu’l-Hikem fi Tefsiri Kelimeti Meryem
(Izmir, 1332); Huccetu'l-Hucec fi Tefsiri Sireti’l-Hac (Izmir, 1332); Burhdnu'l-
Asfiya fi Tefsiri Streti’l-Enbiya (izmir, 1332); Hikmetii'l-Envar fi Tefsiri Kehfi'l-
Esrar (Izmir, 1332); Naru'l-Esrar fi Tefsiri Stireti Taha (Izmir, 1332).

Miiellifin Vecizetu'l-huriif ‘ald mendtiki’s-suver adli Arapca eserinin
Amme ciiziine ait bazi boliimlerinin Tiirkge terciimesi olan Esrdr (Istanbul,
1339) adinda da bir calismas: vardir. Arapca olarak telif ettigi, yine bazi
surelerin tefsirini ihtiva eden Edvdru’l-‘Alem adindaki risalesinin yangindan
kurtarilan Nas ve Felak stirelerine ait kissmlar1 Edvdr-1 Alemden Parcalar
adryla Kazim Oztiirk tarafindan yayimlanmistir (izmir, t.y.).

Mezdhiru'l-vuciid ‘ald mendbiri’s-suhtd (Istanbul 1340, I-1I) ise Kehf,
[sra, Nebe’ ve Miilk stirelerinin tefsiridir. Kazim Oztiirk’iin Kur'dn'in 20. Asra
Gore Anlami adiyla yayimladig kitaplar bu eserin giintimiiz Tiirkcesine
aktarilmis sekilleridir (Ankara 1974, 1976, I-1I).1°

37. Mehmed Vehbi Efendi, Hulasatu’l-Beyin

Mehmed Vehbi [Celik] el-Hadimi (6. 1949), 1862’de Konya'nin Hadim
ilcesi Kongul kéytinde dogmus, ilk tahsilini kéyiinde yaptiktan sonra
Hadim’de ve Konya’da medrese tahsilini ilerletmistir. Tahsilden sonra
miiderris olarak goéreve baslamis, ikinci mesrutiyetten sonra birinci ve ikinci
mecliste mebusluk yapmis, ara dénemlerde tedris ile mesgul olmustur.
Cumbhuriyet doneminde de birinci mecliste yer almis, 1923’te vekillik sifati
diistince kendisini ilimle mesguliyete vermistir. 27 Kasim 1949’da vefat etmis

209 Turan Alptekin, “Ahmed Hiisameddin”, DIA, c. 2, s. 90-92.
210 Turan Alptekin, a.g.m., s. 90-92; Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirasi, s. 145-146.
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ve Konya’da Ankara yolu tizerindeki Musalla Mezarligi'na defnedilmistir.?!!

Mehmed Vehbi Efendi, 1327’de [Ocak 1912] Meclis-i Mebtisan’in
feshedilmesinden sonra Konya'ya donerek tedrisata baslamis, seferberlik
ilanindan sonra da biitiin vaktini telife hasretmistir. Bu esnada yazmay1
kararlastirdig: Tiirkce tefsirin telifine de baslamistir. Miiellifin Maide stiresinin
sonuna koydugu notta belirttigine gore, terciimeye Muavvizeteyn'den
baslayarak En’am stresinin nihayetine kadar terciime olunduktan sonra
asagidan yukariya dogru takip olunan sira terk olunup Fatiha stresinden
baslanarak buraya kadar [Maide stresi] terciime olunmakla en son terciime
olunan stire Maide stresi olmustur. Eseri yazmaya basladig1 tam tarihi tespit
edemesek de bazi stirelerin sonlarina koydugu notlardan anlasildig kadarryla
Hadid stiresinin sonuna koydugu rumi 19 Mayis 1329 Pazar, hicri 26
Cemaziyelahir 1331 [1 Haziran 1913] tarihi yaklasik bir fikir vermektedir.
Miiellif eserini sondan basa dogru yazmakta oldugunu goz éniine aldigimizda,
eserin yazimina 1912 sonlariile 1913 yili baslarinda baslandigini séyleyebiliriz.
Tamamlanmasi ise rumi 16 Kanunievvel 1331 Carsamba, hicri 21 Safer 1334
[29 Aralik 1915] tarihine denk gelmistir. En’am stiresini rumi 10 Mayis 1331
Pazar, hicri 9 Receb 1333 tarihinde tamamladigini belirttigine bakilirsa
miiellifin biitiin mesaisini bu eseri yazmaya hasrettigi ve yaklasik {i¢ yilda
tamamladig1 anlasilmaktadir.

Miiellif, Tegabun stresinin sonuna diistiigii notta, rumi 29 Agustos 1337
Pazar [29 Agustos 1921] giinii aksami saat 11’de Ankara’da mebus arkadas:
Haci Atf Efendi’'nin hanesinde stirenin tebyizini tamamladiginm belirttigine
gore miiellif eserin basim safthasinda tekrar gézden gecirdigi anlasiliyor.

Mehmed Vehbi Efendi, bu tefsirini Taberi, Razi, Beyzavi, Nesefi, Hazin,
Nisabtri, Nahcuvani, Ebiissutid, Siddik Hasan Han gibi miifessirlerin
tefsirlerindeki goriislerden hareketle meydana getirmis ve buna isaret etmek
icin eserin adin1 Hulasatw'l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dan koymustur.

Eserde ayetler genellikle tek tek ele alinip terciime edilmis, daha sonra
aciklamasi yapilmistir. Bu agiklamalar daha ziyade kaynaklardan yapilan
nakillere dayanir. Kelimelerin anlamlari, nazimdaki edebi incelikler, kiraat
vecihleri gibi hususlar {izerinde durulduktan sonra ayetin ilgili oldugu itikadsi,
fikhi, ahlaki, tarihi konularda bilgiler verilir. Eserde Ehl-i stinnet goriisleri esas
aliirken diger mezhep goriisleri de tenkid edilir.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in, “Benim tefsir, hocanin tefsirine gére
bakir mazmunlar, ince ilmi ve felsefi neselerle dolu oldugu halde yine o

211 Mehmed Vehbi Efendi, Hulasatu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, Istanbul: Evkaf-1 Islamiyye
Matbaasi, 1343-1341 [1925], c. 15, s. 655-658 [otobiyografi]; Remzi Atesytirek, “Mehmed
Vehbi Efendi”, DIA, c. 28, s. 540-541.
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ragbette... Allah’in ona bir lutfu bu!... Vehbi Efendi tefsirini yazarken belki de
hi¢ yorulmamstir. Clinkii o buldugunu yazmastir...” sézii bu tefsirin degerini
ozetler niteliktedir.>'?

Bu tefsir 1915’te tamamlanmis olmakla birlikte basimi ancak rumi 1339-
1341 [1923-1925] yillarinda on bes cilt olarak yapilabilmistir. Daha sonraki
yillarda cesitli baskilar1 yapilan eserin Latin alfabesiyle ilk nesri 1966-1969
yillarinda gerceklestirilmigtir.>'?

*  Remzi Atesylirek, Mehmed Vehbi Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki
Metodu, Yiiksek Lisans Tezi, Samsun, 1994, Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisti.

Sonuc

600 y1l1 agskin uzun bir zaman dilimini ve 5 milyon kilometre kareye kadar
yayilmis genis bir cografyay: ifade eden Osmanl Devleti, miisliimanlarin tari-
hindeki en dikkat ¢ekici donemlerden birisini olusturmasina ragmen pek cok
yoniiyle hala yeterli ilgiyi gormemistir. Bu konuda Osmanli’'nin kendi torunla-
rina ¢ok daha biiyilik sorumluluk diismesine ragmen en biiyiik ihmali yine
onlar yapmistir. Osmanl ulemasinin Kur’an ve tefsir alanindaki faaliyetleri de
bu ihmalden nasibini almis, uzun zamandan beri yeterince anlatilamadigi
icin zincirin kayip halkas1 olarak devam etmistir. Ancak 6zellikle son yirmi
yilda yapilan ¢alismalarla kayip halka yavas yavas tamamlanmaya baglamistir.
Nitekim calismamizin alani olan Osmanl dirayet tefsirlerini genel veya 6zel
olarak ele alan c¢ok sayida arastirma ortaya ¢ikmis ve Osmanli dénemi tefsir
ilminin tarihi seriiveni belli oranda aydinliga kavusmustur. En azindan yazilan
eserlerin kiinyeleri tespit edilmis, biiylik bir kism1 hakkinda miistakil
calismalar gerceklestirilmistir. Ayrica dénemin tefsir birikimi cesitli bilimsel
toplantilarda ele alinarak arastirmacilarin dikkatleri Osmanli donemi {izerine
cekilmistir. Biitlin bu faaliyetlerin neticesi olarak bugiin Osmanli dénemi
tefsir calismalar1 hakkinda hatir sayilir bir literatiir ortaya ¢ikmistir. Yapilan
bu calismalar yeterli olmamakla birlikte ilerisi i¢in timit ve heyecan vericidir.

Osmanl toplumu, en iist kademesinden en alt kademesine kadar Kur’an’a
ehemmiyet veren ve onu kendisine rehber edinen bir toplumdur. Kur’an’1
kendi capinda anlamak ve hayatini1 ona gore tanzim etmek bu toplumun ana
ilkesi olmustur. Bu nedenle de insanlarin bir araya gelme imkani buldugu

212 Mehmet Sofuoglu, Lise Tefsir Dersleri: Yedinci Sinif, istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1983, s.
57-58.

213 Mehmed Vehbi Efendi, a.g.e., c. 15, s. 659 [ifade-i musahhih]; Bilmen, a.g.e., c. 2, s. 793-792;
Sofuoglu, a.g.e., s. 56-58; Remzi Atesyiirek, Mehmed Vehbi Efendi’nin Hayati, Eserleri ve
Tefsirdeki Metodu, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Samsun, 1994, s. 22-24, 26-140; Ismet
Ersoz, “Hulasatii'l-Beyan”, DIA, c. 18, s. 320-321.
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veya bir sekilde egitimden gecirilebildigi cami, tekke, saray toplantilar1 gibi
mekanlarda Kur’an’in manalar1 insanlara anlatilmis, sistemli egitim kurumlar:
olan medreselerde de tefsir ilmi 6gretim faaliyetinin énemli bir parcasini
olusturmustur. Hatta ilimler hiyerarsisi i¢inde tefsir ilmi zirvede goriilerek
biitlin egitim sistemi buna ulastiracak bir silsile halinde tertip edilmistir.
Tefsir ilminin alanina giren biitiin bu faaliyetler neticesinde gerek sozlii ve
gerek yazili bir hayli tefsir ¢calismasi ortaya ¢ikmis, bunlardan yazili olanlardan
bize kadar ulasabilenler sayesinde ge¢cmisin manzarasini ortaya koymak
miimkiin hale gelmistir.

Osmanli donemine gelinceye kadar tefsir ilminde doniim noktas: sayilan
bir hayli tefsir calismas1 yapilmis ve bu eserlerin sonraki eserler tizerindeki
tesirleri glintimiize kadar devam etmistir. Osmanli ulemasi da bu hazir biriki-
mi devralmis ve gelenegin belirledigi esaslar dairesinde bu birikimin siireklili-
gine ve zenginlesmesine katkida bulunmustur. Bilhassa Zemahseri, Razi ve
Beyzavi tefsirlerinin derin etkileri olmus, Osmanli ulemas: bu eserlerdeki
zahiri tefsir anlayisini Kuseyri, Kasani, Ibnii’l-Arabi gibi mutasavviflarin igari
tefsir anlayisi ile yanyana getirerek bu iki anlayist birbirinin alternatifi olarak
degil, birbirinin tamamlayicisi olarak kullanmiglardir.

Osmanli’da dirayet tefsirleri 15’inci ylizyildan itibaren yazilmaya baslan-
mis ve bu ylizyilin baslarindan 20’inci yiizyilin baslarina kadarki bes asirlik
dénemde 40’a yakin dirayet tefsiri telif edilmistir. Adet bakimindan 15 ve
16’1nc1 asirlar daha verimli goriiniirken 17 ve 18’inci asirlar mutasavviflarin
yazdiklan tefsirler sayesinde kisir bir donem olmaktan ¢ikmistir. 19 ve 20’inci
ylizyillar dirayet tefsiri yaziminin tekrar kipirdanmaya basladigi dénemlerdir.

Osmanli donemini Tefsir ilmi acisindan velut bir donem sayanlar oldugu
gibi yapilan calismalari yeterli gormeyenler de bulunmaktadir. Yapilan ¢alis-
malar1 kendi sartlar icerisinde yeterli goriilebilir ise de Osmanli ulemasinin
telif konusunda zayif kaldig1 s6ylenebilir. Nitekim bugiin de akademik camia-
nin bilimsel ¢alisma {iretiminde ciddi eksiklikler bulunmaktadir. Ashnda gec-
mis ile bugiin arasinda ¢ok da fark bulunmamaktadir. Akademisyenler uzun
zaman ve emek isteyen yazmak gibi zor bir ameliye yerine daha kolay olan
tarzlan tercih etmektedirler. Buna ragmen, tefsirle ilgili biitiin telifat goz
oniine alindiginda, Osmanl déneminde her 20 yila bir ciddi eser diistiigii de
ifade edilmigtir.2!

Klasik ddnemde metin merkezli bir ilim anlayis1 hakimdir. Her ilim dalin-
da, cok saglam eserler telif edilmis ve sonra yazilan eserler bu metinlerin anla-
silmasi ve yorumlanmasina hizmet edecek sekilde gelismistir. Osmanli’da da,
telif, hasiye, serh, terciime, mufassal veya muhtasar olsun biitiin tefsir calis-

214 Ozgel, a.g.m., s. 183.
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malarinin ana ¢atisini belirli kaynaklar olusturmus, diger kaynaklardan da
istifade edilmis, tasnif, tertip, tahlil, tenkit, tashih ve itiraz kapsamina giren
ilm1 birikim ve yetenek isteyen katkilarla zenginlestirmislerdir.?'®

Tefsirler basta ilim erbabi ve talebeler agisindan 6nceki tefsirlerdeki anla-
sillamayan noktalar tavzih etmek, eksikleri tamamlamak, liizumsuz tartisma-
lardan, uydurma rivayetlerden kacinmak, Kur’an’in zahir ve batin hakikatleri-
ni cemetmek gibi gayelerle yazilmislardir. Bazen bu maksatlara, Kur’an’in
manasini halkin anlayabilecegi sekilde ifade etme gayesi de istirak etmistir.2!¢
Osmanli ulemasi kendilerine 6lc¢ii olarak Zemahseri ve Beyzavi tefsirlerini esas
almiglar, yaptiklari ¢calismalarda bu iki eserin fevkinde bir eser ortaya koyma-
ya gayret etmislerdir. Ancak ne hazindir ki, ulemanin bu gayretleri yine kendi
evlatlar1 ve torunlar tarafindan yeterince takdir gormemis, en saygin eser
kabul edilen Ebussuiid tefsirine bile baskalar1 daha fazla itibar etmistir.

Son olarak su sdylenebilir: Osmanl tarihi, eselendikce altindan yeni seyler
¢ikan bir madene benzemekte, arastirmalar derinlestikce yeni eserlere, yeni
risalelere ulasilmaktadir. Bu nedenle bu calismada zikredilen dirayet tefsirle-
rine yenilerinin katilmas1 muhtemeldir. Belki bulunan eserler, bugiine kadar
tefsir ilmi adina cizilen cerceveyi degistirmeyecektir; ancak su ana kadar yapi-
lan arastirmalar, kaynaklarda zikredilmeyen, kiitiiphanelere giremeyen nice
eser bulundugunu ortaya koymustur. Osmanli’'nin torunlarina diisen, atalari-
nin mirasina sahip ¢ikip onu oldugu gibi, dogru sekilde, hem kendi nesillerine
hem de diinyaya tanitmaktir.

215 Ozgel, a.g.m., s. 183.
216 Ozgel, a.g.m., s. 183-184.
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Osmanli Dénemi Dirayet Tefsirleri
Muhammet ABAY

Ozet

Osmanl Devleti, islam tarihindeki en dikkat ¢ekici dsnemlerden birisini olugturur.
Ayn1 zamanda kendisine kadar siiregelen geleneklerin devamini temsil eder.
Osmanli ulemast telif, hasiye veya terctime olmak tizere biitiin Kur’an’t veya bazi
streleri tefsir eden eserler yazmak suretiyle hem gelenekleri devam ettirmisler,
hem de gelenege katkida bulunmuslardir. Onlarin bu katkilarini tanitan veya tahlil
eden genel veya monografik caligmalar yapilmig ve Osmanli dénemi tefsir ilminin
tarihi seriiveni aydinhiga kavusmustur. Bu ¢alismada, bir yandan konuyla ilgili
calismalarin seyri ortaya konulmus, 6te yandan dirayet tefsirleri ele alinarak miiel-
liflerinin kisa biyografileri, yazdiklar tefsirlerin kisa tanitim ve degerlendirmesi
yapilmis ve hakkinda yapilan calismalar zikredilmistir. Boylece Osmanl dirayet
tefsirleri hakkinda Tiirkiye'nin birikimi ortaya konulmus ve ileride yapilacak calis-
malara 151k tutulmas: hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanl, Dirayet tefsirleri, Miifessirler.

Dirayah Tafsirs in the Ottoman Period
Muhammet ABAY

Abstract

The Ottoman State constitutes one of the most remarkable periods of Islamic his-
tory. It also represents the continuation of the ongoing traditions up to its time. By
writing exegeses, translations, and glosses over glosses of the entire Qur’an, or
certain chapters from the Qur’an, the Ottoman scholars both continued and cont-
ributed to the tradition. There are general or monographic works introducing or
examining their contributions. With the help of these works, it has become possib-
le to shed light over the historical episode of the exegesis studies during the Otto-
man period. In this article, we will not only present the development of the works
related to this subject, but also deal with the exegeses of dirayah, provide short
biographies of their authors, brief introduction and evaluations of their works, and
mention the works that were written about them. In this way, we will present the
scholarly accumulation in Turkey in the field of the exegeses of dirayah written
during the Ottoman period and aim to shed light for future works on the subject.
Keywords: Ottoman, Exegeses of dirayah, Exegetes.






