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ALEVI-BEKTASI GELENEGINDE KADINA BAKIS DENEMESI
Kamile UNLUSOY*

Ozet

Gunumuzde her toplumun kadina
yonelik farkli kabulleri olmasina
ragmen pek cok toplumda kadinla
ilgili bir takim sikintilar yasanmis ve
bunlarin giderilebilmesi icin bazi ¢6-
zU0m Onerileri gelistirilmistir. Halen
daha devam ettigini gordtigimtiz bu
problemler, genellikle sosyal hayatla
ve dini anlayisla ilgili olmaktadir. Bu
makalede Alevi-Bektasi toplumla-
rindaki kadin anlayisi, kadinin sos-
yal hayattaki ve dini rittellerdeki
konumu ve tarihten gintmuze ka-
dar devam eden degisim suUreci,
kendi kaynaklarindan hareketle ob-
jektiflik ilkesi dogrultusunda deger-
lendirilecektir.

Giris

Toplumun temel o6gesi

olan ve

Abstract
An Essay on Glance at Women in
Alawi-Bektashi’sTradition

Today, whereas each community
has got different understandig about
woman, some difficulties have
experiencend in many communities
and solutions have been presented
to be eliminated them. These
problems which we see stil, are
usually related with social life and
religious understanding. In this
article, understanding about
woman, status of woman in social
life and religious ritual, change
process continued to today from
history will be evaluated with
objectivity principle, using their own
resources.

ilk donemlerden itibaren

toplumsallagsma strecinde 6nemli roller Ustlenen kadin, 6zellikle
ataerkil toplumlarda hak ve ozglirlikler noktasinda bircok
problemle karsi karsiya kalmistir. Bunda gecmiste yasanan
sosyal ve siyasal olaylar ve buna bagli olarak toplumlarda ortaya
cikan inan¢ ve 6n yargilar etkili olmustur. GuUnumuzde her

toplumun kadina yaklasimi farkli olmakla birlikte, “kadin”

Ars. Gor., Stileyman Demirel U., Sosyal Bilimler Ens., Islam Mezhepleri
Tarihi.
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konusu insan haklarn baglaminda halen glincel tartismalar
arasinda yer almaktadair.

Alevi-Bektasi kultirti incelendiginde kadini yucelten, kadin-
erkek ayrimciligini kinayan ve bu noktada diger Muslimanlara
gore daha hassas olduklarini dile getiren bir séylemin hakim
oldugu soylenebilir. Musliman topluluklarda kadinla ilgili
tartismalarin modernizmin sonucu basladigr dikkate alindiginda
Alevi topluluklarda konunun gelenege baglh izahlar1i dikkat
cekicidir. Bu sebeple Alevi sdylemlerin neligini ve tarihi, kalttirel
ve sosyal hayatla ilgisini bilimsel agidan incelemek istedik. Bu
amacla Alevilerin konuyla ilgili goértslerini kendi glincel
kaynaklar1 ve web siteleri ile Aleviler Uzerine yapilan alan
arastirmalarini esas alarak elde ettigimiz verileri objektiflik ilkesi
dogrultusunda degerlendirmeye calisacagiz. Zira bu ve benzeri
bilimsel calismalarla dini zGimreler arasindaki 6nyargi, tartisma
ve sUrtismelerin en aza indirilmesinin mémkin olabilecegini
distntyoruz.

Alevi/Bektasi ve Kizilbaslik ismi altindaki gruplar olusumlarini
buytk o6lcide XVI. yy.’da tamamlamissa da slrecin baslangici
Tuarklerin ilk Musliman oldugu yillara kadar gitmektedir. Bu
stirecte Turkler, eski Turk inanc, kultar ve geleneklerinden bazi
unsurlar1 yeni dinlerine tasimislardir. Aleviler de cogunlukla
gOcebe ve yari gécebe bir sosyal yapiya sahip olmalarindan dolay:
eski Turk geleneklerinden tasinan unsurlarin sikca goérulduga
zumreler olmustur. Bu itibarla 6ncelikli olarak Turklerde kadinin
toplumdaki konumu ve kadin anlayist ile bunlarin tarihi
strecteki seyrinin ele alinmasi konunun anlasilmasina katki
saglayacaktir. Turklerin tarihi gecmisine bakildiginda ise kadinin
gerek sosyo-kultirel gerekse siyasi acidan toplumda saygin bir
konumda oldugu dikkat cekmektedir. Sézgelimi Bilge Kagan’in
Kitabesindeki: “Tanri, Ttrk milleti yok olmasin diye babam Iltiris
Kagan ile anam Ilbilge Hatun’u gdgiin tepesinden tutup yukari
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kaldirmis”! ifadesi oldukca anlamlidir. Temeli saglam bir aile
yapisina dayanan Turk milletinde, kadinin asli gbrevi analiktir ve
kadin, ailenin diregi kabul edilmektedir. Mabed niteligindeki
ailede, kutsal atesi sondirmeme, diger bir ifadeyle aile ocagini
uyanik tutma sorumlulugu kadina verilmistir.2 Bu hususta Turk
aile yapisini inceleyen Gokalp, eski Turklerde ana ve baba
soyunun esit kabul edildigini, bu sebeple, kadin ve erkegin esit
haklara sahip oldugu genis aile yapilarinin oldugunu, pederi
zimrenin benimsenmesiyle, soyun parcalanarak kuctlse de
cinsiyetler arasi esitligin korundugunu ifade etmekte, cocuk
haklarinin da korundugu bu yapida, aile i¢ci bir demokrasi
anlayisinin hakim oldugunu séylemektedir.3

Gocebe hayatin hakim oldugu donemlerde, analiginin disinda,
ata binen, savaslara katilan kisaca kahramanligiyla éne cikan
kadin, yerlesik hayata gecildiginde devlet yonetimi de dahil olmak
lizere toplumda 6nemli goérevler Gstlenmistir. Zira devlet yonetimi
“Hatun-Hakan” ekibinin ortak sorumlulugu ile ytrtimus,* yasa
mabhiyetindeki “Emirname”ler her ikisi tarafindan imzalandig
takdirde yururlige konabilmistir.5 Buytk Turk Hakanlarindan
Manas, Cin’e saldiracagi zaman, sefere c¢ikmadan once esi
Kanikey’in cadirina ugramis, esinin kadinlar1 da silahlandirarak
savasa hazirladigini gortince ¢cok mutlu olmus ve haniminin

1 Ergin, Muharrem, Orhun Abideleri, Bogazici Yay., Istanbul, 1996, 35; Krs.
Turan, Osman, Tiirk Cihdn Hakimiyeti Mefkiresi Tarihi, Istanbul Mat.,
Istanbul, 1969, I, 126.

2 Bardake¢i, Cemal, Alevilik-Ahilik-Bektagilik, Turkiye Matbaacilik ve
Gazetecilik A.O., Ankara, 1950, 42.

3 Bkz. Goékalp, Ziya, Tiirk Medeniyeti Tarihi, Sad. Yalcin Toker, Istanbul,
1995, 252 vd.

4 Sag, Vahap, “Tarihsel Strec Icerisinde Turk Kadini ve Atatiirk”,
Cumbhuriyet U. LI B.F.D., c.Il, say1:1, 13.

5 Goksel, Burhan, Caglar Boyunca Tiirk Kadint ve Atatiirk, Ktultir Bakanligi
Yay., Ankara, 1993, 107.
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seferle ilgili diistincelerini sorup onun istegi tizerine ordusunu bir
gun daha bekletmistir.6

Turklerin Islamiyeti kabul etmelerinden sonra, Karahanli,
Selcuklu ve Harzemsahlilar doénemlerinde de kadinin aymni
konumunu devam ettirdigi bilinmektedir. Ilgili kaynaklarda bu
stire zarfinda, Turkistan Hakanlarinin devlet islerinde kadinlarla
istisarede bulundugu ifade edilmektedir.” Bu baglamda Tugrul
Bey’in Ibrahim Yinal tarafindan Hemedan’da kusatilinca Sultanin
esi Altuncann hemen ordunun basina gecerek Tugrul Bey’i
kurtarmas: tarihi bir 6érnektir.8 Yine bu dénemlerde halk arasinda
esinden istenmeyen davranislara maruz kalan kadinlarin,
gerektiginde, sadrazama kadar giderek, sorunlarinin ¢é6zimiu igin
talepte bulunabilmesi® kayda degerdir.

Bu baglamda eski Turk destan, efsaneleri ile halk hikayeleri,
Turklerin kadina yonelik tutumlarini yansitmasit bakimindan
6nem arzetmektedir. S6z gelimi, Dede Korkut hikayelerinde kadin
gliclil sahsiyetiyle, toplumun aktif bir bireyi olarak tasvir
edilmekte, asil, cesur, ugurlu, tekin, bilgili, fedakar ve savasc1 gibi
pek cok olumlu niteliklerle anlatilmaktadir.1® Bazi kavimlerde kiz
evlat sahibi olmak felaket kabul edilirken, bu hikayelerde bir kiz
cocuguna sahip olmak icin Oguz beylerin duasina mtracaat
ettikleri, Kam Pure’nin oglu Bamsi Beyrek destaninda Banu

6  Ayrintili bilgi icin bkz. Saglam, Hiilya Senkul, Alevi-Bektasi Kiiltiirtinde
Kadin, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Fatih U. Sos. Bil. Ens., Istanbul,
2007, 5.

7 Turan, I, 127.

8 Turan, I, a.y.

9 Catli, Gékcen, Istanbul ve Nevsehir’de Alevi-Stinni Evliliginin Antropolojik
Acidan Incelenmesi, Basilmamis Yuksek Lisans Tezi, Sos. Bil. Ens.,
Istanbul, 2008, 53.

10 Bkz. Binyazar, Adnan, Dede Korkut, Yap: Kredi Yay., Istanbul, 1996, 64
vd.
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Cicek’in dogumunun Oguz beylerinin duasiyla gerceklestigi
soylenmektedir.!!

Turklerin dini hayatina bakildiginda kadinlarin erkeklerle
birlikte ayinlere katildiklar1 goértilmektedir.12 Kadin-erkek
dengesini gézeten bu gelenegin, Islam’in kabultinden sonra Turk
tasavvuf kultirtiinde devam ettigi bilinmektedir. Hoca Ahmed
Yesevimin (v. 562/1167) zikir meclisleri bunun ilk
orneklerindendir. Yesevimin zikir meclislerinde kadinlar
erkeklerle birlikte yer almislardir. Fakat Yesevi, muridlerinin
cogalmasi TtUzerine mubhalifleri tarafindan gayr-i ahlakilikle
suclanarak cesitli iftiralara maruz kalmis ve o bunlara karsilik
keramet gostererek iftiralarinin yersizligini ispatlamistir.’® Burada
ifade edilmesi gereken bir husus, Ttrklerin kesinlikle zinaya karsi
olmalaridir. Bu hususta Arap Seyyahi Ibn Fazlan “Turkler zina
diye bir sey bilmez, béyle bir suc isleyen birini ortaya c¢ikarirlarsa
onu iki parcaya bolerler.”1* diyerek Turklerin konuyla ilgili
hassasiyetlerini dile getirmektedir.

Turklerin Anadolu’ya gelisine kadar kadin-erkek esitligi ilkesi
buytk o6lctide korunmasina ragmen,'S zamanla topraklarini
genisleten Turkler farkli kalttirlerle tanismislardir. Bu tanismayla
birlikte kadina deger vermeyen bazi gelenekler zaman zaman
Turkler arasinda da goérilmeye baslamistir.16 Sehirlerde yasayan
bazi kadinlar bu anlayistan oldukca etkilenmislerdir. Bu sebeple
Tanzimat ve Mesrutiyet déonemlerinde ve 6zellikle Cumhuriyetin

11 Bkz. Binyazar, 120 vd.

12 Eroz, Mehmet, Tirkiye’de Alevilik ve Bektasilik, Kultir Bakanligi
Yayinlari, Ankara, 1990, 319.

13 Képrulii, Fuad, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara, 1966, 27

14 Eroéz, 288.

15 Dogramaci, Emel, Atatiirk’ten Giintimiize Sosyal Degismede Tiirk Kadin,
Ataturk Kultur, Dil ve Tarih Yuksek Kurumu, Ankara, 1993, 20.

16 Dogramaci, a.y.
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ilanindan sonra kadina yonelik pek c¢ok 1slahat calismasi
yapilmistir ve bu calismalar giinimuizde de devam etmektedir.

1.Alevi ve Bektasi Geleneginde Kadinin Sosyal Hayattaki
Konumu

“« ”»

ana”, “bac1” ve

(43 ”»

Alevi ve Bektasi anlayisinda es” gibi
nitelendirmelerle karsimiza ¢ikan kadin, toplumda btitin canlar!”
tarafindan “ana”, kocasinin yaninda “es” ve esinin disindakilerle
“kardes” olarak kabul edilmektedir.!® Alevi/Bektasi kadini,
“ana”lik vasfiyla ilk olarak ailede baslayan daha sonra sosyal
hayatta devam eden 6nemli sorumluluklar tstlenmektedir. Her
ailede oldugu gibi Alevi-Bektasi ailelerinde de bir otorite
hiyerarsisi bulunmaktadir. Gerek koy gerekse sehir ailesi olsun
otorite cogunlukla, erkege ait olmaktadir. Bu durum Alevi ve
Bektasi toplumlar i¢in de s6z konusu olmakla birlikte; otoritenin
erkege ait olmasi, kadinlarin dikkate alinmadigi anlamina
gelmemekte, aile ici kararlarda kadinlarin da gortsleri
alinmaktadir. Burada Alevi ve Bektasi inancinin “rizalik almadan
herhangi bir is yapilamayacagl” prensibi etkili olmaktadir.1?
Nitekim Ucarin yaptigi bir alan arastirmasinda Alevi ve

17 Can: Ozellikle ikrar téreninde nasip alan murid icin kullanilir.
Ayrica tim dervisler icin de kullanilir. Bkz. Ginsen, Ahmet, Gizli
Dil Acisindan Alevilik-Bektasilik Erkan ve Deyimlerine Bir Bakis,
http:/ /www.turkishstudies.net/dergi/ciltl /sayi4 /gunsenahmet.p
df,14.12.2009, 337.

18 Eyuboglu, Ismet Zeki, Biitiin Yénleriyle Bektasilik, Der Yay., Istanbul,
1990, 338

19 Aktas, Ali, “Kirsal Kesimdeki Degisme Stirecinde Alevi Aile Yapisinda
Meydana Gelen Degismeler”,
http:/ /www.alevibektasi.org/ali_aktasl.htm, 14.12.2009, 53.



http://www.turkishstudies.net/dergi/cilt1/sayi4/gunsenahmet.pdf
http://www.turkishstudies.net/dergi/cilt1/sayi4/gunsenahmet.pdf
http://www.alevibektasi.org/ali_aktas1.htm
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Bektasilerin aile ici kararlarda kadininin distincesine buytik
oranda 6nem verdikleri sonucu ¢cikmaistir.20

Anadolu’nun tarihi yapist incelendiginde Haci1 Bektas
déneminde bile kadinlarin sosyal hayatta erkekle birlikte hareket
ettikleri gortlmektedir. Bu baglamda kadin el sanatlan
organizasyonu olan Baciyan-1 Rum teskilati kadinlarin sosyal
hayattaki rolini goésteren tarihi bir 6rnektir. Zird bu teskilat
bircok sosyal, siyasal ve ticari faaliyetler gerceklestirmis ve
teskilata tiye olan kadinlar, erkeklerle bir arada zikir, sema ve
sohbet meclislerinde bulunmuslardir.2! Teskilatin Anadolu’nun
Turklesme ve Islamlasma stirecine katkis1 goz ardi edilemeyecek
o6lctidedir. GinUimuzde de hemen hemen her alanda erkeklerle
ayni gorevleri Gstlenen Alevi ve Bektasi kadinlari, kirsal kesimde
tarimla wugrasirken; kentlesme slrecinde pek cok sektdrde
calismaktadirlar. Bu noktada kadina yonelik kisitlamalardan séz
etmek zordur. Zira kadinlarin toplum icerisinde hentiz istenilen
yerde olamayisl; inanctan ziyade sosyal yasamdaki bazi
olumsuzluklardan kaynaklanmaktadir.22

Alevi ve Bektasi toplumlarin kadina bakis agisinda, Turk
ahlak: ile geleneksel kulttrel degerler 6n plana cikmaktadir.
Ornegin, “namus” konusunda ¢ok hassas olan bu toplumlarda
zina kesinlikle yasaktir ve yasag: ihlal edenler “dtisktin” kabul
edilerek cok sert cezalarla cezalandirilmakta ve toplumdan tecrid
edilmektedir.2? Onlarin bu tutumlar “Eline, diline, beline sahip

20 Ugar, Ramazan, Sosyolojik A¢idan Alevilik-Bektasilik (Abdal Musa Tekkesi
Uzerine Bir Arastirma), Aziz Andi¢ Yay., Ankara, 2006, 149-150.

21 Ayrintih bilgi icin bkz. Bayram, Mikail, Bdcyan-t Rum (Anadolu
Selcuklulart Zamaninda Geng¢ Kizlar Teskilaty), Gumus Matbaasi, Konya,
1987, 56-57; Kuiciik, Hiilya, “Tasavvufta Kadin” S.U.LF.D., say1:7, Konya,
1997, 394-393.

22 Cath, 47.

23 Kaya, Haydar, Alevi-Bektasi Erkami, Evradi ve Edebiyati, Engin Yay.,
Istanbul, 1993, 483.
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ol” ilkesiyle acikca ortaya cikmaktadir.2¢ Nitekim Eroz,
Tahtacilarda zina edenlerin yakilarak 6ldurtaldigtint ifade ederek
“...eski Turkler’de ahlak nasil saglam ise, Kizilbas Tturkmenlerde
ve Yorukler'de de 6yledir” demektedir.25

Alevi ve Bektasilerin kendi aralarinda ortaya cikan herhangi
bir anlasmazligin ¢cé6zimiinde de kadinin 6nemli bir katkis: vardir.
So6z gelimi, erkekler arasinda bir kavga ciktiginda kavga edenleri
ayirmaya guc yetiremeyen kadin, basindaki 6rttiyti yada elindeki
bir mendili “ketenim 6nutintize” diyerek kavga edenlerin Uizerine
attiginda kavga ne kadar siddetli olursa olsun hemen sona
erdirilmektedir. Burada “keten” basorttistidiir ve kadinin basinin
semboltidir. Kadin “Ketenim 6ntintize” derken de “basim icin bu
kavgadan vazgecin” anlamini kastetmektedir.26

Alevi/Bektasi  geleneginde  kadinlar  evlilik, @ bosanma
konularinda da o6nemli haklara sahiptir. Diger toplumlarda
oldugu gibi Alevi ve Bektasiler tarafindan da kutsal bir kurum
olarak gorulen evlilik, yola ve erkana girisin ilk deneyimi kabul
edilir.2? Tek esliligin yaygin oldugu bu toplumlarda birden fazla
kadinla evlenme, disktinliige neden olan bir durumdur. Kadinin
hastalig1 veya cocugunun olmamas: hallerinde iki esli evliliklere
rastlanilmaktadir. Ancak boyle bir durumda bile iki kadinla
evlenenler diiskiin kabul edilirler.28 Tek eslilikle ilgili kabullerinde

24 Kaya, 485.
25 Eréz, 290.
26 QOrhan, Muharrem Naci, “Alevilikte Kadinin Yeri”,

http:/ /gercekilim.com /kadin3.htm , 05.11.2009.
27 Kaplan, Ayten “Tahtacilarda Aile ve Akrabalik Kurumu”, Alevilik,

Kitap Yayinevi, Istanbul, 2003, 362.

28 Bahadir, Alevi ve Stinni Tekkelerinde Kadin Dervisler, Su Yay.,
Istanbul, 2005,130.
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Hz. Alimin tek kadinla evli olmasi: delil go6sterilmektedir.29
Bektasiligin kurucusu Haci Bektas Veli'ye bakildiginda onun da
cok esliligi tasvip etmedigi soylenebilir. Erkegin hanimi Uizerine
ikinci kez evlenmesini tevhid inancinin birakilip putlara
tapilmasina benzeten Haci Bektas Veli, bu dustncesini bir
mecliste soyle aciklamaktadir: “Tekkenin Uist katinda tefekktire
daldigim bir sirada kulagima bir ses geldi. Dikkat ettigimde bir
kadinin kocasiyla konustugunu anladim. Kadin kocasina so6yle
diyordu: “Dévdiin ylz dondirmedim. Basima ne bela getirdinse
seni birakip gitmedim. Ustiime bir baskasini almayasin diye.
Benim Ustiime bir baskasini alirsan ben niderim?” Ben bu s6zin
bir benzerini Kur’an’da aradim ve su ayeti buldum: “Stiphesiz
Allah kendisine ortak kosulmasinin disinda diledigi kimselerin
glinahlarini bagislar.” Ulu Tanri bu ayette soyle buyurur: “Ey
kulum, edepsizlik yaparsan bagislarim. Bana kullugunda eksiklik
olursa Orterim. Sonra da tim glnahlarini kulluk yapmiscasina
degistiririm. Bttin bunlar1 sunun icin yaparim ki, benim tsttime
baska bir nesneye inanip baglanmayasin.” Bu ayeti okuyunca
gonlimde tevhidi saglamlasmis buldum. Génliim hos oldu.”3°

Alevi ve Bektasiler arasinda erkegin karisina iyi davranmasi,
onu zor durumda birakmamas: tarikat emridir, buna karsilik
kadinin da esine saygili olmas1 gerekir. Bu sekilde karsilikli sevgi
ve saygilya dayanan bir aile bagi kurulur. Hz. Ali'ye atfedilen

29 Alevi ve Bektasi eserlerde genelde “Hz. Ali gibi tek eslilik esas
alinmaktadir.” denilmektedir. Fakat tarihi kaynaklara gére Hz. Ali Hz.
Fatima hayattayken baska birisiyle evlenmemistir. Ancak onun
vefatindan sonra baska kadinlarla evlenmis ve bunlardan da cocuk
sahibi olmustur. Hz. Ali'nin eslerinden bazilari sunlardir:Umm?ii’l-Benin
bint Hizam, Havle bint Cafer, Esma bint Umeys el-Has’amiyye, Ummii
Habib bint Rebia, Umame bint Ebtl-As, Ummii Said bint Urve. Ayrintil
bilgi icin bkz. Oz, Mustafa, “Ali Evladi”, DIA, Istanbul, 1989, II, 392.

30 Haci Bektas Veli, Besmele Tefsiri, Haz. Rustii Sardag, Ankara, 1969, 19-
20; Ayrica krs. Bardakc¢i, Mehmet Necmettin, “Bir Tasavvuf Mektebi
Olarak Bektasilik”, Uluslararas: Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu I,
Faktlte Kitabevi, Isparta, 2005, 58.
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“Kadin cicek tabiath, cicek yaratilishdir. Kadin bir kahraman
degildir. Her hal ve surette onunla anlasiniz. Kendisiyle iyi, geregi
gibi ve makul gorulecek, herkes tarafindan begenilecek tarzda
yasaymniz. Ona Oyle bir hayat arkadasi olunuz ki o yasaminin
tadini tatsin”! s6zll onlar icin 6rnek niteliginde anlamli bir
ifadedir.

Alevi ve Bektasi geleneginde, evlilik kurumu cercevesinde
nikaha da buiyltk 6nem verildigini gormekteyiz. “Ciftin 6mutr boyu
birlikte yasamak Ttizere birbirlerine verdikleri s6z ve ikrar”s2
seklinde tanimlanan nikah, evliligin en ciddi erkanlarindan biri
kabul edilmekte, Bektasilikte seriatin besinci makamini teskil
etmektedir.3® Nikah konusuna o6nceligin resmi nikaha verildigini
gordugtimtiz Alevi ve Bektasi geleneginde dedenin kiydigi dini
nikahin da yaptirilmasi1 gerekmektedir. Dini nikah téreninde
isminde de anlasilacagi Uzere pek cok dini unsura rastlamak
mumktndir. So6z gelimi Dede nikah merasimine Kur’an-i
Kerim’in Nebe, 8.,3% Bakara, 223.,3% Rum, 21.,3%¢ Nur, 32.%7
ayetlerini okuyarak baslar ve sonrasinda soyle der: “Resmi
nikahlarinizi tamamlamig(siniz), dini nikdh akdinizi yerine
getirmek tizere burada bulunuyorsunuz. lyi glinde, kétii giinde,

31 Zelyut, Riza, Oz Kaynaklarnina Gére Alevilik, Yon Yay. Istanbul, 1992, 62
32 Yol ve Stirekler (Erkanname), Cem Vakfi Cep Kitaplar: Dizisi:3, t.y., 72.

33 Haci Bektas Veli, Makdldt, Haz. Esad Cosan, Sadelestiren Hiiseyin Ozbay,
Kulttir Bakanhg: Milli Kat. Bas., Ankara, 1996, 11.

34 “Sizleri ¢ift ¢if yarattik.”
35 “Kadinlariniz, sizin icin bir tarladwr. O halde tarlaniza dilediginiz gibi vann

ve hazulik yapwn. Allah’tan korkun ve herhalde onun huzuruna
varacaginzt bilin! Sen mii’minleri miijdele!”

36 “Yine sizin igin nefislerinizden kendilerine isvursuuz diye esler yaratmast
ve aramizda bir sevgi ve bir esirgeme yapmast da O’nun ayetlerindendir.
Stiphesiz ki bunda diistinecek bir kavim icin ibretler varduwr.”

37 “Bir de sizden olan dullant ve kélelerinizden, cariyelerinizden dogru
gidenleri evlendirin. Eger yoksul iseler, Allah onlara fazlindan zenginlik
verir. Allah, nimeti bol olan, her seyi bilendir.”
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hastalikta ve hoslukta birbirinizi sayacaginiza, 6lim sizi ayirana
dek iyi gecinip hi¢c ayrilmayacaginiza sizlerden dogan
cocuklariniza iyi bir anne ve baba olacaginiza s6éz verip
ahdedeceksiniz. Su anda anne ve babalariniz dahil kimsenin
etkisinde kalmadan 6zgur iradenizle karar vereceksiniz.
Bosanmak bizim yolumuzda ve erkanimizda yoktur, kétd bir
fiildir, Ctnkt yolumuz; ‘6l ikrar verme, 6l ikrarindan dénme’
diyor.” dedikten sonra gelin ile damadin ve sahitlerinin evlilikle
ilgili kararlarini alir ve “Allah Muhammed Ali bu nikdhi1 mtbarek
ve hayirhh eylesin, sizleri birbirinize es olarak nikahladim, her iki
aileye de hayirli, ugurlu olsun.” diyerek evlenecek cocuklar el ele
tutusturarak dara kaldirir3® ve son olarak duasini yaparak nikah
kiyma isini tamamlar.3® Tahtacilarda ise kiz evlendigi aksam
esiyle birlikte mursit 6nltine c¢ikar. Evli cift 6nce rehber+
gozetiminde evinin esigini Operler. Daha sonra gelin esinin
boynuna ip baglar. Rehber de “El ele, el Hakk’a! Arsa cikincaya
dek, dede sana teslim ediyorum.” diyerek erkegin bogazindaki
ipin ucunu dedeye uzatir. Dede bunlara ¢ dolu sunar, 6gutler

38 Dara cekilmek: Arapca “ev” anlamina gelen dar kelimesi, Alevilik-
Bektasilik’te “erenler meydani” veya “kirklar meydani”, “ayin-i
cem” yapilan yerin tam ortasi anlaminda kullanilir. Dara cekilmek
ise, Alevi-Bektasiler arasinda meydana gelen ihtilaflarda, “dede”
veya “baba’nin “hakimlik” yaptigi zamanlarda sanigl sorguya
cekme sirasinda uyguladigr bir mahkeme tarzidir. Ginsen, 333.

39 Yol ve Stirekler, 72-78.

40 Rehber: Klavuz anlamindadir. Yol gosterici, yardimci anlamina
gelen kilavuz, Alevilik-Bektasilikte, ikrar verip “yol” giren Kkisiye,
“yol’a daha o6nce giren yol ve erkani 6greterek yardimci olan
kisidir. Bkz. Glinsen, 339.
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verir ve “Eline diline, beline sahip olma” ilkesini 6&gretir.
Bunlardan sonra da iyilik dualar: eder.*!

Aleviler arasinda bazi durumlarda nikah kiyilmaz veya kiyilsa
bile gecersiz kabul edilir. Bu halleri s6yle siralayabiliriz: Yaslan
elverisli olmayanlarin yani resit olmayanlarin, akil hastalarinin ve
eslik gorevini yerine getiremeyecek durumda olanlarin, ztihrevi
hastalik tasiyanlarin -ancak tedavileri yapildiktan sonra nikahlar:
kiyilabilir-, cinsiyet degistirenlerin, Kur’an-1 Kerim’de evlilikleri
yasaklananlarin -iki kiz kardesin birlikte nikdh edilemeyecegi
gibi- nikahlar1 kiyilmaz. Evlenecek adaylarin rizalar1 olmadikca
nikdh kiyilmaz. Bunlarin yani sira kendi inanclar geregi
uyguladiklar1 bazi yasaklar da séz konusudur. Ornegin; bir
mursidin talibiyle talibin de mursidin kadinlar1 veya kizlari ile
nikahlan kiyilmaz. Bu tOr yasak sUresizdir. Musahiblerin*? ve
ikinci dereceye kadar olan akrabalarin dérdiinct gobege kadar —
her iki taraftan olanlarin- nikahlarn kiyilmaz. Kirvelerin*® birinci
derecedeki akrabalar1 arasinda tclincti goébege kadar nikah soéz
konusu olmaz. Musahiblikte ve kirvelikte dérdinci goébekten

41 Bozkurt, Fuat, Cagdaslasma Siirecinde Alevilik, Dogan Kitapcilik,
Istanbul, 2000, 235.

42 Musahiplik kurumu o6nemli bir isleve sahiptir. Yol kardesligi
anlamina gelen musahiplik, kan bagiyla kurulan akrabaligin
disinda sosyal ve toplumsal bir akrabaliktir. Musahiplikte evli
ciftler baska evli ciftlerle musahip olurlar ve OomuUr boyu
birbirlerine her konuda yardimci olurlar. Musahiplik kurumunda
evli olma sart:1 bulundugundan bekar kimseler musahip olamazlar
ve bazi cem ayinlerine katilamazlar. Bkz. Kaplan, 362.

43 Kirvelik, taraflarin génul ve rizalariyla aile ya da kabileler arasindaki
diismanliklara son vermek, baris ve dostlugu stirekli kilmak arr_1a01y1a da
tesis edilen bir kurumdur. Ayrintili bilgi icin bkz. Hasan Ali I¢li Dede,

“Alevilikte Kirvelik Ikrarr”,
http://www.aleviakademisi.de/site/content/view/119/, 16.01.2008.
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itibaren nikah kiyilabilir.#4 Burada dinen izin verilen akraba
evliliklerini yasaklamayan Alevi ve Bektasilerin musahiplik ve
kirvelikten kaynaklanan manevi akrabaliklarda koyduklar
yasaklar, onlarin konuyla ilgili hassasiyetlerini géstermektedir.45
Ote yandan Sii-Caferiler tarafindan kabul edilen Mut’a nikahi
Alevi ve Bektasiler icin s6z konusu degildir.46

So6zu edilen bu gruplarin kendi gruplarindan olamayanlarla
yapilan evliliklere de pek sicak bakmadiklar: bilinmektedir.
Sehirlesmeyle birlikte Alevi-Stinni evliliklerinde daha hosgoérala
bir yaklasim ortaya ¢iksa da, Alevilikte bir Alevinin Alevi olmayan
biriyle veya Stnniyle evlenmesi yasaktir. Zira Alevi ve Bektasi
zimrelerde kavram ve ilke ayriliklarinin ileride bosanmaya
gottirebilecegine inanilmaktadir.4? Bu hususta ileride
bahsedilecek olan taraflarin geleneksel 6n yargilar ile gdcebe ve
yar1 gbcebe toplumlarda sosyal buttinligl saglamaya yoénelik
geleneksel endogami (i¢ evlilik) anlayis: etkili olmaktadir.

Alevi ve Bektasilerin bosanma ile ilgili kabullerine gelince, bu
toplumlarda bosanmanin, aile buUtinligtintin korunmasi ve
stirekliligin saglanmas: amaciyla yasaklandigi goértilmektedir.+8
Toplum icerisinde erkegin istedigi zaman “Ben senden
bosaniyorum” diyerek esini bosamasi muUmkin degildir. Zira
esinden bosananlar ister kadin olsun isterse erkek, diisktin kabul
edilir ve dtskinligiinden kurtulana kadar cemlere giremez,
ibadetlerini yerine getiremezler.#® Yukarida verdigimiz nikah

44 Kaya, Haydar, Alevilik Kurallari, Engin Yay., Istanbul, 1995, 39.

45 Ucer, Cenksu, Tokat Yéresinde Geleneksel Alevilik, Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 2005, 379.

46 Noyan, Bedri, Bektasilik Alevilik Nedir?, Ant/Can Yaymnlari, 3.
baski,istanbul, 1995,129.

47 Kaplan, 362.
48 Kaplan, 360-361.
49 Bahadir, 130.
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téreniyle 1ilgili oOrnekte, dedenin ciftlere “Bosanmak bizim
yolumuzda ve erkanimizda yoktur, koétd bir fiildir, Cunkt
yolumuz; 6l ikrar verme, 6l ikrarindan dénme” seklinde yaptigi
nasihatten acikca bosanmanin yasak oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim Noyan, bosanma yasagini ve bunun toplum icin 6nemini
soyle dile getirmektedir: “Hz. Ali: ‘Evleniniz ve bosanmayiniz. Zina
ve bosamadan, Ars-1 ala titrer.” demistir. Burada Ars’tan maksat
aile ve ulustur. Bir devletin esasi1 ulus, ulusun kokt de ailedir.”s0
Son dénem Bektasi sairlerinden Kiinci de su misralariyla kadinla
ilgili yaklasimlarini yansitmaktadir: “Bektasi kimsenin malin
calamaz/ Ibadet etmekciin tembel kalamaz/ Bir kadin tistiine bir
daha alamaz /Bosamaz oldukca zevcesini sag”s!

Bektasilerde bir erkegin kadinini bosayabilmesi icin 6nce
mursidden yani dededen izin almasi gerekmektedir. Bosanma
kararini hakimden o6nce mursid verir. Mursid ise bosanma
kararini1 belli sartlarda verebilmektedir. S6z gelimi bosanmay1
kadin ister ve bunda 1srar ederse ya da kadinin bir ahlaksizlig
kesin olarak bilinirse bosanma karari verebilir. Bunlarin disinda
hicbir nedenle evlilik birligi bozulamaz.52 Bu acidan bakildiginda
kadina pozitif ayrimcilik yapildigi soéylenebilir. Fakat bosanma
kararini hakimden 6nce dedenin vermesi, dedelik kurumunun bu
toplumlardaki islevini gostermesi bakimindan 6nem arzeder. Bu
husus ise muhtemelen kapali bir toplum anlayisinin bir
yansimasidir.

Tahtacilarda ise bosanma yasak kabul edildigi igin ciftler
olinceye kadar birbirleriyle iyi gecinmekle yuktmladtrler.
Tahtacilar bosanma konusunda bir adim daha ileriye giderek

50 Noyan, 130.
51 Eyuboglu, 339.
52 Noyan, 126.
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bosanmis ogul ya da kiz ile bir cati1 altinda yasamay: bile suc
kabul etmislerdir.53

Son donemlerde Abdal Musa Tekkesi'nde yapilan bir alan
calismasinda ise evli ciftler arasinda siddetli gecimsizlik
durumunda Alevi ve Bektasi mensuplarinin bosanmayla ilgili
olumsuz kanaatlerinin degistigi gértilmutstir. Bu durum, kapali
toplumdan acik topluma gecis sUrecinin bir sonucu olarak
degerlendirilebilir.5+

2. Alevi ve Bektasi Geleneginde Kadinin Dini Hayattaki
Konumu

Alevi-Bektasi geleneginde Vahdet-i Viicud anlayis: cercevesinde
Tanri’'nin insanda tecelli ettigi inanciyla “insan”a bluyltk deger
verilmekte, insani1 inciten Tanrt’y1 incitmis sayilmaktadir.55 Battin
insanlarin “can” olarak isimlendirildigi bu gelenekte, dinine,
milletine ve cinsiyetine bakilmaksizin her insan esit kabul
edilerek herkese ayni sevgi ve sayginin gosterilmesi gerektigine
inanilmaktadir.5¢ “Can” kavraminda ruh-beden iligkisi, zahir-
batin ilkesi dogrultusunda degerlendirilerek asil olanin ruh
oldugu, bedenin ise ruhun disindaki bir elbise oldugu kabul
edilmektedir.5?

Onlarin bu kabulleri, cem ayinlerinde de acikca tezahur
etmekte, kadin ve erkek beraberce cinsiyet faktorlerinden ayrilmis
can olarak cem ayinlerine katilmaktadirlar. Gling6rin yaptig bir
alan arastirmasinda Yo6rik Baba su soézleriyle konuya dair

53 Noyan, 230.
54 Ucar, Ramazan, 2006, 151.
55 Bkz. Eyuboglu, 237 vd.

56 Varhoff, Karin, “Séylemde ve Hayatta Alevi Kadina Kisa Bir Bakis”, Tarihi
ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler Bektasiler Nusayriler, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 1999, 256.

57 Bahadir, 113.
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gorutslerini dile getirmektedir: “...kadinlar ceme girerler ve eskiden
olmasa da simdi ayri otururlar, bizim inancimiza goére toplu
ibadetlerden kadinin ¢ikarilmasi Islam’a aykindir, kim diyebilir ki
peygamberimiz kadinlarin ibadetlere toplu gelmesini yasaklamis?
Kimse bunu iddia edemez, bu zamanla olmustur, hem Kkisi
kadiniyla bir hayat boyu her seyinde ortak olmak, onunla huzuru
bulmak icin evlenmez mi? Oyleyse ne ibadette ne de baska yerde
kadin1 ayirmak dogru degil, tUstelik kadinla istisare etmek
Peygamberimiz ve Hz. Alinin de sUnnetidir.”s® Cakir Baba ise
“...biz cem esnasinda insanlara “analar”, “babalar” diye hitap
ettigimiz gibi, yola girenlere de bir cok ismin yaninda bilhassa
“canlar” deriz, can bize gére ruhtur, yoksa digerine biz “ten” deriz,
ten fanidir ancak “can” Oyle degil, o ruhu temsil ettiginden o
6lmez, onun icin bizde cinsiyet bilhassa anilmaz...”s® seklindeki
ifadeleriyle konuya tasavvufi acidan yaklasmaktadir.

Kadinlarin cemlerdeki oturus sekline bakilirsa, sehirlesme
oncesi koylerde yapilan cem ayinlerinde kadinlar esleriyle birlikte
otururken, giinimuzde birbirlerini tanimayan kimselerin biraya
gelmesi sebebiyle, bazi yerlerde ayni mekanin icinde bir tarafta
kadinlar, diger tarafta erkekler oturduklar: gézlemlenmektedir.®0
Cem ayinlerinde halka seklindeki oturus duzeninde, dede
baskosede, etrafindaki halkada erkekler 6nde, kadinlar erkeklerin
arkasinda otururlar.6!

Kadinlar cem ayinlerine baslar1 o6rttli olarak katilirlar.
Ozellikle halkaya katilacak ve semaha cikacaklarin baslar1 kapal
olmak zorundadir. Sehirlesmeyle birlikte bu kural degismeye

58 Guingér, Ozcan, Giiniimiiz Alevi/Bektasi Kimligine Dair Sosyolojik Bir
Arastirma (Beypazar/Karasar Yoéresi Ornegi), Basilmamis Doktora Tezi,
A.U. Sos. Bil. Ens. Ankara, 2007, 273.

59 Guingér, Ozcan, a.y.
60 Bahadir, 123.
61 Ucer, 360.
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baslamigsa da kirsal bolgelerde ve koylerde cemlere basi acik
girilemez. 62 GuUnlik hayatta da geleneksel olarak basorttist
kullanan Alevi kadinlar bunun c¢ikarilmasinda bir sakinca
gormemektedirler. Bu kulttrde ortt, geleneksel kiyafetin bir
parcasi olarak kabul edilmektedir.63

Bu arada kadinlarin cem ayinlerine katilabilmesi icin
eslerinden izin almalar1 ya da yaslh olmalari gerektigini de

62 Ucer, a.y.

63 Temren, Belkis, “Bektasi ve Alevi Kultirtinde Kadin”, I Ttrk
Kulttirii ve Hact Bektas Veli Sempozyumu Bildirileri, 22-24
Ekim,1998, 318. Ekal, Gonca Hanim’la yaptigi bir soéyleside,
Gonca Hanim o6rtinme konusuyla ilgili gortslerini soyle ifade
etmektedir: “Yani o kdyden gelen insan, sac¢ini a¢gmasi, mesela
benim annemin bas:i da kapaliydi. Ne oldu iste, bazen acardi
bazen kapardi ama Oyle sikmabas degil, normal bir basorta
baglardi yani. Koéyden geldigi zaman bagliydi, mesela o hic
acilmadi. Su vardi, buyutklerin yaninda sa¢ acilmazdi. Ama yani
bizim normal basértii baglanirdi, su 6n falan goértintirdi ama
mesela ben hatirliyorum, rahmetli dedem koéyden geldigi zaman
annem yani sirf basértiistiz ayipti erkegin yaninda sey yapmasi.
Yani soyle bazen diistintiyorum da bazilari, mesela Stinnilik’te bas
sa¢ acilmiyor, ama iste bizde bas acilmiyor ama tamamen
cikmiyor, yani bazi seyler o kadar sey ki, yani birbiriyle bagl
seyler, ayni seyler. Mesela ayip derler, annem aman dedenizin
yaninda basértii derdi, ama benim sac¢cim o6nden goértinuyor,
arkadan gértintiyor, yani o tamamen cikmasi ayipti. Kaynananin
kaynatanin yaninda ayipt: mesela. O tip olaylar... Yani belli bir
donemden sonra farklilasma oluyor. Farklilagsma var.” Bkz. Ekal,
Berna, Through Differences and Commonalities: Women’s
Experiences of Being Alevi, Basilmamis Yuiksek L. Tezi, Bogazici U.
Sos. Bil. Ens., Istanbul, 2006, 65, 66.dipnot.
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belirtmek gerekir.®4 Bu da muhtemelen yine erkek egemen
toplumun geleneksel yapisindan kaynaklanan bir durum
olmaldair.

Cem ayinlerine kadinlarin erkeklerle birlikte katilmasi, Alevi ve
Bektasilerin, diger insanlar tarafindan “mum séndd” iftirasiyla
suclanmalarina neden olmus, “Aleviler cemlerde mum soéndi
yaparlar, onlarin cemi bir cimbtistiir, ana baci tanimazlar, iryan
puryan olurlar ...” seklindeki sozler kulaktan kulaga gliniimtuize
kadar  gelmistir.  Iftiralarin  kaynagiyla ilgili Osmanh
Imparatorlugu’nun oézellikle XVI. yy.’da ortaya cikan bir takim
siyasi olaylar  gosterilmektedir. Keza, bu doénemlerde
durumlarindan memnun olmayan Turkmenler devlete kars:
cesitli isyanlar gerceklestirmislerdir.6> Bu ayaklanmalar devlet
tarafindan bastirilsa bile, bu isyanlara katilanlarin glicinin
zayiflatilabilmesi icin bu tarz iddialarin toplum igerisinde
yayilmaya calisildigr belirtilmektedir.6¢ Nitekim o donemlerdeki
bazi belgelerde ve fetvalarda, ozelikle Kizilbaslarin geceleri
toplanip, saz calip, mumséndi yaptiklar1  bildirildigi
s6ylenmektedir.67 Katip Celebi s6z konusu fetvalarin mahiyetiyle

64 Noyan, 135-136.
65 Ayrintili sekilde bkz. Altinay, Ahmet Refik, On Altinct Aswrda Osmanl
Devrinde Rafizilik ve Bektasilik, Istanbul, 1932,1-42.

66 Bahadir, Ibrahim, http://www.haberciler.com/ 14.05.2007; Catl,
Gokeen, Istanbul ve Nevsehir’de Alevi-Siinni Evliliginin Antropolojik Acidan
Incelenmesi, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul U. Sos. Bil. Ens.,
Istanbul, 2008, 58.

67 Ornegin bir belgede, Amasya, Corum, Zile, Turhal, Iskilip,

Osmancik, Artukabad, Katar, Karahisar-1 demurlti ve Koca isimli
yerlesim birimlerinde bulunan bazi Mulhit ve Kizilbaslarin,
geceleri avretleri ve kizlariyla birlikte toplanip, birbirlerinin
“avretlerin ve kizlarin tasarruf” ettikleri belirtilmektedir. Bkz.
Savas, Saim, XVI. Aswrda Anadolu’da Alevilik, Vadi Yay., Ankara,
2002; 48-50.
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ilgili olarak bunlarin ¢cogunlukla saltanat tarafinin korunmasi i¢in
cikarildigini ¢ctinkti gecmiste sufilerden cok zulim ve kétaltukler
goruldiguni, ozellikle Safeviler Devletinin sufilik yolunda ortaya
ciktigini, bundan dolay: onlara kars: sert ve siki davranildigini,
bunda ulemanin da rolintn oldugunu sdéylemektedir.®® Diger
taraftan, Cem ayinlerine disaridan herhangi birisinin girememesi
dahas1 kendi iclerinden bile ikrarli olmayanlarin ayine
katilamamasi, takip edilme endisesiyle bu ayinlerinin gizli
yapilmasi, ayin yapilirken disarida goézcilerin bulunmas: gibi
uygulamalar muhtemelen diger insanlar tarafindan bu tarz
algilamalara neden olmustur.%®

Halen daha rahatsiz edici konulardan biri olan ve onlarin
ahlaki degerlerini yerle bir eden bu turld iddialar, taraflarin
birbirlerini tanimamalarindan kaynaklanan Onyargilarin yani
sira, bizzat karsi tarafi asagilamak amaciyla bilincli olarak
yakistirilmig ve insanlari etkilemek icin soylenmis olmalidir.
Nitekim 1990’da yayinlanan Alevilik bildirgesinde su ifadeler yer
almaktadir: “Ulkemizdeki  cogunlugu  olusturan  Sunni
Muslimanlar, Alevilik hakkinda hemen hemen hicbir sey
bilmiyor. Alevilik hakkindaki go6risleri, tamamen olumsuz
Onyargilardan, soOylentilerden dogan yakistirmalardan olusuyor.
Gecmiste seriatci Osmanli Devleti zamaninda Alevilere karsi
yaratilan iftiralar, buglin de bazi insanlar tarafindan gercek gibi
kabul ediliyor. Osmanli zihniyetini bu cagda yasatmaya kimsenin
hakk: yoktur.”70 Yapilan bir alan arastirmasinda kendilerine
yonelik bu iddialar1 dile getiren, lise mezunu orta yas ve memur

«

bir kimse: “ ... bizimle ilgili bir stirii yanlis anlama var, bazen

68 Katip Celebi, Mizanii’l-Hakk fi Ihtiyari’l-Ahak, MEB. Yay., Istanbul, 1993,
22-23; Erseven, Cem, Aleviler’'de Semah, Ekin Yayinlari, Ankara, 1990,
107-108; Catli, a.y.

69 Bahadir, http://www.haberciler.com/14.05 .2007.

70 “Alevilik Bildirgesi” Cumhuriyet, 15 Mays, 1990.
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bizim icimizde de bazi seyleri tam bilmeyen insanlarda yanhs
anlamaktadirlar, meseld Uryan olmak ciplak olmak anlaminda
degildir, dinyevi organlardan ve goérinusten kurtulup, gercek
alemde “can” olmak anlamini tasimaktadir. Yani tiryan tsttindeki
elbise olan et kemikten kurtulup ruh olmaktir. Yani burada
vicutta bulunan et, kemik bir elbise olarak sdéylenmektedir...”7!
sozleriyle hem bu konudaki serzenisini dile getirmekte, hem de
terimlerin  kendileri tarafindan hangi anlama geldigini
aciklamaktadir.

Alevilerin kadin-erkek birlikte yapilan cem ayinlerinin gayr-i
ahlakilikle suclanmasi bize Hoca Ahmed Yesevinin basina
gelenleri hatirlatmaktadir. Bu durum muhtemelen, Musliman
Arap toplumunda cesitli tesirlerle kadinin ikincil konuma
dustrtlerek toplumdan tecrit edilmesinden sonra bunun
Kur’anin, Resulillahin emri ve Islam’in kadina verdigi deger gibi
algilanmasindan, diger bir ifadeyle &rfle Islam’n birbirine
karistirilmasindan ileri gelmektedir.?2

Cem ayinlerinin mahiyetine gelince bu ayinler, on iki hizmetin
yerine getirilmesiyle gerceklesen dini ritiellerdir. On iki hizmet
sirasiyla, dede, rehber, peyk (davetci), ceragci, zakir, gozci, saka,
ferras, semahci, iznikci, bekci ve kurbancidir.”3 Alevi-Bektasilikle
ilgili tarihi c¢alismalardan Omer Lutfi Barkanin yaptig
“Kolonizator Turk Dervisleri” adli eserine bakildiginda, gecmiste
kadinlarin cem esnasinda cemin yUrltilmesi de dahil yukarida
saydigimiz butin goérevleri yerine getirdikleri gértilmektedir.7# Ne
var ki, son donemlerde yapilan alan calismalarinda Alevi
kadinlarin cem ayinlerinde cogunlukla geleneksel olarak Turk

71 Gungor, 273-274.

72 Sarikaya, Mehmet Saffet, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plam (XI-XIL
Asirlar), Ottiken Nesriyat, Istanbul, 2003, 169.

73 Ayrintili bilgi icin bkz. Noyan, 274-311.
74 Bahadir, 121.
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toplumunda kadinlar tarafindan yapilan, ibrikdar, sakaci,
stiptirgeci, lokma hazirlama gibi mutfak ve temizlik isleriyle
ugrastiklar1 ortaya cikmaktadir. Balin Isparta’da yaptig
arastirmada “Kadinlar cemde on iki hizmetten hangisini yerine
getirirler?” sorusuna bir dede, “Goérevli kadinlar olur. Erkanin,
toplulugun durumuna goére, kimisi saki suyu dagitir. Sofraci,
stipiirgeci, asct olabilir. Hangi hizmet eksikse onun vazifesini
gorebilir. Cerag uyandiramaz, rehberlik (gbézctuiliuk), pervanelik
yapamaz. Kadinlar erkan icindeki hizmetleri dedenin
musaadesiyle yerine getirirler.””s seklinde cevap vermektedir.
Yaptig1 arastirmada benzer sonuglara ulasan Yildiz, cemde bir
kadinin ibriktarin yaninda havlu ile herkesin elini kuruladigini,
diger kadinlarin yenilen yemeklerin hazirlanmasinda ve sofra
kurulmasinda goérev aldiklarini, bunlarin disinda dtvaz
okuduklarini ve semaha ciktiklarini séylemektedir.76

Son donemlerde ise, Ozellikle 199071arin basindan itibaren
Alevilik Uzerine yazilan poptuler olarak nitelendirilen eserlere
bakildiginda, gerek sosyo-kultirel gerekse dini hayatta kadin-
erkek esitligi ilkesinin vurgulanarak “kadin”in 6n plana ¢ikarildig:
gozlenmektedir. Nitekim, Zelyut, Alevi kadini s6yle anlatmaktadir:
“Arap dinyasinda kadin, sosyal hayattan ve calisma hayatindan
dislanirken, Alevilerde kadin erkegin yaninda yer alir; tarlada
erkekle birlikte calisir. Kadinin erkekten ayri1 bir yerde, pece
altinda is yapmasi olanaksizdir. Alevi erkegi ile kadini, bir arada
bulunmanin felsefesini yaratmis ve adina da Alevilik demistir.
Burada kadini soyutlarsaniz, geriye dinsel-téresel, kultirel ve
sanatsal olarak bir seyin kalmadigini gortrstintiz. Alevilik
felsefesi ve uygulamasi icinden kadin 6gesini c¢ikardiginizda, bu

75 Bal, Huseyin, Sosyolojik Agdan Alevi-Siinni Farkllasmast ve
Buittinlesmesi, Ant Yay., Istanbul, 1997, 265.

76 Yildiz, Harun, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme,
Arastirma Yay., Ankara, 2004, 176.
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sistemin yikildigini goérurstintiz. Kadin-erkek esitligi Aleviligin
temelinde vardir.””” Benzer sekilde Muharrem Naci Dede
“Dlnyanin hi¢ bir toplumunda, hi¢ bir inancinda, hic¢ bir dininde,
hic bir hukuk sisteminde zamanda oOncelik bakimindan,
Alevilikten o6nce kadina tam ve kamil anlamda 6zglrlik
verilmemistir. Bir iki yliz sene evvel kadinlar esir pazarinda alinip
satilirken, Alevilikte bundan bin doért ytz sene evvel kadinlara
hakk: olan degerleri verilmis ve ziyadesiyle itibar olunmustur. Bu
degerledir ki erkeklerle ayni esit haklara sahip kilinmistir...”78
sozleriyle Alevi kadinina verilen degeri dile getirmistir. Bu sozlerle
kadin-erkek esitliginin ilk defa Alevilik tarafindan benimsendigi ve
bunun da Aleviligin temelinde yer aldig acikca ortaya
konulmaktadir.

Alevi-Bektasi soylenceleri arasinda Hz. Fatima ve Kadincik
Ana’nin da 6nemli bir yeri vardir. Kaynaklarda bunlarla ilgili
cesitli anlatilara rastlamak mUmkindtr.” Yapilan alan
arastirmasinda Cakir Baba “...Fatma Anamiz Peygamberlik
nurunu devam ettirendir, onda hem Hz. Muhammed’in, hem de

TThttp: / /www.aksam.com.tr/2009/06/ 11 /yazidizisi/anadolu_aleviligi/44 /k
adin_pecenin_ardinda_degil erkegin_yaninda.html ici, 11.06.2009.

78 Naci, “Alevilikte Kadinin Yeri”, http: ercekilim.com/kadin3.htm
05.11.2009

79 Bununla ilgili Alevi halk anlatis1 soyledir: Allah kainati yarattiginda, daha
kara parcalar: yokken, yer ve gok su iken, kandilde bir nur parlar. Bu
nurun icinde bir kadin géztktr. Basinda bir tag, iki kulaginda iki ktipe,
belinde de bir kemer vardir. Cebrail Aleyhisselam, nur icinde kadini
gortince hayrette kalir ve Hak’a niyazda bulunarak bunun kim oldugunu
6grenmek ister. Haktan ses gelir ‘ey Cibril O, cennet hanimlarinin
seyyidesi Fatima Zehra’dir.” Cebrail ‘Ey Tanrim bu ne kadar glizelmis.’der
bunun Uzerine Tanr: ‘Biz O’nu nur ala nurdan yarattik.” buyurur. Cebrail
merakla Fatima’nin basindakini sorar. Tanr1 ‘Basindaki tag¢, tac-1
Devlettir ki bu Resulimtiz Muhammed Mustafa’dir.” Seklinde cevap verir.
Cibrail, belindekini sual sorar, Hak “ya Cibril belindeki de Kemer olup,
Hz. Fatima’nin helali olan Ali’dir.” Cebrail bu defa : ‘Kulaklarindaki nedir?’
der. Hak ‘Hasan ve Huseyin’'dir ki bunlar cennetin efendileridir’, diye
cevap verir.” Bkz. Orhan, Muharrem Naci, “Alevilikte Kadinin Yeri”,
http:/ /gercekilim.com/kadin3.htm 05.11.2009.
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Hz. Ali'nin nuru birlesmektedir, dyleyse bu nuru sembolize eden
kadinin yeri bizde elbette cok dnemlidir...”80 diyerek kadinla ilgili
gorutslerini Hz. Fatima’yla iliskilendirmektedir.

Alevi-Bektasi kaynaklarinda kadina verilen deger Haci Bektas
Veli'ye ve ozanlara ait oldugu belirtilen s6z ve dizelerle de
temellendirilmektedir. S6z gelimi Hac1 Bektas Veli'nin “Kizlarinizi
okutunuz, onlar gelecegin anneleridir.”8!, “Kadinlar1 okutmayan
milletler yUkselemezler.”,82 “Erkek disi sorulmaz muhabbetin
dilinde / Hakk'n yarattigi her sey yerli yerinde/Bizim
nazarimizda kadin erkek farki yok/ Noksanlikla eksiklik senin
gortslerinde”,83 Naciye Baci'nin “ Bizi de halk eden Stibhan degil
mi?/ Aslanin disisi aslan degil mi?”8* soézleri pek cok yerde
karsimiza ¢cikmaktadir.

Alevi-Bektasilerin kadini1 6éne c¢ikaran bu séylemlerine karsin
bazi arastirmacilar pratigin béyle olmadigina dikkat cekmektedir.
Bu meyanda Uludag, Bektasilikte diger tarikatlara nazaran
kadinlara daha cok deger verildigi siklikla ifade edilmesine
ragmen, bunun dogru olmadigini, Bektasilikte tarikata giren bir
kadinin erkeklerden sonra meydana girdigini ve onlarin
arkasinda oturdugunu, cem ayini icra edilirken de erkeklerin
o6nde, kadinlar erkeklerin arkasinda oturdugunu sdéylemektedir.
Bunlara ilaveten, bir kadinin Bektasilige girebilmesi icin
kocasindan veya velisinden izin almasi veyahut is géremez bir
halde bulunmas: gerektigini, Bektasilerde kadinin  “dervis”,

80 Giingér, Ozcan, 273.

81 Ayrintili bilgi icin bkz. Aslan, Faik, Hact Bektds-i Veli’nin Diistince
Diinyast, Basilmamis Yuksek Lisans Tezi, Cumhuriyet U. Sos. Bil.
Ens, Sivas, 2007, 48.

82 Aslan, a.y.

83 Ozmen, Ismail, Alevi Bektasi Siirleri Antolojisi, Ttirk Tarih Kurumu Bas.,
Ankara, 1998, I, 51.

84 Ozmen, V, 581.
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“baba” ve “dedebaba” olamadigini tarikat 6nderliginin erkeklere
6zgli oldugunu ifade ederek, hakiki Bektasilikte hicbir sekilde
kadin erkekle esit olmadigini, dolayisiyla bu tarikatin diger
tarikatlardan farkinin olmadigini belirtmektedir.s5 Benzer sekilde
Varhoff, cemlerde cinsiyet ayrimini 6n planda tutan bir is bélimu
ile kadinin asci, sofraci ya da stipurgeci olarak goérevlendirildigini,
ama asla zakir ya da rehber olamadigini, dede vefat ettiginde
onun yerini bir kadinin degil, erkegin aldigini sOylemektedir.8é
Tasgin da yaptigt alan arastirmasinda inanclar itibariyle
kadinlara 6nemli bir yer veren Aleviligin, uygulamalarda bunu
gosteremedigini tespit etmistir. Tasgin’a gore, butiin ibadetlerde
erkeklerle birlikte yer almasina karsin erkek ileride kadin geride
yer alir. Bu durum Aleviligin temel kurumlarinda daha da 6n
plana cikar. Ornegin Cem yapilirken siralamadan musahip
olmadaki siralamaya kadar kadinlar erkeklerden sonra yer alir ve
en 6nemli kurum olan dedelik icin kadinlar asla dede postuna
oturamazlar. Kadinlar dedelerden sonra bulunurlar.8” Bunlara
ilaveten Tasgin, Alevilerin inanclarda kadina ayr bir yer verirken,
ibadetlerde biraz daha az, kurumlarda ise iyice sinirlandigini,
sosyal hayat icerisinde kadinin yerini kirsal bolgelerin
kosullarinin belirledigini ve kadinin yerinin daha da daraldigini
sOylemektedir.ss

Yapilan elestirilere karsilik Bahadir, Haci Bektas’tan sonra
posta oturan Kadincik Ana’y1 ve Barkan’in yayinladig: belgelerde

85 Uludag, Stileyman, Sufi Géziiyle Kadin, Insan Yay., Istanbul, 1998, 94-
95.

86 Varhoff, 257.

87 Tasgin, Ahmet, Diyarbakir ve Cevresindeki Tiirkmen Alevilerinde
Dini Hayat, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara U. Sos. Bil. Ens.,
Ankara, 2003, 103.

88 Tasgin, 122.
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post-nisin kadinlari 6rnek gosterereks?, ibadette asagi hizmet
olarak vasiflandirilan ascilik, stiptirgecilik gibi hizmetlerin, on iki
hizmetin bir parcasi oldugunu ve on iki imamlar temsil edip,
bunlar arasinda herhangi bir ayrimin s6z konusu olmadigini
soylemistir.9°¢ Ancak yakin tarihlerde, Alevi toplumu bu noktadaki
eksikliklerini fark etmelerinden olsa gerek, kadinlarin cem
yurutebilmeleri yani tarihi geleneklerini glintmuzde de
yasatabilmek amaciyla cesitli faaliyetler gerceklestirmislerdir. S6z
gelimi Sah Kulu Vakfi, kadin dede yetistirmeyi planlamis ve
bunun icin Ocak 2004’te “Alevilik Egitim Kursu” acarak, bu
kursta kadinlara agirlik vermistir.9!

Diger taraftan Almanya’da Ludenscheid Dernegi'nde 2006’da
Muharrem ayinda cem tdrenini yo6netmekte olan Birgtil Ana
adindaki ana-bacinin “kadinin cem tutamayacagl” gerekcesiyle
gorevinin iptal edilmesi yeni bir tartismayir da baslatmistir.
Kadinin cem y6netmesinin ahlaki bazi sakincalarini dile getiren
Bektasi Babasi Sakir Keceli, ceme katilanlarin, cemi yo6neten
mursidin 6nce sag dizine, sonra sol dizine, ardindan eline ve
kalbinin Uzerine niyaz ettiklerini, kadinin bu uzuvlarina niyaz
etmenin, ahlaka aykir1 oldugunu, dolayisiyla Islam’in ve ahlakin
temel kurallarina aykir1  bir  Alevilik-Bektasilikten  s6z
edilemeyecegini ifade ederken; Zulfikar Yalcinkaya, tarihteki
ornekleri gosterek, kadinin cemi yonetmesinin hi¢cbir sakincasinin
olmayacagini sOylemistir.92 Fakat bu ve benzeri olaylar ayni
zamanda Aleviler arasinda teorinin pratikle ne kadar uyustugu
noktasinda bir sorgulamaya diger bir ifadeyle 0z elestiri

89 Ayrintili bilgi icin bkz. Barkan, O. Liitfi, “Kolonizatér Ttirk Dervisleri”, VD,
c.Il, Ankara, 1942.

90 Bahadir, 128.
91 Saglam, 89-90.

92 http://www.webhatti.com/wh-haber-bulteni/25796-kadinlar-cem-
tutamaz-polemigi.html, 16.01.2008.
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yapmalarina neden olmustur. Nitekim bu noktada Alevi-Bektasi
Egitim ve Kultir Vakfi Baskani Husniye Takmazin soézleri
oldukca anlamhdir: “...Alevi-Bektasi toplumunda kadin buglin
hak ettigi yerde degildir. Toplumlar yasadiklari tlkenin sosyal,
siyasal ve kulttrel yapisindan ayri diistintilemez. Alevi erkegi de
kadini da toplumumuzdaki yanlis uygulamalardan
etkilenmislerdir. Alevi kadinin buglin gercekten yasamasi
gerektigi gibi yasamadigini c¢ok daha 1iyi yerlerde olmasi
gerektigini bilmekteyiz. Eger kirklar meclisinde 17 kadinda temsil
ediliyorsa bugtin gelebilecegi yer su an bulundugu nokta
olmamaliydi. Eger bugtin Aleviler hala kadin cem yaptirabilir mi?
diye tartisiyorlarsa bizim icin buytdk bir kayip oldugunu
dastntyoruz. Aslinda, Haci Bektas Veli'nin yani Anadolu
Aleviliginin baslangicinda kadina verilen deger cok daha iyi
konumdaydi. Osmanli’'ya ragmen dergahlarda goérev yapan
Anabacilarimiz, zakirlik yapan bacilarimizi gérmekteyiz. Su an
cem yuruten kadin dedemiz bildigim kadariyla bir tanedir.
Denizli'nin Saray ilcesine baglh Uyanik koéyltnde Sultan Anadir.
Oysa Cumhuriyetin kazanimlariyla birlikte kadinin su an
bulundugu stati cok daha iyi olmaliydi. Bizim kadina yodnelik her
tarld ayrimciliga karst kesinlikle mticadele etmemiz gerekir.
Alevisi-Stinnisi bunu birlikte basarmaliyiz, tilkemiz ve diinyanin
buna ihtiyaci var.”93

Alevi ve Bektasiler arasindaki kadinlarin cem yUurGtip
yuritememesiyle ilgili tartismalar soOylemlerindeki kadin-erkek
esitligi dengesine golge dustUrmekte ise de bu tartismalarla
birlikte kendi iclerinde 6z elestiride bulunmalarinin ve 6zellikle
Sahkulu dergdhinda baslatilan Alevi kadin egitimi cabalarinin
olumlu yénde gelismeler oldugu séylenebilir.

93 Takmaz, Husniye, Alevi Bektasi Egitim ve Kiiltiir Vakfi Baskani’nin sozii. Bkz.
Saglam, 88.
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Alevi-Bektasi glincel kaynaklarina “kadin” acisindan
bakildiginda dikkati ceken bir baska nokta Alevi ve Bektasi
kadinin Stnni gruplarla kiyaslanmasi ve bu kiyaslama tUzerinde
kendilerinin gerek sosyal hayatta gerekse dini hayatta kadin
haklar1 ve 6zgurlikleri anlaminda herhangi bir problemlerinin
olmadiginin vurgulanmasidir. Soézgelimi, Bozkurt'un “Alevileri
Stnnilerden ayiran en belirgin 6zellik, karsit cins o6zellikleridir.
Alevilerde kadin erkek iliskileri daha rahattir. Kadin erkek
arasinda kac-gé¢ bulunmaz. Kadin pece altina girmez.”9* sozleri
konuyla ilgili bir 6rnektir. Benzer elestiriler “evlilik” ve “bosanma”
kurumu tizerinde de devam etmektedir. Noyanin konuyla ilgili
gortsleri soyledir: “Araplar, ilk cocuklar: kiz olursa, diri diri kuma
gomerlerdi... Hazret-i Muhammed, bu ko6ti gelenege siddetle
kars1 koydu. Kadina oldukgca elverisli kosullarla haklar
taninmasina ragmen Muslimanhk onu yine de erkekle bir
sayamadi. Hepsine esit islem sartiyla bir erkege doért kadin; miras
konusunda ve yargic 6nlinde taniklik ederken kadina erkegin
yarisi kadar hak verdi.”,?> “Hanefi mezhebi talak hakkini yalniz
erkege tanir, kadina bu hakki vermez. Ondan baska slinni
mezheplerde kadina da bu hak verilmistir.”? Ayni sekilde Sener,97
Zelyut,%® Kaya?® ve Kocadag!®® Noyan’in goértslerini destekler

94 Bozkurt, Fuat, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, Tekin Yay., Istanbul, 1993,
108.

95 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir?, 107.

96 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir?, 130. Yukarida ifade edildigi gibi Hanefi
mezhebinde bosanma hakk: sadece erkege has, sinirsiz bir hak degildir.
Kadin da bosanma hakkina sahiptir. Bkz. Dalgin, Nihat, Islam
Hukukunda Bosama Yetkisi, Ettit Yay., Samsun, 1999, 160 vd.

97 Sener, Cemal, Alevilik Olay: Toplumsal Bir Baskaldirinin Kisa Tariheesi,
Etik Yay., Istanbul, 2004, 166.

98 Zelyut, 60.
9 Kaya, Alevi-Bektasi Erkani, Evrad’t ve Edebiyatt, 484.

100 Kocadag, Burhan, Alevi-Bektasi Tarihi, Can Yay., Istanbul, 1998,
290.
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mabhiyette fikre sahiptir. S6zt edilen bu kisiler, sézlerinde Stnni
gelenekte bir erkegin “Bos o0l” denilince esini rahatlikla
bosayabilirken, Alevilikte bdéyle bir anlayisin olmadigini
vurgulamaktadirlar.

Tarihsel perspektiften bakildiginda ise Aleviler tarafindan
vurgulanan kadinla ilgili go6rtslerin siyasal arka planinin
oldugunu ifade etmek mumkin gézikmektedir. Zira XVI. yy.da
Osmanl Imparatorluguna kars: gerceklestirdikleri ayaklanmalar
sonucunda marjinallesen Aleviler, bundan sonra devlete karsi
pasif bir muhalefetle yetinmek zorunda kalmislar, Ittihat ve
Terakki hareketinden itibaren Osmanlh Devletinde Batilagsmaci
gruplarla ittifak kurma ihtiyacti duymuslardir. Bu birliktelik
Alevileri  -yukarida  dile  getirdigimiz-modern  sOylemlere
stridklemistir.191 Camuroglu’'nun ifadesiyle glintimuzde Alevi
yazarlarin sik sik cagdasbhktan ve Aleviligin caga uyum
ozelliginden sikca bahsetmelerine ragmen bu kavramlar,
iceriklerinin pek fazla tanimlanmadan ve dstntlmeden
soylenen, geleneksel bir yapiya sahip ve hicbir zaman cagdas
olamayacak Alevilige sonradan ithal edilmistir.102 Neticede
zamanla Aleviler tarafindan benimsenen “cagdas olma”
distncesi, kimin ¢cagdas olmadigi sorusunu da giindeme getirmis
ve bunun cevabi “Stinnilik” olmustur.103 Kadinla ilgili Stinnilik
lUzerinden yapilan kiyaslamanin da temel sebeplerinden birinin
bu oldugu kanaatindeyiz. Zira Tasgin’a gore de yakin dénemde
modern soéylemlere sahip cikarak yeni yapilanma icerisinde
kendisine mesru bir yer aramaya calisan Aleviler geleneksel

101 Subasi, Necdet, Alevi Modernlesmesi, Kitabiyat, Ankara, 2005, 26-
27.

102 Ayrintili  bilgi icin Bkz. Camuroglu, Reha, Degisen Kosullarda
Alevilik, Dogan Kitapcilik, Istanbul, 2000, 65-70.

103 Ucar, Metin, Enformel Dayarmisma Adlari: Corum Ornedi,
Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2008, 229.
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yapilariyla catisir hale gelmisler ve catisma sonucunda geleneksel
yaply1 goérmezden gelmelerinin yaninda reddetmislerdir. Bu
durum o6zellikle kadin konusunda acikca ortaya cikmistir. Zira
Anadolu kirsalinda yasayan Alevilerin kadin-erkek iligkilerindeki
tutumlar: Stnnilerle ayniyken, modernlesme suUrecinden sonra
Aleviler, yeniden insa ettikleri Alevilik 6gretisi icerisinde kadina
verilen 6nemi 6n plana cekmisler. Ancak hayali olarak insa edilen
Alevilik tiplemesi sosyal gerceklikle iligkili olarak
gerceklestirilememistir.104

Cakir ise Alevilerin son dénemlerde Islamci hareketlere karsi
orgltlendiklerini ifade etmektedir. Ancak kadinla ilgili gortsleri
acisindan her iki hareketteki benzerlikleri su soézleriyle dile
getirmektedir: “Her iki hareketin en buytk benzerliklerinden biri
de erkek egemen yapilar olmasidir. Stnni Islamcilar, 6gretide
kadinlara nasil haklar tanidiklarini1 tartismaktan kaciniyor, buna
karsin onlarn toplumsallastirdiklarini séyliyor ve bununla
éviinuyorlar. Alevi Islamcilar ise &gretide kadinlara ne derece
genis haklar tanindigini bikip usanmadan anlatip duruyorlar,
ancak onlar da Alevi kadinin toplumsal, ekonomik, kulttirel ve
politik hayatta neden bu kadar pasif olduguna asla
deginmiyorlar. Ornegin ortaliktaki “Alevi aydinlarin” bir tanesi
bile kadin degil.”105

Neticede son donemlerde Stnni kadina karsi yapilan Alevi
kadin tanimlamalari, onlarin kadinlarla ilgili herhangi bir
problemlerinin olmadigi anlamina gelmemektedir. Nitekim tarihi
acidan incelendiginde her iki toplumda da kadinlarin, -aralarinda

104 Tasgin,103.

105 Cakir, Rusen, “Politik “Alevilik” ile Politik “Stinnilik”: Benzerlikler
ve Zitliklar”, Alevi Kimligi, Der. Tord Olsson, Elisabeth Ozdalga ve
Catharina Raudvere, Cev. Bilge Kurt Torun ve Hayati Torun,:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, istanbul, 1999, 82.
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inangsal bir takim farklar olmasina ragmen- Turk kadininin
niteliklerini tasidigi ancak ataerkil, erkek egemen toplumlarda
gorilen bir takim sorunlarla karsilasmakta oldugu goéz ard:
edilemeyecek bir gercektir.

Sonuc

Yapilan arastirmanin sonucunda Alevi-Bektasi toplumlarin
kadinla ilgili kabullerinde eski Turk geleneklerini devam
ettirdikleri goérilmektedir. “Ana”, “baci” vb. nitelendirmelerle
kadinlarin, gerek aile icerisinde, gerekse sosyal hayatta erkekle
birlikte hareket ettikleri bilinmektedir. Tek evliligin yaygin oldugu
bu gelenekte birden fazla kadinla evlenen erkeklerin veya
eslerinden bosananlarin dusktin kabul edilip toplumdan
dislanmayla cezalandirilmasi onlarin konuyla ilgili
hassasiyetlerini gostermesi bakimindan énemli bir husus olarak
kabul edilebilir.

Dini acidan ise kadinlarin eski Turk geleneklerini devam
ettirerek, cemlere erkeklerle birlikte katilmalar1 farkli gruplar
tarafindan gayr-i ahlakilikle suc¢lanmalarina neden olmustur.
Esasen temelinde tarihte yasanan aci tecriibelerin oldugu bu tar
iftiralarin gercekle bir ilgisi yoktur. Ancak bu sebeplerin toplum
tarafindan bilinmesi ve karsilikli 6n yargilarin giderilmesi
yapilacak bilimsel calismalarla gerceklestirilebilecektir. Diger
taraftan Alevi ve Bektasi kaynaklarinda gecmiste dervislik
makamina ulasarak murid yetistiren zaviye sahibi kadinlarin
varligi sabit olmakla birlikte son doénemlerde yapilan alan
calismalarinda Alevi ve Bektasi kadinlarin cem ayinlerinde
geleneksel olarak Turk toplumunda kadinlar tarafindan yapilan,
ibrikdar, sakaci, stpurgeci, lokma hazirlama gibi mutfak isleriyle
ugrastiklar: tespit edilmistir. Bu durum ise inangcla ilgili olmaktan
cok sosyal hayatla ilgili bir durumdur. Keza yukarida da
soylenildigi TUzere ataerkil ve erkek egemen bir toplumda
kadinlarin halen daha bazi konularda sikinti yasadiklari bir
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vakiadir. Yasanan bu sikintilar Alevi/Bektasi kadiniyla ilgili
modern  sOylemlerin  pratikle birebir Orttismedigini de
gostermektedir. Nitekim, kadinin cem yurGtlp yurltemeyecegi
hakkinda yapilan tartismalar ya da kadinlarin biatlarinin
alinirken eslerinden ya da velilerinden izin alinmasinin sart
kosulmas1 kadin-erkek esitligi baglaminda degerlendirilmesi
gereken konulardir. Bu cercevede Stnnilik Utzerinden yapilan
kadin sdylemlerinin de kadin konusunda sikintilarinin olmadig:
anlamina gelmemekte daha da o6nemlisi beraberinde pek cok
elestiriye neden oldugu, temelinde ise tarihi ve siyasi sebeplerin
oldugu ortaya cikmaktadir.

Alevi-Bektasi kaynaklarinda rastladigimiz diger Miislimanlara
yonelik, bir erkegin dort kadinla evlenebilmesi; erkegin “bos ol”
sb6zliyle esini bosayabilmesi, sahitlik ve mirasta kadina erkegin
yart hakk: verilmesi vb. konularda yapian elestiriler ise,
muhtemelen Islam’n temel kaynaklarnyla ilgili anlayis
farkliliklarindan veya orfle Islam’in birbirine karistirilmasiyla
ortaya c¢ikan uygulamalardan ileri gelmektedir.
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