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DINDE MARJINALLESMENIN PRATIK BOYUTUNA DAIR
BAZI DEGERLENDIRMELER

(islam Mezhepleri Tarihi Acisindan Bir Céziimleme Denemesi)

M. Saffet SARIKAYA"

Ozet
Hz. Peygamberden sonra Musla-
manlar arasinda cesitli sebeplerle
dinin anlasilma ve algilanmasinda
farklilar dogmus ve yeni dini gruplar
olusmustur. Bu slrecte marjinalle-
sen gruplar, gerek grup butunligi-
nu saglamak gerekse oOtekilerden
farkli oluslarini ifade etmek tUzere
bazi pratikleri hayat gecirmislerdir.
Tarih boyunca bazi Musliman top-
lumlarda namaz, orug, zekat, hac
gibi dinin temel ibadetleri yerine
konulan yeni ibadet sekillerinin;
tasavvuf kokenli gruplarda olusturu-
lan nafile ibadet formlarinin ve gin-
delik hayatta karsilastigimiz cesitli
pratiklerin din kisvesi altinda daya-
tilmasiyla karsilasiriz.
Bu makalede konuyu c¢arpici érnek-
leriyle ele alarak tarihten gintmuize
tasiyacak ve yasayan Islami grup-
larda benzer 6rnekleri ortaya koya-
cagiz. Ve olguyu Musliman toplu-
mun birlik beraberligi acisindan
elestirel bir perspektifle degerlen-
dirmeye calisacagiz.

Abstract
After the death of prophet, in under-
standing and perceiving the religion,
some differences occurred between
the Muslims and than new religious
groups have come out. In this
process, the marginalized groups
carried out some practices to ensure
the group totality and to explain
their differences from others.
During the history, in some Muslim
societies, we witness with the implo-
sion of nafila worship forms which
are occurred by mystic originated
groups and various rituals that we
encounter in day life instead of basic
worship of the religion like prayer,
fast, alms, pilgrimage, under the
religious seeming.
In this article, we will sustain this
subject from past to today with im-
pressive examples and reveal similar
examples in living Islamic groups.
We will consider this fact by critical
perspective for the unity of the Mus-
lim community.

Bu makalenin konusu, Islam tarihi ve cografyasinda ortaya cikan
mezhep, firka, tarikat, cemaat vb. dini gruplarin kendilerini ifade
etmek tizere kullandiklari ve diger gruplardan farkli gorinmek caba-
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siyla ortaya koyduklar: ibadet formundaki dini pratiklerdir. Bunlar
Islam’in temel ibadetlerinin uygulanmisindaki farkliliklar, temel iba-
detlerin yerine hakim olan nafile formundaki ibadetler ve temel iba-
detlerin yerine ikame edilen kimi zaman baska inan¢ gruplarindan
ya da yoresel geleneklerden 6dunc alinarak olusturulan yeni ibadet
formlar olarak karsimiza cikar. Bu tip dini pratikler eger nifak gayesi
tasimiyorsa c¢ogu kere safiyane duygularla baslatilir, zamanla gele-
nekselleserek dine dontistr ve kendisinden koptuklari ana kitleden
cok farkl sekillerde tezahturler sergiler.

Bu tezahturler hic stiphesiz bireylerin iclerinde yasadiklari inancg
ve dini duygularin disa yansimasini ifade eden olgulardir. Buradan
hareketle makalemizi iki tez tizerine kurgulayacagiz:

1. Islam tarihindeki firkalasma hareketleri dini anlayis, dini zihni-
yet farkliliklarini ifade eder ve bu anlayis bicimleri cogu kere hayatin
tamamini kapsar.

2. Bu zihniyet farkliliklarinin olusturdugu gruplar, gindelik dini
hayatta kendilerini digerlerinden baska gosteren ve digerlerini de
“oteki” olarak algilayan dini pratikler Uretmisler; bir baska deyisle
dinin pratik alaninda farkli tutum, davranis ve tecrtibeler benimse-
mislerdir.

Birinci tezimizle kastettigimiz sey metodolojik bir tasnif problemi-
dir. Burada da konunun iki boyutu séz konusudur. {lki Bat1 literatti-
rundeki ortodoksi/heteredoksi tasnifli bir mezhep algilamasidir. Bu,
Musliman toplum s6z konusu oldugunda saglikli ve dogru bir tasnif
imkani vermez. Ote taraftan Islami literatiirde gérdiigiimiiz mezhebi
tarafgirlikle yapilan firak-1 dalle/firka-i naciye seklindeki tasnifler
stibjektif oldugu icin cogu kere yanlis ydnlendirmelere neden olur.
Ikinci boyut ise klasik Islami literatiirde gérdtigiimuiz itikadi, siyasi,
ameli mezhep tasniflerinin yetersizligidir. Bu tip tasnif sahipleri, co-
gu kere bir mezhebi ortaya cikaran “basat” sebepten bahsetse bile;
sosyolojik acidan ortaya cikan olaylari tek sebebe indirgemek gibi bir
cikmaza struklenir. Sosyal olaylarin olusma bigimlerindeki karma-
siklik ve cesitli toplumlara gore farkli gérintimlere sahip olmalarina
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binaen c¢oklu sebeplerle daha iyi anlasilir ve algilanabilir. Dolayisiyla
boyle bir basat sebep ihdasinin cok da saglikli olmadigr aciktir.?!

Iste bu noktada dini mezheplerin pratik boyutu, cogu kere ameli
kavrami icinde degerlendirilerek, sanki olgunun itikadi ve siyasi bo-
yutu yokmus gibi konu sirf ibadet ve muamelatla ilgili fikhi meselele-
re ve ¢ozlimlerine indirgenmistir. Bu indirgemeci tavir klasik gelene-
gimizde, sadece kendini hakli géren savunmaci, fanatik mezhep an-
layisiyla dogrudan iligkilidir. Bu tavrin usultinde, zaman-mekan ve
stire¢ olgusu dikkate alinmadigi icin mezhepler hakkinda verilen
bilgiler, yapilan degerlendirmeler, ciddi problemleri de beraberinde
tasir.2

Dini normlarin egemen oldugu toplumlarda gtindelik hayati din-
den kolayca soyutlama imkanimiz olmaz. Farkli sosyal rollere sahip
bireyler, glincel hayatin akis1 icinde yaptiklarini kolayca dini bir
muhtevaya burtndurebilir; eylemin 6éncesinde veya sonrasinda din-
den aldiklar1 referanslarla kendilerini mesrulastirmaya calisabilirler.
Buna, degisik rolleri kendisinde toplayan karizmatik liderler etrafin-
dan olusan grup hareketlerini de eklersek, olaylarin géorintimut daha
karmasik bir hal alir. Tarihte yasayan bireylerin eylemlerini, tarihi
slUrecte ortaya cikan cesitli kurumlar1 baz almak veya yasadigimiz
cagdaki modern toplumlarda mevcut kurumlar, sosyal roller, hatta
terim ve kavramlarla tasvir etmeye calismak, olgular1 anlamada bizi
cogu kere saglikli sonuclara ulastirmaz.

Nitekim, Hz. Peygamberin vefatini muteakip erken dénemde orta-
ya c¢ikan, devlet baskanligi secimi, Hz. Osman’in 6éldurtlmesi
(35/656), Cemel Vakas1 (36/656) ve Siffin Savasi (37/657)yla ilgili
tartismalar ve sergilenen zit tavirlar zamanla adeta firkalarin siari,

1 M. Saffet Sarikaya, “Islam Mezhebleri Tarihinde Ustil Meselesi, Mtizakere”, Islami
Ilimlerde Metodoloji (Ustil) Meselesi, ISAV Tartismali Ilmi Thtisas Toplantilari, Istan-
bul (2005), 1, 532.

2 M. Ali Buytikkara, “Bir Bilim Dali Olarak Islam Mezhepleri tarihi {le Ilgili Metodolo-
jik Problemler” Islami ilimlerde Metodoloji (Usiil) Meselesi, ISAV Tartigmali Ilmi Thti-
sas Toplantilari, Istanbul (2005), I, 462-479.
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Muslimanligin gostergesi haline gelmistir.3 Oysa genel olarak bakti-
gimizda, sosyo-politik olgular olarak ifade edebilecegimiz bu olaylarin
gelismesinde dinin, diger benzer sosyal etmenlerden birisi oldugu
anlasilmaktadir. Olaylarin anlatimi, eylemleri gerceklestirenlerin
yaptiklarina dinden mesruiyet zemini aramalar:1 kadar, onlar1 suclu
gostermek isteyenlerin ayni zemin Uzerinde, din alaninda hareket
ettiklerini ortaya koymaktadir. Ornegin, Hz. Osman hakkindaki suc-
lamalar onun dayis1 Hakem ibnt’l-As’in Taif'deki strglin cezasini
kaldirmasindan, Muizdelife’de kildig1 namazi artirmasina kadar vardi-
rilmistir.#

Islam Mezheplerinin ortaya c¢ikisi acisindan sunu rahatlikla séyle-
yebiliriz: Musliimanlar yasadiklar1 glincel olaylara kars: icinde bu-
lunduklari, psikolojik, sosyal, ekonomik, siyasi vs. sartlara goére dav-
ranmislar, saf tutmuslar, grup olusturmuslardir. Davranislarini hak-
1 gbstermek icin de genel gecer kabul edilen dini degerlere sarilarak,
dinin temel kaynaklarindan, dini metinlerden kendilerine referans
aramislar ve/veya cesitli sekillerde bu referanslari Giretmislerdir. As-
linda bu durum insan ve onun olusturdugu toplumun davranislari
bakimindan son derece tabiidir. Ctinktl insanlar sahip olduklar: zih-
niyet bicimleriyle, din ve dinya goérusleriyle olaylar: algilamislardir.5
Zihniyet, “olgularin, hadiselerin, seylerin belli bir bicimde gériilmesini,
dolayisiyla bu anlayisla uyumlu tepkiler ve davranislar gésterilmesini
miimkiin kdan seydir.”¢ Buradan hareketle biz dini gruplar: cesitli
sekillerde nitelerken, onlarin dogusundan baslayarak gecirdikleri
farklilasma ve olusum stUrecini, fikirlerindeki degisimi, tekamult ve

3 Bu olaylarin sonucu ortaya cikan tartismalarin fikri ve itikadi boyut hakkindaki
degerlendirmeler i¢cin bkz., Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin
Kelami Problemlere Etkileri, Istanbul (1992), 252 vd.

4 [bnwl-Esir, Islam Tarihi el-Kamil fit-Tarih Terciimesi, red. M. Tulum, Istanbul
(1987) 1II, 156-159; A. Cevdet Pasa, Kisas-t Enbiyd, Istanbul (1969) I, 459-463;
E.Ruhi Figlal, Ibadiye’nin Dogusu ve Gortisleri, Ankara (1983), 35-37; Ahmet Ak-
bulut, Sahabe Devri Siyast Hadiseleri, 169-178.

5 Dinin insanlarin ve toplumun zihniyet yapisina dogrudan etkisi vardir. Bkz.,Peter
L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, cev. A. Coskun, Istanbul (1993), 58; Kemaleddin
Tas, Universite Gengliginin Dindarlik Kriterleri, Ankara (2005), 17-18.

6  Sonmez Kutlu, “Islam Mezhebleri Tarihinde Ustl Sorunu”, Islami flimlerde Metodo-
loji (Ustil) Meselesi, ISAV Tartismali {lmi Thtisas Toplantilari, Istanbul (2005), I,
423. Muellif bu tanimi G. Bouthoul ve A. Mucchielli’den hareketle yapar.
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bunlarin yazili edebiyata dénlismesini, grup Uyelerini birbirine bag-
layip digerlerinden ayiran mensubiyet araclarini ve tezahtrlerini dik-
katle takip etmeliyiz. Bir dini grubu olusturan sosyal ve kulttrel ar-
ka plani desifre etmek, zihniyet bicimlerini anlamak, onlarin ortaya
koyduklar fikirleri dogru anlama ve coztimlemeyi de kolaylastiracak-
tir. Bu durum ayni zamanda bize, dini grubun Islam diistincesine
yaptig1 katkilari tespit etme ve bu katkilar 1s181inda gtintimtizde karsi-
lastigimiz zihniyet problemlerine 151k tutma imkani saglayacaktir.

Dolayisiyla, buglin gecmiste ortaya cikan firkalari, tarikatlari, ce-
maatleri anlamaya calisirken suni te'vil ve tasnifler yerine, farkli sos-
yal disiplinlerin igbirligiyle onlar1 oldugu gibi anlayabilecegimiz en
gercekci tasnifler tretilebilir. Insan ve toplum hayatinin karmasik
yapis1 icinde -gruplarin kendilerine has tavirlarinin kimi zaman bu
tasniflerin disinda kalabilecegi gercegini gdzden uzak tutmadan- Is-
lam gelenegi ve kullttiirinden hareket etmek kaydiyla, basta Din Sos-
yolojisi olmak tUizere farkli sosyal bilim uzmanlarinin birlikte yapa-
caklar1 calismalarla, tarihte ve gintmiuizde Mtuslimanlar arasinda
ortaya cikan mezhep, ekol, tarikat, cemaat vb. dini gruplar icin daha
gelismis, gercekei, akilci, kabul edilebilir tasnif bicimleri Giretilebilir.

Nitekim gtinimuzdeki bazi calismalarda bu gayretleri gérmekte-
yiz. Ornegin, eksiklikleri ve problemleri bulunmakla birlikte, gectigi-
miz yillarda S. Kutlu tarafindan dile getirilen dini anlayis ve zihniyet
bicimlerine gore tarihsel din séylemlerini tasnifi boyledir. O bu tasni-
finde tarihsel din séylemlerini; 1) Tepkisel-Kabilevi Din Séylemi; 2)
Akilci-Hadari Din Séylemi; 3) Gelenekci-Muhafazakar Din Soylemi; 4)
Politik-Karizmatik Liderci Din Séylemi; 5) Kesifci-inzivaci Din Séylemi”
seklinde siralamaktadir. “Dindarlik”la ilgili tipoloji belirlemelerinde de
sosyologlarin benzer bir ¢caba icinde oldugu goértilmektedir. Zira din-
darlik olgusu, din anlayislariyla dogrudan iliskilidir ve "Belli bir dinin
muayyen bir zaman ve sartlarda belli bir kisi veya grup ya da toplum

7 S. Kutlu, “Islam Mezhebleri Tarihinde Ustl Sorunu”, 423-431; ayni mlf,, “Islam
Dustncesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu”, Islamiydat, c.IV, S.4, Ankara
(2001), 19-35.
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tarafindan yasanmaswu ifade eder.8 Dindarlik, “insanin iman-amel
temelinde ortaya koydugu dini tutum, deneyim ve davramnis bigimi,
yani dini yasantist” demektir.? “Dindarlik”la ilgili calismalardaki tipo-
loji zenginligi ve birbirinden farkli tipolojilerin tUretilisi,'® zihniyet
yapisi, din anlayisit ve bunlarin hayattaki tezahturleriyle ilgili degisik
toplumlarda ve degisik sartlarda ortaya cikan olgular: tasnifin zorlu-
gunu gostermektedir. Ornegin M. Weber dindarlik tipolojilerini “Sehir

» o«

dindarhig”, “kéy dindarhigi” “ciftci dindarligi”, “savasct dindarhig”,
“burjuva dindarhigl”, “tliccar ve zanaatkar dindarligl”, “entelekttielle-
rin veya aydinlarin dindarlhig1” seklinde siralar. U. Gtlinay ise, bu tipo-
lojileri dindarligi siddetin derecesine gore; atesli dinarlar, alaca din-
darlar, mevsimine goére dindarlar, beynamazlar, ilgisiz dindarlar; bi-
cimine gore; geleneksel halk dindarhigi, seckinlerin dindarhgi, laik

dindarlik, tranzisyonel dinarlik!! seklinde belirler.

Dini gruplarin din anlayislarini, dinya goértslerini anlama ve ¢o-
zUimleme cabasi makale konumuz olan pratik tezahtrlerin mahiyeti-
ni de daha saglikli anlamamiza ve degerlendirmemize yardimci ola-
caktir. Ornegin, Ehl-i Stinnet’teki genel teamuliin “siyasi otoriteye
itaat” temeline dayanmasina ragmen EbU Hanife’nin, yasadigi doé-
nemdeki Zeyd b. Ali (122/740) ve Muhammed en-Nefsti’z-Zekiyye
(145/762) tarafindan gerceklestirilen isyanlara nicin destek verdigi;!2
yine Ehl-i Stinnet’in énemli imamlarindan olmalarina ragmen imam
Buhari’nin, EbG Hanife’ye itikadi ve fikhi goérislerinden dolay:r nicin
itiraz etme ihtiyaci duydugu;!3 bugliin temel dini kaynaklar arasinda
6nemli bir otorite olan Buhari'nin Camiu’s-Sahih’inin kabul gérmek
icin nicin U¢ ylUz sene beklemek zorunda kaldig;!4 Es’arinin

8 Unver Giinay,“Dindarhigin Sosyolojisi”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, edit: U.Glinay-
C. Celik, Adana (Eylul 2006), 22, 31-32.

9 Kemaleddin Tas, Universite Gengliginin Dindarlik Kriterleri, Ankara (2005), 47.

10 Kemaleddin Tas, age, 49 vd.

11 Kemaleddin Tas, age, 51-52. (U. Glinay, Erzurum ve Cevre Kéylerinde Dini Hayat,
Istanbul (1999), 259-264°den naklen.)

12 M.Saffet Sarikaya, “Ehl-i Stinnet’in Devlet Telakkisinde Iki Mesele: idari Sistem,
Devlet Reisine Itaat”, SDUIFM, yi1:1997, say1:4, Isparta (1999), 26.

13 Hilmi Mertttirkmen, Buhari’nin Ebu Hanife’ye Itirazlarn ve Aralarindaki Ihtilaflar,
Erzurum. Trz.(Basilmamis Doktora Tezi).

14 Kamil Cakin, “Buhari’nin Otoritesini Kazanma Stireci”, Islami Arastirmalar, c.X,
S.1-2-3, Ankara (1997), 100-109.
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Makalatinda Ebt Hanife’yi nicin Mtrcii olarak tasnif ettigi;15> Hakim
es-Semerdkandi’nin bir akaid risalesi olan Sevddu’l-Azam’inda nigin
mestler Uizerine mesh ettiklerini ve vitir namazini1 bir selamla ¢ re-
kat kildiklarini, namazda imamin arkasinda kiraat etmediklerini séy-
leme ihtiyaci hissettigi anlasilabilir.1® Muslimanlarin kurtulusunun
temel dini kaynaklara baglanmaktan gectigini kabul ile olusan Pakis-
tan’daki Ehl-i Hadis ekoltinlin, Hz. Peygamber’in stinnetine kayitsiz
sartsiz uymalarina ragmen nicin dinyevi bir refaha ulasamadiklar:
anlasilabilir.1?

Alevilikle ilgili tanimlama farkliliklar1 da bizi hakli cikarmaktadir.
Turkiye’deki Alevilik olgusu, arka planinda yer alan yerlesik-gécebe
(hazari-bedevi) din anlayis1 dikkate alinmadan ve c¢éztimlenmeden
saglikli olarak anlasilamaz. Ayni dininin, ayni mezhebin cesitli ne-
denlerle sehir ve koy kulttirinde farkli tezahtirler géstermesi, zaman
icinde belirgin bir farklilagsmay1 beraberinde getirmistir. Bu farkli-
lasmanin dogru algilanamamasi Alevilik hakkinda din, mezhep, tari-
kat, cemaat, mistik olusum, kulttirel hareket, dini ztGmre, tarikat
benzeri dini hareket gibi farkli nitelemeler yapilmasina yol agcmistir.

Simdi konuyu biraz daha somutlastiralim ve tamamen pratik uy-
gulamalardaki farklilagsmalara getirelim. Islam Mezhepleri Tarihinde,
Turkce’ye “Asirilar” seklinde cevrilen “Gali” gruplar acisindan cok
acik verileri ortaya koyabiliriz. Ctinkti bu gruplar dinin temel inanc-
larindaki inkar ve retlerinden dolayr “Gali” diye nitelendirilmisler,
“Islam’a nispet edilen fakat Islam’dan sayilmayan firkalar” olarak
hemen tamamen Islam’in sinirlar disinda kabul edilmislerdir.18 Bu
tip gruplarda “ibaha”1® dedigimiz anlayisla namaz, oruc, hac, zekat
gibi temel ibadetlerin te'vil edilerek reddedildigi, tamamen kaldirildig:
veya yerine yeni ibadet formlarinin konuldugu; Islam’da haram kabul

15 Senmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara (1999).
202-211.

16 Hakim es-Semerkandi, Sevddu’l-Azam, Istanbul (1288), 36-38.

17 Abdtilhamit Binisik, Hind Altkitast Diistince ve Tefsir Ekolleri, Istanbul (2001), 113
vd.

18 Bu niteleme ilk defa Bagdadi tarafindan yapilmistir. Bkz., Mezhepler Arasindaki
Farklar, 175-176. )

19 irfan Abdulhamid, Dirdsdt fi’'l-Firaki ve’l-Akaidi’l-Islamiyye, Bagdad (1963) 61-63.
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edilip, yasaklanan icki, zina vb. fuhsiyatin helal sayilarak mesru ve
mubah kilindig goraltr.

Gali firkalarin hemen tamaminda dinin zahir ve batin boyutuna
vurgu yapilip Kur’an ayetleri, hicbir élctiye baglh kalmadan, harflerin
nokta ve harekelerinden baslayarak tamamen keyfi yorumlara tabi
tutulur. Bu batini yorumlarda metinden hareket eden, ama ana me-
tinle hic ilgisi olmayan c¢ikarimlara ulasilir.20 Boylece namazi dua,
orucu sir saklamak, zekat: hizmetleri karsiligi kendi 6nderlerine, din
adamlarina verilen maddi bir karsilik, hacci kendi liderlerini ziyaret
olarak algilayip kabul eden, yeni ibadet bicimleri ve yeni kutsallar
olan Islam’dan baska yeni bir inan¢ sistemi olusturulur. Bu sistem-
de, farkli yorumlarla muntesiplere kimi zaman hedonizme varan ge-
nis bir hareket serbestisi sunan din 6nderleri, onlari adeta kendileri-
ne kul, koéle yaparlar.

“Bunlar zaten Islam’in disina cikmislar; bizim bunlarla ne isimiz
olabilir, bu asir1 gruplar bizi nicin ilgilendirsin”, ttrtinden sorular
akillara gelmekle birlikte, su hususun goézden kacirilmamasi gerek-
mektedir: Bu gruplar hangi gerekceyle ortaya cikarlarsa ciksinlar,
mantar gibi birden bitivermis degillerdir. Her seyden 6énce Miisliman
toplumlarin icinden ¢ikmislar; Musliimanlara hitap etmisler ve Mus-
liimanlar: kendilerine muhatap almislardir. Kendi inang¢ sistemlerini
kabul ettirmek icin kisilere, toplumlara, cografyalara goére degisen
diizenli ve sistemli propaganda faaliyetlerine girismisler, amaclarina
ulasabilmek icin takiyye ile kimi zaman aylarin ve yillarin gecmesini
beklemislerdir.2! Bunlar da diger Muslimanlar gibi en azindan goéri-
nuste referanslarini dinin temel kaynaklarindan alarak kendilerini
mesrulastirmaya calismislardir. Buradan hareket ederek, baslangicta
diger Muslimanlardan pek de farkli olmayan ancak zamanla ana
kitleden kopup marjinallesen gruplarin nasil tiiredigi ve olusum su-
reciyle ilgili uzantilara dikkat ederek, benzer tavirlarin giiniimuzde

20 Ornek olarak Batini-Ismaili yorumlara dair bkz., Mustafa Oztirk, Kur’an ve Asirt
Yorum, Ankara (2003), 354-367.

21 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, tah. M. Keylani, Beyrut (1986), I, 173-174; Muham-
med b. Hasan ed-Deylemi, Beydnu Mezhebi’l-Batiniyye, istanbul (1938), 21-26.
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yasayan cesitli dini gruplar icin de mimktin olabileceginin emarele-
rini gérebilmemiz gerekiyor.

Konuyu cami-namaz ekseninde daha somut 6rneklerle aciklama-
ya calisalim. Islam’da birlik ve beraberligin sembollerinden biri ce-
maat, cemaati ifade etmek lizere cemaatle namaz, Cuma namazlari
ve camiler olmustur. Gerek Kur’an ayetlerinden, gerekse
Rasultillah’in dilinden bu konuda sayisiz emirler, tavsiyeler ve isaret-
ler gelmistir. Namaza bagh fenomenler tarih boyunca Muslimanhgin
gostergeleri olarak sayilmis; minaresi, camisi olan, ezan okunan yer-
lerin Muslimanligina kolayca htikmedilmistir. Ge¢miste yeni fethedi-
len sehirlerde, buytk kiliseler camiye cevrilmis, kiliseler icinde yeni-
den kible tayin edilmistir. Tarih boyunca Musliman sehirleri cami
merkezli olarak kurulup gelismistir. Bugiin Anadolu'nun hemen her
kosesinde bulunan Ulu Camiler, Selatin camiler bu gelenegin en be-
lirgin gostergeleridir.

Ancak, ilgin¢ bir sekilde Musltimanlar arasindaki bazi marjinal-
lesme Ornekleri de cemaatten, cami cemaatinden ayrilarak baslamis-
tir. Ana kitleden farklilasan zihniyet, cesitli te'villerle 6énce camiden
uzaklasmis, cemaatini ayirmis, mustakil hareket etmeye baslamis;
sonra bu farkliliklar giderek derinlesip yeni olusumlarin ortaya c¢ik-
masini saglamistir. Tarihi stirecte konuyla ilgili cesitli 6rnekleri bu-
labiliriz. Ornegin Siiler, mezheplesme stirecini tamamladiktan sonra,
ezanlara diger Muslimanlardan farkl ilavelerde bulunmuslar, na-
maz1 birlestirerek ti¢ vakitte, kendi kabul ettikleri sekle gore ve onle-
rine muhuUr koyarak kilmislardir. Gecmiste de, bugliin de Siilerin
memleketlerine gidenler, bu degisikligi kolayca hissedip farkli bir
Muslimanhkla karst karsiya olduklarini  anlarlar. Nitekim
Fazlurrahman da Sia’nin baslangictan itibaren gosterdigi ayrilikel
tavra isaret ederek Muslimanlar arasinda tek iftirak hareketi olarak
Siiligi gdstermistir.2?2 Ibn Batita’nin Seyehatnamesinde gecen bir
anekdot bu durumu cok gtizel géstermektedir. Ibn Battita hatirasini
soyle nakleder:

22 Fazlurrahman, Islam, cev. M. Dag-M. Aydin, Ankara (1981), 216.
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“Sinop’a geldigimiz vakit, halk bizim iki elimizi yana indirerek na-
maz kilmakta oldugumuzu goérmustti. Bunlar Hanefi mezhebinde
bulunduklar: icin Maliki mezhebini ve onun namaz kaidelerini bilmi-
yorlardi. Halbuki bu mezhepte iki elleri yana salmak tercih olunmak-
tadir. Bu cevredeki insanlardan bazilar1 Irak ve Hicaz3i gérmus ol-
duklarindan oralarda yasayan Siilerin ellerini yanlarina birakarak
namaz kildiklarini da biliyorlardi. Bu benzerlikle bizi $iilikle itham
ettiler ve bu konuda sorular sordular. Onlara bizim Maliki oldugu-
muzu anlatmaya calistiksa da bir tirlt inandiramadik. Yureklerinde
hasil olan stiphe devam etti durdu. Nihayet belde naibi hizmetkariyla
bize bir tavsan géndererek ona bizim tutumumuzu izlemesini tembih
etmisti. Gonderilen tavsani kestirdim, pisirterek hep birlikte yedik.
Hizmetkar bunu goértince efendisine gidip olani anlatti ve iste ancak,
o zaman hakkimizda uyanan stiphe giderek, bizlere hemen ziyafetler
verilmeye baslandi. Gercekte Siiler tavsan eti yememektedir.”23

Bu metinden, XIV. ytzyilda bir liman sehri olan Sinop’ta Siiler
hakkinda namazda ellerini yana salmak, tavsan eti yememek gibi
bazi bilgi kirintilarinin oldugu ve daha 6énemlisi Siilige ve Siilere kars:
bir tavrin bulundugu acikc¢a anlasilmaktadir.

Benzer bir 6rnek Haci Bektas-1 Veli'yle ilgilidir. XIII. yy’da Ahmed
Yesevi geleneginde Melami mesrep olarak yasamis mustakil zaviye
sahibi sufilerden birisi olan Haci Bektas’in adina kurulan Bektasi
tarikati, Osmanli Yeniceri teskilatinin manevi 6nderligini yaparak
devlet idaresinde imtiyazli bir yere sahip olmustur.2* Vilayetname’ye

23 [bn Batita Seyahatnamesinden Secmeler, haz. I. Parmaksizoglu, Ankara (1989),
68.

24 Onunla ilgili 6rnegi aciklamak icin kisaca tasavvufi Melamet anlayisina deginmek
gerekir. Melamet istilahta; batinda olanlari gizlemek, zahire c¢ikarmamak, ser’i
amelleri batinda islemek, bu yolda kinayanlarin kinamasindan cekinmeden dogru
yolda yurumektir. Bkz., S.S. Curcani, Kitabu't-Ta‘rifat, trz., 230; M.Z. Pakalin, Os-
manlt Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, 3. baski, Istanbul (1993) II, 467; S.
Uludag, Tasavvuf Istilahlart S6zligti, Istanbul (1991), 324. Melamet, insanin iyilik-
lerinin Allah’tan, kéttltklerinin ise kendi nefsinden kaynaklandigini kabul ile in-
sanin, toplum iginde iyiliklerini gizleyerek, kotultiklerini de ifsa ederek halkin ki-
namasina maruz kalip, nefsini tezkiye yoluyla Hakk’a ulasmaktir. Bu haliyle 6vi-
len melamet, IV/X. asirdan itibaren seri yukumlultiklerden kurtulmak isteyen
heva ve heveslerine tabi kimselerin siginag haline geldigi icin tenkit konusu ol-
mustur. Bkz., Hucviri, Kesfii’-tMahcub, Hakikat Bilgisi, haz. S. Uludag, Istanbul
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gore, Haci Bektas-1 Veli'nin de Melametiligi benimseyen bir stfi oldu-
gunu rahatlikla soéyleyebiliriz. Hakkindaki sikayet tizerine Kirsehir
valisi Nureddin Caca, Haci Bektas sorgulamak ister. {1k karsilastik-
larinda Hac1 Bektas kerameten tirnaklarini ve biyiklarini uzun goéste-
rir. Nurettin Caca’nin bunun sebebini sormasi tizerine “sahin pence-
siz ve yelesiz olmaz” diyerek, cevap verir. Ogle vakti girince, Nureddin
Caca “namaz kilalim” der. Haci1 Bektas abdest icin su ister. Fakat
getirilen su kana déntistigi icin namaz kilinamaz.25 Haci Bektas’in
namaz kilmasiyla ilgili Vilayetname’deki rivayetler buttintiyle deger-
lendirilince onun namaza ilgisiz olmadigi, bilakis namazlar:1 zaviyenin
mescidinde kildigi, cemaate pek istirak etmedigi anlasilmaktadir. Bu
durum, ibadetlerde gizliligi benimseyen Melameti anlayisa uygun bir
davranis olmakla birlikte, uygulamanin zamanla cami cemaatinden
ayr1 bir cemaatin olusumuna yol actig asikardir. Nitekim buglin
Bektasilerin ve Alevilerin namazla ilgili tavri, gelinen noktayi goster-
mektedir.

Yezidilerle ilgili 6rnek ise marjinallesmenin boyutunu goéstermesi
bakimindan dikkate degerdir. Yezidiyye, Siilige tepki olarak Stinnilik-
ten hareketle zamanla inanclarinda tefrite ulasip Islam’in temel esas-
larindan farkli inanclar1 benimseyerek gali yapiya burtnen bir firka-
dir. Firkanin tarihgesiyle ilgili arastirmalar, Emevi halifesi II.
Mervan’in soyundan gelen Seyh Adi b. Musafir (557/1162)’e nispet
edilen Adeviyye tarikatinin, sonraki asirda torunu Seyh Hasan b. Adi
(652/1254)’den itibaren asir1 inanclarin firkaya hakim olmaya basla-
digini géstermektedir.26 Glintimutizde cesitli nedenlerle mensuplarinin

(1992), 147; Sadik Vicdani, Tarikatler ve Silsileleri, Tomar-1 Turik- ‘Aliyye, haz., 1.
Gundtiz, Istanbul (1995), 10. Melamette tekke, hirka, tac, ayin, evrad gibi unsurlar
yoktur. Bu sebeple melamet, bazilarina gore bir tarikat olarak kabul gérmus, bazi-
larina gore ise tasavvufi bir mesrep olarak benimsenmistir. Mesela, Golpinarli Me-
lamet ve Meldmiler, Istanbul (1931) adl1 eserinde melameti bir tarikat olarak kabul
edip tic dénem halinde inceler. Ibnii’l-Arabi ise Fiituhatinda melameti tasavvufta
ulasacak en yuksek mertebe olarak gorur, bkz., Flituhat1 Mekkiyye, trz., 111, 34-37.

25 Firdevsi, Mendkib-t Hiinkar Hact Bektas-1 Veli “Vilayetname”, nsr. A. Golpinarli,
tipkibasim, Istanbul (1990), 29-30. Burada “Nureddin Hoca” denilir.

26 Daha fazla bilgi icin bk., M. Serafeddin, “Yezidiler”, DFIFM, 1, (1926), 1-35; Azzavi,
Tarithu’l-Yezidiyye ve Aslu Akidetihim, Bagdad (1935); R. Lescot, Enquete sur les
Yezidis de Syrie et du Djebel Sindjar, Beyrut, (1938); Mehmet Aydin, “Yezidiler ve
Inanc Esaslar1”, Belleten, LII, (1988), 33-74; Turan, Yezidiler, Samsun (1993).
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sayisl azalsa da firka, Kuzey Irak’ta varligini stirdtirmektedir. Aras-
tirmacilar tarafindan gorilen, fakat yeterince tizerinde durulmayan
Ebu Firas b. Cemil’in (774/1372), Kitabu’r-Reddi ‘ala’r- Rafiza ve’l-
Yezidiyye?”’si firkanin olusum sureciyle ilgili 6énemli ipuclar tasi-
maktadir. Buna gore, onlar Yezid b. Muaviye sevgisinde ifrata var-
mislar ve bunu kabul etmeyenlerin kanlari ve mallarini helal saymais-
lardir.28 Ebu Firas, Musul civarinda Hasan b. Adi'nin asir1 fikirlerine
tabi olarak toplanan cahiller toplulugu olarak niteledigi Yezidilerin,
namazlarini cemaatten sonra kendi imamlarina uyarak kildiklarini
ve hareke ve noktalamanin Kur’an’in aslindan oldugunu kabul ettik-
lerini belirtmis ve onlarin gértslerini reddetmistir.2° XIII. yy itibariyla
namaz kilan Yezidiler, bugtin -aralarindaki baz: farkliliklara ragmen-
Allah’in birligine ve kudretine, Seyh Hadi’nin Allah’in melegi ve Yezi-
dilerin mursidi olduguna, Sultan Yezid’in Allahin melegi ve yerin
nuru olduguna, Melek Tavus’un Allah’in melegi ve elcisi olduguna
inanir hale gelmislerdir.3¢ Namaz yerine ihdas ettikleri dualarini sa-
bah aksam giinese dénerek yaparlar, orucu kendilerine goére uygular-
lar, hac icin her yil Seyh Adinin tUrbesini ziyaret ederler ve zekat
yerine kendi din adamlarina hizmetlerine karsilik bir ticret verirler.
Kisaca, bugiin Yezidilerin geldikleri nokta Islam’in cok étesindedir.

Binaenaleyh gintmtuzde cesitli yorum ve tevillerle camiyi terk
ederek namazi kendi aralarinda kilan ve zorunlu olmadik¢a diger
Muslimanlarla birlikte hareket etmeyen dini gruplarin ilerde benzer
bir farklilagsmaya ulasip, yeni marjinal gruplar teskil edeceklerini
soylemek cok uzak bir ihtimal degildir. Birbirinden cok farkli sartlar-
la ve gerekcelerle olusan iki grubun bu konuda benzer tavirlar sergi-
lemesi dikkate degerdir. Ilki, Stileymancilar, Turkiyeyi Daru’l-harb
olarak kabul edip 1960-90T1 yillarda imam-Hatiplilere karsi adeta

27 Koprult Kattphanesi, Nu: 1617°de kayith eserin tam adi Kitabu’r-Reddi ‘ala’r-
Rafiza ve’l-Yezidiyyetiyye’l- Muhadlifin li’l-Milleti’l-Islamiyyeti’l-Muhammediyye'dir.

28 Ebu Firas b Cemil, Kitabu’r-Reddi ‘ala’r- Rafiza ve’l-Yezidiyyetiyye, vr.112.

29 Ebu Firas b Cemil, Kitabu’r-Reddi ‘ala’r- Rafiza ve’l-Yezidiyyetiyye, vr.112b-113a-
b. “Hareke ve nokta Kur’an-it Mecid’dendir, kim béyle séylemezse (inanmazsa) o,
Yezidiler yaninda sapik ve kafirdir’.

30 M. Aydin, “Yezidiler ve Inanc¢ Esaslan”, Belleten, LII, S.202 (1988), 44 (R.
Rescher’den naklen); Erol Sever, Yezidilik ve Yezidilerin Kékenleri, 2.baski, Istanbul
(1993), 110.
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savas acarak namazlarinda israrla kendi cemaatlerini tercih edip,
Imam-Hatiplilerin arkasinda kilinacak namazlarin kabul olmayaca-
gina dair fetvalar verdiler. Stileymancilarin Avrupa’daki ayriliker tavri
hala etkin olarak sUrdurtlmektedir. 1980 sonrasi siyasi Siilikten
etkilenerek olusan siyasal Islamciligin uclarinda yer alan Hizbullah
orguta de kendi yandaslarinin imametinde cemaat olmay: tercih ede-
rek diger Muislimanlardan farklihiklarini adeta ilan ettiler. Hizbul-
lah’in da son dénemde desifre edilen din anlayisiyla diger Muslt-
manlardan ne kadar farkli ve onlarin ne kadar uzaginda oldugu asi-
kardir.

Gunumuzde tarikat kokenli cemaat ve gruplar, tekke gelenegin-
den gelen bir aligkanlikla ¢ogu kere camiye gitmek yerine namazlari-
ni1 kendi evlerinde, medreselerinde, yurtlarinda, dershanelerinde,
aralarinda ice kapali cemaat olarak kilma gayretindedirler. Bu tip
gruplarin daha simdiden kendilerini digerlerinden farkh gérdtiklerini,
gelenekten gelen “Kurtulusa Eren Firka” kapsamina sadece kendile-
rine dahil ettiklerini séylemeye hacet yoktur. Yine bunlar cogu kere,
“aralarindaki farkliliklarin uygulanan metotlardan kaynaklandigini,
bunun da tabii karsilanmasi1 gerektigini, cinkti Allah’a ulasmada bin
bir yolun bulundugunu” ifade etseler de “haklilik olgusu” ve “mensu-
biyet duygusu” s6z konusu oldugunda, kendilerinin disindakileri
kolayca “Oteki’lestirirler.

Esasen manevi arinma ve ahlaki olgunluga ulasmay1 gaye edinen
ve bunun icin farz ibadetlere nafileleri ekleyerek kisinin glintnin
6nemli bir kismini bireysel ibadet ve tecrtibelere ayiran tarikat ktltt-
runde, egitim seviyesine bagli olarak nafile ibadetlerin zamanla farz-
lardan daha 6nemli hale geldigine ve farzlarin 6éntine gectigine sahit
olmak mumkuindiir. Ozellikle zikir ve dua formunda tretilen uygu-
lamalar zamanla muritler icin asla vazgecilmez hale gelerek gelenek-
lesmislerdir. Burada cogu kere farzlarin reddi ve ihmali s6z konusu
degilse bile nafilelere atfedilen deger, dini kultirin bunlar etrafinda
sekillenmesine imkan saglayacak boyuttadir. Yukarida melameti
tavra istinaden zamanla namaz hakkinda ne kadar farklilastiklarina
isaret ettigimiz Alevi ziimrelerinin sehir toplumunda olusturduklar
“cemevi” olgusu izah ettigimiz duruma tipik bir 6rnektir. “Cemevi”
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tasavvufl zikir formunda ytzyillardir uygulanan cem ayinlerinin sehir
kulttrtinde icrasi icin olusturulan mekandir. Gecmiste cem toérenleri,
duizenli tarikat faaliyetlerinin yapildig1 tekke ve zaviyelerde, dedelerin
veya kdy agasinin evlerinin genis salonlarinda ya da bazi zimrelerde
acik alanlarda icra edilmekteydi. 19807 yilardaki gelismelere bagh
olarak modern sehir hayatinda Alevi topluluklarin cem ayini yaninda
diger dinsel ihtiyaclarinin karsilanmasina yoénelik olarak bu mekan-
lar olusturulmustur. Konuyla ilgili bugtin geldigimiz noktada ise
cemevlerinin, ibadet yeri olma tartismasinin 6tesinde caminin alter-
natifi olarak sunulma ve kabul ettirilme cabalar1 karsimiza ¢ikmak-
tadir.

Etrafinda bir kulttirtin olusturuldugu “Cevsen” duastyla ilgili Nur-
culardaki uygulamalar da dikkat cekicidir. Gtindelik hayatin akisin-
da cesitli vesilelerle okunan “Cevsen”, ayni zamanda hemen butlin
Nurcu gruplar tarafindan glintin belli saatlerinde vird olarak okunur;
muska ve kitapcik halinde tasinir, karsilikli hediye edilir vs. Oysa
basit bir incelemeyle Sii kékenli bu duanin dini kaynaklar acisindan
uydurma oldugu, Orta Cag kultirtiinde yasayan tarim toplumlarinda
deprem, sel gibi tabii afetlere ve hastaliklara karsi1 korunmak, diismanla
mucadelede faydalanmak ve zahiren izah edilemeyen parapsikolojik
olaylarla ilgili fayda temin etmek Uizere uyduruldugu anlasilmaktadir.
Ancak, “Efendi Hazretleri” tavsiye buyurdugu icin, hakkinda bazi “na-
sipsizler” tarafindan ne soylenirse sdylesin uygulamaya aynen devam
edilecek, hatta bu duayr mesrulastirici yeni deliller bulunacaktir.3!
Musliman oldugunu séyleyen bu grubun aym gayret ve hamaseti
Kur’an ve sahih Stnnet’te yer alan cok daha glizel ve anlamli dualar
icin sarf etmemesi dikkat cekicidir.

Nurcularla ilgili bizzat sahit oldugum su iki olay ise meselenin
vehametini acikca ortaya koymaktadir. Bir cenaze taziyesinde, konusma
hastaliklara vs. gelmisti. Orada bulunan Nur cemaatine mensup bir
kisi, gayet tabii bir sekilde annesinin hastaligi esnasinda kendisine “Sifa
Risalesi’ni okudugunu soyledi. Yine nispeten resmi denilebilecek bir
cenaze t0reninde, vefat eden kisinin cemaatlerinden oldugu gerekcesiyle

31 Bkz., M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, Ankara 2002, 65-68.
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énce téren esnasinda, sonra kabir basinda “Oliim ve Hasr Risaleler?”
okundu. Anadolu’daki Muslimanlik geleneginde bu tip durumlarda,
Kur’an’dan ihlas, Fatiha, Felak, Nas, Tekastir, Tebareke, Yasin gibi su-
relerin okundugunu ve ancak Allah’in kelamiyla hasta ya da oltye sifa
ve rahmet dilendigini bilen birisi olarak bu durum bana oldukca hayret
verici geldi.

Yine Isparta merkezli olarak Nurculukla ilgili gozlemledigimiz diger
bir dini olgu da makam ziyaretleridir. Said Nursi’nin bir mtiddet Ispar-
ta'da yasamasindan dolay: gerek Isparta’da kaldig1 ev, gerekse Barla’da
ikametgahi ve dolastig1 yerler cesitli nitelemelerle adeta kutsallastirilir.
Cemaatten buralar: ziyarete gelenler coskun duygularla ve sayg: ve ihti-
ramin Otesinde bir boyutta bu mekanlarda kendilerinden gecerler. Bu
ornekler sanirim yukarida ifade ettigimiz nafile ktlttriintin hangi bo-
yutlara geldigini gostermektedir.

Esasen gecmisten ve glintmuizden bu ornekleri cogaltmak mutim-
ktindtr. Burada sadece pratik uygulama farkliliklarina deginilmistir.
Bu pratiklerin arka planinda belli bir zihniyet biciminin ve din anlayisi-
nin varligini dikkate alarak, olayin inan¢ boyutu, dini liderler etrafinda
olusturulan sahis-perestlik, ruhbanhk boyutu ve cogu kere arka planda
kalan diinyevi (siyasi, sosyal, ekonomik) rant boyutu dikkate alinirsa bu
tip farklilasmalarin Islam’in temel prensiplerinin ne kadar étesinde ol-
dugu daha iyi anlasilacaktir. Dolayisiyla biz Muisltiman olarak XXI. ytz-
yilda eger dogru bir dini zihniyet, dini anlayis ve dini diinya gorisu
uretmek istiyorsak, Kur’an’da “atalarinin dinine tabi olanlar” diye tavsif
edilen bu tip marjinallesmelere kars1 suurlu olma, genc nesli ve iyi ni-
yetli saf ve samimi Musliimanlar1 da uyarma ve dogru Islam’ anlatma
mecburiyetindeyiz.



