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Safevilerin Din Politikas1 ve Iran’in Siilesme Seyri

Mehmet CELENK®

Ozet

Safevi donemi Iran ve Sid tarihinin en énemli doniim noktalarindan biridir. Siinni bir
gecmise dayanan bir dergdluin seyhlikten sahliga dogru olan seriiveni sadece Iran’t degil biitiin
Ortadoguyu derinden etkilemistir. Safeviler yaklagik iki asir siiren iktidarlan boyunca Iran’
Siilestirmeyi siyasetlerinin temel gayesi yapmgslar ve bunun icin her yola basvurmuslardir.
Siilik devletin resmi mezhebi haline getirilince Sif kiiltiir havzalarindan, ozellikle de Giiney
Liibnan’dan, Sif ulema ithal edilmis ve bunlar Iran’in Siilestirilmesinde istihdam edilmislerdir.
16. Yiizyihn baglarinda baglayan bu uygulamalar 18. Yiizyilin ortalarina kadar siirmiis ve Iran
Sif kiiltiir ve diistincenin merkezi haline gelmistir.

Anahtar Kelimeler: [ran, Safevi, Sia, Sah Ismail, Ulema.

Safevid Religious Policy and Propagation of Shiism in Iran

Abstract

Safavid history is one of the most important turning point in Iran and Shia history. The
political adventure of a sufi order, with Sunni background, from religious to temporal power has
deeply Iran and middle east. converting Iran from Sunni to Shi’ite beliefs was the main policy of
Safavids during two centuries . They established Shia as an official religion of the state and put
pressure on the other religious groups. Meanwhile they imported Shi’ite scholars from different
regions of Muslim world, especially southern Lebanon, and employed them in converting Iran.
After this policy, which started in the beginning of sixteenth century and lasted till the first half
of eighteenth century, Iran became the center of Shi’ite culture and thought.
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Giris

16. asrin baglarinda iran’da Safevi devletinin tesekkiilii Iran ve Ortadogunun
mukadderatina etki eden en ¢énemli hadiselerden birisi olmustur. Safevi devletinin
tesekkiilii ile birlikte bdlgenin Siyasi, dini ve kiiltiirel yapis: biiyiik oranda degismis,
hakim Sunni kiltiirtin yaninda giicli bir Siilik nesvesi her alanda varliginm
hissettirmeye baglamistir. Takip eden asirlar ve siiregler sonunda fran Ortadogu
siyasetinin en giiclii ve vazgecilmez unsurlarindan birisi haline gelmistir. Bu agidan
Safevilerin fran’da iktidara gelisi sadece Iran ve yakin komsulari icin degil, Avrupa

igin de son derece nemi bir olaydir. Zira bu hanedanhk Iran’1 sekiz asirlik bir fetret

déneminden sonra eski kudreti ile bulusturdugu gibi aym zamanda iran’1t milletler
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cemiyetine dahil etmis ve uluslararasi iligkiler zeminine de bir kap1 aralamistirl. Bu
anlamda Safevi hanedani, fran’1 yeniden giiglii bir aktor olarak siyaset sahnesine
c¢ikarmus ve bolge siyasetinde faal bir unsur olarak organize etmistir. Safevi
devletinin kurulusundan yikilisina kadar gecen siirede yasanan gelismeler ve ortaya
cikan sonuglar tetkik edildiginde bu yorumun abartili olmadig1 apacik bir sekilde
ortaya ¢ikacaktir. Bu yapmun Stinni bir dergahin bakiyesi tizerine insa edilmesi stireci
daha cazip ve karmasik hale getirmektedir2.

Safevi devleti ve ortaya koydugu dini, kiiltiirel ve siyasi mirasin etkisi sadece
16. ve 18. yiizyillarla sinirli kalmamis, giintimiize dek uzanmustir. Ayni dénemde
fran Siyasi anlamda kadim smuirlar1 ile bulusmus, dini anlamda ise kendisine birlik
ruhu bahsedecek bir inan¢ dokusuna sahip olmustur. fran, Arap fetihleri ile beraber
hilafete bagh bir eyalet haline gelmis, bu durum hilafetin 13. asirda Mogollar eliyle
yikilisina kadar devam etmistir. Iran’in Sasani imparatorlugu donemindeki gibi
kendine yeten ve giiclii merkezi bir idareye sahip, milli kimligi olan bir
imparatorluga dontismesi Safevi Sahi I. Abbas doneminde miimkiin olmustur.
Baskent Isfahan icin “Isfahan diinyanin yarisidir” seklinde Farsca bir deyim
yerlesmis, Avrupa, Rusya, Hindistan, Ispanya ve Portekiz gibi yerlerden diplomatlar
buraya ziyaretlerde bulunmuslardir®. Bu donem ayni zamanda diisiince ve felsefe
alaninda da biiyiik doniistimlerin yagandig1 bir devredir. Oyle ki baz1 aragtirmacilar
bu devreye “Safevi ronesansi” adini vereceklerdirt. Safevi Devletinin Siiligi resmi
inan¢ olarak kabulii Sii siyaset diisiincesinin en 6nemli safhalarindan birisi
olmustur>.

fran’da yasanan bu biiyiik dontistim bolge siyasetini de derinden etkilemistir.
Safevilerin Siilige dayali dini/siyasi yayilma gabas1 onlar: Stinni diinyanin en biiytik
Siyasi giicti Osmanli imparatorlugu ile kagmnilmaz bir c¢atisma zeminine
suriiklemistir. Zira Safevi devleti bir yandan Osmanlinin Dogu yontindeki
ilerlemesinin 6niinde biiytik bir engel teskil etmekte 6te yandan sahip oldugu

devrimci Sii goriisler ile Osmanli tebaasini etkilemeye ¢alismaktaydi®. Oniki Imam

1 Edward Browne, A Literary History of Persia, IV, Goodword Books, New Delhi 2002, s. 3. Araplar yedinci
asirda iran1 ele gecirdikten sonra ti¢ yiiz yila yakin bir siire Farscayr umumi kullamimdan kaldirdilar.
Iranli miitefekkirler bu dénemde diisiincelerini ifade etmek igin Arapga kullamrlardi. Bertold Spuler,
“Dogu’da Hilafetin Cokiisii”, Islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, ed. P. M. Holt, Ann. K. S. Lambton ve
Bernard Lewis, I, Kitabevi, Istanbul 1997, s. 153..

2 Safevi dergahinin gelisim safhalari igin bkz. Michel Mazzaoui, The Origins of Safawids, Franz Steiner Verlag

GMBH, Wiesbaden 1972; Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plani, Beyan yay, istanbul

2002; Mehmet Celenk, 16. ve 17. Yiizyillarda fran’da Siiligin Seyri, Emin Yay., Bursa 2013.

Browne, A Literary History of Persia, s. 3-4.

S.H. Nasr, Makaleler II, trc. Sehabeddin Yalcin, insan yay., Istanbul 1997.

W. Montgomery Watt, Islamic Political Thought, Edinburg, 1968, s. 111.

Safevi propaganda metodu ve Osmanli Devletinin bu gercevede aldigi tedbirler hakkinda genis ve

teferruath bilgi igin bkz. Saim Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Vadi yayinlari, Istanbul, 2002.
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Siiligine dayali bu propaganda kismen de basariya ulagmistir”. Yasanan siireg
Osmanli ulemasim Siilige ve sair Ehli Stinnet dist unsurlara karsi savunmact bir
pozisyona itmis, Osmanl1 devleti acisindan ise Siinnilik karsit1 cereyanlarla miicadele
giderek bir devlet siyaseti haline gelmistir. $ii/Safevi propagandasi karsisinda, tipki
Biiytik Selcuklu 1mparatorlugunun Batmi cereyanlara kars1 verdigi miicadele gibi,
Osmanli ulemasy, 6zellikle kelam ve fikih sahasinda, tebaay1 ve devletin ideolojisini
koruma cabas: icine girmistir. Dolayisiyla Osmanli dini diisiincesi, bir yandan
devletin biirokratik ihtiyaglarmi karsilama, 6te yandan halkin inanglarinin
bozulmasini engelleme gibi pragmatik bir endisenin giidiimiine girmistirs. Ozetle
Osmanli padisahlarin1 Kanuni’den itibaren ser’i hukukun sikica uygulanmasina daha
fazla sevkeden sey Kizilbas mezhebine karsi yiirtitiilen 1srarlhi miicadele ve
Osmanlilarin hilafet politikalar: idi®.

Etki tepki esasina dayali bu siirecin akabinde Osmanli ve Iran arasinda
sonuglart her iki taraf i¢in de ¢ok 6nemli olan Caldiran savasi vuku bulmustur.
Savasin sonucunda Osmanli fran’in Bat1 yoniindeki askeri yayilmasini biiyiik oranda
frenlemis olmakla birlikte Safevi devletinin yaymaya calistig Siilik anlayisi, fran
merkez olmak {iizere, Dogu diinyasinda olduk¢a miiessir olmustur. Osmanh
diinyasindaki yaygmn ve yerlesik Sii ve Acem telakkilerinin biiyiik oranda bu
donemin etkilerini tasidigini sdylemek de miimkiindiir. Binaenaleyh bu dénemi
Osmanlin dini ve sosyal tarihi acgisindan en 6nemli gelismelerin yasandigt bir
donem olarak tasvir etmek miibalaga olmayacaktir!®.

Safevi devleti ve onun dini/Siyasi programu ile ilgili bu genel cerceveden
sonra Safevi devletinin iran cografyasini Siilestirmek icin kullandig1 vasitalar1 ve
metodlar1 maddeler halinde teferruatli bir sekilde anlatmak problemin seyrini

anlamaya daha ¢ok imkan verecektir.

A. Safevi Siiligi

Safevi dini/siyasi mirasinin en 6nemli problematigi bizzat ‘Safevi Siiligi’

kavraminda dugtimlenmektedir. Kavram ilk defa Ali Seriati'nin Ali Sids1 Safevi

7 Ahmet Yasar Ocak, “Din ve Diisiince”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, ed. Ekmeleddin ihsanoglu,
IRCICA, Istanbul, 1998. s. 141.

8 Ahmet Yasar Ocak, “Klasik Donem Osmanl Diisiince Hayat1”, TURKLER, XI,.Cilt, S. 16-20.

9 Halil inalcik,” Osmanlt imparatorlugu’nda fslam”, Osmanlda Din-Devlet iliskileri, ed. Vecdi Akyiiz,

Ayisig1 kitaplari, Istanbul 1999, s. 97-98.

Caldiran savasi i¢in bkz. M. Tayyib Gokbilgin, “Caldiran”, IA, MEB, 111, S. 329-331; Mustafa Cetin Varlik,

“Caldiran”, DIA, X111, s. 193-195.

Ahmet Yasar Ocak, “Din ve Diisiince”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, ed. Ekmeleddin ihsanoglu,

IRCICA, Istanbul, 1998. s. 141. Osmanli-Safevi miinasebetlerinin seyri hakkinda detayl: bir bilgi igin bkz.

Adel Allouche, Osmanli-Safevt Iliskileri, cev. Ahmed Emin Dag, Anka Yay., Istanbul 2001.
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Siasi’2 adli eserinde kullanilmis, daha sonra Safevi dénemi din, siyaset ve kiiltiir
anlayislarin1  ifadelendirmede kullanilan anahtar bir kavrama dontsmiistiir.
Kitabinda Safevi donemi uygulamalarin analitik bir formda ele alan Seriati getirdigi
elestiri ve yorumlarla bu kavrami anlasilir hale getirmeye calismistir. Seriati Sii
gelenek agisindan oldukca nemli olan vesayet, imamet, ismet, velayet, sefaat, taklid,
adalet, dua, intizar, gaybet vs. gibi ¢nemli kavramlar1 Ali Sids1 ve Safevi Siasi
seklinde iki ayr1 kategoride ele almis ve oldukga iddiali bir ayrima gitmistir.

Bir Safevi Siiliginden bahsetme imkani var midir? Safevi Siiligi diye formiile
edilen yapinun tarihsel bir gercekliginden ve miisahhas unsurlarindan bahsetmek
mimkiin miidiir? Yine bu soruyu, tarihsel gelisim c¢izgisi goz ontinde
bulundurularak, “donemlere has Siilik tipolojilerinden bahsetmek imkani var
midir?” seklinde daha genel bir cercevede sormak da miimkiindiir. Bu sorularin
cevabimi iki asra yayilan Safevi dénemi icraatlar1 ve uygulamalart tizerinden
temellendirmek hi¢ stiphesiz daha makul ve gercege daha yakin olacaktir. Safevi
devletinin Siflik/mezhep merkezli yapisi, Sifligi Iran’da yerlestirmek icin giittigu
politika, fran’daki yerlesik dini/mezhebi yapiya karsi olan tutumu, Iran’da
yerlestirmeye calistig1 Siiligin karakteri, ge¢mis donem Sii hanedanliklarda ornegi
olmayan fikhi ve siyasi tutumlar, Safevi iktidari sonrasinda fran’in aldig yeni
dini/mezhebi gortinim vs. bir biitiin olarak disiintildigiinde bu yaklagimi
dogrulayacak epey bir malzeme oldugu goriilecektir.

Siyasi ve kurumsal yapisi itibartyla orijinal bir ¢izgide seyreden Safevi
devletinin dini/ideolojik cephesi oldukca ilgingtir. Bu donemde S$iiligi yerlestirmek
admna yapilan faaliyetlere bir biitiin olarak bakildiginda, yukarida da ifade edildigi
gibi, nevi sahsmna minhasir bir Siilik, Siilik propagandasi ve uygulama tarzi
miisahede edilecektir. Bu durum kagimilmaz olarak akla bir ‘Safevi Siiligi” varligini
ilham etmektedir. Oldukc¢a kompleks ve girift bir yapida olan Safevi din anlayis1 ve
fran’t Siilestirme politikas1 da bu kavrami anlamli kilmaktadir. Safevi Siiligi
kavramini gegerli ve miimkiin kilan bir diger husus da Safevilerin doktriner diizeyde
1snéa§eriyye Siiligini kabul etmis olmalarina ragmen propaganda tarzi olarak Ismaili
Siiligin propaganda tarzini benimsemis olmalaridir. Safevi Devletinin Siilestirme
faaliyetlerine bakildiginda bu doktriner kabul ile metodolojik farklilik asikar bir
surette goriinecektir. Ttim bunlara Safevi siyasetinin mesruiyet arayisi, Siilige dayalt

homojen bir toplum projesi vs. gibi unsurlar: da katmak miimkiindiir.

12 Farsca Teseyyuu Alevi Teseyyuu Safevi adiyla nesredilen kitap Tiirkge'ye Feyzullah Artinli tarafindan Ali
Sidst Safevi Sidst adiyla terciime edilmistir. Bkz. Ali Seriati, Ali Sids: Safevi Sidst, cev. Feyzullah Artinli, IL
Baski, Yonelis Yay., Istanbul 1990.
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Seriati'nin Safevi din ve siyasetini konu edinen bu kitabi benzer baska
calismalarin da ortaya ¢ikmasina yol agmistir’3. Giintimiizde Safevi tarihine, 6zelde
din ve siyaset alanina, olan ilgi artarak devam etmektedir, zira Iran siyaset ve
kiltiirtintin  bugtintiniin anlagilmast Safevi déneminin din ve S$id anlayisinin
bilinmesi ile dogrudan alakalidir’4.

Safevi Siiligi kavramina, basta Seyyid Hiiseyin Nasr olmak tizere, ciddi
elestiriler de gelmistir. Nasr “Safevi Siasin1 Ali Sidsindan ayirmaya calisan bazi “Sii
devrimcilerin iddialarina ragmen, Safevi Iran’indaki Siilik uygulamalarinin
geleneksel Sid'nin tarihi agisindan 6nemli bir safhayi teskil ettigini” s6yler!s. Bu bakis
acist Siiligi birbirini takip stirecler buitiinti olarak gormek bakimindan makul
goriilebilir, mamafih burada kastedilen siirecin kendisi degil bir asamasinda ortaya
¢ikan olaylarin 6zgtinltigii ve farklilig: baglamindadar.

Yakin zamanlarda Muharrem térenlerinin bazi unsurlarinin “Safevi bidati”
kapsaminda miitalaa edilip yasaklanmas1 problemin giiniimiize bakan bir yoniine
isaret eder. Sii maneviyatinin énemli unsurlarindan biri olan, haddi zatinda Siiligin
duygusal boyutunu besleyen en 6nemli dini/mezhebi faaliyet olan muharrem
torenlerinde kan akitmak Iran’da resmen yasaklanmis durumdadir. Bunun stiphesiz
fran’in ve Siiligin disariya yansiyan sevimsiz imajini temizlemeye yonelik pratik bir
vechesi bulunmakla birlikte ayrica dini agidan bir “bidat” olarak goriiltiip miicadele
edilmesi de soz konusudur.

Hiilasa, Safevilerin dini/siyasi programi incelendiginde Safevi Siiligi
kavraminin anlasilmasi daha kolay olacaktir. Zira Safeviler ge¢mis Sii iktidarlar ve
hakimiyet alanlar1 ile kiyaslandiginda tiirtintiin tek ornegi denebilecek bircok
uygulamaya onciiliik etmislerdir. Binaenaleyh biz de Safevi devletinin iran’da Siiligi
yerlestirmek i¢in basvurdugu metodlar: ve uygulamalari inceleyerek bu meseleyi
vuzuha kavusturmaya calisacagiz.

Uzun soluklu bir program olan iran’m Siilestirilmesi projesi kapsaminda, 16.
ve 17. asirlar boyunca basta Cebel Amil olmak tizere Arap memleketlerinden Sii
ulema ithal edilmesinin yaninda, Safevi Devleti'nin dort cephede kararli ve stirekli
siddet politikalarina miiracaat etmesi de gerekmistir. Bu baglamda mehdici
telakkilere sahip asir1 Sifligin ortadan kaldirilmasi, tasavvufun yasaklanmasi,

Stinniligin bastirilmasi ve son olarak da Isnaaseriyye Siiliginin yaygimlastiriimast

13 Buna ornek olarak Ahmed el-Katib’in Sid’da Siyasal Diisiincenin Gelisimi-Stradan Velayet-i Fakihe, cev.
Mehmet Yolcu, Kitabiyat Yay, Ankara 2005 ve Vecih Kevserani'nin Osmanli ve Safevilerde Din-Devlet Iliskisi,
cev. Muhlis Canyiirek, Denge Yay,, Istanbul 1992 ve Adel Allouche’un Osmanli-Safevi Iliskileri, gev. Ahmet
Emin Dag, Anka Yay., istanbul 2001 adl calismalar1 vermek miimkiindiir.

14 Seyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, cev. Savas Safak Barkcin-Hiisamettin Arslan, insan
Yay., istanbul 1989, s. 67.

15 Nasr, a.e., s. 67.
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gerekiyordu. Siiligin fran halki i¢inde yayilmasi, ilk ii¢c asamanmn tamamlanmasina
kadar, tilkenin dini gercevesini biiyiik oranda degistirmedi. Bir sonraki asama ise
kurumsal olarak $iiligi yayanlarin -baslangicindan beri Safevi Sahlari ve 17. ytizyilin
ikinci yarisindan itibaren Sii ulema- eliyle gerceklesen bir dizi (dini) siddet olaylarina
sahne olacaktir. Safevi Devleti sinirlar1 igindeki heterodoks yapilanmay: ki bu da
mehdici karakterli asir1 cereyanlari, tasavvuf ve Stnniligi iceriyordu, ortadan
kaldirmaya yonelik oncii cabalar daha sonra Isnaaseriyye Siiliginin kokli bir sekilde
yerlestirilmesinin 6niinii agt1'6. Bu agidan bakildiginda Iran’1 Siilestirme siyasetinin
birbiri ile i¢ ice olduk¢a kompleks bir mekanizma dahilinde gerceklestigini sdylemek
miimkiindiir. Zaten sosyal olaylari, tabiat1 geregi, bir zaviyeden izah etmenin imkan

da yoktur.
B. Siiligin Resmi Mezhep Olarak ilan1

1. Safevi oncesi genel durum

Safevi 6ncesi Iran ve bolge cografyasmin Sii inang motifleri ile hangi oranda
tanmismis oldugu hususu tamamen vuzuha kavusmus degildir. Iran’daki tarikatlarin
Git fikirleri yayarak Safeviler’e hangi tl¢tide yardim etmis olduklarin: tespit etmek de
aymni derecede giictiir. Bununla beraber Rafizi inanglarm Iran’da salgin bir hastalik
gibi bulundugunu ve bunun Siilige geciste hangi oranda oldugu muglak kalmakla
birlikte, etkili oldugunu soylemek miimkiindiirl7. Nitekim dedesi Seyh Ciineyd ve
babasi Seyh Haydar'in cabalariyla gelisen Kizilbaslik ideolojisi Sah Ismail tarafindan
en olgun noktasina eristirilecek, Hatai mahlasiyla yazdig Siirlerinde Sah ismail, bu
diisiincenin biitiin unsurlarini yansitacak, Sahin siirleri Kizilbas doktrinin en énemli
yazili malzemesi haline gelecektirs.

Sah Ismail, Tiirkmenler'in Samanist dénemden beri cok iyi tanidiklar1 bir
kalip olan ve saz esliginde soylenen nefes’lerinde onlara Oniki Imam Siiligi'nin temel
inanglarmi kiiltiirel diizeylerine uygun bir muhteva ile asiladi. Boylece
Tiirkmenler’in kabilevi heterodoks Islam’s, Giilige ait temel motifler olan Hz. Ali ve
Oniki Imam kiiltleri, Kerbela matemi vb. temel inanclarla karisarak-ama yine de asil
Oniki Imam Mezhebinden farkli bir hiiviyetle- Kizilbaslik (Alevilik) haline doniistii.
Bu yapimin gercek Oniki Imam Siiligi veya obiir ismiyle Caferilik ile hicbir ilgisi

yoktur. Buna, Safevi sufiligine gore teskilatlanmis kabilevi halk Miisliimanligi demek

16 Arjomand, Said Amir, “Religious Extremism (Ghuluww), Stfism and Sunnism in Safavid Iran: 1502-1722",
Journal of Asian History, 15, no. 1, 1981, s. 3.

17 R. M. Savory, “Safevi iram”, Islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, ed. P. M. Holt, A. K. Lambton, B. Lewis, I-1V,
Kitabevi Yay., istanbul 1997, s. 403.

18 rene Melikoff, Hact Bektas, Efsaneden Gergege, gev. Turan Alptekin, Cumhuriyet Kitaplari, Istanbul 1999. s.
180; Ira M. Lapidus, Islam Toplumlart Tarihi, Lcilt, cev. Yasin Aktay, Heti:§im yay, istanbul 2002, s. 406.
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daha dogru olur®. Rafizilik ve Kizilbaslik olarak formiile edilebilecek olan bu proto-
Siilik, Islami ve mistik bir cila altinda eski inanclarin koruyan konargoger kitlelelerin
vergi ve yerlesik hayat dayatan Osmanliya kars1 bir tepkisidir ayn1 zamanda. Sah
Ismail’in siirlerinin muhtevasini halk Islamindan/Siiliginden kitabi ve yiiksek Siilige
gecis olarak kabul etme imkéani da yoktur. Diistinceleri ve politik beklentileri goz
oniinde bulunduruldugunda onun kendi sahsinda miisahhaslasan bir teokratik
devlet ve onun basindaki tanr1 kral olmaya calistig1 asikar bir sekilde goriilecektir?!.

Tasavvuf ve agirt Siiligi biinyesinde birlestiren bu cereyan daha sonra Safevi
devletini netice verecektir. Burada dikkatlerden kagan sey ise Oniki Imam inanciru
benimseyen 15. ytizyil “asir1 Siiligi”nin kurumsal Oniki fmam Siiligi (imamiye) ile
¢ok az ortak yanmnin olmasidir. Dahasi, mehdici Siilikten farkli olarak imamiye Stasi
ozgilir bir sekilde gelisirken -ozellikle Hille’de-, Safevi oncesi fran’da imamiye
Mezhebinin bir propaganda faaliyeti yoluyla yayildigina dair bir delil de yoktur?2.
Sah Ismail’in cagdas1 bir kisim Siinni tarihgiler, diger bir kismi da saltanatindan
oncekiler, Seyh Ciineyd ve Sultan Haydar'in Safevi hanedanmin diger tiyelerinden
farkli bir itikada sahip olduklarma ve inanglarinin Islam diinyasindaki yaygmn
mezheplerden farkli olduguna kaildirler. Sultan II. Beyazit ile Akkoyunlu Sultan
Yakup arasindaki yazismalardan anlasildigi kadariyla Sultan Haydar'in
“Haydariyye” adinda yeni bir mezhep icat ettigi ve Sultan Haydar'in yeni Mezhebini
ve itikadim asikar hale getirdikten sonra Islam diinyasindaki sair sultanlarin
nefretini celbettigi, bu yeni Mezhebin bilinen $ia Mezhebine de benzemedigi
kaydedilir?.

Akkoyunlu Sultan: Sultan Yakup’tan Osmanli sultan: Sultan Beyazit'a

gonderilen tarihsiz, ama muhtemelen Haydar'in &ldiirtilmesinden sonraki déneme

19 Ahmet Yasar Ocak, “Safevi Propagandast ve Osmanli Halk Isyanimin Ikiye Boliiniisti Yahut Rafizilik ve
Kizilbagligin (Alevilik) Dogusu”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, II, ed. Ekmeleddin Ihsanogluy, s. 142-
143.

20 Ocak, a.g. m. s. 141; a. mlf. Tiirk Siifiligine Bakislar, Heti:§im Yay., Istanbul 1996, s. 208-209.

2l H. R. Roemer, “The Safavid Period”, The Cambridge History of Iran, ed. Peter Jackson, c. VI, Cambridge

University Press, 1986, s. 198. Kendisinde ilahi tecelli goren ismail bunu séylece ifade eder: Yakin bil kim

Hudai-dur Hatai/ Muhammed Mustafai-dur Hatai. Safi nesli Ciineyd Haydar oglu/ Ali Miirtezi-dur

Hatai. Hasan askina meydana giriptiir/ Hiiseyni Kerbelai-durHatai. Ali, Zeynu'l-ibad Bakir ve Cafer/

Kazim Musa Rizai-dur Hatai. Muhammed Taki-dur Ali Naki hem/ Hasan Asker Likai-dur Hatai.

Muhammed Mehdi sahib-i zamanin/ Kapusunda gedai-dur Hatai. Menum adim veli-sah Ismail-dur/

Hatai-dur Hatai-dur Hatai. Bkz. Minorsky, The Poetry of Shah Ismail I, BSOAS, X, no.4. 1942. s. 28.

aynullahem, aynullahem, aynullah/ gel imdi hakki gor ey kor giimrah. menem ol fail-i mutlak ki dirler/

menum hiikmiimdedur hursid ile mah. viicudum beytullahtir yakin bil/ sticidum sanadur sam ve

sehergah. Minorsky, a.g.m., s. 33.

Arjomand, Religious Extremism, s. 3.

Muhammed Yusuf Kerim Cemali, Teskil-i Devlet-i Safevi ve Ta'mim-i Mezheb-i Teseyyu-i Devdzdeh-i Imami be

Unvan-1 Tenha Mezheb-i Resmi, Isfahan 1372, s. 98-99. Seyh Haydar déneminde ortaya ¢ikmis bulunan

Kizilbas deyimi, Farsca’da kaybolduktan epeyce sonra Anadolu’da yasama gecti. Bkz. Melikoff, Hact

Bektas, Efsaneden Gergege, s. 178. Seyh Haydar'in kisa hayat hikayesi ve siyasi faaliyetleri igin bkz. Roger

Savory, “Seyh Haydar”, EI, vol. I1I, ed. B. Lewis vdgr. Leiden, 1971, s. 315-316.

2
23
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ait ve Farsca olarak kaleme alinmis bir mektupta Haydar “Ser-i halka-i erbab1 dalal”
olarak tavsif edilmekte, bu din ve devlet diismani sapkinlarin oldiiriilmesinden
dolayr Misliimanlarin hayli sevinecegi sdylenmektedir. II. Beyazid ise, Sultan
Yakub’a gonderdigi cevabi mektubunda, mektup Farsca ve tarihsiz olarak
yazilmigtir, Sultan Yakub'un “Gtirtth-i dalle-i Haydariyye”ye karsi olan zaferini
tebrik etmistir24.

Bilindigi gibi Iran, Safevilerin zuhuruna kadar agirlikli olarak Stinni kiilttirtin
egemen oldugu bir cografya idi. 16. ytizy1hn baslari itibariyla fran’in en az yarisi,
muhtemelen daha fazlasi Siinni idi. Nasr “Islam tarihinin ilk yiizyillarinda,
Muhammedi dine inanan Iranlilarin ¢ogunlugu Stinni idi. Nakli ilim dallarmin
bir¢ogunun temelini atmis, Ehl-i Stinnet’e ait dini ilimler ve Islam maarifi konusunda
da one gkmuglardi. Nitekim Ehl-i Siinnet'in hadis ilminin temeli olan alt1 Sahih’in
sahibi Iranlydilar” seklindeki ifadeleriyle fran’in Stinni gecmisini ifade eder.
Milliyet¢i soylemlerin aksine Iran Islam’in erken déneminde Siilik ile tanismus
degildi ve Iran sehirlerinin ¢ogunda hakim distince ve dini yapilanma Stinni
mezhepler tarafindan temsil edilmekteydi?. Iran’m Safevi éncesi Stinni gegmisini
teyid eden orneklerden birisi de bizzat Sah Ismail’in, Giiligi ilan etmeden &nce,
danismanlari ile arasinda gegen diyalogdur. Danigsmanlart Tebriz'in tigte ikisinin
Stunni oldugunu, Siiligi resmi mezhep olarak ilan etmenin bir infiale yol acacagin
kendisine  soylemislerdir?”.  Tebriz'in Suinni inanca sahip Akkoyunlu
Imparatorlugunun baskenti oldugu da diisiiniiliirse bu durum daha da iyi anlasilir2s.

Yukaridaki demografik yap1 Safevi devletinin tesekkiilii ile biiyiik bir degisim
gecirmis, fran'in Mezhebi rengi tamamen yeni bir mecraya girmistir. Siiligin
kabuliinden sonra ve uzun bir arastirma neticesinde Siilige dair bulunan tek kaynak
ise bir kadmin kittiphanesinde bulunan Ibn Mutahhar el-Hilli (1250-1326)nin
Kavdidu'l-Islim adli eseri idi. Bu kitap yeni dinin temel kaynagi haline geldi”2.
“Tran’in dini/mezhebi haritas: 15.asrin sonlarmda su sekildeydi: Fars, fran'm ic
bolgeleri, Kum, Mazenderan ve Horasan'da genis Sii cemaatleri bulunmakta,
bolgedeki diger iller Kiirdistan, Dogu Horasan ve Geylan'da ise Stinniler yogun bir
sekilde yasamakta idi. Ancak kaynaklarmn sayr ve tafsilatini aciklamadigi bu
demografik dagilim, Siinnilerin yogun olmasiyla beraber, Sah Ismail’in cikisina

kadar mezhebi, fikhi ve kelami metodlarinda ihtilaf diizeyini olusturacak agik bir

24 Browne, A Literary History, s. 67.

2 Nasr, Makaleler I, cev. Sahabeddin Yalgin, insan Yay, istanbul 1995, s. 144-145.

2 Azar Tabari, “Shii Clergy in Iranian Politics”, Religion and Politics in Iran, ed. Keddie, Nikki R., USA, 1983,
s. 47-48.

27 Siikri, Yedullah, Haz., Alemﬁmy—z Safevi, fran, 1363, s.64-65.

2 Akkoyunlular Devleti hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Miikrimin Halil Yinang, “Akkoyunlular”, IA, I,
MEB, istanbul 1978; Faruk Stimer, “Akkoyunlular”, DIA, II, istanbul 1989.

2 Arjomand, Religious Extremism, s. 1.
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mezhebi boliinmeyi yani Arap yarimadasinin dogusundaki ibn Teymiye'nin

N

“Minhacu’s-Stinne” ve Allame el-Hilli"nin “Minhacu’l-Kerame” metotlar1 gibi bir
boliinmeyi teskil etmiyordu”®0. Binaenaleyh Safevi devletinin tesekkiiliine kadar fran
cografyasinda kati mezhep siyaseti giiden iktidarlar soz konusu degildi, mezhep

merkezli dislayici siyaset Safevi din politikas ile Iran’da revac buldu.

2. Siiligin ilam1

Sah Ismail, Safevi devletini kurduktan sonra hizl bir sekilde Siilik programini
uygulamaya baslamistir. Bu cercevede oncelikli olarak 12 imam admna hutbe
okutmustur. Bu hususu Kizilbas danismanlarina aginca, onlar, yukarida da ifade
edildigi gibi, “Tebriz'de iki {i¢ ytiz bin insan yastyor. Hz. Imam Ali déneminden beri
kimse bdyle bir hutbe okumamustir. Tebriz halkinin ‘Sit bir hiikiimdar istemiyoruz’
seklinde itiraz etmesinden korkariz. Halk isyan edebilir, bu hususta biraz daha
diistinmek gerekir” diye icabet ettiler. Bunun {izerine Sah Ismail “Allah ve Hazret(i
Ali) bizimledir, hi¢ kimseden bir korkumuz yoktur” ve halk buna itiraz edecek
olursa, Allah’a yeminler olsun, kilicimu ¢eker hi¢ kimseyi canli koymam. Cuma giinii
mescide kendim gidecegim ve Isnaaseriyye Mezhebi adina hutbe okuyacagim” diye
kararhiligini bildirmistir.3!

Sah Ismail adamlarmin endiselerine hak vermekle birlikte programini
uygulamakta kararliydi. Tebriz’deki mezhebi dagilim ve bu insanlardan gelecek
muhtemel tepki onun da akildan uzak tutmadig1 bir mevzu idi. O biitiin sonuglarm
goze alarak hutbeyi on iki imam adina okutacak ve Siiligi devletinin yegéne din
anlayis1 haline getirecekti. Sah Ismail o gece rityasinda Hz. Emiru’l-Miiminin’i gérdu.
Hazret soyle buyurdu: “Ey ogul, kargasay: dert edinme. Cuma giinii camiye git ve
Kizilbas askerini silahli olarak, her iki kisinin arasina bir asker gelecek sekilde hazir
tut. Huzursuzluk ¢ikaran ve itiraz eden olursa Kizilbag askeri onlar1 6ldiirsiin. Bu
tedbir tizere Isnadaseriyye adina hutbe okut”. Sah biiyiik bir sevingle uykudan
uyand1. Lala Hiiseyin Bey, Abdal Bey ve Kizilbas ¢nderlerini ¢agirtt1 ve onlara
riiyasini anlatti. Onlarda da riiyadan memnuniyet duydular. Cuma giinii Sah Ismail
Tebriz mescidine gitti. Mevlana Ahmed Erdebili’ye minbere cikmasim soyledi.
Kendisi de minberde yiiksekge bir yerde durdu. Mevlana Ahmed Erdebili hutbe
okuyunca iki kisi ayaga kalkt1 ve “diline saglik ey Mevlana” diye sevinglerini ifade
ettiler. Birkac kisi de ayaga kalkip itiraz etmek istediler ama etraflar1 Kizilbas

askerlerle cevrili oldugu iin bir sey yapamadilar®2. Hutbe okundugunda Sah fsmail

30 Bkz. Kevserani, Osmanli ve Safevilerde Din-Devlet Iliskisi, s. 152-153.
31 Alemdray-1 Safevi, s. 63-64
32 Alemdray-1 Safevi, s. 64-65.
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kilictm havaya kaldirdr ve “teberra edin!” diyerek emretti. Oyle ki dokuz asirdir
higbir kulak teberrayr duymamisti. O iki kisi yiiksek sesle teberra ettiler. itiraza
yeltenen dort kisi ise teberra etmeyenlerin Sldiiriilecegi seklindeki tehdidi duyunca
kerhen de olsa teberra ettiler.3

Bir bagka kaynak ise hutbenin on iki imam admna okunmasina cemaatten
birilerinin tepki gosterdigini mamafih Kizilbas askeri varligini hissedince hareket
etmeye firsat bulamadiklarmi ifade etmistir. Hutbeden sonra S$ah Ismail elde yalin
kilig, atnin sirtinda, halkin “teberra etmesini”, teberra etmeyenlerin oldiiriilecegini
soyledi. Halkin tamamu teberrdda bulunmaya, Ebubekir, Omer ve Osman’a lanet
okumaya basladilar. Sah Ismail tahtina oturunca dort bir yana mektuplar gonderdi,
bolge hakimlerine teberrdda bulunmayi kabul ederlerse bulunduklari bolgenin
hakimi olarak kalabileceklerini, bunu yapmazlarsa stfiler (Kizilbas askeri) tarafindan
kellelerinin ugurulacag bildirildi. Bu ndmeler halka ve hakimlere ulasinca bir kismi
itaat edip teberrdda bulunmaya basladi, bir kismu ise Fars tarafna Sultan Murad'in
hizmetinde bulunmaya bir diger kismu ise Karabag ve Karahamid bolgesine, Elvend
Sah’in yanina gittiler34. Tebriz ele gecirildikten sonra teberraiyan'nin sesi yeri gogii
doldurdu, ins ve cin seytanlarma lanet edildi35. Sah Ismail Eimme-i Masumin’in
isimlerini altin harflerle camilere isletti. Epey zamandan beridir korku ve bask1
sebebi ile zayiflayan ve gizlenen mezheb-i aliyyey-i Imamiyye’yi yeniden giin
yiiztine ¢ikardi. Camilerdeki Ehl-i Stinnet minberlerinin degistirilmesini, ezana
“Eshedti Enne Aliyyen Veliyullah, Hayya Ala Hayri'l-Amel, Muhammed ve Ali
Hayru’'l-Beser” ibarelerinin konulmasini istedi. Bundan sonra imamiyye Mezhebinin
esaslar1 disinda namaz kilmaya c¢alisanlarin oldiriilmesini, Tebriz ve diger
eyaletlerde, daha once Siilere zulmetmis olanlarin yakalanip cezalandirilmas: da
emretti®.

Burada ilging olan nokta ise, $Sah'in $iiligi devlet mezhebi olarak ilan etme
hususunda herhangi bir hazirligimin olmayisidir. Sah, muhtemelen bir dizi askeri
basarinin ardindan olusan sartlar tizerinde diistinmiis, kurdugu devlete en uygun
dini/ideolojik yapimn ne olacag1 hususunda istisarelerde bulunmustur. Amaclarina
hizmet edecek bagka herhangi bir mezhep de pekala tercih edilebilirdi. Nitekim
Sahin Iran’da Siiligi resmi mezhep olarak kabul etme projesi gercevesinde toplantilar
yapilmis, yukarida da ifade edildigi tizere, baz: stfiler Haydariyye tarikatinin resmi

mezhep olarak ilan edilmesini teklif etmislerdir. Mecliste hazir bulunan bazi ulema

3 Alemdray-1 Safevi, s. 64-65.

34 Bkz. “Aleméray—l Sah Ismail’den naklen” Cemali, Teskili Devlet-i Safevi, s. 149-150; Alemﬁmy—z Safevi, s. 65.

35 Tekmiletu'l-Ahbar, Tarih-i Safeviyye ez Agaz ta 978 Hicri-Kameri, tasnif. Abdi Bey Sirazi, tak. ve tas.
Abdulhiiseyn Nevayi, fran, 1369, s. 40.

36 Bkz. Mir-hand, Emir Mahmud Bin, fran Der Riizgdr-1 Sah Ismail ve Sah Tahmasb-1 Safevi, s. 124-125, naklen.
Resul Caferiyan, Tarih-i Teseyyu’ Der [ran, iran, 1375, 11, s. 758.
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buna siddetle muhalefet etmis, timera da ulemaya arka ¢ikinca safilerin teklifi
reddedilmistir. Sonucta Isnaaseriyye Siiliginin resmi mezhep olarak kabul edilmesi,
tervic edilmesi ve biitiin gayretlerin buna hasredilmesi karara bagland:¥”. Burada
Siilik reelpolitie uygun ve bir noktaya kadar da kizilbaslik ile teorik bir birliktelige
sahipti. Gortilen o ki Siilik muayyen bir programin sonucu olarak degil, siyasi ve
askeri baz1 hedeflerin tamamlayici bir unsuru olarak secilmistir. Buna gore “hem [ran
icindeki Sitler kazamlacak hem Siinniler kendi rizalar ile yahut zorla Sitligin biinyesine dahil
edilecekler hem de Islam diinyastmn diger bolgelerinde bulunan Siiler icin Safevi Devleti
manevi bir merci haline gelecekti”38,

Kaynaklarda Siiligin resmi mezhep olarak ilan edilmesinin seyri bu sekilde
anlatilir. Stiphesiz olay goriindugii kadar kolay olmamustir. Siinni bir cografyada
Siiligi devletin resmi inanci olarak kabul etmek kuvvetli tepkilerle karsilagmus
olmalidir. Mamafih kararli ve giiclii bir merkezi yapilanma bu direnci zamanla
kirmaya muvaffak olmus, minberlerden On Iki Imam adina hutbe ile baglayan resmi
stire¢ genis bir cografyanin her zerresine niifuz eder hale gelmistir.

Safevi devletinin tesekkiiliinde mesruiyet sorunu kolaylikla asilmustir.
Hazirlayict ve kolaylastirici sartlar, bu siireci Safeviler agisindan sancisiz bir sekilde
asmaya imkan vermistir. Sah Ismail, Siiligi devlet mezhebi olarak ilan ederken iki
temel iddiaya dayanmustir. Bunlar da fmam Mehdi'nin &zel vekilligi ve Imam Ali'yi
rityada gormiis olma iddialaridir. Bu iki iddia Sufi-Safevi hareketinin takiyye ve
bekleyis nazariyesinden kurtulmasmi ve $ii Safevi devletinin kurulmasim
saglamistir®®. Safevi hareketinin sufi zemini, Sah [smail’in masum imamlarla kesf
yoluyla kisisel baglarinin bulundugunu ve onlardan dogrudan talimat aldigini 6ne
stirebilmesine imkan saglamis, bu da ona mutlak bir otorite kazandirmigtir4.

Yine eski Iran krallarmin sahip oldugu ilahi haklar seklindeki telakki tarihin
tozlu raflarindan ¢ikarildi, yeniden ihya edildi ve Allah'm yerytiziindeki golgesi
“Zillullah fi'l-Ard” sekline doniistii. Bu iddia, biiyiik oranda Safevilerin Ehl-i Beyt'e,
Sid’nin yedinci imami1 Musa Kazim’a, mensubiyet iddia etmelerine yol acan uydurma
nesepten kaynaklaniyordu. Mehdinin temsilcileri olarak Safevi Sahlari, hakikate
daha yakin idiler ve onlara muhalefet etmek giinah islemek anlamma geliyordu.

Bir diger dayanaklar1 ise Safevi dergahinin post-nisinleri olarak sahip
olduklar: miirsid-i kdmil makamidir. Bu makam, miiridlerden mutlak anlamda itaat

bekliyordu. Dergaha baghh miiridler adma stafi-geri denilen bir davranis kodu ile

37 Cemali, Teskili Devlet-i Safevi, s. 151.

38 Cemali, Teskili Devlet-i Safevi, s. 151.

39 Ahmed el-Katib, Sia’da Siyasal Diisiincenin Gelisimi-Siiradan Veldyet-i Fakihe, s. 44.
0 el-Katib, a.g.e., s.426.

IS
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seyhe bagliydilar. Na-stfi-geri (sufiligi ihlal) idamla cezalandirilan ciddi bir sugtu.
Bir Kizilbas i¢in seyhinin soziine itiraz etmek kiifre esdeger goriltirdiit.

Ismail’in tahta cikismndan sonra, ilk is olarak Sii Mezhebini devletin yeni
mezhebi olarak ilan etmesi, hi¢ stiphesiz onun biitiin hitkiimdarhiginin en énemli
karart olmustur. Ismail bu adimi atmakla devleti, o zamanki Islam diinyasinin en
biiyiik giicti olan Osmanli Devleti'nin kendi topraklarina katmasini 6nlemekle
kalmamus, ayni1 zamanda tebaasina, deyim yerindeyse, ¢agdas anlamiyla milli bir
devletin yiikselmesine yol acan bir birlik duygusunu bahsetmistir. Hicri 1. (VII)
ytizyildaki Arap fethinden beri fran, Siyasi olmaktan ¢ok, cografi bir varlikti. Bu
asirlar boyunca Iran ya biiytik bir devletin parcasi idi veya herhangi bir merkezi
idare hakimiyetinden mahrum olup bir stirii kiigiik hanedan arasinda boliik porgiik
taksim edilmisti. 18. ve 19. yiizyillarda Kuzeybati ve Kuzeydogu'da Rusya'ya
kaptirlan ve Dogu’da Afganistanin aldig topraklar disinda Iran’in bugiinkii
sinirlari, esasen 10. ve 16. yiizy1l sonlarindakinin aynidir ve bu sebeple ¢agdas iran
devletinin 1501'de  Safevi devletinin kurulmasiyla basladigin1 = soylemek
miimkiindiir®2. Safevi 6ncesi ve sonrasi Iran’in durumu karsilastirildiginda bu
yaklasimin, yasanan biiyiik doniistimler 1s18inda, biiylik oranda dogru oldugu
goriilecektir. Zira Iran, Islam fetihleri ile tanistigi dénemden beri ilk defa bu kadar
merkezi ve giiclii bir otorite ile tamistyordu®.

Hutbede Ehli Beyt imamlarinin isimlerinin okunmas: Siilik ve Siilestirme
programinin ilk asamasi idi. Takip eden dénemler boyunca Siiligi tek ve miinhasir

bir kimlik olarak yerlestirme cabalar1 devam edecektir.

C. Tevelli-Teberri

Ehl-i Beyt mensuplarini1 ve muhiplerini sevmek anlamindaki tevella ve Ehl-i
Beyt muarizlarimi ve bunlara taraftar olanlar1 sevmemek anlamina gelen teberra
kelimeleri zamanla Sii/mezhebi anlamda derinlesmis, Sidyr miinsahir mezhep
kimligi ile tanimlayan ¢ncii kavramlara dontismiistiir. $id'nin dini, mezhebi ve siyasi
biitiinliigi acgisindan bu kavramlar son derece 6nemlidir. Yukarida zikredilen genel
gerceve bir yana, teberra kelimesi 6zelde Sid nokta-i nazarindan Hz. Ali'nin hilafet
hakkini gaspeden ilk ti¢ halifeden beri olmak ve onlara sebbetmeyi ifade eder.
Siiligin Stinnilik algisinda, teberra ve buna bagl olarak olusan sonuglarin biiyiik bir
tesiri vardir. Bugiin de sahabeye, bahusus ilk {i¢ halifeye sebbetmek en biiytik ihtilaf

alanlarindan birisi olarak goriilmektedir.

4 Roger Savory, “The Safawid State and Polity”, Iranian Studies, VII/1-2, Harward, 1974, s. 183-184
42 Savory, a.g.m. s. 403.
4 Browne, A Literary History of Persia, s. 3-4.
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Safevi asirlari teberra inancini diistince alanindan pratik alana tagimustir.
Kitlelerde Sii bir biling olusturma ve S$iiligi tiim boyutlartyla yerlestirmeyi temel
hedef ittihaz edinen Safevi hanedani, bu ugurda her vesileyi kullanmigtir. Nitekim
Sah Ismail, yukarida ifade edildigi tizere, hutbenin on iki imam adina okunmasindan
hemen sonra halkin teberra etmesini emretmis, buna uymayanlarmn o6ldiiriilecegini
soylemistir#4. Safevi siyasetinin hizmetine giren fukahanin ilk ti¢ halifeye
sebbedilmesi ve lanet okunmas1 yoniinde fetva vermesi de siireci hizlandiran baska
bir etkendir#s. Sah ile dini kurum arasindaki irtibati saglayan Sadr’in gérevlerinden
birisi de, baslangigta, ilk ti¢ halifenin rittiel anlamda lanetlenisini denetlemek idi®.

Takip eden dénemlerde, kaynaklarin sarih beyaniyla, Safevi siyaseti insanlar1
zor kullanarak Siilige déahil etmis ve teberra etmeye zorlamistir. Mukavemet
gosterenler toptan merhametsizce ldiirtilmiislerdir?’. Sah Ismail Horasan bolgesinde
ustiinliik saglayinca Stinniler biiyiik bir zuliim ve iskence dalgas: ile karsi karsiya
kaldilar. Kizilbaslar, biiytik bir keyifle, onlar1 ilk {i¢ halifeye sebbetmeye mecbur
ediyorlar, buna yanasmayanlarin da hig tereddiit etmeden kellesini uguruyorlardrs.

Sah Ismail'in elgisi Kalican Bey’in Herat sehrinde yaptiklari Stinnilere
uygulanan baskinin anlasilmas: agisindan oldukga kayda degerdir. Kalican Bey, Sah
[smail'in sehre gelisini haber verme gorevi ile Herat'a gonderilmis, kendisini
karsilamaya gelmeyen ve sonrasinda da ilk ti¢ halifeye sebbetmeyen hatip, kads,
seyhiilislam ve muhafiz komutaninin kellesini ugurmustur4. Herat sehri Sah Ismail
ile Ozbek lider Seybani Han arasindaki miicadelede tarafsiz kalmasina ragmen Sah
Ismail bu sehir halkindan bircok insami kendisine taraf olmadiklar: gerekgesi ile
katletmistir. Rivayetlere gore olenler arasinda binlerce ulema ve edip de vardi*®.
Sahin veziri Necm-i Sani ele gecirdigi bir sehirdeki insanlar1 katliama tabi tutmus,
hatta kedi ve kdpeklerin bile ldiirtilmesini emretmistir. Kendisinden eman dileyen
bes alt1 bin civarindaki Rezevi/ Hiiseyni seyyidi ise “Stinnilerin seyyidliklerini kabul
etmedigi” gerekgesiyle sigindiklari camide toptan dldurtmiistiir5?.

[k ti¢ halifeyi lanetleme ve sebbetme fran’da giderek resmi bir merasim halini

almistir. Bu merasimlerden “cesn-i omer-kusan” 26 Zilhicce gitinti yapilmasi

44 Bkz. Mir-hand, , a.g.e. s. 758.

45 Kevserani, Osmanli ve Safevilerde Din-Devlet Iliskisi, s. 162.

46 Lapidus, a. g. e., s.407.

47 Faruk Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Roli, Tiirk Tarih Kurumu,
Ankara, 1999, s. 24.

48 Simnani, Muhammed Ahmed Penahi Simnani, Sah ismail-i Safevi, Miirsid-i Surh-Kulahan, Tahran 1373, s.
164; Alemﬁruy—t Safevi, s. 346.

49 Simnani, a. e., s. 167.. Kitapta sahin elgisi ile sehrin ileri gelenleri arasinda gecen diyaloglar teferruath bir
sekilde verilmistir. Biz burada 6zet olarak vermeyi daha uygun bulduk.

50 Pagazade,, Muhammed Arif Ispanakgi, Inkilabu’l-Islam beyne’l-Havassi ve'l-A‘vam,,  haz. Resul Caferiyan,
Kum, 1379, s. 662.

51 Alemdray-1 Safevi, s. 371-372.
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gerekirken, Siiler bunu 9 Rebiiilevvel’de icra etmekte ve bir bayram gibi eglence
olarak kutlamakta idiler52.

Elestirel bir bakis acis1, Safevilerin Siilige ters diisen uygulamalarin gizlemek
icin caddelerde ilk ti¢ halifeye sebbedilmesi, ezana Hz. Ali'nin velayetinin dahil
edilmesi, Hiiseyni siarlar1 ihya etme admna taziye torenleri, ylize, sineye vurma,
namazda tizerine secde edilecek miihiir (namaz tasi) vs. gibi bidatler ihdas ettigini

iddia eder33.

D. Ezanda Velayet

Siiligin Stinniligin yerini almasi, Siiligi Mezhebi karakterden bir devlet dinine
dontistiirmeye imkan verecek, Siddetli bir ihtida/din degistirme siyasetini gerekli
kiliyordu. Sif inancin propagandasi, aynmt zamanda doktriner ve rituel biuitinliigi
temin edecek ve hizlandiracak tedbirlerin alinmasimi da gerektiriyordu. Bundan
dolay1 Sah Ismail Sii Islam’in popiiler ve kitlesel tezahiirlerini tesvik edecek ve
gelistirecek degisik yollar aradi5*. Bagvurulan bu yollar icerisinde hig stiphesiz ezanin
miistesna bir yeri vardir. Sifligin yeni dogan bu devletle olan kuvvetli miinasebeti
birtakim sosyal tezahiirlere ihtiya¢ duyuyordu. Bunu saglamanin yollarindan birisi
de ezan idi. Artik ezanin fonksiyonu sadece miiminleri namaza davet etmek degil
ayrica Safevi devletinin Sif kimligini asikér bir sekilde ortaya koymak idi%.

Ezan hususunda Safevilerin tasarladig: seylerle ilgili yeni bir yorum 20. asrin
bilim adamlarindan Ahmed Zanjajni tarafindan ortaya konmustur. Kitabinda
Muaviye'nin Osman’m kanli gomlegini giyip kitlelerin duygularimni nasil harekete
gecirdigini ve valilerine minberden Ali’ye s6vmeyi nasil emrettigini anlatan Zanjajni
Sah Ismail'in de benzer sekilde ezanda velayetin okunmasi ile giinde bes defa
diismanin ve rakiplerin reddedilmesini murad ettigini, bunun Muaviye doneminde
Ali'ye lanet okunmasma cevap oldugunu sdyler. Ezanda velayet ezanin bir parcas:
olmast amaciyla degil, ezam siislemek ve diismanlarin delillerini, hiiccetlerini
cirtitmek amacryla yapilmistir5e.

Ezan Islam dininin temel siarlarindan (sedir-i diniye) birisi olarak kabul edilir.
Temel fonksiyonu namaz vakitlerini bildirmek olan ezan aym zamanda derin ve
giiclti bir sembolik degere sahiptir. Sahabeden Abdullah b. Zeyd b. Sa’lebe’ye

rityasinda talim edilen ezan Hz. Peygamber’e arz edilmis, Hz. Peygamber’in tasvibi

52 [smail Aka, “X. Yiizyildan XX. Yiizyila Kadar Siilik”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu,
Istanbul, {lmi Nesriyat, ISAV, 1993, s. 93.

53 el-Katib, Ahmed, Sid’da Siyasal Diisiincenin Gelisimi-Silradan Veldyet-i Fakihe, s. 427.

54 Liyakat, A. Takim , “From Bid’a to Suna: The Wilaya of Ali in The Shii Adhan”, The Journal of
American Oriental Society, vol. 120, April 2000, s. 169.

% Liyakat, a.g.m, s.170.

5% Liyakat, a.g.m, s.170.
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ile ezanm bildigimiz sekli kabul edilmistir”. Islam asirlart boyunca biitiin
Miislimanlar tarafindan hicbir degisiklige ugramadan Hz. Peygamber déneminde
oldugu gibi okunan ezan Safevilerin iktidara gelisi ile birlikte degisiklige ugramus,
bunun sonucunda $ii diinya ezanin bu yeni seklini benimsemistir.

Erken donem Sii fukaha nezdinde ezanda velayetin yasaklanmasi veyahut
hos goriilmemesi hususunda bir ittifak vardir. Ezanda velayetin ifade edilmesini
savunanlar Seyh Sadtk, Allame Hilli ve Allame Erdebili tarafindan marjinal ve
miifrit olarak tavsif edilmislerdir. Safevi 6ncesi dénemde hi¢bir fakih, ister Hille ve
Bagdat isterse de Cebel Amil’de yasasin, bu uygulamayi tesvik etmemistirss.

Ezanin temel fonksiyonu, yukarida da temas edildigi tizere, namaz vakitlerini
bildirmek olmasina ragmen, giinde bes vakit okunmasi, kulaga hitap etmesi ve halka
acik alanlarda duyurulmas: sebebi ile sembolik degeri de vardir. Dolayisiyla Sah
fsmail ezanda velayeti hem kitlelerde Sii bir biling olusturacak ideolojik bir
enstriiman olarak hem de bir propaganda araci olarak gérmiistiir.

Ezanin asli ve otantik icerigi hakkinda Stinniler ile Siiler arasinda bir ihtilaf
s6z konusu degildir. Nitekim Iran/islam devriminin 6ncti sahsiyetlerinden
Ayetullah Behisti namaz ile ilgili bir risalesinde Ehli Beyt imamlarindan gelen ve Sia
hadis kitaplarina gecen ezan ve kamet lafizlarini zikreder, ki bunlar haddi zatinda
Ehli Stinnet gelenegi ile tamamen aymdir, devaminda da ezana yapilan “Eghedii Enne
Aliyyen Veliyullah” seklindeki ilavenin kurbet ve yakinlik amact ile oldugunu
soyler®. Ali'nin velayetinin, popiiler diizeyde, ezanda okunmasi hususundaki tasvib
Sit fikhinda ilk defa Meclisi I tarafindan Ravdatu’l-Miittakin adli eserinde dile
getirilmistir. O asikar bir sekilde bu uygulamaya izin vermekte ve bunu mesru
gormekte, ge¢mis asirlarda olmamasini da takiyye prensibi ile izah etmektedir.¢0.

Safevi dini programinin bir parcasi olarak ezana ilave edilen Ali'nin velayeti
hususu zamanla yerlesik bir gelenek haline gelmis, giintimiizde de Sii diinyada
Safevi asirlarinda oldugu gibi, bu uygulama stirdiirtilmektedir.

Insanlar kitlesel anlamda Siilestirmek icin korkutma, yildirma ve baskinin
yeterli olmayacagi asikardir. Dolayisiyla resmi mezhep olarak kabul edilen
fmamiyye Mezhebinin yerlesmesi ve istikrar bulmasi icin daha bagka yollara da
miiracaat etmek gerekiyordu. Bu c¢ercevede popiiler edebiyat unsurlar
kissahénlar/meddahlar tarafindan bir propaganda araci olarak kullanilmiglardir. Sah

Ismail'in divaninin yaninda ‘Eba Miislimname’ler, buna benzer efsanevi metinler,

57 Cetin, Abdurrahman, “Ezan”, DIA, c. XII, s. 36; Th. W. Juynbol, “Ezan”, IA, c. 4. s. 429-430, MEB, Istanbul,
1977.

% Liyakat, a.g.m., s. 169.

% Ayetullah Behesti, “Nemaz Cist?”, Defter-i Nesri Ferhengi Islami, Tahran, 1372, s. 15.

60 Liyakat, a.g.m., s. 171.
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Safevilerin Hiiseyin'in intikamini1 almaya memur edilmis kisiler oldugu iddiasin
temellendirmek icin yeniden diizenlenmis metinler ve maktelndmeler bu amacla
yogun bir sekilde kullanilmistiré!. Yine bu cercevede ilk {i¢ halifenin anisina, ibadet
olarak hakaret ediyor ve Stinni alimlerin tiirbelerine kars: siddet uyguluyorlardi. Stfi
tiirbeleri yikild;;, Mekke'ye hac, Sii imamlarin tiirbelerine ziyaret lehine 6nemsiz
kilindi62.

E. Baski

Halkinin ¢ogu Stinni olan bir tilkede Siiligi yerlestirmek, direnise ugramadan
veya uyum gostermeyenlere baski yapmadan kazanilamazdi. Itaatsizlik olimle
cezalandirild1 ve bu is icin zor kullanma tehdidi baslangictan beri vardi. Halk igin bu
tehditlerin varligiin yeterli oldugu goriiliiyor. Ancak ulema bu hususta daha
sebatkar ve inancina bagl idi. Ulemanin bir kismu 6ldiriildii, birogu da Stinniligin
hakim oldugu bolgelere kacmak zorunda kaldilar. Daha ¢ok Herat'taki Timur
sarayma ve Safevilerin Horasant zaptetmelerinden sonra Buhara’daki Ozbek
baskentine kagctilar63.

Siiligin devlet dini olarak benimsenmesi ve Iran niifuzu altindaki biitiin
bolgelere tamim edilmesi beraberinde bir Stinni takibini de getirmistir. Sah Ismail’in
bizzat Oniki imam neslinden oldugu iddias: ve bu yénde yapilan propaganda, Sii
muhitlerde ve 6zellikle Kizilbag Tiirkmenler arasinda Safevi hiikiimdarlarina bir
hiirmet ve sadakat dogurmus, onun S$iiligi miifrit bir sekilde benimsemesi Siinni
Osmanlilar ve Ozbeklerle olan miicadelesine bir din savast mahiyeti vermistir. O
kadar ki her iki ztimre de birbirini tekfir eden fetvalara dayanmak ltizumunu
duymustur®®. Resmi dini desteklemek igin tim rakip Islam bicimlerini bertaraf
edecek kati bir programa girisen Safevilerin eliyle Isnaaseriyye Siiligi diger
Miisliman bolgelerde hicbir benzeri bulunmayan bir zulim dalgasiyla dayatild1.
Oncelikli olarak da, kendilerini iktidara tasimis olan, mesihi ve asir1 Sii hareketleri
bastirma yoluna gittiler. Bu agidan Safevi Sahlari, dini heyecanlarini kendilerine kars:
cevirebilecek gibi goriinen taraftarlarini goézden c¢ikarmakta erken davrandilar®s.
Daha once de ifade edildigi gibi Iran’in Siilestirilmesi uzun soluklu bir program idi.
Bu cercevede mehdici telakkilere sahip asir1 Siiligin ortadan kaldirilmasi, tasavvufun

yasaklanmasi, Stinniligin bastirilmasi ve son olarak da Siiligin yayginlastirilmasi

N
2

Calmard, Jean, , “Shi’i Rituals and Power, II. The Consolidation of Safavid Shi'ism: Folklore and Populer
Religion”, Safavid Persia, A History of an Islamic Society, Ed. Charles Melville, London 1996, s. 140.

Lapidus, a.g.e., s.408.

Savory, “Safevi Irant”, Isldm Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, I-IV, ed. P. M. Holt ve dgr., Kitabevi Yay., istanbul
1997, s. 403.

Hiiseyin Mircaferi, Safevi Siiligi, Istanbul 1972, s. 10-11.

6 Lapidus, a.e., , s. 407-408.
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gerekiyordu®. Donem kaynaklar1 Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar ile savasanlarin
tespit edilmesi ve 6ldiiriilmesi yontinde emirler verdigini, bunun igin o sirada Kurgi-
basi olan Abdal Bey Lala'min gorevlendirildigini ve ¢ok sayida insanin
olduruldiigiinii kaydederlert?.

Stinni halka yonelik Safevi baskis1 Osmanli-Safevi savaslar1 boyunca devam
etmistir. 1578 tarihinde Osmanli idaresinde olan Eres kalesine saldiran Gence hakimi
Imam Kulu Han, kaleyi aldiktan sonra, burada Stinnileri kilictan gecirmis, kadin ve
cocuklari ise esir etmisti. Yine 1603 tarihinde Sah Abbas’in serdarlarindan Karamanli
Zilfikar Han'in, Nahg¢ivan sehrini Osmanlilar’dan geri aldiktan sonra, Osmanlilar’a
yardimci olmalarindan dolayi, Nahgivan sehrinin Stinni mahallesinde katliam
yaptig1 kaynaklarda yazilidir. 1606 tarihinde ise Gence'yi Osmanlilar’dan geri alan
Sah I. Abbas, Osmanlilar’a yardim etmis “doniik”lere ceza verilmesini buyurmus ve
Gence'ye yakin yerde bulunan, Osmanlilar'm Hasansuyu nahiyesi adim verdikleri
bolgeden akan Hasancay nehri kiyisinda 2500 “dontik”, Ravzatu’s-Safeviyye’ye gore
ise 8000 Osmanl askeri ve 4000 doniik katledilmisti. 1607 tarihinde de Semahi1’y1 ele
geciren Sah 1. Abbas kaledeki doniikleri acimasizca oldirtmisti. Bu sirada
Osmanlilar’a hizmet etmis kale yoneticileri cezadan kurtulmak icin “déntiklerin” katl
olunmasinda biiyiik gayret sarf etmislerdir®s.

Bu sert uygulamalar sadece Sah Ismail'in dogrudun tasarrufu ile degil aym
zamanda etrafindaki gorevlilerin cesitli gayelerle yapmis olduklar: faaliyetleri de
iceriyordu. Bu sebeplerden birisi de Iranlilarin Cengiz ve Timur siilalelerine karst
duymus olduklar1 nefret idi. Sah Ismail’in ikinci veziri, Necm-i Sani lakapli, Emiryar
Ahmed Isfahani, Maveraunnehir bolgesinin her tarafinda Ozbek avina ¢ikmug ve
gordiiklerinin tamamini Sldiirmiistii. Ozbekler bu durumu “Cengiz ve Timur'un
yapmis oldugu katliamlarin karsiligi olmak tizere bu kara belanin Tiirkistan'a
gonderildigini, bu musibet deccalin ta kendisi oldugunu, hatta deccal’dan bile daha
tehlikeli” oldugunu soyliiyorlardi. Bu intikam hisleriyle Necm-i Sani, Sogd irmag:
kiyisindaki Keres kalesini ele gecirdiginde, burasi haddi zatinda Ozbeklerin merkezi
kalelerindendi, sadece insanlarin degil, kedi, kopek her tiirlii canlinin ldiirtilmesini
emretti. Ortada hicbir canli kalmayinca da “simdi biraz teselli bulduk, Cengiz ve
Timur’un katliaminin intikamin aldik” dedi®®.

Safevi devletinin uyguladig Siilestirme politikasi fran’m demografik yapist

tizerinde de biiytik etkiler gostermis, yogun bir niifus hareketliligi yasanmustir. Bu

66 Arjomand, Religious Extremism, s. 4.

67 Hasan Bey Rumlu, Ahsenu’t-Tevarih, tsh. Abdulhiiseyn Nevai, Tahran, 1357, s. 118.

68 Karamanly, Hiisamettin Memmedov, “XVI-XVIIL Yiizyillar Osmanli-Safevi Savaslar1”, Osmanli, ed. Giiler
Eren, I. Cilt, Ankara, 1999, s. 503.

® Simnani, a.g.e., s. 167-168.
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hareketlilik kendisini baski, katliam, go¢ ve mezhep degistirme vs. seklinde
gostermistir. Safevi devleti Siinni olan Sirvan eyaleti, Bor¢al1 ve Kazak bolgelerinin
Stinni halklarim1 Horasan bolgesine stirgiine gondermeye karar vermis, bunun
karsisinda Kazak ve Karamanli cemaatleri Siflige gecmis, fakat bolge Osmanli
idaresine gecince tekrar Sunnilige donmiislerdir”. Sah I. Abbas donemi tarihgisi
iskender Bey Miinsi, Suinni olduklar1 halde Siiligi kabul etmis, fakat Osmanl
idaresine tekrar gectikten sonra tekrar Siinnilie donen insanlar igin Safevi Sii
toplumunda “dontik” denildigini yaziyordu. Bu tiir hareketlerinden dolay: Kagar,
Alpaut, Saadlu, Pazuki, Kazak, Karamanlu, Semseddinli, Hacilar vb. cemaatlere
“doniik” denilmigti”!.

Sah Ismail'in Siinnilere karsi yiiriittigt siyasetten dolay1 fran’dan Diyar-
Rum’a gogler yogunlasinca, gog edenler Sultan Beyazid'e iltica edip Sah Ismail’i
sikayet ettiler ve bu hususta Sultandan yardim istediler. Sultan Bayezid durumu
teftis ve tahkik sadedinde, sufilerin (Kizilbaslarin) Stinnilere uyguladig1 baskinin
ashimi 6grenmek kastiyla iki tane mektup yazilmasim emretti. Her iki mektupta da
Irak ve Siraz'in fetihleri miinasebetiyle tebrikler bildiriliyor, bir tanesinde ise ayrica
Stinnilere uygulanan baskinin dogru olup olmadigi, sayet dogru ise bu meyanda
tavsiye ve nasihatleri iceriyordu?2.

Sah 1. Ismail, ideolojisi Siilik olan bir devleti biiyiik bir cografya tizerinde
kurmay1 amacliyordu. Mamafih bu amacini ancak Akkoyunlu Devleti'nin topraklar:
tizerinde gerceklestirmeye muvaffak olmustur. Kurdugu devlette yasayan herkesin
Sii olmast icin her tiirlii baski yoluna basvurmasmna ragmen bunu basaramadi ve
Safevi Devleti sinirlarinda yasayan insanlarin bir kismi Stinni inangta sebat etti?3.

Tum bu yapilanlarin kitlelere déniik bir mesajinin oldugu da muhakkaktir.
Sah Ismail giittiigii bu siyaset ile kitleler tizerinde bir korku ve dehset havasi
olusturmay1 amaglamis, bunda da biiyiik oranda basarili olmustur. Oldirdagi
kisilere yaptig1 iskenceler uzun siire hafizalardan silinmeyecek ttirden idi. fran'm
Suinnilikten Siilige gecerken yasadigi dontisiim s6z konusu oldugunda meselenin bu

yonii muhakkak surette nazari itibare alinmalidir.

7
7

5

Karamanly, a.g.m., s.503.

Karamanly, a.m., , s. 503. Osmanli-Safevi savaslar1 sonucu yapilmis gogler ii¢ sekilde olmustu. Birincisi,
Osmanl: seferlerinden dolay1r Azerbaycan eyaletlerinin Sii niifusunun Osmanlilar'in idaresinde kalmak
istemeyerek, bizzat kendilerini, go¢ etmeye karar vermesi. Ikincisi, Safevilere kars1 hareket eden Osmanl
ordusunun hareket alanmi icinde bulunan Gence-Karabag, Revan, Sirvan ve Tebriz gibi Azerbaycan
eyaletlerindeki Sii ahalinin Safevi Devleti tarafindan iran’in iclerine dogru kaydirilmasi. Usiinciisii ise,
Azerbaycan sehirlerinin (kalelerinin) Osmanlilar’a ciddi direnis gostermis S$ii niifusunun, bolgenin
Osmanlilar tarafindan ele gecirilmesinden sonra esir edilerek, Azerbaycan’'dan cikartilmasi seklinde
olmustu. Karamanly, a.m., s. 506.

Pasazade, a.g.e., s.51.

Karamanly, a.g. m., s.503.
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F. Sii Tedrisat ve iran Disindan Ulema Ithali

Siiligi devlet mezhebi ve inanci olarak benimseyen Safevi devletinin uzun
vadede bekasi temin edecek ve pratik alanlarda ihtiyag duyulan kadrolar:
yerlestirecek bir Sii ilmiye sinifina siddetle ihtiyact vardi. Safevi devletinin
kuruldugu zeminin Siinni egemen bir yapida olmasi hasebiyle Sah Ismail'in ve
haleflerinin bu ihtiyac1 iran merkezli olarak temin etmeleri miimkiin degildi.
Dolayisiyla ilk akla gelen formiil Sif kiiltiir havzalari ile temasa ge¢mek ve ihtiyag
duyulan ulemay1 oralardan temin etmek idi.

Ulema ithali ile mevcut sistemi giiclendirmek ve takviye etmek fikri Safevilere
has bir olgu degildi. Nitekim Safevilerden yaklasik olarak ytiz elli y1l 6nce kurulmus
olan ve elli yillik bir iktidar tesis etmis olan Serbedariler devleti de “iginden
¢ikamadiklart fikhi meselelerin halli ve hayatta karsilasilan cesitli konularda
basvuracaklar1 bir dini merci olmas1” talebiyle dénemin biiytik $Sif alimi es-Sehidu’l-
Evvel’e bir davette bulunmusglardir74.

Bu anlamda “belli bir hiyerarsiye tabi bir $ii ulema sinif1 ve farkli bir hukuk
ve yonetim sistemi insa etmek” 75, merkezi bir Safevi hakimiyeti kurmamin da
vazgecilmez bir parcasiydi. Siyasi ve dini anlamda kendisini kusatan Siinni
atmosferin disinda farkli bir dini/mezhebi kimlik insa etmek Safevi devletinin
gelecegini ve bekasini da dogrudan etkileyecek bir faktor idi. Tesis edilecek ulema
smifinin temel misyonu, “Sii gelenegi, yeni kurulan Sii devletin olusturdugu yeni
yapiya uyacak tarzda yeniden yorumlamak, 6gretmek ve propagandasini yapmak
idi”7e.

Safevi iktidar1 acisindan iran’a disaridan ulema ithal etmenin tek sebebi iran
sinirlarinda ihtiya¢ duyulan ulemanin bulunmayisi olmasa gerektir. Zira muhacir
ulemanin yerlesik ulemaya gore, iktidar acisindan daha avantajli bir durumu da so6z
konusuydu. Bu da, heniiz yerlesme ve istikrar bulma ¢abas: icinde bulunan bir
hanedanin, baglantilar1 kuvvetli yerli insanlar yerine kendilerine mutlak anlamda
destek verecek bagli ve sadik kisilere ihtiya¢ duymasiydi”Z. Disaridan gelen ulema
kontrolstiz Kizilbas heyecanimin komplikasyonlar1 ve Iran niifusunun muhtemel

sicak tepkileriyle bas edebilmek igin Safevi iktidarinin biinyesine daha uygundu?s.

74 Bu davetin mahiyeti igin bkz. el-Katip, s. 419-420. Serbedariler hakkinda daha genis bilgi igin bkz. V. F.
Biichner, “Serbedariler”, [A, X, istanbul, 1966, s. 509-512.

75 Tabari, Azara, “The Role of Clergy in Modern Iranian Politics”, Religion and Politics in Iran, ed.Nikki
R.Keddie, Yale University, USA 1983, s. 47-48.

76 Calmard, Shi’i Rituals and Power, II. The Consolidation of Safavid Shi'ism: Folklore and Populer Religion, s. 140.

77 Hourani, Albert “The Safavid Era”, Expectation of The Millenium, Shiism in History, ed. Seyyed
Hossein Nasr ve dgr. State University of New York Press, Albany, 1989, s. 188.

78 Lapidus, a.g.e., , s. 406-407.
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Bu ve bunun disindaki muhtemel sebepler Safevilerin ulema tercihini zorunlu olarak
disariya yoneltmistir.

Cebel Amilli ulemanin Safevi imparatorlugunda bahtini aramasinin sebepleri
arasinda Osmanli cografyasinda bir baskiya maruz kalmalar1’?® veyahut hem soz
konusu siyasi baski hem de yeni kurulan iktidarin disaridan gelen ulemaya vaat
ettigi imkanlar1 goren yaklagimlar da vardu80. Mezkr sebepler bir biitiin olarak
distintildigtinde Safevi devletinin muhacir ulemanin varligina olan ihtiyaci belirgin
sekilde ortaya ¢ikar. Takip eden stirecte Safeviler ulemay1 devlet kontroliinde bir
biirokrasi olarak 6rgiitlemis ve Safevi din/kiiltiir programina dahil etmislerdirsl.

Safevi devleti kurulduktan sonra, kimisi Safevi Sahlarimin daveti iizerine,
kimisi de kendi iradesi ile fran’a cok sayida Sii din alimi gitmistir$2. Mevcut
kaynaklara gore, Safevi Sahinin daveti tizerine fran’a ilk giden Sii alim Cebel Amilli
Seyh Nuruddin Ebu’'l-Hasan Ali b. Abdu’l-Ali el-Amili el-Kereki’dir ki (940/1534)
kendisi Sid geleneginde muhakkik-i Sani olarak da bilinmektedir. Kereki'nin ilmi
seferlerinin ilk duragi, Sam ulemasindan istifade ettikten sonra Misir olmustur.
Buradan Irak’a gecen Kereki Necef’e gelmis ve burada uzun stire kalmustir. Necef’ten
de Siiligin tervicine yardimci olmak icin fran’a gecmis ve Herat'ta Safevi Sahi'nin®
huzuruna ¢kmustir. Sah Ismail onu biiyiik bir hiirmet ve tazim ile karsilad.
Kendisine bircok vazife ve sorumluluk verdi. Rivayete gore Sah, her yil, ilmi
faaliyetlerde harcanmak tizere Kereki'ye 70 bin dinar verirdi. S4h Tahmasb nezdinde
de cok onemli bir mevkii olan Kereki, biitiin iran cografyasmnin ser’i islerinden
sorumlu fakih idi. Bu hususta bir ferman yazan $ah Tahmasb fermaninda: “Seyh

Kereki'nin nasbettigini kimsenin azledemeyecegini ve onun azlettigini de kimsenin

7 Stewart, Devin J. S, “Notes on the Migration of Amili Scholars to Safavid Iran”, JSTOR, vol. 55, sy. 2, April
1996, 81-103.
80 1516 yilinda vuku bulan Mercidabik seferiyle Liibnan, Memluklularin elinden ¢ikip Osmanli hakimiyetine
girdi. idarecilerin degisimi ile beraber Siyasi istikrar bozuldu. Memliik askerleri, cogu timmi ve cahil idji,
dini ve kiiltiirel islere miidahale etmemisler, Sii fukaha bunlarin golgesinde tedrisata devam etmistir.
Ulema ve devlet maslahati ¢atismadik¢a bir miidahalede bulunmamuslardir. Osmanlilar ise tamamen
farkliydi. Onlarm kat1 bir mezhep anlayis1 vardi. Kisa bir siire 6nce Safevilerle yasadiklari tecriibe,
Caldiran savasi ve ¢ncesi, dolayisiyla Isndaseriyye Siiligine adavetle bakiyorlardi. Gergi Tiirk idaresi ile
birlikte Cebel Amil, ve bu arada dort ilim merkezi olan Cazin, Kerek Nuh, Masgara ve Cuba’, bolgesinde
tam olarak ne tiir sartlarin olustuguna dair net bilgilere sahip degiliz. Ama su kadarin biliyoruz ki, Cuba’
medresesinin hocasi Seyh Zeyniiddin b. Ali el-Cubai siirekli bir 6liim korkusu yasiyordu. Nitekim
Mekke’de tutuklanip istanbul’a getirildi ve orada ¢ldiiriildii. Bu 1558 senesinde vuku buldu. Bu gergek
anlamda bir korku ve dehsete yol act1. Sehid-i Evvel'in 6ldiiriilmesinden sonra, duydugu korku sebebiyle,
Cebel Amil’den gog eden ilk fakihin Ali b. Ahmed b.Ebi Cami’ oldugu sdylenir. Daha sonraki dénemlerde
de can korkusu ile Iran’a g0¢ edenler olmustur. Seyh Muhammed Ali el-Harfasi (6.1649), Rafizilik ithamu
ve buna bagli olarak oldiiriilme korkusundan, fran’a kacanlardandir. Cafer el-Muhécir, el-Hicretu'l-
Amiliyye ila Iran fi'l-Asri’s-Safevi, Beyrut, 1989, 93-95.
Lapidus, a.g.e., , s. 407.
Muhsin Emin Amili, A'yinu’s-Sid, c. XIII, Beyrut, 1996, s. 43.
83 Bu ziyaret muhtemelen 1504-5 seneleri arasinda vuku bulmus olmalidir. Bkz. W. Madelung, “Al-Karaki”,
EI, c. IV, Leiden, 1978, s. 610.

% ®©
=



Safevilerin Din Politikasi ve Iran’in Siilesme Seyri |27

naspedemeyecegini” beyan etmistirs¢. Bu ifadelerden, Safevi Sahlarmin muhacir
ulemaya tanidig1 salahiyet ve yetkinin boyutlarini gérmek miimkiindiir.

Kereki'nin Iran ile olan temast devam etmis, Sah Ismail’in vefatindan sonra
oglu Sah Tahmasb ile calismaya devam etmistir. Sdh Tahmasb, babas1 Sah Ismail’den
farkli olarak, samimi bir Sif idi ve mehdici/mesiyanik iddialardan uzakti. Sah
Ismail’in inang, itikat ve diisiincesi ise, daha 6nce de ifade edildigi gibi her tiirlii
asiriigl barindran bir yapiya sahiptis>. Tahmasb doéneminde, devletin bekas: ve
istikrart i¢in, Mehdici Sii iddialar yerine Siiligin kurumsallasmis yorumlar: esas
alinmistir$s. O, Tran’in Siilestirilmesi projesini babasindan devraldigi noktadan daha
da ileriye gotiirmiis, bu yonde yogun bir ¢aba sarf etmistir. Bu siirecte Sif ulemanin
katkisinin farkinda olan $ah Tahmasb, babasinin yolundan giderek, Kereki'ye davet
sadedinde cesitli fermanlar (nameler) gondermistir. Bu fermanlardan birisinde o
“Hz. Peygamberin seriattn1 muhafaza eden ve masum imamlarin naibi olan
miictehidlerin sdziine itiraz etmeyi sirk ile ayn1 mesabede gérmekte ve bunlara kars:
ciddi tedbirler alinacagini” sdylemekte, bir baska fermanda ise onu “ feyiz ve makam
sahibi, masum imamlarin yolunun miitehassisi, hatemu’l-miictehidin makamina
erismis, Hz. Peygamber’in ilminin varisi, Emiru’l-Miiminin’in dininin koruyucusu,
ehl-i takva ve salihlerin 6nderi, Hiiccetu’l-islam ve’l-Miislimin, insanlari gercek dine
ulastiran rehber, dinin kurallarim vaz’ eden, iyilerin tabi oldugu, asrin insanlarmin
hidayet rehberi, helal ve haramin sarihi, imamin-Mehdiy-i Muntazar- naibi”$” gibi
sifatlarla taltif ve tebcil etmistir.

Kereki'nin 6nemi sadece muhacir ulema agisindan bir prototip olusturmasi
degildir stiphesiz. O goriis ve yaklasimlar1 ile de Safevi iktidarmun isini
kolaylastiracak ve hareket alanini genisletecek mahiyette fetvalar yayinlamis, gegmis
ulemanin ihtiyatla yaklastig1 bircok alanda cesur kararlar almasini bilmistir. Etkisi,
Hille okulunun kelam, ictihad ve taklid hususundaki metodik goriislerinin fran’1

etkilemesiyle sinirli kalmamus, ayn1 zamanda ve ilk defa, Gaib Imam’in temsil hakki,

8¢ Amili, a.g.e.,s.209.

85 Sah [smail’in divan ve siirleri incelendiginde sahip oldugu inang ve itikadin mutedil Sii inangtan oldukca
uzak oldugu miisahade edilir. “O kendini, Iranli imparatorlar tarzinda Allah'in yeryiiziindeki golgesi
olarak isimlendirdi. Yedinci imamin torunu, masum bir imam ve ilahi varligin siidtiru olarak otoritesi
mutlak ve sorgulanamazdi”. Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi, s. 406-407. Daha 6nce de ifade edildigi tizere
Sah Ismail, Hatai mahlasiyla yazdig siirlerinde, kendisine ¢ok degisik sifatlar atfetmektedir: “Adim Sah
Ismail hakkin sirriyim/ Bu ciimle gézilerin serveriyim. Anamdir Fatima atam Ali-dur/ On iki imamin men
dahi piriyem. Atanun kamini aldim Yezid’den/ Yakin bilin ki nakd-1 Haydar-em. Hizir zinde ile isa
Meryem/ Zamane ehlinin Iskenderiyem. Yezid ve miisrik ve melunu gor kim/ Miinafik kiblesinden men
beriyem. Niibiivvet mendedur sirr-1 velayet/ Muhammed Mustafa'nin peyrevi-yem. Cihan tig ile kildim
musahhar /Ali Murtaza’'min Kanberi-yem. Ulu baba Safi atam Haydar/ Secaat ehlinin hak Caferi-yem.
Hiiseyniyem Yezide lanetim var/ Hatai-yem sahun bir ¢akar: -yem”. Minorsky, a.g.m., 27. Hatai'nin bu ve
benzer icerige sahip cok sayida siiri bulunmaktadir. Dolayisiyla Sah Ismail’i, inanglar1 goz oniinde
bulunduruldugunda, Siilikten ziyade Kizilbas ve Alevi inanca nisbet etmek daha makul olacaktir.

86 Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi, s. 406-407.

87 el-Muhacir, a.g.e., s. 227-228.
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niyabeti, gibi biiyiik bir imtiyaz nitelikli $if ulemanin uhdesine ge¢meye baglamustir.
O giine kadar tartisilan “Gaib Imam’in yoklugunda kimsenin Cuma namaz
kildirmaya hakk: olup olmadig1” meselesine Kereki, kildirilabilecegi seklinde kati bir
cevap vermistir. Bu anlamda, Cuma namazi, sadece kildirilabilir degil, kildiracak ehil
birisi varsa vacip olur. Tartisilan konulardan birisi de fethedilen yerlerden harag
toplanmasi hususunda idi. Kereki bu hususta 6ncii bir cevap vermis; sekiiler bir
sultanin emri ile hara¢ toplamay1 tecviz etmekle kalmamus, bunun, ayn1 zamanda,
Miisliimanlarin faydasina oldugunu da séylemistir. Ona gére Gaib Imam’a naib
olacak evsafa sahip olan bir Sii alim, stiphesiz kendisini bu konumda goriiyordu,
zalim bir sultanin emri ile veyahut onun memuru olarak harag (vergi) toplarsa giinah
islemis sayilmazdi®8. Bu yaklasim haddi zatinda niyabet miiessesesinin 6ziinde de
ciddi bir degisim ve ilerleme idi®.

Soz konusu fetvalarin mahiyetine bakildiginda, bu fetvalarin Safevi
iktidarinin hareket alanin1 ne kadar genislettigi rahatlikla gortilecektir®. Bu fetvalar
belli hususlarda fakihin kanaatini beyan eden fetvalar degil, ayn1 zamanda mevcut
iktidarin da hiikiimranlik ve siyaset anlayisina destek mahiyetindedir. Zira Cuma
namazi doénem sartlar: icinde insanlarla iletisime ge¢menin en etkin vasitalarindan
birisi idi, o bunu tecviz etmisti. Vergi ve harag ise iktisadi yapinin temeli idi. Mehdiy-
i muntazarin zuhuruna kadar diinyevi saltanatlar1 gayr1 mesru addeden Sii sistemin
hilafina o, diinyevi bir sultanin emri ile veyahut dogrudan onun memuru olarak
hara¢ toplamayr uygun gormekteydi. Bu baglamda onun “Siyasi bir fikih”
gelistirdigi ve Sianin fran’da istikrar bulmast icin 6zel bir caba harcadigini sdylemek
mimkinduro.

Mamafih Kereki'nin yaklasimlarmin dénemin tiim Sii muhitlerinde kabul
gordiigiinii soylemek de miimkiin degildir. Zira onun Safevi devleti ile bu kadar igli
disl1 olmasi usuli ulemanin 6nemli bir kisminda biiytik rahatsizliklara yol agmistiro2.
Dénemin etkin ve niifuzlu ulemasindan Seyh Ibrahim Katifi bu stiregten ciddi bir
rahatsizlik duymus ve Kereki'yi Sahtan “hediye” kabul etmesi noktasinda
elestirmistir®. Yine ilk ti¢ halifeye sebbetmenin cevazina dair fetvasi da dénemin
baz1 Necefli Imami ulemas tarafindan elestiriye ugrayacaktir.

Kereki onciiliigiinde baslatilan bu stireg 16. ytizyil ve 17. ytizyilin ikinci yaris

boyunca devam etmistir. Bulundugu yerde belli bir makama terfi eden muhacir

88 Halm, Heinz, Shia, Edinburg 1991, s. 88; Kevserani, a.g.e., s. 162.

8 Oz, Mustafa, “Niyabet”, DIA, XXXIII, istanbul, 2007, s. 164.

9% Hourani, Expectation of Millenium, s. 188.

91 Uyar, Mazlum, Ahbarilik, Ayisig1 Yay., Istanbul, 2000, s. 143.

92 Uyar, Mazlum, it Ulemanin Otoritesinin Temelleri, Kakniis Yay., istanbul, 2004, s. 130.
9 Bkz. Muhsin Emin el-Amili, A'yinu’s-Sta, VIII, s. 209.

94 Kevserani, Osmanli ve Safevilerde Din-Devlet Iliskisi, s. 162.
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ulema zamanla akrabalarini veyahut kendine yakin hissettigi baska insanlari da
davet etmistir. Siire¢ boyunca Sehid-i Saninin ailesi, Abdussamed el-Harisi el-
Hamdani (6.984/1576), oglu Bahatiddin Muhammed (6.1031/1621), Keskal'tin
miellifi Seyh Bahai, Sehid-i Sdninin torunu Muhammed ibn Ali el-Musevi, Sehid-i
Séaninin hocast Nuruddin Ali el-Meysi'nin torunu Abdiilkerim (6. 1032/1622) vs.
fran’a gelmislerdir. Bu ulemanin ¢ogu Sianin usali gelenegine mensup idi%.

Safevi iktidar1 tarafindan dini ve Siyasi gerekcelerle Sii egitimi gticlendirmek
amaciyla iran’a davet edilen ve Fars kokenli olmayan bilginlerin cogu Arap
kokenliydi ve genellikle bugiin Liibnan ve Suriye sinirlart igerisinde olan Cebel Amil
bolgesi ile Bahreyn’den gelen insanlard1. Oyle ki, iki biyografik eser-Yusuf b. Ahmed
el-Bahrani'nin Lu'lu el-Bahreyn ve Muhammed b. Hasan el-Hurr el-Amili'nin Emelu’l-
Amil fi Ulemai Cebel Amil- Bahreyn ve Cebel Amil bélgesi ulemasina ayrilmistir.
Bunlar Safevi doneminde vuku bulan S$ii dini tedrisattaki biiytik degisimin
hazirlayicilaridir®. $ii ulemanin ithal edildigi glizergahlar sadece Suriye ve Bahreyn
ile siurl degildi stiphesiz. Bunun yaninda Kuzeydogu Arabistan ve Irak’tan da
gelenler olmustur”. Her haliikkarda Iran Siiliginin yasamasi ve hayatiyetini
stirdiirmesi icin gerekli kan biiyiik oranda Cebel Amil ulemas: tarafindan temin
edilmistir®.

Bazi arastirmacilar ise sdylenen ve kabul goren genel goriisiin aksine Arap
kokenli Isnaaseri ulemanin fran’a yaptigi biiyiik bir gog dalgasmin soz konusu
olmadigini, Sah Ismail'in Tebriz'i ele gecirip Siiligi devletin inanci olarak ilan
etmesinden sonra Sah Ismail'in yanina gelen ve hizmetine giren Suriye/Liibnanh
miictehid Ali el-Kereki'nin (6. 940/1534) uzun bir siire zarfinda fran’a gelen Arap
asilli tek fakih oldugunu soylemislerdir. Yine Onun Safevi Siiligine vermis oldugu
destek ve Mehdiy-i Muntazarin gaybetinde fakihin artan roliine verdigi degerin Irak-
1 Arab, Korfez ve Hicaz bolgesindeki Sii ulema tarafindan siddetle elestirildigini dile
getirmislerdir®. Baz1 arastirmacilar ise konuya farkli bir zaviyeden yaklasmis ve
Safevi iktidariin ilk 140 yillik tarihi boyunca Cebel Amil kokenli ulemanin, takip
eden 50 y1l boyunca ise Bahreyn kokenli ulemanin etkili oldugunu sdylemislerdir1o,

Safevi asirlart boyunca iran’a gelip yerlesen ve Safevi iktadarinin hizmetinde
fran’m Siilestirilmesi siyasetinde fiilen gorev alan ulemanin sayisin1 mutlak anlamda

tespit etmek zordur. Mamafih say1 hangi oranda olursa olsun, bunun bir vakia

9% Hourani, Expectation, s. 186-188.

9 Nasr, Makaleler II, trc. Sehabeddin Yalgin, insan yay. istanbul, 1997, s. 69-70.

97 Lapidus, a.g.e., , s. 406-407.

98 Strothmann, “Sia”, IA, XI, MEB, Istanbul, 1979, s. 513.

9 Calmard, Shi’i Rituals and Power, II. The Consolidation of Safavid Shi'ism: Folklore and Populer Religion, s. 140.

100 Arjomand, Said Amir, The Shadow of God and Hidden Imam, The University of Chicago Press, USA, 1984, s.
129.
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oldugu ve bu beyin gocii sayesinde ve muhacir ulemanin gabalar ile fran’in Siilestigi
bilinen ve kabul edilen bir gercektir

Mubhacir ulema, Safevi devlet Siiliginin yerlesmesi siirecinde bircok kademede
gorev almistir. Bu cercevede miiftii, imam, miiderris, kadilik vs. ¢ok degisik
alanlarda istihdam edilmis ve Siilestirme faaliyetlerine onciiliik etmislerdir. Devletin
askeri, siyasi ve mali destegine mazhar olan bu ulema, mezhebi dokusu degisen
toplumda degisimin onctileri olmuslardir. Seriati, Safevi iktidarinin siyasi ve askeri
giictine ruhaniligin (ulemanin) giictinii de katarak Safevi iktidarina mesruiyet
kazandirdigmni, din, ilim, kiltir ve fetva merciiyyetini tekeline aldigimi soyler.
Safevilerin bir yere yonetici ile birlikte ayn1 zamanda bir Cuma imami da atadiklarin
da ifade eden Seriati, bunlarin disinda atanan resmi bir “hatip”in ise hem devletin
tebligat isini yaptigin1 hem de s6z konusu imami kontrol ettigini ifade eder!0t.

Degisik bolgelerden Safevi fran’ma yapilan bu beyin gocii sayesinde Safevi
siyaseti dini, ictimai, ilmi ve hukuki alanda ihtiya¢ duydugu kadrolara kavusmus,
takip eden dénemlerde ise Iran ilmi olarak kendi kendine yeten ve Necef, Cebel Amil
vs. gibi ilmi havzalarla yarisacak bir diizeye erismistir. Safevi doneminin sonlarinda
ortaya ¢ikan Muhammed Bakir el-Meclisinin (6. 1700) Safevi devletine
mezhebi/ideolojik boyut kazandiran Safevi/Sii medresesinin olgunlasmasinda
biiytik katkilar1 olmustur. Meclisi ayrica Kereki'nin Iran sufiligine kars1 kurdugu
fikih medresesini kemale erdiren kisi olarak da bilinmektedir102,

Safevi Sahlarinin ulema ile olan bu siki miinasebeti mesruiyet sorununun
asilmasina da biiytiik oranda bir katki saglamistir. Safevi hareketinin sufi zemini, Sah
Ismail’'in masum imamlarla kesf yoluyla kisisel baglarinin bulundugunu ve onlardan
dogrudan talimat aldigni 6ne siirebilmesine imkan saglamis, bu da ona, hem dini
hem de diinyevi mutlak bir otorite kazandirmistirl®3. Genel naiplik nazariyesi hicri
yedinci ve sekizinci asirda Hille ve Cebel Amil alimleri eliyle tedrici olarak
gelisirken, Sid'nin Siyasi realitesi, Imamiyyenin siyasal diistincesinden uzak bir
vadide gelisiyordu. Safeviler kendi devletlerini kurmak igin harekete gectiklerinde
bekleyis (mehdi) nazariyesinin makul ve gercekci olmadigini, emelleri ¢niinde bir
ayak bagi oldugunu fark ettiler ve bunu uygulamadan kaldirdilar. Bekleyis
nazariyesini ortadan kaldirip, Emevi, Abbasi ve Osmanlilarin yaptig1 gibi imametin
biitiin gorevlerini tistlendiler%4, Sah Ismail, takiyye ve bekleyis diisiincesini bertaraf

etmeye calisan yeni bir siyasal diisiince gelistirmis ya da onun eliyle bu diistince

101 Seriati, Ali Sids Safevi Sidst, s. 199-200.

102 Kevserani, a.g.e. s. 163-164.

103 e]-Katib, a.g.e., s. 426.

104 e]-Katib, a.g.e., s. 423-424. imametin gorevlerini tistlenmesi (niyabet) hakkinda teferruath bilgi igin bkz. Oz,
“Niyabet”, s. 164-165.
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gelisme imkani bulmus ve bunun tizerine giiniin birinde, sahib-i zaman/beklenen
mehdiden fran’a hitkmeden Tiirkmen emirlerine karsi kiyam baglatma ve ayaklanma
izni aldigin iddia etmistirl0s.

Gortilen o ki, Sit devlet nazariyesi fiili durumdan biiyiik oranda beslenmistir.
Erken donemde devletin konumu, mesruiyet fakih-devlet miinasebetleri vs.
hususunda teorik bir ¢erceve yerlesmekle beraber, pratikte bu ¢cogu zaman asilmustir.
Ozellikle iktidara yakin olma veyahut bizzat iktidar kurma giicii buldugunda Sia,
teorik cercevesinden vazgecmesini bilmistir.

Cagdas Sil ulema da fran’mn Siilesmesinin biiyiikk oranda Safevi icraatlar
sonrasinda gerceklestigini kabul etmektedir. Murtaza Mutahhari fran halkinin
cogunun Safevi asirlar1 boyunca Siiligi kabul ettigini, zamanla franin Siiligi kabul
etme istidadinin daha da arttigmi soylemistir. Yine ona gore Iranhlar Islam'mn
ruhunu ve manasmi Ehli Beyt sevgisinde bulmuslar, Ehli Beyt de fran’da kendisine
yer bulmusturl%. Azerbaycan'daki senkretik bir Sii/sufi yapilanmadan Ortodoks
Siilige gecis Safevilerin basarisidir. Iran’m Siilestirilmesi hem ikna hem de zor yolu
ile olmustur. Sifligin biiytik bir tilkenin resmi mezhebi olarak kabul edilmesi, Sia
siyaset felsefesinde biiytik bir hareketlilige yol a¢mus, Siilik hem hukuk hem de
bireysel alanda etkili olmustur?”.

Giililigin ilmi boyutu tasavvufun aleyhine bir gelisme ¢izgisi sergilemistir.
Tasavvufi kurumlar ve bunlarin temsilcileri, mensuplar1 yasaklanma, bastirilma ve
tehcir gibi metotlarla pasifize edilmis, takip eden dénemlerde ise tamamen kokii
kurutulmustur.

Sii ulemanin bu kadar yogun bir sekilde tasavvufa kars: ¢itkmasmin dini ve
pratik sebepleri olsa gerektir. Oncelikle, Sii ulema, tasavvufun temsil ettigi manevi
alanin imamlara olan yonelis ve perestisle kapatilabilecegine kaildi. Bir diger sebep
ise tasavvuf gercevesinde Stinniligin bir anlamda hayatiyetini stirdiirmesi ihtimali

idi. Her iki sebep de Sif ulema tarafindan kabul edilemeyecek durumlarda.

Sonuc¢

Safevi tarihi, icinde Ortadogu din ve Kkiiltiir tarihinin bir¢ok gizemini
barindirmaktadir. Bu acidan, basta Iran ve Tuirkiye olmak tizere, bolgedeki bircok
tilkenin mukadderatina dogrudan etki eden Safevi asirlari giintimiize ait bircok

problemin cevabini barindiran bir keyfiyete ve mahiyete sahiptir. iran'in dokuz

105 e]-Katib, a.g.e., s. 424.
106 Mutahhari, Murtaza , Hidemdt-1 Miitekabil-i Islam ve Iran, Kum, 1359, s. 146.
107 Kramer, Martin S.,, Shi'ism, Resitance and Revolution, London 1987, s. 3.
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asirlik Stinni bir gecmisten sonra Siilige gegisi, Osmanli-Iran miinasebetleri, bolgenin
degisen mezhebi ve demografik yapist ancak bu donemin tetkiki ile anlasilabilir.
Safevi tarihciligi hususunda Tiirk akademik diinyasinin ilgi ve arastirmalar:
hentiz bir baslangic diizeyindedir. Binaenaleyh flahiyat, tarih ve sanat tarihgiliginin
bu zengin alani kesfetmesi Islam diinyasi, Ortadogu, Stinnilik ve Siilige dair bircok
meselenin vuzuha kavusmasina vesile olacaktir. Safevi tarihinin, din ve kiiltiir
mirasinimn bilinmesinin modern Tiirk tarih¢iligi ve ilahiyat arastirmalar1 acisindan
ifade ettigi deger artik daha ¢ok bilinmektedir. Ge¢mis asirlarin biraktigi duygusal
miras ve bunun etkisi ile olusan mesafeli durusun asilmasi, Tiirk akademik
diinyasina zengin arastirma ufuklari acacag1 da asikardur. Islam kiiltiir cografyasmim
en 6nemli merkezlerinden birisi olan Iran’m dini/kiiltiirel arka plani ancak ciddi
akademik tetkikler sonucunda anlasilabilecektir. Bagimsiz ve interdisipliner
calismalara imkan veren bu zengin ve renkli donemin ¢ok daha genis yelpazede
arastirmalara konu olmasmmn fran ve Osmanli kiiltiir havzalarinda Sii ve Siinni

kimliklerin ingas1 stirecine de 151k tutacagr gozden kagirilmamalidir.
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