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Ayetullah Hii’nin Velayet-i Fakih Anlayis1*

Ayatollah Khoei’s Understanding of Wilayat al-Faqih

Mehmet TOPRAK** - Mehmet UMIT***

Oz
Sia'nin cogunlugunu olusturan Imamiy-
ye'nin ayirt edici vasfi imameti inang
esaslan igerisinde telakki etmesidir.
Imamet anlayisinin temeli ise Hz. Pey-
gamber'in vefatindan sonra baslayan
imamet/hilafet tartismalarina dayandi-
rilmaktadir. Ehl-i Stinnet sirasiyla Hz.
Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz.
Ali'yi mesru halife kabul ederken,
Imamiyye, Hz. Ali, Hasan, Hiseyin ve
Hz. Huiseyin soyundan gelen dokuz kisi-
nin nas ve tayinle imam olduguna inan-
maktadir. Sii diistincede Imamet zaman
icerisinde yorumlanarak farkli boyutlar
kazanmistir. Ozellikle Gaybet-i kiibra
déneminde imama ait yetkilerin kulla-
nimi konusunda degisik yaklasimlar
sergilenmistir. Imamet teorisine dayali
olarak gelistirilen velayet-i fakih kav-
ramu etrafindaki tartismalar 1979 Iran
Islam Devrimi'yle hiz kazanmistir. Bazi

Abstract
Twelver Shiism constitute the ma-
jority of Shia, which has the most
followers after Ahl al-Sunnah in
the Islamic World. The most dis-
tinctive feature of Twelver Shiism is
that they consider the imamate
within the principles of belief sys-
tem (ustGlu'd-din). In  Shiite
thought, the issue of Imamate has
been interpreted over time and
gained different dimensions. The
concept of Wilayat al-fagih, which
was developed according to the
theory of imamate, and the discus-
sions within the framework of this
concept gained momentum with
the 1979 Iranian Islamic Revolu-
tion. While some scholars see polit-
ical reform and state administra-
tion within the authority of the fa-
qih, some have stated that shifting
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alimler siyasi 1slahat ve devlet yoneti-
mini de fakihin yetkisi dahilinde gorir-
ken, bazilar aktif siyasetin disinda ka-
larak velayet-i fakihin siyasi alana kay-
dirilmasinin dini temelden yoksun oldu-
gunu belirtmislerdir. Geleneksel Sii du-
stinceden beslenen Iran ve Irak merkezli
bu tartismalar halen giincelligini koru-
maktadir. Iran merkezli tartismalarin
odagindaki isim Ayetullah Humeyni
hakkinda cok sayida arastirma yapilmis
olmasina karsin, Irak merkezli tartisma-
larin son dénemdeki en biiytik ismi Aye-
tullah HGi konusunda ayni seyi sdyleye-
bilmek giigtiir. Bu makalede Ayetullah
Hai'nin, Velayet-i fakih konusundaki
gortsleri ele alinacaktir. Calismamiz
Ayetullah Hai'nin temel eserleri merkeze
alinarak arastirma ve yayin etigine uy-
gun olarak yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri,
Imamiyye Siasi, Ayetullah Hai, Velayet-i
Fakih, Necef.

1. Ayetullah Hiai

Wilayat al-fagih to the political field
lacks a religious basis. These dis-
cussions, centered on Iran (Qom)
and Iraq (Najaf), nourished by tra-
ditional Shiite thought, still remain
current. Although a lot of research
has been done on Ayatollah Kho-
meini, the name at the center of
Iranian-centered debates, it is diffi-
cult to say the same about Ayatol-
lah Khoei, the biggest name in
Iragi-centered debates in recent
times. What follows is an analytical
examination of Ayatollah Khoei's
views on wilayat al-faqih. It was
conducted in accordance with the
research and publication ethics, fo-
cusing on the basic works of Aya-
tollah Khoei.

Keywords: Islamic Sects, Imamiy-
yah Shi'ism, Ayatollah Khoei, Wila-
yat al-fagih, Najaf

Ayetullah Hui, eserlerinde kendi hayati hakkinda bilgi veren ender
alimlerden biridir. Mucemu ricali’l-hadis adli eserinin 23. cildinde ki-
saca kendi biyografisine de yer vermistir. Ayetullah Ebu'l-Kasim b.
‘Ali Ekber b. Hasim el-Musevi el-Huil, 15 Recep 1317'de (19 Kasim
1899) iran Azerbaycan’ina bagli Hoy beldesinde ulema sinifindan bir
ailede diinyaya gelmigstir. Nesebinin Musa Kazim b. Cafer Sadik so-
yuna dayandig1 kaydedilir. ilk egitimi icin 1906 yilinda mahalli Na-
mazi Medresesine gitti. Burada okuma-yazma 6grenip Kur'an't hif-
zetti. Bu yillarda iran’daki Mesrutiyet Devriminin de etkisiyle babasi
Ali Ekber el-Musevi Necef’e goc etmek zorunda kalmisti.2 Kendisi de
bir yil sonra (1330/1912) 13 yasindayken kardesi ve ailesiyle birlikte
babasinin yanina gitti.3 Necef o dénemde Sii imami diistincenin en

1 Kelime Arapgca el-Hui, Farsca el-Hoyi seklinde telaffuz edilmektedir. Bu durum kelimenin di-

ger dillere aktariminda bazi karigikliklara yol agmaktadir. Ornegin Ingilizceye al-Khii, al-
Khoei, al-Khoi veya Koi, seklinde aktarilmigtir. Biz burada Tiirkge telaffuza daha yatkin ol-
dugu igin Arapga telaffuzunu tercih ederek kelimeyi Hii seklinde kullandik.

Muhtemelen 1905-1911 Mesrutiyet hareketinin getirdigi catisma ve karmasa ortamindan uzak-
lagmak amaciyla.

Muhammed Cevad Casim el-Cezairi, es-Seyyid Ebu’l-Kdasim el-Hiii rudhu ve mevakifithu’s-
siyasiyye (Necef, 2016), 6.
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6nemli egitim ve 6gretim merkezlerindendi. Temelleri Seyhtttaife et-
Tasi (6. 460/1067) doneminde atilan ve zaman icerisinde geliserek
bir nevi dini ilimler akademisi haline gelen buradaki Havza-i ilmiyye,*
diinyanin cesitli bolgelerinden gelen 6grencilere egitim ve barinma
hizmeti vermekteydi.

Hui burada Seyhu's-Seria el-Isfahani olarak bilinen Ayetullah es-
Seyh Fethullah el-isfehani (6. 1339/1920), Ayetullah es-Seyh Mehdi
el-Mazenderani (6. 1342/1923-24), Ayetullah es-Seyh Muhammed
Huseyin el-Naini (6. 1355/1936),5 Ayetullah es-Seyh Ziyatiddin el-
Iraki (6. 1361/1942), Ayetullah es-Seyh Muhammed Hiiseyin el-Is-
fehani el-Garavi (6. 1361/1942) Ayetullah Seyyid Hiiseyin el-Badku-
bei (6.13581939), Ayetullah Seyh Muhammed el-Belagi (6.
1352/1933-34), Ayetullah Seyyid Mirza Ali Aga el-Kadi (6.
1366/1946-47) gibi dénemin 6nde gelen ilim adamlarinin ders hal-
kalarina katilarak, Arapca, Mantik, Belagat, Kelam, Usul-u fikih, Fi-
kih ve Hadis dersleri aldi. Kendi ifadesine gore usul ve fikih alaninda
yetismesinde 6zellikle Hiiseyin el-Isfehani ve Naini'nin 6énemli bir yeri
vardir. Ayrica Sii Imamiyye'nin ana hadis kaynaklarindan rivayette
bulunma hususunda hocalarindan icazeti oldugunu da yine kendisi
ifade etmektedir.®

Geleneksel Sil egitim sisteminde muctehit mertebesine ulagmak
icin asilmasi gerekli tic merhale bulunmaktadir: Mukaddemat, sutih
ve bahsu’l-hdric. Hudi, Gistlin gayreti ve keskin zekasiyla bu asamalari
normalden cok daha kisa bir zamanda tamamlayarak genc¢ yasta ic-
tihat verebilecek mertebeye ulasti. 21 Ocak 1935'te hocalarindan ic-
tihad ve rivayet alanlarinda icazet aldi. Seyyid Ebu’l-Hasan el-Isfaha-
ni'nin? (6. 1944) vefatindan sonra 6nde gelen Meraciu’t-taklidlerden
biri oldu. Bir 6grenci olarak katildigi Necef'teki Havza-i ilmiyye'de
daha sonra hoca olarak uzun yillar hizmet vererek bircok 6grenci ye-
tistirdi. Dénemin en énde gelen merci-i taklidi kabul edilen Ayetullah

Necef Havza-i Ilmiyyesinin olusum ve gelisim siireciyle ilgili olarak bkz. Muhammed Cevad
Halili, “Munasebat-1 Nehad-1 Merce’iyyet ve Hakimiyyet der Irak 1968-2003” (Risale-i Dok-
toriyi Risgte-i Ulumi Siyasiyyi Gerayis-i Ulum-i Siyasi, Daniggah-i Yasuc Daniggede-i Ulum-i
Insani, Mehr 1397/Ekim 2018), 31-32.

5 Seyyid Ebu'l-Kasim el-Misevi el-Hoi (8. 1992), Mu'cemu ricali'l-hadis (Necef: Mektebetii
Imam el-Hi, t.y. ), 23/21.

Seyyid Ebu'l-Kéasim el-Musevi el-Hai, Mu'cemu ricdali'l-hadis ve tafsilu't-tabakati'r-ruvvat
(Necef-i Esref: Mektebe mam el-Hi, 1970-1982), 22/23.

Ebu’l-Hasan el-Isfahani, Kdzimiyye alimlerinden biiyiik bir alim ve fakth. Namazin farzlar
iizerine bir risalesi ve Sururiyye adim verdigi bir risalesi vardir. Bkz. Omer Kehhale,
Mu’cemu’l-miiellifin (Liibnan: Mektebetii’l-Miisenna, t.y.), 3/207; flham Hamza Mensi,
“Sezerat min hayati Seyyid Ebu’l-Kasim el-Hai 1899-1992”, 426.
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Seyyid Muhsin el-Tabatabai el-Hakim’in® 1390/1970'de vefatindan
sonra da, basta Irak, Liibnan, Suriye, Hindistan ve Pakistan olmak
tizere 6zellikle Iran disinda yasayan Sii-imamilerin en btiytik merci-i
taklidi kabul edildi.

Hui, ilmi metot olarak Ca'feri fikhindaki gelisimin son halkasini
teskil eden Seyh Murtaza el-Ensari (6. 1281/1864) ekoltine mensup-
tur. Ensari'nin fikih ve ustl-u fikhi bir btittin olarak ele alip yeniden
yorumlamasi, bilhassa usal-G fikhin konularini genisleterek, akli
esaslar cercevesinde bu ilmi yeniden insa etmesi ve daha sonra da
bu metodu fikih alaninda 6zellikle de ticaret hukukunda kullanmasi
kendisinden sonra gelen $ii ulema tarafindan oldukca kabul gérmus,
o donemden itibaren medreselerde fikih 6gretimi bu metot lizere ya-
pila gelmistir.® Eserlerinden de anlasilacag Utzere Hui de gerek
Havza-i Ilmiyye’de vermis oldugu derslerde, gerekse eserlerinde bu
metodu benimsemis ve calismalarini bu metot tizere ytrtitmustur.

Hayat1 boyunca egitim ve 0gretime blytuk 6nem veren Hui, Ne-
cefteki Havza-i Ilmiyyenin ihyasi icin cok gayret sarf etmistir. Bu-
rada teskil ettigi ders halkasinda cogunlugu Irakli olmak tzere Su-
riye, Liibnan, Bahreyn, Kuveyt, iran, Pakistan, Hindistan, Afganistan
ve Guney Afrika'dan gelen 6grenciler kendisinden ders almislardir.
Bu 6grenciler temel egitimlerini tamamladiktan sonra, kendi memle-
ketlerinde yuruttiikleri ilmi faaliyetlerle Sii-imami duistincenin,
Hui'nin yorumuyla yayginlasmasina ve baglilarinin artmasina vesile
olmuslardir.

Huai'nin en belirgin 6zelliklerinden biri de siyasete karsi olan tav-
ridir. Ozellikle Sah rejimine muhalefeti sebebiyle Iran'dan strgiin

8 Muhsin el-Hakim: Seyyid Muhsin b. es-Seyyid Mehdi Salih b. es-Seyyid Ahmed'dir. Nesli
Imam Ali'nin oglu Imam el-Hasan el-Miicteba'min oglu imam el-Hasan el-Musenna'ya kadar
uzanir. 1899'da Necef'te bir ilmi birikimi olan bir ailede diinyaya geldi. Atalarindan Seyyid Ali
iinlii bir Hakimdi ve bundan dolayi aile el-Hakim unvanini aldi. El-Hakim, 1970 yilinda 71
yasinda Bagdat’ta vefat etmistir. Pek ¢ok eserinden bazilari; Miistemsiku l-urveti’l-vuska, 4
cilttir. Hakdiku 'l-usiil, Minhdcu ’s-sdlihin, Delilu ’n-Ndsik. Daha fazla bilgi igin bkz. Sen Abbtid
el-Ker’avi, es-Seyyid Muhsin et-Tabatabdi el-Hakim ve devruhu’s-siydsi ve’l-fikri fi’l-lrak
1946-1970 (Kadisiyye: Camiatu’l-Kadisiyye, Kiilliyetii’t-Terbiye, Doktora Tezi, 2007); {lham
Hamza Mensi, “Sezerat min hayati Seyyid Ebu’l-Kasim el-H{1 1899-1992”, 426.

Hossein Modarresi, An Introduction to Shi'i Laws: a Bibliographical study (London: Ithaca

Press, 1984) 57; Mehmet Toprak, "Hui, Ebii'l-Kasim", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 18/309.
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edilen Humeyni'nin Necef'e gelisiyle (1965) birlikte siyasi tartismala-
rin yogunluk kazandig: ve bircok alimin!0 siyasi aciklama ve yorum-
lar yaptig1 1970'lerde,!! HUi siyasetin disinda kalarak, ilimle mesgul
olmay1 tercih etmistir. Ulemanin aktif siyasetin disinda kalarak, top-
lumun tamamini kucaklayan bir énderlik ve muhafazakarlik sergile-
mesi gerektigini vurgulamais,!2 bu konuyla ilgili bir dizi ders vermistir.

Huinin siyaset karsiti tutumunu dénemin siyasi ve ictimai sart-
larin1 da g6z 6ntne alarak degerlendirmek gerekmektedir. Nitekim
1968 yilinda iktidara gelen Baas rejimi Sii ulema Uizerinde asir1 bir
bask: kurmustu. Rejim Siilerin glicint kirmak icin 6ncelikle egitim
faaliyetlerine bliytik oranda kisitlamalar getirmis, okullarin ¢cogu ka-
patilmisti. Vakif ve gelir kaynaklarina el konulmus, Irak disindan ge-
len 6grenciler geri gonderilmisti. Sii ulema da buttin bunlara hazir-
liks1z yakalanmisti. Gosteriler acimasiz bir sekilde bastirilmis, olay-
larda basi ceken alimlerin bir kismi 6ldtartilmus bir kismi da yurtdi-
sina kacmisti. Boyle bir ortamda Hai daha fazla kan doktilmesini 6n-
lemek ve ayni zamanda baglilarini ve ytrtttig egitim faaliyetlerini
korumak amaciyla olsa gerek siyasete mesafeli durmus ve Baas reji-
mine karst herhangi bir girisimde bulunmamaistir.

Baas rejimi iktidarinda Irak'taki asir1 bask: ve korkuyu resmeden
asagidaki anekdot aslinda bizlere donemin sosyo-politik atmosferi ile
ilgili cok seyler anlatir.

Irakli bir vatandas vefat eder. Tekfin ve techiz islemlerinden sonra
kabre konulur. Munker ve Nekir melekleri gelir ve sorguya baslarlar.

- Melekler sorar, "Dinin nedir?"

- Irakli cevap verir, " Baas"

- Melekler, " Rabbin Kim?"

- Irakli, "Misel Eflak"

- Melekler, "Nebin Kim?"

- Irakli, "Baskan Bekir" diye cevaplar.

101940 ve 50°1i yillarda Irak’ta laikligi ve din karsit1 fikirleri yaymaya, dindarlar gerici, dini de

modernlesmeye ve gelismeye engel olarak gosterip karalamaya ¢alisan komiinist hareketler
karsisinda Muhammed Bakir es-Sadr basta olmak iizere bazi alimler seslerini yiikseltme geregi
duyarak miicadeleye girigmislerdi.
1 Ayetullah Humeyni ve Muhammed Bakir es-Sadr’in zalim hiikiimetlere karsi ayaklanma cag-
rilar1 ve bu yondeki vaazlari siyasete mesafeli duran H{1’yi taraftarlar1 nezdinde zor durumda
birakmistir. Ondan bu mesafeli tavrindan vazgegmesini, Irak ve fran’daki idarecilerle ilgili ih-
tiyatl tutumunu degistirmesini istemisler; ancak Ha1 biitiin 1srarlara ragmen bu isteklere diren-

mis ve 1970’1i yillarin devrimei hareketlerinden uzak durmustur.
12 Amir Taheri, The Spirit of Allah (UK: Hutcinson, 1985), 160.
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Bu cevaplar karsisinda sasiran melekler bu sahsi alip Allah'in hu-
zuruna cikarirlar ve "Ya Rabbi bu kulun garip seyler séyltiyor" derler.
Allah kuluna déner ve ayni sorular: sorar:

- "Dinin nedir?"

- Irakly, " islam"

- "Rabbin kim?"

- Irakli, "Allah"

- "Nebin kim?"

-Irakli, "Muhammed" diye cevaplar.

Allah, "Peki meleklere nicin farkli cevaplar verdin" diye sorunca,
adam, " Ya Rabbi ben onlar: gizli servisten zannettim" der.13

Netice itibariyla Baas rejiminin estirdigi terér korkusunun me-
zarda bile insanlarin pesini birakmadigi bir ortamda Ayetullah
Huai'nin siyasete mesafeli durmasini cok da yadirgamamak gerekir.

Bu siyaset karsiti tutumu ve toplumun tamamina yonelik dengeli
tavri, kendisinin Iran disinda yasayan Siilerin son dénemdeki en bui-
yuk mercii olmasinda énemli rol oynamistir. Nitekim Humeyni dini
bir lider (merci-i taklid) olarak degil de daha cok Iranli ve siyasi bir
lider olarak algilanip, takipcileri genelde bu boélgeyle sinirli kalirken,
anilan 6zellikleri sayesinde HUi'nin basta Arap dlinyasi olmak tizere
dinyanin degisik bolgelerinde organize bir taraftar kitlesine sahip ol-
dugu gozlemlenmektedir.

Hai bu sayede faaliyetlerini egitim-6gretim tizerinde yogunlastir-
mis, temsilcileri araciligiyla olusturdugu son derece iyi organize edil-
mis bir iletisim agiyla zekat, humus ve diger bagislardan elde edilen
gelirlerle Bombay-Hindistan, Bankok-Tayland, Dakka-Banglades, Is-
lamabad-Pakistan, New York-ABD, Kuala Lumpur-Malezya, Londra-
Ingiltere gibi diinyanin énde gelen merkezlerinde okul, cami, kiitiip-
hane, yayinevi ve hayir kurumlar: ac¢ilmasina 6énayak olmustur.!4
Bunlar $ii diistincenin 6gretimi ve yayginlastirilmasi ile fakirlere yar-
dim amaciyla tesis edilmis kurumlar olup, faaliyetlerini yogun bir se-
kilde halen devam ettirmektedirler. 1980'lerde kendi adina kurulan
Hai Vakfi ( al-Khoi Benevolent Foundation ) 6nctiligiinde ytrttilen
bu faaliyetlerin denetimi, HGi’nin atadig1 on kisilik vakif mtitevelli he-
yeti tarafindan yapilmaktadir. Kendisinden 6nce bu derece sistemli

13 Khalid Kistainy, Arab Political Humour (London: Quartet Books, 1985), 176.

14 “Mijessesetii’l-imam el-Hai el-Hayriyye Ted’ti Ayetullah Uzma el-Seyyid el-Giilyaygani 1i’l-

Israf aleyha Miibareketii Nesatatiha”, el-Nir, 27 (1414/1993), 10-11.
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bir hizmet aginin olmadigl géz éntine alinirsa, HGi'nin Sii ulema ice-
risinde bu anlamda bir mUiesseselesme hareketine de 6ncultik ettigi
sGylenebilir.

Hui, isaret ettigimiz bu dengeli ve siyasete mesafeli tavrini elinden
geldigince devam ettirmeye gayret etmistir.!5 Fakat 1979 Iran Islam
Devrimi bolge tlkeleri icerisinde en cok Irak'1 etkilemis, sokaklarda
Baas rejimi aleyhine gosteriler baslamis, Muhammed Bakir es-
Sadr’in cihad cagrisiyla catismalar iyice artmisti. Sonrasinda 1980'de
Sadr idam edilmisti.16 Haliyle bu stirecte Ayetullah Hui'nin faaliyet-
leri izerindeki baskilar iyice artmis, vakif mallarina ve iki milyon do-
lar kadar sahsi hesabina el konulmus, iletisim ag1 kesilmis, talebele-
rinin ¢ogu tutuklanmis!? ve cok istemesine ragmen yurt disina ¢ik-
masina izin verilmemisti. Uzerindeki tiim baskilara ragmen Iran-Irak
savasl sirasinda sessiz kalmis, kardesler arasindaki bir savas olarak
kinadigi bu hadiseye iliskin olarak iki taraf hakkinda da herhangi bir
goris beyan etmemistir.18

Mart 1991'de Kuzey Irak'ta meydana gelen Sii ayaklanmasinin
bastirilmasindan sonra, olaylarda etkinligini kullandig1 diistincesiyle
Irak rejimi tarafindan Ayetullah Hai tizerindeki baskilar iyice artiril-
mis, 6mrintin son ginlerini evinde géz hapsinde gecirmek zorunda
birakilmistir. Tutuklanmasi sirasinda maruz kaldigr uygulama ve
baskilarin yani sira daha sonra uygulanan ev hapsi sagliginin bozul-
masina sebep olmus, nihayetinde 8 Agustos 1992 (8 Safer 1413) ta-
rihinde vefat etmistir.!9 Cenazesi Baas rejiminin siki denetimi altinda
cok az sayida kisinin katilimiyla Necef'te Hz. Ali ttirbesinin bitisigin-
deki el-Hadra Camii'ne defnedilmistir. Cenaze namazini Ayetullah Ali

15

ARy

1979 yilinda Iran hiikiimeti Humeyni’nin "velayet-i fakih" anlayisini kabul etmeyen Hai’yi
elestirmistir.
16 Ayetullah Hii'nin bu siirecte yasanan hadiselere ve Sadr’in idamuna ne tepki gosterdigine dair

fazla bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak olaylar sonrasi Iran ve Suriye’ye siiriilen eylemciler
tarafindan asir1 derecede elestirildigi bilinmektedir.

Wiley, The Islamic Movements of Iragi Shi‘as, 57; Bunlar igerisinde, Ayetullah Seyyid Murtaza
el-Musevi el-Halhali, Seyh 'Ali Ahmedi, Seyyid 'Ala'eddin Bahr el-'Ulum, Seyyid 'Tzzeddin
Bahr el-"Ulum sayilabilir. Bkz. Yisuf al-Khoei, “Aba '1-Qasim al-Ha'i”, 495.

Edmund A. Ghareeb, Historical Dictionary of Iraq, 136; Ayetullah Hii’nin iginde yasadigi
sosyo-politik ortamla ilgili olarak ayrica bkz. Dmeral, 2003 Sonrasi Dénemde Irak 'taki Sii-
Siinni Catismasi: I¢ ve Dig Aktérlerin Rolii, 57-90.

17

18

19 Vefat: iizerine dénemin dnde gelen sahsiyetlerinden taziye telgraflari gonderildi. Ornegin bkz.

“Mektebetii’l-imam el-Hai el-Amme” (imam Al-Khoei Halk Kiitiiphanesi), Seyyid Muham-

med Riza el-Giilpeykani'nin 14 Agustos 1992 tarihli taziye mesaji; Seyyid el-Hai'nin 6limi
tizerine Seyyid Ali el-Sistani'ye 20 Agustos 1992 tarihli taziye mesaj.
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Sistani'nin kildirdig1 kaydedilir.20 Vefat: diinyanin 6nde gelen basin
ve yayin kuruluslar: araciligiyla duyurulmus, Avrupa ve Amerika ba-
sininda kisa biyografisi yayinlamistir.21

Ayetullah Hui, yetmis yili askin ilmi hayatinin neticesi olarak co-
gunlugu Fikih (Ustl ve fiiru) olmak tizere, Ricdl-i Hadis ve Tefsir alan-
larinda eserler vermistir. Muellif, Mu’cemu Ricali'l-Hadis adli eserinde
(23/22-26) Ebu'l-Kasim baslig altinda kisaca kendi biyografisini ve-
rirken 37 adet eserini zikretmektedir. Bu eserlerin bir kismi bizzat
kendisi tarafindan telif edilmis olup, cogunlugu ise, vermis oldugu
derslerin ve fetvalarin 6grencileri tarafindan derlenerek -kendisinin
onayyla- kitap halinde nesredilmesinden meydana gelmistir.22

Vefatindan sonra yerine merci' olarak kimin gececegi, Havza-i iI-
miyye ve merceiyete bagli kurumlarin, 6zellikle de HGi Vakfi'nin ida-
resi hususunda kimin veya kimlerin yetkili olacag: ile ilgili tartisma-
lar yasandi. Vakif miitevelli heyeti, 1993 yazinda Ayetullah Gulpaye-
gani'ye (1898-1993) bir mektup géndererek gorevi tistlenmeye davet
etti.23 O siralarda saglik problemleriyle ugrasan muctehit de gorevi
kabul etti. Bdylece vakif miitevelli heyetinin Ayetullah Gulpayagani
ismi Gzerinde karar kilmasi?4 ve onun da bunu kabul etmesiyle tar-
tismalar bir anlamda son buldu. Fakat Gulpayagani'nin birkac¢ ay
sonra (Aralik 1993'te) vefat etmesi, Necef Havza-i Ilmiyesinde bir kez
daha dini liderlik sorununu giindeme getirdi. Fakat bu sefer mtte-
velli heyeti erken davranarak en giiclii aday konumundaki Ayetullah
es-Seyyid Ali el-Huseyni el-Sistani'nin merci’ligini kabul etti.25 Su an
93 yasinda olan Ayetullah Sistani halen bu gérevine devam etmekte-
dir.

20 Mensi, "Sezerat min hayati Seyyid Ebu'l-Kasim el-Hii 1899-1992", 432. Ayetullah Hai'nin
hayatiyla ilgili olarak ayrica bkz. Hasan el-Emin, Miistedrekatu ayani’s-Sia (2. baski, Beyrut:
Daru’t-Te'aruf li’l-Matbuat, 1997), 7/15-16.

2L «“el-imam el-Hof fi’l-A’1am el-Garbi”, el-Nir 16 (1413/1992), 31; Cezairi, es-Seyyid Ebu’l-
Kdsim el-Hiii rudghu ve mevakifuhu’s-siyasiyye, 28-29.

22 Ayetullah HAi*nin eserleriyle ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Mehmet Toprak, Ayetullah Hii: Ha-

yati, Eserleri ve $it Imami Diisiinceye Katkilar1, (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2023), 50-57.

“Miiessesetii’l-imam el-Hai el-Hayriyye Ted’d Ayetullah el-Uzma el-Seyyid el-Giilyaygani
1i’1-Israf aleyha Miibareketii Nesatatiha”, el-Nir, 27/10-11. Toprak, Ayetullah Hii: Hayati,
Eserleri ve Sii Imami Diisiinceye Katkilart, 45.

23

24 “Mijessesetii’l-imam el-Hoi el-Hayriyye Ted’d Ayetullah el-Uzma el-Seyyid el-Giilyaygani

1i’I-Israf aleyha Miibareketii Nesatatiha”, el-Niir, 27/10-11.
25 “Miiessesetii’l-imam el-Hai el-Hayriyye Ted i Ayetullah el-Uzma el-Seyyid el-Sistani litekab-
buli mithimmeti’l-israf ala ameliha”, el-Niir, 33/33.
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2. Velayet-i Fakih

Ayetullah Hiai'nin Velayet-i fakih anlayisina gecmeden énce konu-
nun tarihi seyri hakkinda bilgi vermek faydali olacaktir. Velayet-i
fakih anlayis1 Sii Imami diistincedeki imamet nazariyesiyle dogrudan
baglantili oldugundan 6ncelikle bu konuya deginmemiz yerinde ola-
caktir.

Imamet anlayisinin temeli, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra
baslayan imamet/hilafet tartismalarina dayandirilmaktadir. Ehl-i
Stinnet imameti/hilafeti dlinyevi/siyasi bir mesele olarak telakki
edip sirasiyla Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'yi mesru
halife kabul ederken, Sia, imametin dini/akidevi bir mesele olduguna
ve sadece Hz. Ali ve soyundan devam edecegine inanmaktadir.

Stinni diistincede Hz. Peygamberden sonra ilahi bilgi sona ermis-
tir. Vahiy gelmeyecektir, baska bir kitap, baska bir peygamber gel-
meyecektir. Fakat Sii diistince bunun aksine “Velayet” kavrami diye
bir kavram ortaya atmistir. Siilere gére Allah’in her dénem ilahi bilgi
tastyan birisini bulundurmasi zorunludur. Aksi takdirde insanlik yo-
lunu bulamaz. Insanlar eger huzura, mutluluga ermek istiyorlarsa
aralarinda her zaman ilahi bilgi tasiyan birinin bulunmasi1 gerekir.
Iste bu sahislara “/mam” denir. Imam kavrami ve imamin velayeti
meselesi bu anlayisin bir sonucu olarak ortaya cikmistir. Bu bag-
lamda Sii diistincede peygamberlik, dolayisiyla vahiy sona ermistir
ama ilahi bilgi devam etmektedir. lham olarak adlandirilan bu ilahi
bilginin tastyicisi imamlardir. imam, ilahi bilgi tasidig1 icin tipki pey-
gamberler gibi glinahlardan korunmus olmasi gerekir. Aksi takdirde
tasidig: o ilahi bilgiye yalan yanlis birtakim seyler karigabilir. Bu se-
beple imamlar da masumdur ve Hz. Peygamberin siyasi, ilmi ve ma-
nevi otoriteleri de imamda toplanmistir. Imam hem siyasi anlamda
liderdir hem ilmi anlamda liderdir hem de manevi anlamda rehberdir.

Siilikte imamin bu ¢ otoriteyi kendisinde toplamasi ve gereklilik-
lerini yerine getirmesine “Velayet” denilmistir. Velayet kelimesi
“veli”den gelir. Velilik, kendi varligini gerceklestirmesi ve yaratilis ga-
yesine uygun bir hayat stirmesi icin yetersiz olan insanogluna yardim
etmek anlamina gelmektedir. Ve 3ii diisiincede bu sebeple imamin
velayetine inanmak imanin sartlarindan biri haline gelmistir.

Imamet hakkindaki distince bu sekilde olmakla birlikte Hz.
Ali'den sonraki imamlarin ismi ve vasiflari konusunda Sia icerisinde
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ortak bir anlayisin olmadigi, bu konu Uizerinden Keysaniyye,26 Zey-
diyye?7, Ismailiyye?® ve Imamiyye seklinde bir ayrismanin/firkalas-
manin oldugu gértilmektedir.

Bunlar icerisinde glinimtizde say1 ve glic bakimindan en etkin
grup Imamiyye Siasi'dir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali,
Hasan, Huiseyin ve Hz. Huiseyin soyundan dokuz kisiyi nas ve tayinle
mesru imam kabul eden ve bdylece on iki imama?® inanmayi1 inanc
esaslarindan biri haline getiren Imamiyye'dir.

Imamiyye'ye gére 12. imam Muhammed el-Mehdi b. Hasan el-As-
keri'nin 260/874 yilinda ortadan kaybolmasiyla gaybet dénemi bas-
lamistir. Imami diistincede bu dénem Gaybet-i sugra ve Gaybet-i
kiibra olarak ikiye ayrilmaktadir. Gaybet-i sugra déneminde gizli
imamin dort sefir (stifera-i erba'a)30 ile gdéristiigli ve emirlerini bu se-
firler araciligiyla inananlara ulastirdigina inanilir. Dérdtinct sefir Ali
b. Muhammed'in 15 Saban 329/15 Mayis 941 tarihinde vefat etme-
siyle Gaybet-i ktibra dénemi baslar.

Sii Imami fukahanin otoritesinin dayanaklarindan biri de Buytik
Gizlilik déneminde Imama ait yetkilerin nasil kullanilacag: tartisma-
sidir. Genel olarak Imami fakihlerin tamamu ilim ve takvalar1 sebe-
biyle topluma rehberlik eden ulemanin bu yetkilerden bir kismina
sahip oldugunu benimsemekle birlikte bu yetkilerin kapsami ve si-
nirlar1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Baska bir ifade ile Sii Imami
fukahanin Buytik Gizlilik déneminde imama ait yetkilerin ne kada-
rina sahip oldugu meselesi tartismalidir. Bu dénemde Sii imami ule-
manin otoritesinin kapsami ve sinirlar: fikhi eserlerde tarih boyunca
tartisilmis olmakla beraber mes’elenin siyasi anlamda ulemanin oto-
ritesiyle iliskilendirilmesi genel olarak Molla Ahmed Neraki
(1245/1829) ile baslamistir. Neraki bu konuyu sistematik olarak ele

% Hz. Ali'min Fatima'dan olmayan oglu Muhammed b. el-Hanefiyye'in imametini iddia edenler

27 Ali b. Hiiseyin (Zeynelabidin)'in (8. 94/712) oglu Zeyd’e (6. 122/740) uyan ve onun imametini

kabul edenlerdir.
28 Cafer es-Sadik’tan (148/765) sonra imametin Musi Kazim’m (183/799) degil, Cafer’in en bii-

yiik oglu Ismail’in (145/762 veya 158/774) ve onun soyundan gelenlerin hakki oldugunu iddia
edenler.

2 Hz. Ali (6. 40/661), Hz. Hasan (6. 50/670), Hz. Hiiseyin (v. 61/680), Ali b. el-Hiiseyin Zey-
nelabidin (6. 95/713), Muhammed el-Bakir b. Ali Zeynelabidin (6. 114/733), Cafer es-Sadik b.
Muhammed (6. 148/765), Musa el-Kazim b. Cafer (6. 183/799), Ali er-Rizd b. Musa (6.
203/818), Muhammed et-Taki b. Ali (6. 220/835), Ali en-Naki b. Muhammed (6. 254/868),
Hasan el-Askeri b. Ali en-Naki (6. 260/874), Muhammed el-Mehdi b. Hasan el-Askeri (d.
256/870) 260/874’te gizlenmistir.

30 1. Eba Amr Osman b. Said (6. 7). 2. Ebl Cafer Muhammed b. Osman (6. 305/917). 3. Hiiseyin
b. Ruh (6. 326/938). 4. Ali b. Muhammed (6. 329/941).
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alan ilk mauelliftir. Avdidu’l-eyyadm adli fikhi eserinde “Hakimin
Velayetinin Sinirlar1” bashigi altinda bu konuyu tartismistir.3! Burada
hadis, icma ve akli deliller sunarak fakihin otoritesinin sinirlarini ge-
nisletmis ve “Fukahanin velayeti geneldir (am), ¢ciinkt bu velayet on-
lar icin daimi olup, aynen imamin velayeti gibidir”s2, “... ve dolayisiyla
stphe yok ki dini yorumlama ve sosyal alanda timmet tizerinde Pey-
gamberin sahip oldugu yetkiye fukaha da sahiptir” demektedir.33

Neraki’den sonra Seyh Muhammed Hasan Necefi (6. 1266/1850)
hadislere (6zellikle ibn Hanzala ve Ebt Hadice hadislerine) dayali ola-
rak Buytik Gizlilik déneminde imama ait yetkilerin fukaha tarafindan
kullanilacagini belirtmistir.

Daha sonra Seyh Murtaza Ensari (6. 1281/1864) fakihin genel
(Am) otoritesini tartismaya acmistir. Kitabu’l-mekasib adli eserinde
konuyu ayrintili bir sekilde inceledikten sonra yetkin bir fakihin an-
cak U¢ gorevinin olabilecegini sdylemistir. Bunlar da fetva verme
(ifta), kaza (el-hukime) ve mallar ve canlar Uzerinde tasarruf
(velayetii’t-tasarruf fi'l-emval ve’l-enftis)tur. Bunlardan ilk ikisinin
fakihin hakki oldugu hususunda ulema arasinda tartisma yoktur.
Uctlinciistine gelince bu tartismali olup, biittin alimler tarafindan ka-
bul edilmemistir. Bu sebeple de ayrintili olarak incelenmesi gerekir,
demistir.34

Humeyni 1969-1970 yillarinda bu konuyu tekrar gindeme getire-
rek Kitabu'l-Bey’ ve Huikimet-i Islami (Velayet-i fakih) adli eserle-
rinde bir adim daha ileri giderek Peygambere ve Imama ait olan devlet
kurma, yonetme ve Ser’l ahkami uygulama gorevlerinin de fakihin
yetkisinde oldugunu belirtmistir. Basta Ayetullah Hai olmak tizere
fukahadan pek cok kimse onun bu anlayisina karsi cikmistir. Hu-
meyni 19707lerde Necefte stirglindeyken bu konu Ayetullah Hui ile
Humeyni arasinda tartismalara sebep olmus, hatta Humeyni’'nin se-
minerlerinde Hai'ye cevap verdigi dile getirilmistir.35

Velayet-i fakih kavrami Humeyni ile birlikte yeni bir boyut kazan-
mi1s ve daha sonraki din-siyaset, din-devlet ve ulema devlet iliskileri

81 Molla Ahmed b. Muhammed Mehdi b. Ebi Zer en-Neraki (1245/1829), Avdidu’l-eyyam (Bey-
rut: Daru'l-Hadi, 1420/2000), 2/110 vd.

32 Neraki, Avaidu’l-eyyam, 2/113 vd.

33 Neraki, Avaidu "l-eyyam, 2/296. Ayrica bkz. Ahmad Kazemi Moussavi, “The Establishment of
the Position of Marja’iyyat-i Taglid in the Twelver-Shi’i Community”, Iranian Studies XV11/1
(1985), 35-51; Mongol Bayat, Iran’s First Revoulution, 12-13.

8 Ensari, Kitdbu'l-meksib, 153-155.

35 Humeyni’nin 1970’lerde Necef’te vermis oldugu bu seminerler daha sonra Velayet-i fakih

adiyla kitaplastirilmigtir. Rose “Valayat-e Fagih and the Recovery of Islamic Identity in Tho-
ught of Ayatollah Khomeini”; Taheri, The Spirit of Allah, 162.
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tartismalarinda strekli olarak giindemde kalmistir. Humeyni ve ta-
kipcileri siyasi 1slahat ve devlet yonetimini de fakihin yetkisi dahi-
linde goriirken, Ayetullah Hui ve taraftarlarn aktif siyasetin disinda
kalarak velayet-i fakih anlayisinin siyasi alana kaydirilmasinin dini
temelden yoksun oldugunu belirtmislerdir.

3. Ayetullah Hiii'nin Velayet-i Fakih Anlayis1
Baz alimler siyaseti kendi haline birakmak istiyordu,
ama siyaset onlart kendi hallerine birakmak istemiyordu.

Ayetullah Hui Sii Imami usali gelenek tizere yetismis bir alimdir.
1970 yilinda Merceiyyet kurumunun basina ge¢cmesiyle sorumluluk-
lar1 daha da artmis, bu durum onu zaman zaman istemedigi olaylarin
icine cekmistir. Icerisinde bulundugu dénemde din-siyaset iligkisi
baglamindaki tartismalar HGi'yi de etkilemis ve konuyla ilgili olarak
taklid, zekat, humusun toplanmasi ve dagitilmasi ile velayet kavram-
lar1 tizerinden Gaybet-i Ktibra déneminde fukahanin otoritesiyle ala-
kal1 bir dizi seminer vermistir. Meselenin bu tic husus tizerinden tar-
tisilmasi; ictihad ve taklid ile ulemanin avam Uzerindeki otoritesini,
zekat-humus ile ulemanin ekonomik bagimsizliklarini, velayet-i fakih
kavrami ile de merce'iyyet catisi altinda kendi idari sistemlerini tesis
etme cabalaridir.

3.1. Ayetullah Hai’nin Taklid Hakkindaki Goriigleri

Huai taklidle ilgili gértislerini Minhdcu’s-salihin3¢ adli eserinin giri-
sinde otuz iki mes’elede (Mesail) ele almaktadir. Bu mes’eleler mu-
kallid ile muctehid, muictehid ile daha alt seviyedeki mtictehidler ve
en bilgili (a’lem) muictehid arasindaki iliskileri incelemektedir.

Birinci mes’ele, muikelleflerin dini emirler karsisindaki durumunu
konu almaktadir. Ictihat derecesine ulasmamis her mrtikellef, ibadet-
lerinde, muamelatinda, yapmasi ve yapmamasi gereken diger fiille-
rinde ya mukallid ya da muhtat (ihtiyath) olmak zorundadir. Bazi va-
ciplerde, cogu mubah ve muistehab konularda oldugu gibi Ser’i hti-
ktim kendisine zaruri olarak veya baska bir yolla acik olan durum-
larda ise mukallid ya da muhtat olmasimna gerek yoktur. Bu ilk
mes’eleden anlasilmaktadir ki muikellefin, ustltiddin disinda kalan
Ser1 htiktimlerde amel etmek icin ya muctehid ya mukallid ya da
muhtat olmasi gerekir. Ictihad, taklid ve ihtiyatin37 ism-i faili olan bu

3% Bkz. Ebu'l-Kasim b. ‘Ali Ekber b. Hasim el-Masevi el-Hii, Minhdcu 's-salihin (Fetdva Aye-
tulla el-Uzmad es-Seyyid Ebu'l-Kdsim el-Hiii) (Kum: y.y., 1410), 1/5-13.

87 Hai, Minhdcu's-salihin isimli eserinde ihtiyat hakkinda bilgi vermemektedir. Fakat Mesail adl1
eserinde ihtiyati, kendisiyle berdet-i zimmenin muhafaza edildigi fiil olarak tanimlar.
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terimler, bu bolimun anahtar kavramlari olup, daha sonra gelen
otuz bir mes’ele s6z konusu kavramlar Uizerine insa olunmustur.

Ikinci mes’elede avam icin taklit ve ihtiyatin gerekliligini vurgula-
yip, avamin taklid ve ihtiyatta bulunmaksizin yaptig1 amellerin ge-
cersiz oldugunu ifade eder. Uctincii mes’elede mitikellefin taklidi bi-
rakip, ihtiyatla amel edebilecegini belirtmekle birlikte avamin ihtiya-
tin gerekli oldugu hususlar1 hakkiyla bilemeyecegini dile getirmekte-
dir. Boylece mtuikellefe tek bir secenek birakmaktadir ki o da taklittir.
Taklidi ise dérdlincti mes’elede muictehidin fetvasina gére amel etmek
seklinde tanimlamaktadir. Taklitte bulunan kisiye mukallid3® denir-
ken taklit ettigi kisiye merci-i taklid3® denilmektedir. Mtictehit, Islam
fikhinda uzmanlasmis kisi anlamina gelir. Ancak merci-i taklid ola-
bilmek icin muctehit olmak tek basina yeterli degildir. Merci-i taklid
olabilmek icin mictehitte ayrica su sartlarin da bulunmas: gerekir:
Resit olma (btilug), akil, iman (yani Isna Aseri olmak), erkeklik, ada-
let, temiz bir soydan olma (taharettil-mevlid), zabt, ictihat ve hayatta
olma.*0 Vefat etmis bir muictehidin taklidinin caiz olup-olmadig: ko-
nusunu Hui, taklid-i ibtidai ve taklid-i bekai olarak ikiye ayirmakta-
dir. Taklid-i ibtidai, muictehidin hayatta iken hic taklit edilmeyip, ve-
fat ettikten sonra taklid edilmesine denir. Taklid-i bekai ise, hayatta
iken taklit ettigi muictehidi vefat ettikten sonra da taklide devam et-
meye denir. HOi taklid-i ibtidaiyi caiz gérmezken, taklid-i bekaiyi caiz
gormektedir.41

Cagdas Imami fakihler genel olarak a’lem olan 611 muictehidi tak-
lidin gerekliligi tizerinde icma etmislerdir. Dolayisiyla HGi'nin baglh-
lar1 vefatindan sonra da Huainin fetvalarini taklide devam etmekte-
dirler.

Adalet konusunda Hui, mercii taklidin mutlaka adil olmasi gerek-
tigini ifade eder. Ona gore adalet kavrami, ziiht ve takva gibi ahlaki
nitelikleri ve seriatin emir ve yasaklarina uyma gibi hukuki nitelikleri
de kapsar. Hui adalet prensibine asir1 derecede vurgu yapmistir. Oyle
ki Minhdcu’s-salihin’in girigsinde yer alan “Taklid” bahsinin iki buguk
sayfasini bu konuya tahsis etmistir. Merci-i taklidin 6zellikle gtinah-
lardan sakinmasi gerektigini vurgulamistir. Hai'ye gére bir muctehi-
din adalet vasfina sahip olup-olmamasi su Uc¢ yolla anlasilir: 1.Sahsi

38 Hai, Seriatin hiikiimleri hususunda hig bilgisi olmayan kisilerin ve biraz bilgisi olan sahislarin

taklidi olmak tizere iki tiir taklit oldugunu belirtir. Bk. el-Mesdil el-miintahabe (Kum: y.y.,
1992), 2.

Hii burada miigtehit yerine merci-i taklid kavramini tercih etmektedir.
40 Bk. Hoi, el-Mesdil el-miintahabe, 7-8.
41 Bk. Hoi, el-Mesdil el-miintahabe, 8.

39
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tecriibe veya diger yollarla elde edilecek bilgi. 2. ki adil kisinin seha-
deti. Bu hususta bir adil ve glivenilir kisinin sehadetinin de yeterli
olabilecegini belirtmistir. 3.Cevresindeki insanlarin s6z konusu muc-
tehit hakkinda olumlu kanaate sahip olmasi.

Calder’in da belirttigi gibi ictihat ve taklit anlayisinin gelisimi su
iki hususu yakindan etkilemistir: 1.Dini ve ahlaki konularin nasil
aciklanip, halka ulastirilacagi. 2.Ulema sinifinin halk tizerindeki oto-
ritesinin dini temellerinin belirlenmesi.*2

Sonucta ictihat ve taklidin birlestirilmesi, Imami ulemanin otori-
tesini 6nemli 6l¢ctide artirmistir. Bu baglamda ictihat, ulemanin fikhi
otoritesini yasal bir zemine oturturken, taklit ise avamin ulemanin
bu otoritesine boyun egmesinin mesru dayanagi haline getirilmistir.
Artik avam orta cag Sii Imami distincesindeki mustefti yani fetva
arayan olmaktan cikip, tedrici olarak hukuki stattisti ulema tarafin-
dan belirlenmis bir mukallit konumuna indirilmistir. Ictihat ve taklit
anlayisindaki s6z konusu gelismelerin sonucu olarak ulema Sii
Imami toplumun en etkili gliclerinden biri haline gelmistir.

3.2. Hiui’nin Zekat Anlayis1

Hui, Minhdcu’s-salihin adli eserinde zekatin toplanmasi ve dagitil-
mast baglaminda zekati toplayacak kisiyle ilgili el-Hakim es-Ser’ ve
onun vekili, Imam veya onun vekili ile fakih kavramlarina yer ver-
mektedir.43 Bunlardan Imam ve vekili mevcut olmadigindan Hakim-i
Ser’i de yetkin fakih anlamina geldiginden zekatin toplanmasi ve da-
gitim1 gorevinin fakihe ait oldugu anlasilmaktadir.

Fakihin hangi yetkiyle zekat1 toplayip dagitacag meselesinde Hai
velayet-i amme kavramina atifta bulunmakta ve fakihin gaybette olan
on ikinci imamin vekili olarak bu goérevi yerine getirmesi gerektigini
soylemektedir.4* Zekatin fakihe verilmesinin vacip olup-olmamasi
hususunda ise buytk gizlilik déneminde zekatin fakihe verilmesinin
daha uygun olacagini belirtmekle birlikte vacip olmadigini ancak bir
hikme binaen fakihin zekat: istemesi durumunda taklit etsin ya da
etmesin her muikellefin zekatini s6z konusu fakihe vermesinin vacip
oldugunu ifade eder. Eger fakih zekat: fetva ile isterse sadece bagli-
larina vaciptir.45

42 Norman Calder, “Doubt and Prerogative: The Emergence of Imami Shi‘i Theory of Ijtihad”,

MES 70 (1989), 61.
8 Hui, Minhdcu’s-salihin, 1/329-329, 333, 338-339, 344.
*  Hui, Minhdcu’s-salihin, 1/338.
45 Hoi, Minhdcu's-sélihin, 1/339. Bu konuyla ilgili HGi baglilarinin ¢ikarmig oldugu Nur dergisi-
nin say1 29 (1993), s. 11°de Hii’nin, gaybet-i kiibra doneminde zekatin fakihe verilmesinin
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Hai, Zekat memurlarinin (el-amilin) zekati toplamak, korumak,
hesabini tutmak, Imama ya da vekiline yahut uygun kisiye teslim
etmek Uzere atanmis kisiler oldugunu belirtir.#6 HGi, Minhdcu’s-
salihin’de bu memurlarin kim tarafindan atandigini belirtmez, fakat
el-Mesail'de peygamber veya Imam yahut hakim-i Ser’i veyahut vekili
tarafindan atandigini ifade eder.4” Buradan anlasildig: tizere fakihin
zekat memurlar atayabilecegini ve Bluyuk Gizlilik déneminde amilin
sinifinin sakit olmadigini kabul etmektedir.

Muiellefe-i kulib hissesine gelince Hui bu hissenin, yeniden Is-
lam’a kazandirilmasi gereken dini inanclar zayif kisilere veya Islam’a
girmeleri muhtemel gayr-1 mtislimlere yada dismana kars1 savunma
yaparken zekata ihtiya¢c duyacak Muslimanlara verilebilecegini be-
lirtir. Fakat kendisi inanci zayif Muslimanlara verilmesini tercih
eder.® fi Sebilillah hissesi ile ilgili olarak, bu hissenin koépri, okul,
cami, iki kisinin arasini1 diizeltme, kétultuklerle mticadele gibi hayir
islerine sarf edilmesi gerektigini belirtir.49

3.3. Hii’nin Humusla Ilgili Goriisleri

Hai humusla ilgili gértslerini Minhdcu's-sdlihin adli eserinde (1:
324-351) ayrintili olarak dile getirir. Hai'ye gore Gaybet-i Kiibra za-
maninda humus iki hisseye ayrilir. Bunlardan bir hisse imama, diger
hisse ise Hasim ogullarinin yetim, yoksul ve yolda kalmislarina aittir.
Buttn bu gruplarda iman sarti, yetimlerde ve yolda kalmislarda fa-
kirlik sart1 aranir. Imama ait olan hisse ise Imamin naibine ait olup,
o da humusun sarf yerlerini en iyi bilen gtivenilir fakih olarak yorum-
lanmistir. HGi bu hissenin, kendisinden énceki Imami fukaha gibi
Gaybet-i Kiibra déneminde imamin razi olabilecegi yerler olarak ad-
landirdigi muhtac durumdaki seyyidlere, Sii imami mii’'minlerin fakir
ve ihtiyac sahiplerine, deprem, savas ve kitlik gibi dogal afetlerde,
Miusliimanlara ya da gayr-1 Miislimelere Islam'1 tebligde, ulemanin ve
dini kurumlarin ihtiyaclarinin karsilanmasinda, bu kurumlarda ca-
lisan hocalara, 6grencilere, insanlara ilim 6greten, dini ve manevi
ilimlerde rehberlik eden, anlasmazliklarina ¢6zim bulan ulema ve
egitim kurumlarina sarf edilecegini belirtir.50 Ayrica imamin raz ola-
bilecegi hususlari en iyi muctehitlerin bilebilecegini bu sebeple de

daha uygun olacagim belirtmekle birlikte bunun vacip olmadigini, ancak bu istegin fetva yo-
luyla yapilmasi durumunda sadece s6z konusu fakihin baglilar: tizerine vacip oldugu fetvasi
aktarilmistir.

4 HA, Minhdcu's-salihin, 1/333.

47 H, el-Mesailii'l-miintehabe, 187.

48 Hai, Minhdcu’s-sdlihin, 1/333. Ayrica bkz. Hui, el-Mesdilii’I-miintehabe, 187.

49 Hoi, Minhdcu’s-salihin, 1/334. HOi, el-Mesdilii I-miintehabe, 188.

50 Hoi, Minhdcu's-salihin, 1/347-348; a.mlf., el-Mesail, 219; a.mlf., el-Mesail el-Ser'iyye, 1/284.
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Imama ait hissenin mtictehide verilmesi gerektigini vurgular. imamin
hissesini toplayip dagitabilmek icin muctehit olmanin yani sira gu-
venilirlik ve dini ilimlerde en bilgili (a’lem) olma sart1 da aranir. Ayrica
Imamin hissesinin miictehide ulastirilmas: miikellefin sorumlulu-
gundadir. Ancak muctehide ya da muctehidin temsilcisine verilen
humus kaybolsa dahi miukellef sorumluluktan kurtulmus olur.

Bugtin diinyanin bircok yerinde Imami Siiler tarafindan ytirtitiilen
ilmi faaliyetler imamin hissesinden karsilanmaktadir. Ayrica imamin
hissesi ulemanin ekonomik bagimsizligini elde etmesinde de 6énemli
rol oynamaktadir. Bundan dolay: Stinni ulemanin aksine $il ulema
atama veya gecim kaynagi olarak devlete ya da diger kurumlara ihti-
ya¢ duymamistir. Bu durum Sii ulemanin dini yorumlama ya da fetva
hususunda genelde devletten bagimsiz hareket etmesini saglamaistir.
Zaman zaman verilen siyasi fetvalarda bunun tezahtrlerini rahat-
likla gorebiliriz.

3.4. Hii’nin Velayet-i Fakih ile ilgili Goriisleri

Hui'nin velayet-i fakih konusu tizerine vermis oldugu seminerler,
Misbahu’l-fekahe fi'l-muamelats! ve et-Tenkih fi serhi'l-mekdsib>2 adli
eserlerde derlenmistir. Bu eserlerde cocuk ve akli dengesi yerinde ol-
mayanlar gibi kisitlilarin mallar1 tizerindeki tasarruf yetkisini tartis-
t1g1 bolimde Murtaza Ensarinin (6. 1281/1864) “Kendi mallar: tize-
rinde tasarruf yetkisine sahip olmayan kisilerin mallar1 tizerindeki
tasarruf yetkisi hakime aittir. Bu hakim de, fetva sartlarina haiz olan
fakihtir.”53 ctimlesini alintilayarak velayet-i fakih konusuna giris ya-
par. Hai 6nce fakihin yetkisiyle ilgili genel bir degerlendirmede bulu-
narak yetkin bir fakihin ti¢ vazifesinin oldugunu belirtir:

1.Fetva verme (ifta): Dini ve sosyal konularda rehberlige ihtiyaci
olan insanlara (Ammi) bu hususlarda fetva verme. Bu goérev fer’l me-
seleleri ve istinbata dayali konulari icerir.

2. Kaza (el-Htikume): Tartismali konular: hiikme baglamak. Bu ve
birinci gérevin fakihin yetki alani icerisinde oldugunda stiphe yoktur.

3. Velayetii’t-Tasarruf fi'l-Emvdl ve’l-Enfiis: Canlar ve mallar tize-
rinde tasarruf yetkisidir. Bu gérevin fakihin tasarrufunda olup-olma-
dig1 hususunda tartismalar oldugundan dolay:r Hai bu meseleyi ay-
rintil1 bir sekilde inceler. Oncelikle bu gérevi, fakihin mallar ve canlar
Uzerindeki bagimsiz tasarruf yetkisine sahip olmasi (mustakil) ve s6z
konusu tasarrufun bir hakim veya hakim disinda velinin iznine bagh

51 Ebu'l-Kasim b. ‘Ali Ekber b. Hasim el-Misevi el-Hii, Misbahu'l-fekdhe fi'l-muamelat (yy.
1373), 5/34-53.

52 Hi, et-Tenkih fi Serhi'l-mekdsib, 2/156-176.

53 Ensari, Kitabu l-mekdsib, 153; Hii, Misbahu'l-fekdhe, 32.
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olmasi (gayr-1 mustakil) seklinde ikiye ayirir. HGai bu iki kategori al-
tinda éncelikle Peygamberlerin ve imamlarin velayetini tartisir. Onun
ifadeleri aslinda sb6z konusu ayrimi daha o6nceden yapmis olan
Ensari’nin ifadelerine dayanmakta olup, ilk bakista aralarindaki
farki anlamak kolay degilse de tartismalar ilerledikce ayrim daha agik
hale gelmektedir.

Ensari el-Mekdsib adli eserinde velayeti Tekvini, Tesrii, ahkam-i
ser’iyyeye iliskin meselelerde velayet ve son olarak da ahkam-i
ser’iyye disinda kalan sahsi emir ve yasaklarnnda veldyet seklinde
dért kisma ayirir. O bu dért tiir velayetin sadece Nebiler ve imamlar
icin sabit oldugunu, Ser’i delillerle yani Kur’an, Hadis/ahbar, icma
ve akil (el-Edille el-Erbaa) ile ortaya koyar. Oyle anlasiliyor ki Hai de
Ensari’nin anlayisini takip ederek éncelikle Peygamberlerin ve imam-
larin velayetini tartisir, daha sonra da fakihin velayeti meselesini ele
alir.

Ona gore peygamberlere ve imamlara ait mustakil/bagimsiz
velayet dort kisma ayrilir:

1. Velayet-i Tekviniyye

2. Velayet-i Tesri’iyye

3. Ser’1 huiktimlerle ilgili teblig ve bu teblige itaatin farz olusu
4. Sahsi emirlerine itaatin gerekliligi

Hui'ye gore Velayet-i Tekviniyye Peygamberler ve imamlar icin sa-
bittir. Cliink® onlar, hadislerde (ahbar) de belirtildigi izere yaratilis-
tan Ustln varliklar olup, kainatin varlik sebebidirler. Ayni sekilde
ikinci ve tictincu tir velayetin de Peygamberler ve imamlar icin sabit
oldugunu ve onlarin tebligle ilgili olarak soyledikleri Ser’lt htiktimlere
itaatin farz oldugunu ifade eder.

Hui sonra dérdiincti kategorideki Peygamberlerin ve Imamlarin
sahsi emirlerine itaat konusunu genisce tartisarak bu tir velayetin
ayetler, hadisler, akil ve icma delilleriyle sabit oldugunu ileri stiren
Ensari’ye cevap verir.

Ensari, "Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat
edin, sizden olan ultil-emre de. Eger bir hususta anlasmazliga da-
serseniz -Allah’a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve
peygambere gotirin. Bu, elde edilecek sonu¢ bakimindan hem ha-
yirlidir hem de en guizelidir" (Nisa 4/59) ayetini delil getirerek sahsi
emirlerinde peygamberlere ve imamlara itaatin farz oldugunu, ayet-
teki "itaat edin..." emrinin onlarin sahsi emirlerini de kapsadigini
vurgular. Ona goére "Allah ve resultl herhangi bir konuda htikiim ver-
diklerinde artik mtimin bir erkek veya kadin i¢in islerinde tercih hak-
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lar1 yoktur. Allah’in ve resuliiniin emrine itaat etmeyenler dogru yol-
dan acikca sapmislardir” (Ahzab 33/36) ayetinde gecen "kaza/hu-
ktim verme" ifadesi de “sahsi emirleri’ni icerisine almaktadir.

Hui ayetler ve ahbar/hadisler ile bu tlir velayetin sabit olabilecegi
konusunda Ensari ile hemfikir iken, onun "Peygamberlerin ve Imam-
larin varliklari ve tebligleri insanlik icin en bliytik nimettir. Bu nimete
stkir aklin bir geregidir' seklindeki istidlaline katilmadigini, zira
bunu destekleyecek yeterli delil olmadigini belirtir.54

Son olarak Velayet-i Tesri’iyye'yi ele alir ve bu tir velayetin de Pey-
gamberler ve imamlar icin sabit oldugunu belirtir. Buna da "Peygam-
ber mtiminlere kendilerinden daha yakindir" (Ahzab 33/6) ve "Sizin
veliniz ancak Allah’tir, peygamberidir" (Maide 5/55) ayetleri ile Hz.
Peygamber'in Gadir giind, "Ben size kendi nefislerinizden daha evla
degil miyim?" diye sormasi1 Uizerine ashab, "Evet Ya Resulallah" dedi-
ler. Bunun tizerine Hz. Peygamber, "Ben kimin velisi isem Ali de onun
velisidir'ss seklindeki hadisini delil getirir. Ayrica Imran b. Huse-
yin'den nakille Tirmizi'den de bir rivayet aktarir: " Allah Result bir
defasinda askeri birlik génderdi ve Hz. Ali'yi de basina komutan tayin
ettti. Daha sonra Hz. Ali muharebeden elde ettigi bir cariye ile birlikte
oldu. Yanindaki askerlerden bir kismi Ali’nin yaptig1 bu isten rahatsiz
oldular ve déntince durumu Allah Resultine "Ali, soyle sOyle yapt1"
diyerek haber verdiler. Hz. Peygamber 6nce bunlarin sdylediklerini
duymazdan gelerek aldiris etmedi, fakat bu kisilerin 1srarla ayni seyi
tekrarlamalar1 tizerine, Allah Resulti 6fkeyle birkac kez "Ali'den ne
istiyorsunuz?" dedikten sonra "Ali bendendir, ben de ondanim. Ben-
den sonra o her mliiminin velisidir" buyurdu.>6

Kisacasi Hui’ye gore ayetler ve hadisler dikkatli bir sekilde incele-
nirse yukarida belirtilen dért tiir velayetin peygamberler ve imamlar
hakkinda sabit oldugu rahatlikla anlagilir.

Gayr-1 mustakil yani bir bagkasinin iznine bagli olan velayet ise
bir baskasinin mallari ve cani tizerinde tasarrufun ancak Imamin iz-
nine bagl olabilecegi anlamina gelir. Bu baglamda herhangi bir ko-
nuda Imamin izninin olup-olmadiginin nasil anlasilacagi konusunda
Hai Gi¢ goérus ortaya koyar.s7?

1. Bazen Imamin izni bir delille anlasilabilir. Zina ve kazf cezalari
gibi hadlerin uygulanmasi bu ttirdendir.

54 Hui, et-Tenkih fi serhi'l-mekdsib, 21160
55 Meclisi, Biharii'l-envar, 37/108

56 H{i, et-Tenkih fi serhi'l-mekdsib, 2/161.
57 Hui, Misbahu'l-fekahe, 5/40.
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2. Bazen de Imamin séziintin mutlak anlamda olmasi iznin sart
oldugunu gosterebilir. Kisas konulari bu ttirdendir.

3. Bazi durumlarda da ibarenin mutlak olusu iznin gerekli olma-
digini gosterebilir. Cenaze namazinda oldugu gibi. Burada "es-Sultan
evla bissalati min gayrihi' ifadesi mutlak manada kullanilmis olup
bundan cenaze namazinin Muslimanlar tizerine farz-1 kifaye oldugu
ve sihhati icin Imamin iznine gerek olmadig anlasilir.

Sonug olarak Imamin izninin gerekliligine dair acik bir delil varsa
bu takip edilmelidir. Diger bir ifade ile imama ya da sefirlerine
ulasma imkani varsa zaten dogrudan onlarin izni alinmali, bu mtim-
kiin degilse ve bir konuda Imamin izninin gerekli olup-olmadig:
acikca bilinemiyorsa burada “beraet-i zimmet asildir” prensibi uygu-
lanir. Dolayisiyla her meselede Imamin iznine basvurmaya gerek yok-
tur.

Hui'ye gore birinci velayet ve tim alt gruplarinin dahil oldugu mal-
lar ve canlar tizerindeki mustakil tasarruf yetkisi sadece peygamber
ve imamlar icin sabittir. Bu hususlarda fukahaya itaat gerekmez. On-
lara sadece Ser’1 htikiimlerde itaat gerekli olup, bu durumda da ver-
mis olduklar: fetvalar sadece kendi takipcilerini (mukallidlerini) bag-
lar. Ancak fakih a’lem (yani en bilgili) ise bu durumda vermis oldugu
fetvalar herkesi baglar. Bunun disinda insanlarin mallar1 ve canlari
lUzerinde mustakil tasarruf yetkisine sahip degildir. Yani baskalari-
nin mulktinG satamaz, evlatlarini evlendiremez. Zira bunlari yapabi-
lecegine dair acik Ser’1 delil mevcut degildir.

Fakat bazi fakihler asagida zikredilenler gibi bir takim hadis ve
haberlere dayanarak fakihin mustakil velayete (velayet-i amme) sahip
oldugunu iddia etmislerdir.

1. Ca’fer es-Sadik’tan rivayet edilmistir: “Alimler peygamberlerin
varisleridir. Peygamberler dinar ve dirhem cinsinden miras birakmaz.
Sadece ilimlerini (hadislerini) miras birakirlar. Bu ilimlerden bir
parca 6grenenler bliytik bir dereceye ulasirlar...”58

Fakihin mustakil velayetini kabul edenlere gére bu hadis ulema-
nin peygamberlerin sadece ilimlerine varis olmadiklarini ayrica in-
sanlarin mallar1 ve canlar tizerindeki tasarruflarina da varis olduk-
larini goésterir. HGi bu yoruma Ui¢ yonden itiraz eder: a. Miras sadece
tasinabilir mallar icin s6z konusudur. Cesaret, comertlik, adalet gibi
tasinmaz nitelikler icin peygamberlere varis olunmaz. b. Velayetin
miras olarak alinip-alinamayacagindan emin olamayiz. Cunku
fakihlere ait oldugu iddia edilen velayet-i amme imamlar tarafindan
verilmistir. Oysa imamlar bizzat kendileri bu velayeti miras yoluyla

58 Kuleyni, el-Kafi, 1/46; el-Hiir el-Amili, el-Vesdil, 18/78
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almamislardir. Dolayisiyla bu hadisten hareketle fukahanin velayet-
i ammeye sahip oldugunu sdylemek mimkuin degildir. c. Velayet kav-
rami bu hadisin konusu dahilinde degildir. Zira hadis insanlara dini
bilginin 6éneminden ve bunu elde etmenin faziletlerinden bahset-
mekte olup, fukahanin velayeti ile bir ilgisi yoktur.59

2. "Ulema Resullerin eminleridir."®® Haiye gére bu hadiste de fu-
kahanin mutlak velayetine bir delil yoktur. Zira onlarin emin olmasi
insanlarin mallar1 ve canlari1 lizerinde tasarruf edebilecekleri anla-
mina gelmez. Ayrica hadiste gecen ulema terimiyle imamlar kastedil-
mis olabilir. Clink®i gercek anlamda ulema imamlardir. Nitekim bazi
hadislerde sdyle buyurulmustur: “Bizler alimleriz, takipcilerimiz ise
ilim sahipleridir.” Bu sebeple hadiste gecen ulema terimini acik bir
isaret olmadig: taktirde imamlar seklinde anlamak da mtimktindr. 6!

3. “Ummetimin alimleri Beni Israil'in peygamberleri gibidir.” veya
"Onlarin derecesi Beni Israil'in nebileri menzilesindedir."62 Hui'ye
gbére bu hadis ile de fukahanin mutlak velayetine delil getirilemez.
Zira ulema ile peygamberler arasindaki s6z konusu benzerlik ulema-
nin peygamberlerin buittin 6zelliklerine sahip olduklar: anlamina gel-
mez. Daha ziyade bazi konularda 6zellikle de dini teblig konusunda
onlara itaatin gerekliligi hususunda benzerlige isaret eder. Bu tipk:
“Zeyd aslan gibidir” dedigimizde Zeyd’in aslanin buttn o6zelliklerine
sahip olmayip, sadece cesaretine sahip olmasi anlami gibidir.

4. Hz. Peygamber “Ey Allah’im hulefama rahmet et” diye buyurdu.
Kendisine “Ey Allah’in Rasult hulefan kimlerdir” diye soruldugunda
sOyle cevap verdi: “Onlar benden sonra gelenler, hadislerimi ve stin-
netimi nakledenler ve insanlara 6gretenlerdir.”63 Hui'ye gore digerleri
gibi bu ifadesinde de Hz. Peygamber hadislerinin nakledilmesini tes-
vik etmekte olup, bunun fakihin mutlak velayeti ile herhangi bir ilgisi
yoktur.

5. "Nebilere en yakin insanlar, onlarin teblig ettikleri konular1 en
iyi bilenlerdir", seklinde Nehcitil-belaga'da Imam Ali'den nakledilen
habere ve konuyla alakali olarak delil gdsterilen "Dogrusu insanlarin
Ibrahim’e en yakin olani, ona tabi olanlar, su Peygamber (Hz. Mu-
hammed) ve iman edenlerdir. Allah da muminlerin dostudur." (Al-i
Imran 3/68) ayetine gelince, Hai buradaki yakinligi Kiyamet giinti
derece ve fazilet bakimindan onlara yakinlik seklinde yorumlamis ve

59 Hai, et-Tenkih fi serhi'l-mekdsib, 21165.

80 Kuleyni, el-Kdf, 1/33

61 Hoi, et-Tenkih fi serhi'l-mekdsib, 2/166.

2 Meclisi, Bihdru l-envir, 2122-67.

83 fbn Babiye, Medni l-ahbdr, 374-375; el-Hiir el-Amili, el-Vesail, 27/139.
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bunun fakihin mutlak velayetine bir delil olamayacagini sdylemistir.
Cunkt buradaki evleviyyet, velayeti gerektirmez. Ayrica lider icin sa-
bit olan her seyin takipcisi icin de sabit olmas: gerekmez.

6. Ebu Hadice’den rivayet edilmistir: Ebu Abdillah bana soyle
dedi: “Aranizda htikiimlerimizi bilen birini arayip bulun ve ona dani-
sin. Clnk® ben onu sizin Uizerinize kad: tayin ettim". Kadilarin in-
sanlarin mallar1 ve canlar: tizerinde tasarruf hakk: oldugu anlayisin-
dan hareketle bu hadisi fakihin mutlak velayetine delil olarak goste-
renler olmustur. Oysa kaza ve velayet farkli seylerdir. Ayrica kadila-
rin insanlarin mallar1 ve canlar: tizerinde tasarruf yetkisi de yoktur.

7. Yeni ortaya cikan meselelerle ilgili bir soruya gaib imam sodyle
cevap vermistir: “Yeni ortaya ¢ikan meseleleri hadislerimizi nakleden-
lere sorun. Clinkd onlar sizin tizerinize benim hticcetim (delilim), ben
de Allah’in hticcetiyim.”®* HGi bu hadisin de ser’i htuktimler (ifta ve
kaza) konusunda fukahanin velayetine isaret ettigini genel anlamda
insanlarin mallar1 ve canlar: tizerinde tasarrufla ilgili olmadigini, ay-
rica hticcet ile velayet arasinda bir baglanti bulunmadigini ifade
eder.65

8. Omer b. Hanzala’dan sdyle rivayet edilmistir, “Eba Abdullah’a
(Ca’fer es-Sadik) miras veya bor¢ konusunda anlasmazliga diisen as-
habimizdan iki kisinin ¢6ztim icin sultana ya da kadilara muiracaat
etmelerinin helal olup olmadigini sordum. O da soOyle cevap verdi:
Hak veya batil herhangi bir konuda onlarin (Sultan veya kadilarin)
htikmtine muiracaat eden tagutun hikmiline mutiracaat etmis olur.
Onlarin verecegi htiktimle kazanilan sey ise -hak olsa bile- haramdir.
Cunkt tagutun htikmu neticesinde alinmistir. Oysa Allah Kur'an'da,
"Onu inkar etmeleri kendilerine emredildigi halde tagGtun 6ntinde
muhakemelesmek/davalasmak istiyorlar" (Nisa 4/60) ayetiyle tagutu
inkar etmeyi emrediyor. Peki bu durumda ashabimizdan bu iki kisi-
nin ne yapmalar1 gerekir? diye sordum. Imam séyle cevap verdi; "siz-
den olup hadislerimizi nakleden, helalimizi haramimizi ve htiktimle-
rimizi bilen birine muiracaat etsinler ve onun verecegi hiitkme raz ol-
sunlar. Ben onu sizin tizerinize hakim kildim. Eger bu kisi bizim hii-
ktimlerimize uygun sekilde htiktim verir de ona muracaat edenler bu
hikmu kabul etmezlerse Allah'in hiikmtind hafife almis ve inkar et-
mis sayilirlar ki bu bizim htikmtimuizl inkar, bizim htikmtmuiz in-
kar ise Allah'in hikmUnt inkardir.”66

64 el-Hiirr el-Amili, Vesdilii s-Sia, 27/140
85 H{i, et-Tenkih fi serhi'l-mekdsib, 2/169.
8 Kuleyni, el-Kafi, 1/67; Amili, Vesail, 27/136.
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Hui, iddia sahibinin hadis metninde gecen “tehdkema ila's-sultan
evi'l-kadi” ifadesini “el-velaye el-amme” seklinde yorumlayarak bu
haberden fakihin genel otoritesini (velayet-i amme) ¢cikardigini ancak
bu istidlalin isabetli olmadigini zikreder. Ctink(i sultan insanlar tize-
rinde kili¢ ve kirbacla hikmeden kisidir. Kad: ise boyle olmayip daha
cok fetva ve htikim veren kisidir. Bu eskiden beri bilinen bir husus-
tur. Bazen hakim ve kadi kelimeleri es anlamli kabul edilse bile kad
terimi sultan terimine karsilik gelmez.

Hai ayrica vali (yonetici) ve kadi kelimeleri arasinda da ayirim ya-
parak konuyu tartisir. Kadi htikiim veren vali de bu hikm uygula-
yan kisidir. Bu sebeple hadiste "onu sizin tizerinize vali tayin ettim"
denmiyor. Kadi ve hakim kelimeleri ise es anlaml olup, her ikisi de
htktm veren anlamina gelir. Bu sebeple imam bazi haberlerde “onu
sizin tizerinize kadi atadim” buyurmustur. Hemen pesinden ise “onu
sizin tzerinize hakim atadim” demistir. Eger bu iki kelime farkli ol-
saydi “onu sizin UGizerinize hakim atadim” demezdi. Buradan da anla-
silacagi tizere sultan ve vali terimi kadi ve hakim teriminden farklidir.
Bir kisi davasini kadiya ve sultana gottrebilir. Bundan dolay: rivaye-
tin basinda sultan ve kadi terimleri kullanilmistir. Netice itibariyla;

1. "Bizim htikmutimuzle htiikmettiginde" ifadesinden kaza (htikiim
verme) disinda bir sey anlasilmaz.

2. Hadis ihtilafli konularda kadiya muiracaat hakkinda varid ol-
mustur. Dolayisiyla fakihin mutlak velayeti ile alakali degildir.

Boylece Hui birinci tir velayetle ilgili tartismalarini tamamlar ve
vardigl sonuclari su sekilde 6zetler: Fakihin imamlar gibi insanlarin
mallar1 ve canlar1 tizerinde birinci tirden yani mustakil/bagimsiz
velayet hakk: yoktur. Sadece dini teblig, fetva ve kaza konularinda
velayet hakki vardir. Dolayisiyla fakih humus ve zekat toplama ve
diger yaktmlultiklerde insanlari zorlayamaz.67

Ikinci tiir velayete yani fakihin mallar ve canlar tizerindeki tasar-
ruf yetkisinin Imamin veya bir baskasinin iznine bagl olmasina
(muistakil olmayan velayete) gelince Hai bu konudaki tartismaya yu-
karidaki hadislerden hareketle bu ttir velayetin fakih icin sabit oldu-
gunu kabul eden Ensari’ye bir cevapla baslar. Ensari ayrica bu ikinci
tiir velayetin fakih icin sabit oldugunu Imamdan nakledilen ve Seyh
Saduk'un Ikmadlu’d-din ve itmamu’n-ni'me adli eserinde aktarilan
mektupla da destekler. Bu rivayete gére ishak b. Ya’kib gaybetteki
12. imama bir mektup yazar ve kendisine zor gelen bazi meseleler
konusunda rehberlik ister. Imamin sefiri Muhammed b. Osman el-

67 Hai, Mishahu'l-fekahe, 5/46.
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Omeri de bu mektubu Imama ulastirir. imam bu mektuba séyle ce-
vap verir: “Yeni ortaya cikan meselelerle ilgili olarak hadislerimizi
nakledenlere muracaat edin. Clinkli onlar benim hticcetim, ben de
Allah’in hiiccetiyim.”68

Diger hadislere ve haberlere birer birer cevap verdigini belirten
Hainin velayet-i fakih konusunda en 6nemli delillerden birisi kabul
edilen ve sik kullanilan bu haberle ilgili gériisleri su sekildedir: On-
celikle Hai, Ensari’nin bu haberle ilgili yorumlarini aktarir. Ensari’ye
gore hadiste gecen el-havdadis (yeni ortaya cikan meseleler) ifadesi 6r-
fen, aklen ve ser’an reise (lidere) danisilmas: gereken genel konular-
dir. Dolayisiyla haberde gecen el-havddis el-vdki’a ifadesini sadece
ser’l meseleler olarak anlamak isabetli degildir. Bu yeni ortaya ¢ikan
meseleler de (el-havddis el-vdki’a) bizzat fukahanin uhdesinde olup,
ya Imamin vekili olarak veya dogrudan kendisinin bu meselelerle il-
gilenmesi istenmistir. Mesele sadece bu konularla ilgili fetva verme
degildir. Hadiste Imam “o sizin {izerinize benim hticcetim, ben de Al-
lah’in hticcetiyim” buyuruyor. Ensari imamin hticcetinden maksa-
din, yeni ortaya cikan meseleler tizerinde tasarruf, re’y ve nazar yet-
kisi olan fakih anlamina geldigini ifade eder. Aslinda bu vazife, dog-
rudan Imamlar tarafindan atanan valilerin yapabilecegi bir gérevdir.
Durum sadece Imamin gaybetinden sonra Allah’in, fakihi hiiccet kil-
masinin gerekliligi meselesi degildir. Oyle olsaydi, “Onlar sizin tizeri-
nize Allah’in hiiccetidir.” denmesi daha dogru olurdu. Nitekim baska
bir yerde bu anlamda sdyle denmistir: “Allah’in helal ve haramlar:
hususunda giivenilir olanlar” yani imamin séyledigi sudur: “Onlar
sizin tizerinize benim hticcetimdir.” Bu s6z, sadece fetva vermeyi degil
ayni zamanda yOnetimi de icine alir. Diger yandan seri meselerde
ulemaya danisilmasi Islam tarihinde 6teden beri bilinen bir gercektir.
Yeni ortaya cikan meseleler konusunda imamdan rehberlik (yol gos-
termesini) isteyen Ishak b. Ya’ktib séyle dursun siradan bir insan bile
bunu bilir. Ancak mesalih-i amme (Muslimanlarin genel menfaatine
olan hususlar) ile ilgili konularda fukahanin re’y ve nazarina basvur-
manin gerekliligi ise boyle degildir. Bu sebeple el-havddis el-vaki’a
terimi hukuki ihtilaf ve tartismalarla sinirli degildir. Bu hadisin de
bize gdsterdigi gibi Imam, mesalih-i amme hususundaki yetkiyi fu-
kahaya devretmistir.°

Hai'nin bu iddialara cevaplar: su sekildedir: Birinci iddia ile ilgili
olarak eger Imam bu meselelerle fakihin dogrudan ilgilenmesini iste-
seydi “Bu meseleleri hadislerimizi rivayet edenlere iletin (ircittha ila

8 Amili, Vesdilii’s-Sia, 27/140.

69 Hai, Misbahu'l-fekahe, 5/46-47; Hii, et-Tenkih fi serhi'l-mekdsib, 2/170-171; Sachedina, Just
Ruler, 210-215.
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ruvdt-i ehadisind)” demez, aksine “bu meselelerde bizim hadislerimizi
nakledenlere danisin (ircit fthd ila ruvdt-i ehddising)” demesi gere-
kirdi. Bu ifadeler de gostermektedir ki fukahadan istenen sadece ser’i
konularda fetva vermeleridir. Burada yeni ortaya cikan meselelerle
ilgili tasarruf yetkisine dair herhangi bir delil yoktur. ikinci iddiaya
gelince hiiccet olmanin ser’i htikimlerin tebligi ile ilgili konularda
yetkili olma anlamina gelmesi daha uygundur. Nitekim ayette “nihai
hiiccet Allah’a aittir.” (Enam 6/149) yani kesin delil ancak Allah'a
aittir buyuruluyor. Ayrica hticcet olmakla velayet arasinda bir bag-
lant1 da yoktur. Ote yandan “Allah’in hiicceti olarak nitelendirilmeleri
Imamlarin bu konuda araci olduklarini ve onlarin araciligi olmadan
Allahin mesajinin insanliga ulasamayacagini gosterir. Bu vasita
olma gérevi onlara Allah tarafindan verilmistir. Dolayisiyla imamlar
tarafindan atanan hticcet bir anlamda Allah tarafindan atanmis sa-
yilir. Burada hiiccetten maksadin dini emirlerin tebligi hususundaki
tasarruf yetkisi oldugu asikardir. Sonuc olarak hadiste Ensari’nin id-
diasini destekleyecek bir delil mevcut degildir.70

Ensari’nin ticiincl iddiasina gelince hadiste gecen havddis imam-
lardan sonra fardu fikha ait yeni ortaya cikan meseleler anlamina
gelir ki bunun da ravilere danisilmasi1 normaldir. Aslinda bu mesele-
ler bazen cok énemli olup, mutlaka iImama danisilmasi gerekir. Muh-
temelen bu rivayette gecen mesele de bu tlirden bir konuyu ihtiva
etmekte olup, dogrudan Iimama danisilmasinda bir sakinca yoktur.
Bu sebeple Ishak b. Ya’kb, en seckin alimlerden birisi olmakla bir-
likte Imamin sefirlerinden birisi olan Muhammed b. Osman el-Omeri
vasitasiyla Imama bu yeni meselelerle ilgili soruyu yéneltmistir.
Imam da “bu meseleleri sefirlere ve alimlere danisin” buyurmustur.
Kisacasi danisilmasi istenen sey, firtu fikhin yeni ortaya cikan me-
selelerinden, anlasilmasi gii¢ konulardan birisi olabilir ve bunu
Imama danisip-danismamanin gerekliligi konusunda da bir aciklik
olmayabilir. Béyle bir durumda bu tiir meseleler imama danisilabilir.
Baska bir ifadeyle herhangi bir yeni mesele ortaya ¢iktiginda bunu
dogrudan Imama gétiirmek veya Imamin gaybetinde fukahaya gotuir-
mek gerekmeyebilir. Oyle problemler olabilir ki kime danisilacag: ko-
nusunda emin olamayabiliriz. Bu sebeple raviye, gaybet-i kiibra (bti-
yuk gizlilik) doneminde bu meselenin htikmu soruluyor. Kicuk gizli-
lik déneminde zaten sefirler araciligiyla imama sormak mimkiindfir.
Ama gaybet-i kiibra dénemi bdyle degildir. Bu sebeple imam gaybet-
i kiibra déneminde dini teblig ve ser'l ahkamin uygulanmasi husu-
sunda fukahay1 naibu’l-am olarak tayin etmistir. Her ne kadar fu-
kaha kendilerine yoneltilen her meselenin htikmtuine ayetler ve hadis-

0 11, Misbahu'l-fekahe, 5/46-47
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ler araciligiyla ulasamasalar da akil (ictihad) yoluyla ¢6ztim Uretebi-
lirler. Bircok konuda bunun 6érneklerine rastlamaktayiz. Mesela sun’i
doéllenme (cocugun kime ait oldugu) ve miras konularinda ortaya ¢i-
kan yeni meseleler gibi.7”! Hasili HGi bu rivayetten hareketle de
fakihin mutlak velayetini temellendirmenin mtmkin olmadigini
ifade etmektedir.

Dikkat edilirse Hai’nin getirdigi yorumlar ayrintili olmakla birlikte
tekrarlar da icermektedir. Bu durum da fikri takibi zorlastirmaktadir.
Hai, Ensari’nin son iddiasina da cevap verdikten sonra ulastig neti-
ceyi tekrarlamaktadir. Burada tartisilan esas mesele Imama neyin
sorulacag meselesidir. Ensari’ye gore bu sadece hukuki meseleler
olamaz. Bundan dolay1 maslahat-1 amme konulari da imamin tasar-
rufunda degerlendirilmelidir. Hai ise, her fikhi meselenin dogrudan
Imama veya gaybet zamaninda fukahaya danisilmasi gerektigine dair
kesin bir delil olmadig gértistindedir. Bu noktada Hui ile Ensari ara-
sindaki fark daha acik hale gelmektedir. HGi hadiste gecen vekaletin
daha cok fikhi htiktimlerle sinirli oldugunu, bunun disindaki alan-
larda fukahanin tasarruf hakkina sahip olmadigini sdylerken Ensari
hadiste gecen vekaleti genel anlamda yorumlayarak maslahat-1 am-
meyi de fukahanin yetki alanina dahil etmektedir.

Ensari’nin goéruslerini desteklemek icin kullandig: bir baska delil
de “Velisi olmayanin velisi Sultandir”72 haberidir/hadisidir. Hai’nin
buna cevabi sdyledir: Bu bizim (Sii-imami) metodumuza goére saglam
bir hadis ve tartisilmaz bir kural (kaide-i mutiselleme) degildir. Bu-
nunla birlikte eger bu haberin Ammenin (Stinnilerin) metotlarina
gore sabit oldugunu farz etsek dahi meshur olana goére amel etmek
onun zayif olmadig1 anlamina gelmez. Hatta zayif olmadigini kabul
etsek bile konumuz acisindan yine bir delil olusturmaz. Bu ifade,
ozellikle kendi mallar1 hakkinda s6z sahibi olmayan kugctkler ve ki-
sithilar konusunda Sultanin digerlerinden daha fazla tasarruf hak-
kina sahib oldugu anlamina gelir. Dolayisiyla fakihin otoritesiyle bir
alakas1 yoktur. HUi boylece yukarida fakihin velayeti hakkinda zik-
redilen haber ve hadislerde velayetin birinci ve ikinci anlamini iceri-
sine alacak saglam delillerin bulunmadigini belirtir. Ensari’nin bu
konudaki iddialarina cevap verdikten sonra konuyla ilgili diger alim-
lerin ortaya koydugu yaklasimlar1 da kisaca ele alip, degerlendirir.
Buna goére genel konular (mesalih-i amme) hususunda gaybet-i
kitibra déneminde velayet-i ammenin uygulamada katl olarak sabit
oldugu gaybet-i sugra déneminde ise stipheli oldugu, ancak bu stp-

L H@, Misbahu'l-fekihe, 5/48
2 Beyhaki, Siinen-i Beyhaki, 7/106. ibn Mace, Nikah, 15.



590 Mehmet Toprak - Mehmet Umit

henin gaybet-i kibra donemindeki velayet-i ammenin kesinligi anla-
yisin1 zedelemeyecegini sOyler. Daha da o6tesi gaybet-i sugradaki
velayet-i amme anlayis: ilm-i vicdani ile kaidetti’l-muilazeme yoluyla
sabittir. Clinkll gaybet-i kiibrada velayet-i amme sabit olunca geriye
iki ihtimal kalir. Ya mesalih-i amme konusundaki tasarrufu fukaha
yerine getirecek veya fukahadan baskasi yerine getirecek. Fukaha bu
goreve daha layiktir. Buradan hareketle, Gaybet-i Kiibra déneminde
velayet-i Ammenin sabit oldugunun kesin delillere dayali uygulama
ile bilindigi, gaybet-i sugra doneminde ise ilm-i vicdani yani akil yo-
luyla bilindigini iddia ederler.73

Huinin bu iddialara cevabi ise; bu insanlarin, gaybet-i sugradaki
velayet (tasarruf yetkisi) konusundaki stpheleri asikardir. Ayni
stphe ihtimalini gaybet-i kiibradaki velayet konusunda da goérebili-
riz. Cinkt bu konuda Peygamber dénemine kadar giden kesin bir
uygulama yoktur. Ayrica bu tir konularda en ufak bir stiphe bile
meselenin daha dikkatli ele alinmasini gerektirir. Bu bakimdan fu-
kahanin insanlarin mallar1 ve canlari konusunda tasarruf yetkisine
sahip olabilmesi icin kesin delillerin bulunmasi gerekir. Buradan ha-
reketle Hui, velayet-i amme konusunda éncelikle kesin delilin gerek-
tigini ancak boyle bir delilin su ana kadar ortaya konulamadigini
ifade eder. Hai bir baska iddiaya cevap vererek meseleyi incelemeye
devam eder: “Cagdaslarimizdan biri (muhtemelen Humeyni'’yi kastet-
mektedir), velayet-i amme konusunda sdyle bir iddia ortaya atmistir:
Insanlarin cogunlugu tarafindan kabul edilen bu velayet gaybet-i
ktibradaki on ikinci Imamin velayetle ilgili yazdig1 s6z konusu mek-
tupta zikredilmistir. Mektupta gecen “Sultan ya da kadinin hiikmuine
basvuran/arayan” ifadesi acikca ulemanin genel velayetine delalet
etmektedir. Buradan hareketle ayni velayetin gaybet-i kiibra déne-
minde fakih icin de sabit olduguna htikmedebiliriz. Bu konuda fu-
kahadan baskasinin tasarruf yetkisine sahip olabilecegini dustine-
meyiz.74

Hai bu iddianin kabul edilmesinin mimkin olmadigini sdyler.
Hadiste Sultan ve Kadi ifadeleri gecmis olsa da hatta imam, Ebu Ha-
dice hadisinde “Helalimizi ve haramimizi bilen kisileri sizin tizerinize
kadi olarak atadim” demisse de ve yine Makbule hadisinde “Uzerinize
hakim kildim” demisse de Imam bunu sadece Ser’i davalar ve hii-
ktimler anlaminda kullanmistir. Bu durum hadisin basinda gecen
“bor¢ veya miras konusunda tartisan ve Sultan ya da kadinin htik-
munu arayan” ifadesinden de acikca anlasilmaktadir. Bunun disinda

3 Hud, Misbahu'l-fekdhe, 5/49
" Had, Misbahu'l-fekdhe, 5/50.
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s6z konusu hadisten genel konularla ilgili bir velayet anlayis1 ¢ikar-
mak mimkin degildir. Hai’nin, Imamin iznine bagh olan ikinci tiir-
den velayetle ilgili Ensari'nin delil getirdigi hadisler ve Imamin iznine
bagli olmayan birinci tlirden velayetle ilgili olarak da Humeyni tara-
findan delil getirilen hadislerle ilgili yorumlar1 bdylece bitmektedir.

Dikkat edilirse Ayetullah Hai hadislerde zikredilen veli, hakim,
ruvvat, kadi, hlticcet, emin, halife vb. kavramlari israrla dini htuktim-
lerin agiklanmasi ve tebligi ile sinirlandirmakta, bunlara siyasi ma-
nalar yuklemenin isabetli olmadigini vurgulamaktadir. Kisacas: bu
hadislerde fukahanin insanlarin mallar: ve canlar: tizerinde bagimsiz
tasarruf hakkina sahip oldugunu goésteren herhangi bir isaret yoktur.
Fukahanin sadece kugctkler ve yetimler gibi hukuki acidan kisith
olanlar Uzerinde velayet hakki vardir ve bu da diger delillerle sabit
olmustur, hadislerle degil. Dolayisiyla sahsi emirlerinde fukahanin
gortslerine itaat etmek zorunlu degildir. HGi el-Mesail el-Ser'iyye adli
eserinde de "Velayet-i amme konusunda fukaha arasinda ihtilaf ol-
dugunu, ancak meshur olan anlayisa gore velayet-i &mmenin sabit
olmadigini belirtir.”5

Sonuc

Velayet-i fakih kavraminin diinya giindemine girmesi daha cok
1979'daki Iran Islam Devrimi ile gerceklesti. Yirminci ytizyilin en bii-
yuk devrimlerinden kabul edilen bu inkilap, adindan da anlasilacagi
tizere hep din tizerinden okundu ve devrimin lideri Ayetullah Hu-
meyni Uzerinden degerlendirmeler yapildi. Bu strecte Sii gelenekte
dteden beri var olan Imamet ve Velayet tartismalarina bagl olarak
ortaya cikan Velayet-i Fakih kavrami Humeyni ile 6zdeslestirildi ve
dénemin 3ii alimleri tizerinden, aktivist, ilimli veya yar1 aktivist sek-
linde tasnifler yapildi. Humeyni aktivist ulemanin 6énde geleni olarak
anilirken Ayetullah Hai de ilimli ve siyasete mesafeli ulema kategori-
sinin en 6nemli ismi olarak gosterildi. Ancak bu tasnifler ve kavram-
sallastirmalar yapilirken maalesef dénemin siyasal ve toplumsal sart-
lar1 goz ardi edilerek Hai'nin 1limli ve siyasete mesafeli politikalarinin
arka planindaki déonemin Irak'inda yasanan asiri baskilar gérmezden
gelindi.

Iran'da dogup, Necef Havza-i [lmiyyesi'nde yetisen Ayetullah Hui,
Irak'in gerek siyasi gerekse dini olarak oldukca calkantili bir déne-
minde yasamistir. 1. Dlinya savasindan sonra Ingiltere mandas: al-
tinda daha sonra kraliyet dénemi, sonra cumhuriyet dénemi ve Baas
rejiminin etkin oldugu bir siyasi ortamda yasamistir. Stiphesiz bu
ortam onun tutum ve fikirlerinde etkili olmustur. Dolayisiyla onun

5 Ebul-Kasim b. ‘Ali Ekber b. Hasim el-Msevi el-Hai, el-Mesdilii's-ser'iyye (Beyrut: Daru'z-
Zehra, 1416/1996), 1/19.
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tutum ve fikirlerini degerlendirirken bu hususlar: géz éntinde bulun-
durmak gerekir.

Velayet-i fakih anlayisinin temeli imamiye'deki imamet nazariye-
sine dayandirilmaktadir. Bilindigi tizere Hz. Peygamberin vefatindan
sonra yerine kimin gececegi meselesinde Ehl-i Stinnet imameti/hila-
feti dinyevi siyasi bir mesele olarak algilarken Imamiyye Siasi
imametin dini-akidevi bir mesele oldugunu benimsemistir. On ikinci
Imamin 260/874 yilinda ortadan kaybolmasiyla kiictik gizlilik (Gay-
bet-i sugra) 329/941 yilindan sonra da buytk gizlilik (Gaybet-i
kiibra) dénemi baslamistir. Biiytk gizlilik déneminde imama ait yet-
kilerin nasil kullanilacag: Sii ulema arasinda tartismalara yol acmis-
tir. Sii Imami fukahanin gaybeti kiibra déneminde imama ait yetki-
lerin ne kadarini kullanabilecegi meselesi tartisiimistir. Baz: alimler
Imama ait tiim yetkilerin fukaha tarafindan da kullanilabilecegini
(velayet-i amme) savunurken bazilar: ise bu goértise karsi ¢cikarak fu-
kahanin fetva ve kaza alanlar1 gibi sinirli yetkilere sahip olabilecegini
savunmustur. Ayetullah Hui de bu ikinci grup alimlerden biridir.

Sii Fukahanin yetkileri meselesini, genelde taklid, zekat, humu-
sun toplanip, dagitilmasi ve velayet olmak tizere tic konu lizerinden
tartisan HaGi'nin getirdigi yorumlar ayrintili olsa da tekrarlar: da icer-
mektedir. Bu durum da fikri takibi zorlastirmaktadir. Bununla bir-
likte onun konuya iliskin goértslerini su sekilde toparlayabiliriz:
Hui'ye gore fukahanin insanlarin canlari ve mallar1 konusunda ta-
sarrufta bulunmasi icin kesin delillerin bulunmasi gerekir. Velayet-i
amme konusunda da kesin delil olmas1 gerekmesine ragmen bunu
caiz gorenler su ana kadar konuya iliskin gticlti bir delil ortaya koya-
mamislardir. Dolayisiyla fakihin ancak fetva ve kaza yetkisine sahip
oldugunu, kisithlar disinda insanlarin mallar:1 ve canlar: tizerinde ta-
sarruf yetkisine sahip olmadigini, bu sebeple s6z konusu yetkinin
bazilarinin anladig: gibi velayet-i amme seklinde algilanarak siyasi
alana kaydirilmasinin dini temelden yoksun oldugunu delilleriyle
izah etmistir.
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Extended Summary

Ayatollah al-Khoei was born on November 19th, 1899 in the town
of Khoy, in Azerbaijan. He obtained his early education in his
hometown, where he learnt reading, writing and some religious sci-
ences in elementary level.

In 1912, at the age of thirteen, he went to Najaf. At that time Najaf
was one of the main centers for the Shi‘ite Imamite thought. There,
he joined the religious institution, Hawda al-‘ilmiyye and studied Ar-
abic, Logic, Oratory, Figh, Usul al-figh and Hadith under the guid-
ance of several eminent scholars:

1- Ayatollah Shaykh Fethullah, known as Shaykh al-shari‘a al-
Isfahani (d. 1339/1920).

2- Ayatollah Shaykh Mahdi al-Mazandarani (6. 1342/1923-24)
3- Ayatollah Shaykh Uiya’u'd-din al-Iraqi (d. 1361/1942).

4- Ayatollah Shaykh Muhammad Husain al-Isfahani (d.
1361/1942).

5- Ayatollah Shaykh Muhammad Husain al-Na‘ini (d. 1355/1936).

Khoei showed extreme interest in learning capacity and scholarly
achievement in his studies, and within a short period he acquired a
mastery in religious sciences and achieved the level of ijtihad at an
early age. After that he remained in Hawda al-‘ilmiyye as a teacher,
and supervised many students.

Following the death of Ayatallah Sayyid Muhsin al-Hakim al-Najafi
in 1390/1970, Khoei became leading marja‘ of Shi‘s, living in Iraq,
Lebanon, Syria, India and Pakistan. His main task was the revival of
Hawda al-‘ilmiyye. He always had a deep longing for improving and
expanding the activities of this centre where he used to have in his
company many students from all over the world. Amongst them were
students from Lebanon, Syria, Bahrain, Iran, Pakistan, India and Af-
ghanistan. These students, after completing their education in
Hawda al-‘ilmiyye, returned to their homeland, where they began to



596 Mehmet Toprak - Mehmet Umit

spread Khoei's version of Shiism. Thus, the number of his followers
has increased rapidly in those regions.

In his personal life Khoei was ascetic, and as a scholar he was
traditional. One of his main characteristics was his opposition to pol-
itics. Especially, the arrival of Khumayni, who was expelled from Iran,
intensified the political debate on wilayat al-faqih in Najaf. Discus-
sions of the concept of wilayat al-fagih (the comprehensive authority
of the faqih) is one of the places where jurists determine the scope of
authority vested in the jurists during the Grater Occultation
(Ghayba) of the Imam. Generally, all Imami jurists agree that they
have been endowed with certain authority by virtue of their
knowledge and piety to guide their community. The point of dispute
is the limits and extent of this authority. In other words, what degree
of general authority belongs to the fugaha.

Although the extent and limits of this juristic authority had been
much discussed in juristic works of Imami Shi‘ism through the ages
the use of the concept as the focus of discussion is found first in the
works of Hajj Mulla A'mad al- Naraqi (d.1245/1829).

After Naraqi, in his Jawahir al-kalam Shaykh Mu'ammad Hasan
Najafi (d.1266/1850) also cited the traditions of Ibn Hanzala and of
Abu Khadija and the decree handed down by the Hidden Imam to
affirm and establish the general or collective authority (wilaya ‘amma)
of the Shi‘ite jurists on behalf of the Hidden Imam by virtue of their
knowledge of the commandments of the shari‘a’ and the methods of
deriving them

Later, Shaykh Murtada Ansari (d. 1281/1864), who had studied
with Naraqi, argued against the faqih's right to comprehensive au-
thority. In his masterwork Kitab al-makasib, after the careful exami-
nation of the subject matter, he concluded that the qualified fagih
possess three functions, namely issuing legal decisions (al-ifta ), the
administration of judicial authority (al-hukuma) and the authority to
dispose of goods and lives (wilayat al-tasarruf fil-amwal wa'l-’anfus).
While he acknowledged that the first two are well established for the
qualified fagih without any disagreement among the fugaha, he con-
sidered the third one as controversial, and not accepted by all. There-
fore, he concluded, it needs discussion.

In 1969-70, Khumayni further elaborated on this concept in his
works Kitab al-bay’ and Welayat-e faqih and went a step further by
arguing that the authority that the Prophet and the Imam had in es-
tablishing a government, executing laws and administering affairs
exists also for the qualified fagih, encompassing all spheres of life.
Many of the jurists disagreed with him on this concept. In particular,
the late Ayatollah Khoei who had the opinion that the jurists have
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limited authority, only in certain aspects of one's life. Khoei said that
the jurist has the authority only to fatwa and qada, and that he can-
not dispose of people's property and lives, except for the limited ones.
He explained with evidence that the perception of the authority of the
jurist as velayat-i Amma and shifting it to the political field lacks a
religious basis. In 1970's when Khumayni was in exile in Najaf, the
issue has been a matter of debate between two, and it is said that
Khumayni's lectures on wilayat-e fagih in fact, were a response to
Khoei.

According to Khoei, there must be definitive evidence for the
fuqaha to make decisions regarding people's lives and property. Alt-
hough there needs to be definitive evidence regarding public guardi-
anship, those who consider this to be permissible have not been able
to produce any strong evidence on the subject so far. Therefore, he
explained with evidence that the jurist has only the authority of fatwa
and qada, that he does not have the authority to dispose of people's
property and lives except for the limited ones, and therefore, the
transfer of this authority to the political field by perceiving it as public
guardianship, as some people understand, lacks a religious basis.

Khoei lived in Najaf as a teacher, scholar and supervisor, spread-
ing and teaching Islamic Shi‘i principles. In spite of his non-interven-
tion into politics, he was deeply distressed by the persecution of his
followers in Iraq by Ba‘athist regime over the last few years. After the
failed Shi‘i uprising in March 1991 in Southern Iraq, he was briefly
detained in police custody, and from that time until his death, he was
kept under house arrest. He died on 8th August 1992, and was bur-
ied without ceremony before dawn the following day with only six
family members and friends were allowed to attend. At the end
Khoei's example will be remembered as a politically aloof, pious
scholar who devoted his life teaching Islamic Shi‘ principles. In the
longer term his teachings disseminated by hundreds of his students
who graduated under his guidance, his charitable trusts and his
books will remain as his great legacy.



