CUKUROVA UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

Journal of the Faculty of Divinity of Cukurova University

Cilt / Volume: 23 « Say1 / Issue: 2 « Aralik / December 2023 « 269-285
e-ISSN: 2564-6427 « DOI: 10.30627 /cuilah.1282355

SEKULER TOPLUMDA GENC MUSLUMAN: ALMANYA’DA

MUSLUMAN GENCLERIN YASAM DUNYALARI VE DiNDARLIKLARI
Young Muslim in Secular Society: Life Worlds and Religiosity of Muslim Youth in
Germany

Sakin OZISIK

Dr. Ogr. Uyesi, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Din
Psikolojisi Anabilim dali, Ankara, Tiirkiye

Assist. Prof., Social Sciences University of Ankara, Faculty of Divinity, Department
of Psychology of Religion, Tiirkiye

sakin.ozisik@asbu.edu.tr  https://orcid.org/0000-0003-3658-707X

Makale Bilgisi/Article Information

Makale Tiirti/Article Type: Arastirma Makalesi/Research Article

Gelis Tarihi/ Received: 13.04.2023

Kabul Tarihi/Accepted: 02.09.2023

Yayin Tarihi/Published: 31.12.2023

Intihal Taramasi/Plagiarism Detection: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal
icermedigi teyit edildi/This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a
plagiarism software.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma silirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynake¢ada belirtildigi beyan olunur/It is declared that
scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and
that all the sources used have been properly cited (Sakin Ozisik).

Telif/Copyright: Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi/Published by Cukurova University
Faculty of Divinity, 01380, Adana, Turkey. Tiim Haklar1 saklidir / All rights reserved.



270 SAKIN OZISIK

SEKULER TOPLUMDA GENC MUSLUMAN: ALMANYA’DA MUSLUMAN
GENCLERIN YASAM DUNYALARI VE DiNDARLIKLARI

Young Muslim in Secular Society: Life Worlds and Religiosity of Muslim Youth in Germany

Oz

Almanya’da Miisliiman genclerin dindarligi, bilimsel calismalarin cok istenen bir nesnesi haline gelmistir. Bu
calismalarda gengler sadece gégmen olma ve dini aidiyetle degil, Almanya’nin sosyal bir grubu olarak da anilirlar. Bu
makale, Almanya'da Miisliiman genglerin dindarligi konusuna iliskin saha ¢alismasina dayali arastirmalar1 gézden
gecirmektedir. Cok sayida arastirmanin verilerine dayanarak genglerin yasam diinyalar1 ve dindarliklar1 konu
edilmektedir. Nitel yontemi benimseyen arastirmalarin énemli bir ortak noktasi, Miisliiman gencleri modernite ve
bireysellesmeyle konumlandirma girisimidir. Arastirmalara toplu bir bakistan yazarlarin genel ilgilerinin iilkede
yasayan Miisliiman genglerin ne derece kendilerini Almanya’yla 6zdeslestirdikleri ve entegre edilebilir olduklari
lizerine yogunlastig1 anlasilmaktadir. Akademik literatiiriin tarandigi bu makalede ana yaklasimlara genel bir bakis ve
bazi ampirik sonuclar sunulmakta, baz1 sorunlara dikkat ¢ekilmektedir. Dindarlikla ilgili bir¢ok arastirma kesitsel
analizle 6ne ¢ikarilan bulgulari ideal tipler baglaminda aciklamaya ¢alismaktadir. Yazar, bu makalede Miisliiman gencin
dindarligin1 daha ayrintily, siyasi ve sosyal niyete indirgemeden, icerden perspektifle anlamak icin yasam hikayesi ve
yasam diinyasini 6nceleyen biyografik yaklasimi 6nermektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Dindarlik, Genclik, Sosyalizasyon, Go¢, Almanya’da Islam.

Abstract

The religiosity of Muslim youth in Germany has become a highly desirable object of scientific studies. In such studies,
young people are not only seen in the context of migration and religious affiliation, but also mentioned as a social group
within Germany. This article reviews existing research based on literature which in various ways addresses the
religiosity of Muslim youth in Germany. It delves into the life worlds and religious practices of young people, regarding
the findings from numerous studies. A significant commonality among the selected studies is their attempt on
positioning Muslim youth in relation to modernity and individualization. Thus, it becomes apparent that the general
concerns of the authors in such studies are motivated by the question of integration, in which they seek answers to the
extent to which young people can be integrated into the German society. This article provides a general overview of the
main approaches and presents some empirical findings while highlighting central issues related to the topic. Many
studies on religiosity attempt to explain the findings through ideal types within the framework of cross-sectional
analysis. The author suggests a biographical approach prioritizing life stories and life worlds to understand the
religiosity of Muslim youth in more detail, without reducing it to political and social intentions.

Keywords: Psychology of Religion, Religiosity, Youth, Socialization, Migration, Islam in Germany.
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GIRIS

Toplam niifusun  %5,7’sini Miisliimanlarin  olusturdugu Almanya’da Islamiyet,
Hiristiyanliktan sona ikinci biiylik dini temsil etmektedir (Pflindel, Stichs, Tanis, 2021). 1960’I
yillardan itibaren baslayan isci gociiyle Almanya’da goriiniir olmaya baslayan islam, zamanla en
cok Tirkiye’den giden isc¢ilerle anilagelmistir. Farkli iilkelerden Son yillarda Almanya’ya olan iltica
goci llkedeki Misliimanlarin niifusunu 1,2 ile 1,5 milyon arasinda artirmistir. Bertelsman
Vakfinin (2016) arastirmasina goére 2015 yilinda siginma talebiyle ililkeye miiracaat eden 1,1
milyona yakin gégmenin %63,3’ii miislimandir. islam’in Almanya’daki mezhepsel ve etnik
demografisi bu iltica hareketliliklerinden biiylik oranda etkilenmis ve cesitlenmistir. Federal
Icisleri Bakanhgina gére 2011 yilinda Almanya'daki Miisliimanlarin iigte ikisinden fazlas1 (%67,5)
Tirklerden olusurken, 2015 yilinda Almanya’daki Misliman niifus iginde Tiirklerin orani
%>50,5’e gerilemistir (Bundesministerium des Inneren und fiir Heimat 2022). Arap kokenli (¢ogu
Suriye), Asya kokenli (Afganistan) ve Afrika kokenli Miisliimanlarin sayis1 (Sudan, Somali) ikiye
katlanmistir.

Almanya’daki cocuklarin yaklasik tigte birinin gé¢men bir aile 6ykiisiine sahip olduklari ve
%?15'inin Miisliiman oldugu varsayilmaktadir. 1990’larin sonunda Almanya'daki Miisliimanlarin
%?25'e yakim1 15 yasin altindaki c¢ocuklardan olusmaktaydi (Haug vd. 2009). Cocuklarin
dogduklari iilkelerden aile birlesimi ile Almanya’ya gé¢meleri ve Almanya’da da dogumla niifus
artist 70’li ve 80’li yillarda islami kurumsallasmalar1 da (cami derneklerinin kurulmasini)
hizlandirmistir. Uzun yillar cami dernekleri Miisliiman genglerin dini ve kiiltlirel olarak
sosyallesebilecekleri tek kurum olarak islev gérmiistiir. Ciinkii gé¢ ortaminda Miisliiman
cocuklarin kisisel gelisimi ve dini- kiiltiirel kimligini destekleyecek baska imkanlar kisithdir.
Cocuklar ve gencler, camilerde dini inang¢ 6grenimi ve ibadet etmenin yaninda bos zaman
etkinlikleri, spor, sosyal etkinlikler, danismanlik ve kiiltiirel faaliyetlerden yararlanirlar. Bu yolla
atalarinin yurtlar ve kiiltiirleriyle de baglarini giiclendirirler. Almanya'da her iki Miisliiman
¢ocuktan biri camilerde verilen Kur’an kurslarinda din egitimi alir. Eskiden beri 18-28 yas
araligindaki Tiirk genclerin %19'u bir cami derneginde aktif gériinmektedir (Sen, 2007; von
Wensierski ve Liibcke, 2012). Sen 2007 yilinda yaptigi nicel arastirmasinda, katilimcilarin % 37'si
liyesi oldugu camiyi haftada en az bir defa ziyaret ettigini bildirmistir.

Miisliiman gengler akademinin, siyasetin, kamuoyu ve medyanin yakindan takip ettigi bir
kitledir ve bu genglerin dini yasamlari giincel tartisilan konulardandir. Hristiyanligin hizla tye
kaybettigi ve Hristiyan genglerin dine ilgilerinin zayifladigi Almanya’da Miisliiman genglerin
dindarliginin yiiksek oldugundan bahsedilmektedir (Boos-Niinning & Karakasoglu 2006; Zimmer
& Stein 2019). Uslucan'in (2008) Tiirk ebeveynler arasinda yaptig1 bir arastirmada gortisiilen
Tiirk ebeveynlerin %48'inin ¢ocuklarinin egitiminde dini gérevlerin yerine getirilmesini temel bir
egitim hedefi olarak gordiigl, %46'sinin bu hususu olduk¢a 6nemsiz buldugu ortaya ¢ikmistir.
Bununla beraber Gennerich'in (2016) Hristiyan ve Miisliiman gengleri kiyasladigi bir arastirmada
vardigl sonuca gore Miisliman ebeveynler, cocuklarini dindar ve aile degerlerine bagh
yetistirmeye Hristiyanlardan daha meyillidirler.

Geng niifus tarafindan temsil, dini kurumsallasma ve kamusal alanlarda artan goriintirliik
yerli toplumun dikkatini daha ¢cok cekmekte, Islam’la ilgili tartismalar da artmaktadir. Bertelsman
Vakfi'nin Din Monitérii Arastirmasi (2013) Alman yerlilerin iilkeye yerlesen basta Miisliimanlar
olmak flizere Hristiyanlik disindaki diger dinlere inananlari tehdit olarak algiladigini tespit
etmistir. Onlara gore aileler ve basta camiler olmak iizere dini dernekler gen¢ Miisliimanlari kati
bir egitim yoluyla fanatiklestirmektedir. Ayni sekilde kamuoyunda Miisliimanlarla ilgili dini
radikallesme, kadin aleyhine cinsiyet ayrimcilifi baglaminda kadinlarin 6zgirliigiiniin
kisitlanmasi ve ortiinmenin dayatilmasi, kiz ¢ocuklarinin zorla evlendirilmesi ve namus cinayeti
gibi negatif alg1 yaratan konular siklikla 6ne c¢ikarilmaktadir. Ataerkil aile yapisi icerisinde
Misliiman erkeklerin baskici olduklar1 da sik¢a giindeme getirilen diger bir konudur (Toprak
2019; Boos-Niinning, 2015; Reckstadt 2010). Buna ilaveten geng¢ kadin ve erkeklerin aile
geleneklerine tepkileri ve ozgiirlesme istekleri de arastirmacilarin iizerinde durduklari
konulardir. Cinsiyete bagh roller ve bu rollerin algilanisi lizerine yapilan bir arastirmada (Boos-
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Niinning & Karakasoglu, 2005) go¢ gecmisine sahip genc¢ kadinlarin ¢ogunlugunun aile ve is
arasinda bir denge olusturmaya calistig1 ve ekonomik bagimsizliklarini elde etme konusunda
istekli olduklar1 vurgulanmistir. Ayn1 arastirmada farkli etnisitelerden gelen gé¢men kadinlara
kiyasla Tiirk kadinlarin daha dindar olduklar1 ve geleneksel degerlere daha baglh olduklari tespit
edilmistir.

Gencler onceki kusaklara kiyasla sosyal yasamin daha ¢ok icindedir. Bu yiizden biitiin
tartismalar1 miisahede ederken dislanma ve damgalanmanin da birinci elden muhatabi
olmaktadirlar. Almanya’daki Misliiman genclerin sosyal yasam kosullarini anlamak, onlarin
toplumsal uyum, kimlik olusumu, egitim ve dindarliklarin1 anlamada 6nemli bir perspektif
saglayacaktir. Bu calisma, Miisliiman genclerin hayat sartlarini, sosyallesme ortamlarini ve
dindarliklarini inceleyerek, onlarin sekiilerlik ve Hristiyanlikla anilan Bati {ilkesi Almanya’daki
deneyimlerini ve ihtiya¢larini anlamaya katkida bulunmay1 hedeflemektedir. Ayrica Miisliiman
genclerin yasam diinyalarinin ve dindarliklarinin incelenmesi, Tiirk din bilimi arastirmacilarinin
dikkatini konuya ¢ekme acisindan da 6nem arz etmektedir. Zira Din Psikolojisi ve Din Sosyolojisi
gibi disiplinler icin go¢ ortamlar: ve geng dindarlig1 olduk¢a miinbit bir arastirma alanini temsil
etmektedir.

Almanya’da yapilan arastirmalarin bulgularina dayanan bu calismada bazi sorulardan
yola cikilmaktadir; Almanya'da yasayan Miisliiman genclerin aile ortamlari ve sosyal yasamlari
nasildir? Almanya'da Miisliiman genclerin yasam diinyalarinda karsilastiklar1 zorluklar nelerdir?
Almanca literatiire bagl olarak Miisliiman gen¢ dindarhgi ile ilgili yapilan nitel ¢calismalarda ne
tiir tipolojiler ortaya konulmustur ve bunlar nasil degerlendirilebilir? Bu sorulardan ilk ikisi
genclerin yasam baglamlar1 ve en ¢ok etkili gelisim alanlarini, ii¢iinciisii ise bu alan icerisinde
sekillenen dindarliklarina yoneliktir. Bu calismanin baglaminda literatiir taramasi, arastirma
konusuyla ilgili mevcut literatiirii sistematik bir sekilde tarayarak, daha 6nce yapilmis saha
calismalar, bulgular, teorik cerceveler ve yontemlerini inceleme siirecidir. Konuyla ilgili yapilmis
arastirmalar heniiz Tiirkge literatiirde ¢ok yer edinmedigi icin literatiiriin bu yolla tanitilmasi ve
bulgularin sunulmasi Tiirk din bilimcilerinin dikkatini konuya ¢cekmek a¢isindan da 6énemlidir.
Tirk din biliminin bu tartismalara katilmasi Almanya’da Miisliiman genclerin dindarhiklarini ve
sorunlarin1 anlama yolunda verimli katkilar sunabilir. Bu calismada, dindarlikla ilgili nitel
arastirmalarin verileri temel alinacaktir. Bu tip arastirmalarin biiytik bir kismi ¢ogunlukla 2000'1i
yillardan sonra Alman Universiteleri'nde yapilan doktora ¢alismalar ve arastirma projelerinden
olusmaktadir. Bu calismalarin bulgular1 agirlikli olarak tipolojilestirmeler seklinde Miisliiman
gencin Bati lilkesi Almanya’daki ¢esitlilik arz eden dindarligini ele almaya ¢alismaktadir.

1. GERILIMLI HAYAT VE MUSLUMAN GENCLER

Almanya’daki Miisliiman gengler yetisme siirecinde gerek kendi isteklerine gerekse
disardan kendilerinden talep edilen bircok duruma cevap vermek zorundadirlar. Onlarin
sosyallesmeleri ve dini gelisimleri ¢ok kiltiirlii ve gerilimli ortamlarda sekillenmektedir. Bir
yandan uyum sliregleri, diger yandan dini ve kiiltiirel kokene bagli kalma cabas1 hem ebeveynler
hem de gencler i¢in en temel gorev ve zorluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu da kimi sosyal ve
psikolojik gerilimleri beraberinde getirmektedir (von Wensierski, Liibcke 2012; Uslucan 2011;
Sandt 1996). Cocuklar ve gengler Almanya'daki sekiiler ve Hristiyan toplumdan -farkinda veya
farkinda olmadan- edindikleri degerleri aile ve dini tasavvurlarin yaninda etnik kékenden
aldiklar1 degerlerle dengelemek gibi zor bir gorevle karsi karsiyadirlar.

Cogunlugun Hristiyan ve sekiiler oldugu ortamlarda, 6rnegin okul gibi sosyal yasam
alanlarinda birbirine aykir1 diisiince yapilari, norm sistemleri ve diinya goriisleriyle siirekli olarak
karsi karsiya kalmalari sebebiyle Miisliiman genclerin basarili sentezler elde etmeleri ve dayanikli
bir kisilik gelistirmeleri gerekir (Uslucan, 2008). Bu durum gé¢ tolumunda ailenin kaygi temelli
koruyuculugu ve bertaraf olma korkusuna karsi koyma refleksini de yilikseltmektedir. Ancak bu
refleks genis zaman icerisinde cogunlukla basarisiz sonuglara yol agmaktadir. Bu da egitim
kaynaklarinin ve ona erisimin bariyerli olmasiyla ilgili bir problemdir. Cocuklarda gelisecek olan
yansiticl benlik, elestirellik ve Almanya’daki yasam diinyasina uyum saglama, din ve kiltiirden
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uzaklasma olarak algilandig1 icin aileler c¢ocuk iizerinde kontrolii kaybetme kaygisina
kapilabilmektedir. Baz1 arastirmacilar koruyucu ebeveyn refleksinden hareketle Miisliiman
ailelerde ¢ocuk egitiminin Alman ailelere nazaran daha kati1 ve otoriteryen oldugunu ileri
stirmektedir. Bunun aksine bazi arastirmacilar ise daha otoriteryen olma iddiasini genellestirici
bulduklari i¢in elestirirler (Stein, 2015; 2012; El-Mafaalani ve Toprak, 2011; Uslucan 2008).

Almanya'daki egitim sistemi, Miisliiman genclerin yasam diinyasinda 6nemli bir rol oynar.
Egitim alanindaki deneyimler ve zorluklar, dil engellerinden kiiltiirel kimlik ve uyum sorunlarina
kadar cesitlilik gostermektedir. Miisliiman gencler, ayrimcilik, 6nyarg: gibi 6zel zorluklarla da
karsilagsmaktadirlar. Ornegin, ¢ogunluk toplumun baskin kiiltiirii (Rommelspacher 1995) ve
birebir iliskilerde, giinliik hayatta Miisliiman genclere yoneltilen sorular onlarla ilgili bilgi
almadan o6te gecip irk¢iliga kadar evrildigi icin Miisliiman genclerin kendilerini éteki olarak
hissetmeleri derinlesmektedir. Bundan dolay1 kendilerini kanitlama yolunda yorucu bir gérevin
de yiikiini tasimaya mahkim olmaktadirlar. Miisliiman ebeveynler de c¢ocuk egitiminde
geleneksel, dini ve kiiltiirel degerleri Alman toplumunun degerleriyle uzlastirma zorluguyla karsi
karsiya kalmaktadirlar. Genglerin ait olduklari dini kiiltiirel toplulugun beklentileri ile Alman
toplumunun talepleri arasinda bir denge bulmalari tiirlii meydan okumalardan dolay1 daha da
zorlasmaktadir. Ayrica, Almanya'daki bir¢cok Miisliiman aile evde Almanca disinda ikinci bir dil
konusmaktadir. Basarili bir uyum icin Almancanin 6grenilmesi gerektigi vurgulanirken, kisinin
kendi kiiltiirel ve dilsel kimligi ihmale ugramakta ve riske girmektedir. Bazi dilbilimciler (Engin
2004) bir ¢ocugun anadiline hakim olmasinin diger dilleri de iyi bir sekilde 6grenebilmesinin
yolunu ac¢tifini vurgulamaktadirlar. Almancanin 6grenilmesi ise ¢ocugun kendisini ifade edip
kendi gelisimine katki saglamaktan ziyade birgok aktér tarafindan modernlik, gelismislik ve uyum
saglamislik olarak anlasilmasi Mecheril ve Quehl (2006) ’in de vurguladig gibi bir giic gostergesi
olarak kullanilmaktadir. Bu da ayr1 bir gerilim noktasi anlamina gelir.

Yasam diinyasinin bir fertten digerine degisebilecegi ve etkisinin bireysel olabilecegi gibi,
onu olusturan unsurlarin etki durumlari da farkhidir. Almanya'daki Miisliman gengler farkl
kiiltiirel arka planlardan gelirler ve gesitli etnik kokenlere sahiptirler. islam, Miisliiman genglerin
yasam diinyasinda kendini kimliksel anlamda konumlandirma agisindan merkezi bir rol oynar.
Onlarin dini kimlikleri, diistincelerine, degerlerine ve davranislarina yon verir. Aile, arkadaslar,
¢ogunluk toplum ve dini kuruluslar da dahil olmak iizere sosyal ¢cevre, Miisliiman genclerin yasam
diinyasini olusturmaktadir. Aldiklar aile destegi ve egitim, akranlariyla iliskileri ve toplumsal
etkinliklere katilimlar1 da yine yasam diinyalarini sekillendirmede 6nemli yer tutar. Dil engelleri,
kiltiirel farkliliklar ve egitim sistemi hakkinda bilgi eksikligi cocuklarin okul performansini ve
egitim firsatlarini olumsuz etkilemektedir. Bu zorluklarin tiim Miisliiman aileler i¢in ayni sekilde
gecerli olmadigina dikkat ¢ekmek de gerekir. Yasam diinyalari ayn1 zamanda kisisel gelisim,
kiiltiirel alisveris ve etkilesimler icin firsatlar da sunmaktadir. Ancak bu profesyonel
yonlendirmeyi gerektirir. Bireysel kosullar, kiltiirel gecmisler ve egitim seviyeleri farkl
deneyimlere yol acabilmektedir. Aktorlerin, kurumlarin ve bunlarla baglantih yetkililerin
Misliiman ailelere pozitif yaklasimi ailelerin kolayca is birligine kazanilmasiyla
sonug¢lanmaktadir.

2. AILE ORTAMI VE DiNi SOSYALIiZASYON

Bircok arastirmada da vurgulandigi gibi ¢ocuklar ve genclerin dini sosyalizasyonlar1 ve
yetismelerinde go¢ ortaminda yasayan aileye anayurttakinden daha fazla ve farkli gérevler diiser
(Just, 2011; von Wensierski & Liibcke, 2012; Boos-Niinning, 2011, Nauck, 1997; 2001).
Almanya’daki Miisliiman ailelerin cogunlugu, dini gelenegi slirdiirmenin énem tasidigi iilkeler ve
bélgelerden goé¢ etmislerdir. Yakin aile ve akrabalik ag icinde ¢ocuklara Islami degerlerin,
ibadetlerin, normlarin ve geleneklerin aktarilmasi, Batili toplum igerisinde dini kimligin insasi icin
onemsenmektedir. Almanya’da Tiirk ve Misliiman ailelerle ilgili yapilan bir¢cok arastirmada
gocmen aile liyeleri arasindaki yakin aile iliskilerinin dinf inanc, gelenek ve ibadet etme aktarimini
olumlu etkiledigi, bunun da aile baglarini giiclendirdigi tespit edilmistir (Boos-Niinning ve
Karakasoglu, 2006; Herwartz-Emden, 2000; Titzmann, Schmitt-Rodermund ve Silbereisen, 2005).
Boos-Niinning'e (2011) gore, go¢men ailelerdeki temel egitim hedefleri, giiclii aile odakli degerleri
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kapsar ve Alman ailelere kiyasla go¢men ailelerde otoritelere ve aile biiyliklerine saygi gésterme
fikri daha etkili bir sekilde 6gretilir. El-Mafalaani ve Toprak’a (2011) gore Miisliiman Tiirk aileler,
¢ocuk egitiminde baz1 degerlerin edinimini hedeflemektedirler. Bunlar, aile iligkilerini
pekistirmek ve sosyal yasam i¢in yon duygusu gelistirmektir. Yazarlara gore itaat egitimi,
Misliiman ailelerde yiiksek bir degere sahipken bagimsizlik fikri daha az ilgi gormekte,
ebeveynler cocuklarin mutlak bagimsizlik fikrini dini sosyal kimlige yonelik bir tehlike olarak
algilamaktadir. Ciinkii go¢ ortaminda aileden bagimsiz hareket etmek kiltiirel degerlerden
uzaklasmaya ve yabancilasmaya neden olabilmektedir. islami egitim sekilleri hem ailelerin kéken,
sosyal sinif ve egitim seviyesi gibi 6zelliklerinden hem de ebeveynlerin dini kimlikle 6zdeslesme
ve dinf yasam bigimlerinden etkilenir (Uslucan, 2017; Stein, 2015). Weiss’e gore (2014) dini inang
ve ilkelerin kat1 (otoriter) bir sekilde aktarilmasi, kisith sosyal aglara sahip yoksul hanelerde daha
olas1 bir durumdur. Hajdar ve arkadaslar1 (2014; 2012) bunu, azinlik kiiltiirii veya dininin bazen
¢ogunluk kiiltiiri veya diniyle catismasina baglamaktadir. Bu baglamda, ayrimcilik ve
otekilestirmeye maruz kalma, ebeveynlerin dinf inang ve geleneklerini kolayca aktarabilmelerinin
onilinii de agmaktadir. Bir geng aile fertleri arasindaki iliskilerin iyi oldugu bir haneden geliyorsa,
ailenin sundugu degerleri daha kolay igsellestirmekte, dolayisiyla dis sosyal gruplardan ve
kiiltiirel yapilardan kendisine wulasan norm ve degerlere karsi ihtiyath bir tutum
sergileyebilmektedir. Ayni sekilde bircok arastirmaya gore iyi bir aile ici iletisime sahip olan
gocmen ailelerde dini degerlerin aktarimi digerlerine gore daha fazladir. Clinki aile igi iletisimin
sekli dini aktarimi etkileyen 6nemli degiskenlerdendir (bkz. Uygun-Altunbas 2017; Ozisik 2016;
Ates, 2014; Hajdar ve digerleri, 2014; 2012; Spenlen, 2014; Boehnke, Hajdar & Baier, 2007;
Uslucan, 2008; 2007; 2010 Alamdar-Niemann, 1990).

Almanya’daki Miisliiman ailelerde ebeveynlerin yaslar1 ve sosyallesme kosullarinin
yaninda gelirleri ve egitimleri, ait olduklar1 sosyo-ekonomik sinif, ikamet ettikleri ortam ve daha
bir¢ok demografik faktorlerin cocuk egitimi lizerinde belirleyici oldugu gortliir (Spenlen, 2014;
Stein 2012, 2015, 2018). Spenlen’nin genellestirici bir yaklasimina gére (2014) Tiirk aileler
¢ocuklarina karsi ilk li¢ yasa kadar daha miisamahakar ve ziyadesiyle merhametliyken,
otoriteryen tavirlar genellikle yedi yasindan sonra baslamakta, siki kontrol ve gozetleme ise
ergenlik donemiyle birlikte devreye girmektedir. Uslucan (2010) da Tiirk ebeveynlerin cocuk
egitiminde otoriteryen tarzlarinin agir bastigini ancak ¢ocuklarin bu tarzi koruyuculuk olarak
algiladiklarini vurgulamaktadir. Zimmer ve Stein (2020, 2019) calismalarinda Uslucan’in tespitini
destekler mahiyette Tiirk ebeveynlerin ¢ocuklarina asir1 kontrolcii ve kati davranmadiklarini, bu
kontrolciiliigiin ¢ocuklar tarafindan yerinde bir davranis olarak degerlendirildigini
vurgulamaktadir. 90’ yillarda Alamdar Nieman'in Tiirk genclerinden kendi ebeveynlerini
degerlendirmelerini istedigi bir arastirmada, basar1 odakli, empatik veya miisamahakar-serbest
bir ebeveynlik tarzinin gengler tarafindan dne ¢ikarildigi belirlenmistir (Alamdar-Nieman, 1990).
Alamdar-Nieman bu arastirmasinda ¢ocuk yetistirme tarziyla ilgili olarak, Tiirk aileler ile Alman
aileler arasinda farkin olmadigini belirtmistir. Toprak (2002) ise yetiskin Tiirkler arasinda yaptigi
bir arastirmada katilimcilarin geriye baktiklarinda ebeveynlerini nitelendirmelerinden dort tiir
ebeveynlik stilinin ortaya c¢iktigin1 belirtmistir. Bunlar muhafazakar, anlayisli-hosgoriilg,
geleneksel ve modern ebeveynlik stilleridir. Yine Uslucan (2010) nicel bir arastirmasinda, Alman
ve Tiirk kokenli genglere ve ebeveynlerine, 2003-2005 yillar1 arasindaki déonemde yetistirilme
stillerini sormustur. Orneklem icin Berlin'de dért semt (Neukolln, Kreuzberg, Charlottenburg ve
Zehendorf) se¢ilmistir. Sorularin icerikleri, saldirgan katilik, destek, disiplin ve tutarsizlik gibi
egitimsel kategorilerden olusmaktadir. Sonuglar, Tiirk ailelerinde ebeveyn olmanin Alman
ailelere gore daha erken yaslarda basladigini ve Tiirk ebeveynlerin Alman ebeveynlere gore daha
diisiik bir okul bitirme derecesine sahip olduklarin1 gostermektedir. Uslucan’a gore, Tiirk
ebeveynlerin agresif katilik kategorisine girme olasiliklar1 daha yiiksektir. Tiirk ebeveynler
cocuklarindan daha fazla disiplinli davranis beklemektedir.

Islam, Almanya’da en basindan beri Tiirklerle 6zdeslestirildigi icin arastirmalara Tiirkler
daha ¢ok konu olmustur. Tiirklerin go¢ ortamindaki ebeveynlik tarzi, cocuklarla hassas-duygusal
bag kurmanin yaninda asir1 korumaci ebeveyn tutumlariyla da 6zdeslestirilir (Boos-Niinning ve
digerleri, 2016). Uslucan (2008; 2010) ve Aygiin (2013), Miisliiman ailelerde egitimin Hiristiyan
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Alman ailelerde oldugundan daha kati oldugunu ileri stirmektedirler. Yine bircok calisma, Tiirk
ebeveynlerin miidahaleci ¢ocuk yetistirme tarzini ¢ocuklarinin sekiiler- Hristiyan bir toplum
icerisinde asimile olma risklerinden korkmasina baglar. Ebeveynler cocuklarini sekiiler Bati
toplumunda kimlik ve yasanti itibariyle dini hassasiyeti yiiksek bireyler olarak yetistirmek i¢in
yerine gore fazlaca denetleyici ve kontrolcli davranislar sergileyebilmektedir. Esasen onlarin bu
tutumu, dinl inan¢ ve kimliklerini kaybetme riskine karsi gocuklarini koruma kaygisini
yansitmaktadir. Ancak, bitiin bu risklerden korkarak cocuklara yasatilan sosyal hayat
mahrumiyeti, cocuklarda hem 6zerklesme problemini hem de ailenin temsil ettigi degerlere ve
inanglara duyarsizlasmayi beraberinde getirebilir.

Almanya’da Miisliiman aile ve aile dindarhigiyla ilgili calismalarin sayisi azdir ve son
yillarda literatiirde ailenin dindarlasmadaki rolii tartisiimaya baslanmistir. Tiirk ailelerinde din
egitimi lizerine yaptig1 kapsamli arastirmada Uygun-Altunbas (2017), ailelerin dini yonelimlerini
ve ¢ocuk yetistirme ile ilgili fikirlerini sorgulamakta ve ailede dinf egitim kaliplarinin tipolojisini
sunmaktadir. Uygun-Altunbas calismasinda, ailede dini egitimle ilgili dort tip tespit etmekte ve bu
tipler arasindaki ayrimlar1 analiz etmektedir. Bunlar; ailevi din egitiminde anlam ve dogru
yonelimi hedefleyen idealist yetistirme tipi, dini emir ve yasaklara baghligin énemli oldugu
ritiielci yetistirme tipi, kimligi ve kisiligi 6n plana ¢ikaran kimlikci yetistirme tipi ve ahlaki
ilkelere baglilig1 6ne cikaran ahlaki yetistirme tipidir.

Almanya'daki Miisliiman aileler icin, cocuklarinin dini egitimi biiyiik 6nem tasir. Ailelerin
¢ogu egitime uzak cevrelerden geldigi icin, dini temelleri cocuklarina aktarma konusunda
zorlandiklar1 her zaman gozlemlenmistir. Bu gergege din egitimcisi Cemal Tosun bundan 30 yil
once yaptig1 ve “Din ve Kimlik” ad1 altinda yayinladigi calismasinda dikkat cekmisti (Tosun 1993).
Bugiin icin de kayda deger ilerlemelerin oldugu sdylenemez. Miisliiman ¢ocuklarin ve genclerin
dini egitimi ve sosyalizasyonu icin aile ve okul dis1 Kuran kurslari gibi sosyalizasyon kurumlarinin
rolii ve islevi bliylik 6nem tasimaktadir. Su anda Alman okullari, Almanya'daki Miisliiman ¢ocuklar
ve gencler i¢in ¢cok az din dersi sunmaktadir. Aileler, 6zellikle de Tiirk aileleri ulusal kokenleriyle
glcli baglarini siirdiirmek istemektedirler. Yillardir icinde yasadiklar1 Alman toplumunun
degerleri ve egitim sistemi hakkinda bilgi eksiklikleri olan aileler halen sayica fazladir. Dini ve
geleneksel degerlerin aktarim goérevinin neredeyse bitiinlinii dini dernekler ve camilere
devrettiklerinden dolayi, cami dernekleri Almanya'da sadece cocuk ve genclerde degil goc
toplumundaki bireylerin yasantisinin her merhalesinde dini sosyalizasyonun bas aktorii olma
ozelligine sahiptir.

3. MUSLUMAN GENCLERIN DINDARLIGIYLA iLGiLi ARASTIRMALAR VE BULGULARI

Yukaridaki boliimlerde genglerin go¢ ortamindaki celigkili ve gerilimli diinyalari
gosterilmeye calisildi. Simdi bu baglami géz 6nilinde bulundurarak genclerle ilgili dindarhik
bulgularina egilmek gerekmektedir. Nicel yontemle yapilan arastirmalar Miisliimanlarin
Hristiyanlardan daha dindar olduklarini ortaya koymaktadir. Bertelsman Vakfinin Din Monitorii
(2008) arastirmasina gore Miisliimanlar arasinda en dindari Tiirklerdir (% 91). Turkleri
Bosnalilar (% 85), Bosnalilar1 ise Farisiler (% 84) izlemektedir. Yine bulgulara gore Siinniler, Siiler
ve Alevilerden daha dindardirlar. Heitmeyer ve arkadaslarinin (1997) Tiirk genclerinin din
temelli siddete meyyal olduklarini iddia eden ve bircok arastirmaci tarafindan elestirilen
yaklasimi ve Miisliiman genglerin dindarliklariyla ilgili 2000°li yillardan sonra yapilan ¢alismalar,
genel olarak modernlesme-kuramlarinin bakis acisindan dinin topluluk olusturma islevleri-
¢ogulcu Miisliiman yonelimleri, yasam tarzi kavramlari ve dini ifade bicimlerinin gériintimleri gibi
konularla ilgilenmektedirler. Burada dindarligin genclerin iilkeye uyumlarini ne derece
destekledigini aciklama maksadiyla Miisliiman genclerin dindarliklarinin politik tartismalar
ekseninde anlasilmaya calisildig1 gézlemlenir. Bu refleks kendini metodlar ve konu se¢iminde de
hissettirmektedir.

2000’li yillardan sonraki Arastirmalarda dini uygulama bicimleri ve genglerin kendi
dindarliklarini nasil anladiklari yorumlanmaya calisilir (Klinkhammer 2000). Gé¢ ortaminda
gencin benlik kavrami, benlik kavraminin yénelim ve sosyal eylem i¢in anlami (Kelek 2002) ise
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diger merkezi konulardandir. Mesela, Neo Muslima (yeni Miisliimanlar) gibi kavramsallagtirmalar
yasam ortami ve biyografik durumu (Nokel 2002) ortaya koyma ve Miisliiman kimliginin geng
kadinlar tarafindan nasil tutkulu bir sekilde temsil edildigini gostermek icin kullanilmaktadir. Bu
arastirmalarda Miisliman genc¢ kadinlarin dindarliklarina 6zel bir ilginin gosterildigi de
soylenebilir. Dindarlik anlayislariyla egitim perspektifleri arasindaki baglantiy1 arastiran
Karakasoglu-Aydin'in c¢alismasi ve kadin dindarligiyla ilgili Klinkhammer (2000) ve Nokel'in
(2002) galismalar1 6ne cikmaktadir. Kimi arastirmacilar Miisliiman gencleri camii dernekleri
baglaminda incelemislerdir. Tiirk camilerinde aktif olan genclerin dini yonelimleri, eylem kaliplari
ve teskilatcl yapilari (Frese 2002) buna ornektir. Kolektif dini yonelimler (Hummrich 2011) ve
Almanya’daki islam ilahiyat1 6grencilerinin akademik diizeyde din égrenme deneyimi sonucu
dindarliklarinda gelisen yeni tipler Stein ve arkadaslari (2017) tarafindan ortaya konulmustur.
Asagida bazi arastirmalar ve bulgulari sunulacak, igerik, konu ve metod bakimindan
degerlendirme yapilacaktir.

Karakasoglu-Aydin (2000), pedagoji 68renimi goren Tiirk kdkenli gen¢ kadinlar iizerine
yaptig1 arastirmada, alt1 farkl dini tip tespit etmistir. Bunlar;

1) Dogaiistli olaylara veya Tanri'ya inanmayan ve kendilerini diinya ile rasyonel olarak
iliskilendirdiklerini belirten ateistler.

2) Sosyal alanda inang diinyasi ile icinde yasadigimiz diinyay1 birbirinden ayiran, dinin
kisiye kimlik buldurmada yardimci oldugunu kabul etmekle birlikte dine 6zel bir dnem atfetmeyip
bireysel ve 6zerk bir yasami benimseyen Alevi laikler.

3) Alevi laiklere benzer bir sekilde sosyal diinyada inang ile icinde yasadigimiz diinyayi
birbirinden ayiran, dinin kisiye kimlik buldurmada yardimci oldugunu kabul etmekle birlikte dine
0zel bir onem atfetmeyip bireysel ve 6zerk bir yasami benimseyen Siinni laikler.

4) Yice bir giicle baglantili olduklarini hisseden, dini inan¢ ve deneyimin hayatlarinda
onemli bir rol oynadigin1 belirten ve dindarligi yalmizca ahlaki bir rehber olarak algilayan
spiritualistler.

5) Dini yasamlarinin merkezi bir parcasi olarak gordiikleri ve ritlielleri uyguladiklar: igin
dini pratiklerin uygulanmasini ve dini tecriibeleri 6nemseyen pragmatik ritiielciler.

6) Dindarlig1 bir yasam bicimi olarak benimseyen ve Tanrrnin niyetinin her tiirli
sorgulanmasina karsi ¢ikan Idealist ritiielciler.

Karakasoglu-Aydin'in  arastirmasinda  katilimcilarin  aile  kurduklar1  zaman
gerceklestirmek istedikleri egitim tasavvurlari da arastirilmistir. Goriismeye katilan geng
kadinlar, dini yonelim konusunda entelektiiel bir yaklasimi savunmaktadirlar. Bu nedenle
kendilerini ebeveynlerinin dindarligini yansitan geleneksel anlayistan wuzak tutmak
istemektedirler (2000, 414.). Karakasoglu-Aydin 26 Tiirk kadin 68renciye ¢ocukluk déneminde
dini egitimin nasil olmasi gerektigi konusundaki fikirlerini de sormustur. ilk {i¢ gruptakiler
(ateistler, spiritualistler ve Alevi-Siinni laikler) egitici ile egitilenin arasindaki iletisimin uygun
olmasi ve cinsiyet ayriminin reddedilmesi gerektigini 6n plana ¢ikarmaktadirlar. Cocugun dini
egitimi yukardaki tipolojilerden ritiielciler kategorisinde bulunanlar i¢in ¢cok 6nemlidir ve genel
cocuk egitiminin bir parcasi olarak gériilmektedir. Ciinkii din (Islam) bu gruptakiler icin egitimin
esaslarini da belirlemektedir. Tiim katilimcilar egitimde cinsiyet ayrimin1 reddetmekte ve
kiiltiirleraras1 yetenekleri gelistirici bir egitimin olmasi gerektigini savunmaktadirlar.
Karakasoglu-Aydin tespit ettigi yonelimlerden yola ¢ikarak Almanya’da genc nesiller arasinda
daha entelektiiel odakl bir islam anlayisinin gelismekte oldugunu varsaymaktadir.

Karakasoglu-Aydin Miisliiman Tiirkler arasinda belirli bir liniversite okuyan kitleyi
incelemektedir. Buradaki tipolojiler ayn1 zamanda diinya goriisii ve dini bir yasam bicimini de
yansitir. Tiim biyografik yonler ve yonelim kaliplar1 da bu nedenle dindarlik kavrami altinda
yorumlanmaktadir.

Klinkhammer (2000), yirmi nitel biyografi miilakatiyla Almanya’daki ikinci nesil Tiirk-
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Siinni kadinlarin dindarhiklarini incelemektedir. Bu incelemede {i¢ tiir modern Islami yasam tarzi
tespit edilmistir. Bunlar;

1) Dinsel dislayicilar
2) Dinsel evrenselciler
3) Dinsel gelenekselciler

Klinkhammer’e gore her ii¢ tipteki kadinlar, ebeveynlerinin Islami yasam tarzin ve
gelenegi yetersiz gormektedirler. Buna dayanarak Klinkhammer dini yorumlama ve uygulamalar
bakimindan nesiller arasinda acik farkliliklarin oldugunu 6ne siirmektedir. Kusaklar arasinda
belirgin farkliliklar, gen¢ kadinlarin dini uygulamalar1 ve beklentilerine dayali olarak ortaya
cikmaktadir. Basortiisii takan kadinlar1 6zel olarak inceleyen Klinkhammer, gen¢ kadinlarin
Misliiman c¢evrenin gelenekleri ve kurumsal gereklilikleriyle de bir yiizlesme ihtiyaci
duyduklarin1 vurgular. O'na gore Federal Almanya’nin sekiiler toplumu, kadinlarin geleneksel
Miisliiman yapilardan bir dereceye kadar 6zgilirlesmesini saglayabilir.

Tietze (2001) Fransa ve Almanya’da yasayan yirmi bes Miisliiman genc erkegin Islami
kimliklerini ele aldig1 arastirmasinda dort farkl tip tespit etmistir. Bunlar;

1) Inancin pratik yasama bir rehber olarak benimsendigi sekli ile dinin etniklestirilmesi.

2) Bireyin ortak bir sosyal alanda kapsayic1 bir topluluk veya biz- duygusuna sahip
olmasini saglamak amaciyla dinini ideolojiklestirmesi. Bu tipte bizden olarak tanimlanmayan
kimseler disarda birakilir veya kisi diger gruplardan kendisini soyutlar. Din, bu tipteki gengler icin
ortak sosyal ve politik diisiinceleri belirleyen ideolojik bir etken olarak islev goriir.

3) Dini diisiinme ve tavirlarin irrasyonel bir sekilde abartildig titopyalastirmada ise
gencler dini uygulamalar vasitasi ile hayatlarini diizenlemeye calisirlar. Burada farkli olma ve
“dogru grupta bulunma” inanci, dindarligin iitopyalagsmasini karakterize eder. Bu tipte dinin
pratik bir uygulamasi vardir. Bu gruptaki bireyler yasam tarzlarini edinmis olduklar: teolojik
perspektiflerle besledikleri icin dini pratikleri énemserler. Onlarda gercegi bildikleri ve tiim
yasamlarini buna gore yonlendirdikleri iddias1 giicliidiir.

4) Dindarhgin kiiltiirlestirilmesi grubundaki gencler, kiiltiirel ve geleneksel olarak
yeniden sekillendirilen popiiler dindarlik ile kiiltiirden kopuk din uygulamasi arasinda net bir
ayrim yapmazlar. Birey, ebeveyn ve dini 6nderleri taklit yoluyla edindigi aliskanliklar vasitasiyla
dindarligini sekillendirir ve yine taklidi bir tarzda ig¢sellestirir. Dindarligin kiiltiirlesmesi, din ve
bireyin biitiinlestigi kiiltlire ait olmay1 ifade eder. Birey, dini uygulamay1 aliskanliktan dolayi
yapar.

Bircok nitel arastirma bati toplumlarindaki gen¢ Miisliimanlarin yasam bicimi ve
dindarliginin bireysellestigi ve Islam’in kolektif karakteri ve geleneginden uzaklasma egilimi
gosterdigini dillendirmektedir. Tietze'nin tezi de bu yondedir. Fakat onun kurdugu tipolojiler alan
verisine dayali bir teori olusturmak yerine alandan alinan materyalin din ve dindarhk
kavramlarina indirgenmesi neticesinde olusturulmaktadir. Dolayisiyla sunulan vaka calismalari
bu sistem altinda toplanmaktadir. Bu ise biyografilerin sekillendikleri baglamlarin kagirilmasini
beraberinde getirmektedir.

Aygin (2012) Tirkiye’deki ve Almanya’daki Tiirk gencleri arasinda yaptigi
karsilastirmasinda dort temel dindarlik tipi tespit etmektedir;

1) Geleneksel tipte, aile ve cevrenin dindarlig1 belirleyici faktorler olarak rol oynar. Bu
tiptekiler, ozellikle islam’in bes temel ilkesi ve diiriistliik ve yardimseverlik gibi ahlaki ve
toplumsal prensiplerin uygulanmasini 6nemserler.

2) Ideolojik tipteki gencgler, dini politik ve ideolojik diisiince ve eylemle
iliskilendirmektedirler. Kendi dini goriislerini mutlak gecerli ve degistirilemez kanaatler olarak

gordiikleri icin dini asirilik yanlis1 yasam tarzlarina meyillidirler. Bu tipteki gencler daha ¢cok
otoriteryen bir aile yapisi ve egitim anlayisindan gelmektedirler.
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3) Sekiiler tip icin Islam sadece sosyal davramislarda evrensel ilkelere uyumu
kolaylastirici bir rol oynar, ¢linki bu tipe gore dini toplum evrensel ahlaki ilkelere gore hareket
etmelidir.

4) Bireysel tip gencgler, cevreleriyle iliskilerinde ve diger tiplerle karsilastirildiginda daha
ozgiirdiirler. Bu kategorideki gencler basarili bir yasam tarzi i¢in dinin 6neminin az oldugunu
diistinmektedirler. Aygiin, giiclii dindarhiga sahip olan genglerin kat1 bir dini disiplin aldiklarini,
kati olmayan din egitimi alanlarin da din konusunda isteksiz oldugunu belirtmektedir. Ebeveynler
genellikle islam hakkinda yeterli bilgi ve uygun bir pedagojiye sahip olmadiklar i¢in dinin
aktarimindaki gorev dernek ve cemaatler tarafindan yerine getirilmektedir.

Hummrich (2011), genglerin kolektif dini yonelimlerini nitel bir yaklasimla incelemis ve
¢ tip dini yonelimden bahsetmistir. Tip 1'deki gengler ebeveynlerinin dini inang¢ ve
uygulamalarina ve beklentilerine uyumlu cevap verme kaygisi tasirlar. Kusaklar arasi iligkiler
vasitasi ile aktarilan din 6nemli bir anlam odagini olusturmaktadir. Bu tiptekiler icin Miisliiman
topluma uyum saglamak 6nemlidir. Tip 2'de birey 6zerklik gelistirmistir fakat aileyle baglantida
kalmak icin dindarligin araci roliine ihtiya¢ duyar. Tip 3 ise ebeveynlerin dini yasam konusunda
serbest biraktig1 tiptir. Bu tipteki gengler ebeveynlerinin sahip oldugu dini tutumlarindan farklh
olabilirler ve sekiiler bir yonelim sergileyebilirler.

Almanya’da Miisliimanlar icin din adami ve 68retmen ihtiyacini tilke igcerisinden karsilama
tartismalar1 artik uygulama safhasina gecmis durumdadir. Bunun i¢in Alman tiniversitelerinde
Islam ilahiyat1 béliimleri kurulmustur (Antes, Ceylan 2017). Stein, Ceylan ve Zimmer (2017),
Islam ilahiyat1 béliimlerinde okuyan din dersi 6gretmeni adaylarinin tutumlari, deger yénelimleri
ve akademik Islam hakkindaki goriislerini konu edindikleri calismalarinda, ilahiyat 6grencilerinin
dini olarak kendilerini nasil tanimladiklarini arastirmiglardir. Bu arastirmada kendini dini
anlamda tanimlama ve konumlandirmada tic tip ilahiyat 6grencisinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Birinci tip 6grencilerde dinin yeniden kesfi s6z konusudur. Yazarlara gore baslangi¢ta onlarin
dindarliklar1 ebeveynlerinin geleneksel dindarligini devralma seklindedir. Cocukluk ve genglik
doneminde kiiltlirel olarak gii¢lii bir sekilde yerlesen geleneksel dini tutumlar, yetiskinlige de
tasinmaktadir. Din, 6zel bir entelektiiel ilgi oldugunda basta fikri, ahlaki ve felsefi olmak iizere
daha baska boyutlariyla yeniden kesfedilmektedir ve ebeveynlerin dindarliklarina elestirel bir
yaklasim o zaman baslamaktadir. ikinci tip ise yazarlar tarafindan din savunuculart olarak
isimlendirilir. Onlarin dindar ¢ocukluklari vardir. Cocukluk bitince ve bagimsizlasma baslayinca
bu tipteki gencler ebeveynlerinin dindarhigin1 elestirmeye baslarlar. Gencliklerinde dini
konularda tartismaya ve elestiriye aciktirlar. Dine yansitici yaklasan li¢lincii tipteki gencler ise
yine dindar bir aile ortaminda biiytimiis genclerdir. Ergenlikle beraber cevrelerindeki insanlarin
dindarlig1 ile ilgili sorgulamalar yapmakla birlikte onlar savunucularda oldugunun tersine
baskalarinin dindarlig1 yerine kendi dindarliklar: ile ilgilenirler. Dini siipheleri vardir ve bu
sliphelere cevap arayisi icindedirler.

2000’li yillarin basinda yapilan arastirmalarda nesiller arasinda farkliliklarin oldugu ileri
stiriilmiistiir. Ozisik (2016) bu arastirmalarin tek neslin verilerine dayanarak gen¢ Miisliimanin
dini bireysellesmesi ve eski nesillerin dindarligindan uzaklasmasi iddialarini metodolojik
yetersizlikten dolay: elestirmektedir. Ozisik nitel arastirmasini aym aileden ii¢ kusakla yaptigi
Inan¢ Gelisimi Miilakatlar1 (Fowler, Streib, Keller 2004) aracihg siirdiirmiistiir. Ozisik’in
bulgularina gore Allah'in varlifi ve kurumsal dinde 6gretildigi sekliyle sifatlari, arastirmaya
katilan Stinni Miisliiman hi¢bir kusak- gencler de dahil- tarafindan sorgulanmaz. Her ti¢ kusak da
Islami Siinni paradigmada sifatlari tanimlanan Tanrinin varhgi iizerinde hemfikirdir. Igerik analizi
birinci kusakta, emir veren tanri tasavvuru hakimken, ikinci ve ticiincii kusagin kul ile iletisim
kuran giiclii bir yardimciy1 temsil eden merhametli tanr1 tasavvuruna sahip olduklarini ortaya
koymaktadir. Birinci nesil i¢in dine yonelim Tiirk kiiltliriinii korumaya hizmet etmektedir. Clinkii
birinci kusakta Islam ve etnik kiiltiir birbirinin tamamlayicisi olarak anlasilmaktadir. Birinci kusak
icin Tiirk kiiltiiriinden sapma dinden sapma anlamina da gelir. ikinci kusakta ise hem birinci
kusaga hem de iiciincii kusaga benzeyen yénler vardir. Uciincii kusak icin din, kiiltiir ve etnik
kokenden daha fazlasini temsil eder. Din bireyin hem kendi i¢ diinyasinda yolculugu hem de
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kendini sosyal diinyaya agma vasitasidir. Genc kusaklar Islam’in sosyal ve ahlaki boyutlarina daha
fazla vurgu yapmakta, anlam sorunlarina dinde daha ¢ok cevap aramaktadirlar. Onlar 6nceki
kusaklara kiyasla sekiiler bati toplumu ile gerek ikincil gerekse birincil iliskiler yoluyla daha
yogun bir iletisim igerisindedirler. Bu durum onlari gé¢ ortaminda kendi geleneklerinin anlam
potansiyellerine yonelmeye ve oradan yeni anlam kaynaklar1 kesfederek istifadeye
zorlamaktadir?.

SONUC VE DEGERLENDIRME

Yukarida Misliiman genclerin yasam diinyas1 ve dindarliklariyla ilgili arastirma
literatiirine dayanarak bilgiler verilmistir. Simdi ise bu makaleyle birlikte aydinlatmayi
hedefledigimiz ii¢ soruyu cevaplamak ve yukarida bahsedilenler dogrultusunda bazi konulara
deginmek gerekmektedir.

Almanya’daki arastirma literatiiriine geriye dogru baktigimizda Miisliiman gé¢menlerle
ilgili konularin bazi asamalarinin oldugunu gérmekteyiz. 1970'lerin ilk yarisinda yapilan
calismalar, Almanya'daki gé¢menlerin yasam kosullari, egitim anlayislary, deger yonelimleri,
anayurda baghliklar1 ve anayurt kiiltlirlerine daha fazla ilgi gostermislerdir. 1980'lerdeki
calismalarda, aile icindeki rollerin dagiimi, ebeveyn-cocuk iliskisi, egitim hedefleri, islami
normlarin ve degerlerin etkileri, etnik kimligin korunmasinda islam'in rolii gibi konular 6n plana
cikar. 1990'larin basindan itibaren Miisliimanlarin, ézellikle Tiirk gégmenlerin aile yapisi, Islam
ve Tiirk kiiltiirtinlin 6zellikleri gibi konular1 kapsayan bir goériintii olusur. 2000’lerden sonraki
yillarda ise, yukarda sundugumuz ve genclerin islam ile ilgili bireysel yénelimleri iizerinde
yogunlasan calismalar géze carpmaktadir. Bu son kategoridekilerde genel olarak dindarligin
modern diinyada bireysel formlar1 ve farkli gen¢ Miisliiman tiplerinin tespit edilmesi
hedeflenmektedir. Bu arastirmalar, Almanya'daki genclerin dini sosyalizasyonu konusunda
onemli bilgiler saglamaktadir. Fakat bazi acilardan elestirel okunmasi da gerekir.

Almanca literatiire bagh olarak Misliman gen¢ dindarlig1 ile ilgili yapilan nitel
calismalarda degisik tipolojiler ortaya konulmustur. Yontem acisindan genglerin dindarhigini
konu edinen bu nitel arastirmalar verileri degerlendirirken cogunlukla tematik kesitsel analizlerle
sinirh kalmaktadir. Bu arastirmalarin genelinde Miisliiman genglerin biyografik siire¢leri, egitim
stirecleri ve kimlik olusumunun boylamsal boyutlari gézden kacirilmakta, bundan dolay1 da
genclerin degisen toplumsal sartlar ile bas etmelerinin nasil oldugu ve gelisimleri golgede
kalmaktadir. Olusturulan ideal tipler miilakat alintilarinin 6nceden belirlenen tematik ve teorik
kategoriler seklinde tasnifine dayanmakta, bu yolla arastirmaci gencglerin yasam diinyalariyla i¢
ice gecmis olan dindarliklarini birbirinden ayirmakta, vaka analizlerinde yasam hikayesi ve yasam
diinyasinin dindarhig1 yapilandirmadaki rolii g6z ardi edilmektedir.

Dindarlikla ilgili arastirmalarda, giinlik yasam, biyografi ve yasam diinyasinin
perspektifleri baglamindan koparilmaktadir. Yagsamla ilgili biitiin ifadeler ve tecriibeler siirekli
olarak dindarlik veya inanclarin bir parcasi gibi yorumlanmaktadir. Bunu Karakasoglu-Aydin,
Aygiin ve Tietze'nin olusturdugu baz tiplerde (ateist, sekiiler, laik v.s.) gormek mimkiindiir.
Karakasoglu-Aydin 6rneginde bu daraltma, ateist oldugunu iddia eden kisilerin bile 6zel bir
dindarlik tiri olarak kabul edilmesine kadar gitmektedir (krs. Karakasoglu-Aydin 2000, 183).
Halbuki fenomenolojik olarak Gen¢ Miisliimanlarin biyografileri ve yasam diinyalari, 'dindarlik’
kavraminin algillandigindan daha karmasik ve geligkili goriinmektedir. Almanya'da geng
Misliimanlarin cesitliliklerinin sadece dindarlik kavramlarindaki cesitliliklere degil, ayni

! Almanya’da Miisliimanlarin dindarliklarini ele alan arastirmalarin genis bir degerlendirmesi icin bkz. Aygiin,
A. (2012). Religiose Sozialisation und Entwicklung bei islamischen Jugendlichen in Deutschland und in der Ttirkei:
Empirische Analysen und religionspddagogische Herausforderungen. Waxmann Verlag., 0zisik, S.

(2016). Intergenerational changes in the religiosity of Turkish Islamic immigrants in contemporary Germany: a
qualitative analysis using the faith development interview (Doctoral dissertation, Bielefeld, Universitat Bielefeld,
Diss., 2015).
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zamanda dini ve sekiiller yasam tarzlarina ve gilindelik kiltiirlere de dayandigin1 goésteren
etnografik ve biyografik calismalarin gerekliligi burada 6nem kazanmaktadir.

Bu calismalarin elestirilebilecek diger bir ortak noktasi, gen¢ Miisliiman yasami ve
dindarliginin gelenekselden daha sekiiler bir dindarliga dogru ya da geleneksel unsurlarla yogun
sekilde birlesmis olan halk dindarligin1 yansitan bir Islami anlayistan entelektiiel temele dayali
"saf" Islam'a dogru degistigi iddiasidir. Genglerin, ebeveynlerinden devraldiklar1 dini inanglardan
ne kadar ayrildiklar1 ve kendi Islam inanglarini nasil olusturduklar da ele alinmaktadir. Kiigiik
orneklemler nedeniyle her tipin yiizdelik dagilimi verilmemektedir. Verilse de zaten nitel
yontemin ancak kisith 6rneklemi inceleyebilmesinden kaynaklanan yetersizligi ortaya ¢ikmakta
ve miinferit bulguyu genel i¢cin iddia etmek zorlasmaktadir. Bundan dolay1 karma yontemlerle
daha fazla katilimciy1 kapsayacak arastirmalara da ihtiya¢ duyulmaktadir.

Yontemsel ve tematik kisithliklara ragmen arastirmalarin ortaya koydugu gerceklik
Almanya'da gen¢ Miisliimanlar arasinda, homojen bir dindarlik tutumu yerine farkl yonelimler
ve c¢esitlilik oldugu yoniindedir. Almanya'da yasayan Miisliiman gencler, cevreleriyle etkilesimler
ve toplumla olan iliskileriyle birlikte dindarlik acisindan Tiirkiye veya diger Miisliiman tilkelerde
oldugundan daha farkl deneyimler yasamaktadirlar. Miisliiman gencler, hem dini degerlere bagh
kalma istegiyle hem de cevrelerindeki Bati kiiltliriiniin modern ve post modern etkileriyle karsi
karsiyadirlar. Bu gerilim, bazen i¢ catismalara ve karmasik kimlik arayislarina yol acabilmektedir.
Ornegin, gengler kendi inanglan ve degerleriyle uyumlu bir sekilde yasamak istedikleri halde,
cevrelerinin beklentileriyle celisebilmektedirler. Miisliiman gencler, aidiyet hislerini ve
dindarlikla ilgili deneyimlerini ifade etmek i¢cin mevcut sosyal normlar ve stereotiplerle de
miicadele etmek zorundadirlar. Bu gerilimler, her seyden 6nce Miisliman genclerin kimlik
biitiinliiglinii ve psikolojik refahini etkilemektedir. Ciinkii gerilimli yasam ortaminin 6z deger
duygusu, aidiyet hissi, toplumsal kabul ve benlik algis1 gibi faktorler tizerinde etkileri 6nemli
derecededir. Miisliiman genclerin bu gerilimlerle basa ¢ikmalarina yardimci olacak destek
mekanizmalar1 ve toplumsal kaynaklara ihtiyaclar1 vardir. Aileler, okullar, camiler, genclik
dernekleri ve akademisyenler gibi paydaslar, genclere rehberlik etmek ve dindarlikla yasam
diinyasinin gercekliklerini dengelemeleri konusunda yardimci olmak i¢in destek saglamalidirlar.
Baz1 eylem onerileri c¢ikarabilmek icin gen¢ Miisliimanlarin aile ve sosyal baglamlarina daha
yakindan bakmak gerekir.

Tipki diger gencler gibi, Almanya'daki Miisliiman genclerin de farkh ailevi ve sosyal
gecmisleri vardir. Ornegin, Tiirk ve gégmen kokenli geng¢ Miisliimanlar, misafir iscilerin torunlari
olarak siiflandirilmaktadir. Cogunluk toplumu baz aldigimizda genelde diisiik sosyo-ekonomik
gelire sahip is¢i sinifi hanelerinden gelmektedirler. Kendi kimlikleriyle ilgili hesaplasma, buna
baglh kisisel sorular ve 6zgiiven, diisiik sosyoekonomik statiiye sahip olmalarina ragmen onlarin
dindarliga ilgileri canli kalmaktadir. Farkli baglamlardaki tecriibeleri onlarin dindarhiginin farkl
goriintiiler vermesine yol agabilir. Cesitlilik ve karmasiklik burada dikkate alinmalidir. Biyografik
arastirmalardan 6grendigimize gore, destekleyici, takdir edici ve deger verici baglamlar- aile
ve/veya/ diger sosyal aglar- genclerin tipolojilerden bagimsiz olarak kisisel gelisimlerinde daha
ileri adimlar atmalarina yardimci olacaktir. Ciinkii insan ait olmak i¢in inanca karsi ya da inang
lehine bir karar vermek zorunda birakilmamalidir. Eger insanlara baglamlardan kaynaklanan
gerilim alanlarini ¢6zmek ve kendilerini kanitlama zorunda olmamak gibi bir firsat verilirse,
kimlik bulma silirecinde bunlar1 pekistirmek, denemek ve gelistirme, genisletme ve reddetme
sansi olarak kararlar almak gibi bir imkanlar1 olur. Béylece onlara saglikl yetiskinlere doniisme
firsat1 da verilmis olur.

Almanya'da Misliimanlarin yasam diinyalarinda karsilastiklar1 zorluklara gelince,
genclerin saglikli yetiskinlere donlisme olasiligini garanti altina almak i¢in aile ve yakin sosyal
cevreden daha fazlasina ihtiyag vardir. Tiim sosyallesmelerin ve baglamlarin kisisel gelisimde rol
oynadigina dikkat edilmelidir, ancak temel egitimlerinde cocuklarla g¢alisan sosyal hizmet
uzmanlari, imamlar, 6gretmenler, egitimciler vb. profesyonel olarak aktif kisiler icin de Miisliiman
genclerle ilgili calismalarinda destege ve stratejiye ihtiyaclari vardir. Gengler sadece gelisim
slireclerini ve gelisim gorevlerinin bilgisini pasif 68renmeyle almak seviyesinde birakilmamalj,
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ayni zamanda kendilerinin yeniden iiretmesi icin de tesvik edilmeli bunun i¢in hareket alanlari
olusturulmalidir. Bu, sadece Miisliiman genclerin kendi biyografik siireclerinde bir degisiklige izin
vermeleri icin degil, ayn1 zamanda profesyonel destekcilerin kendi konumlariyla ilgilenmeleri
anlamina da gelmektedir. Kapsayici calisma ayni zamanda gen¢ Miisliiman insanlara hayatlarini
onurlu bir sekilde sekillendirme ve yasama hakki verdiginden, 2023'te artik ise yaramayan sey,
gencler tarafindan da reddedilen yukardan asagiya bir yaklasimdir. Bunu iyi anlamak i¢in de her
seyden once, dindarligin yaninda giindelik yasami, genclik kiiltiirlerini ve gen¢ Miisliimanlarin
yasam Oykiilerini betimleyen ve yorumlayan etnografik ve biyografik yonelimli calismalara ve bu
calismalarin verileriyle insa edilecek dini egitim perspektiflerine ihtiya¢ vardir.
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STRUCTURED ABSTRACT

Islam represents the second largest religion after Christianity in contemporary Germany.
Religiosity, socialization, identities, religious orientations and future expectations of Muslim youth
in Germany constitute an area of great importance among social-scientific research on youth in this
country. In terms of religion, it is frequently mentioned that Christianity is losing members in western
societies and that Christian youth's interest in religion is weakening, meanwhile Muslim youth are
usually more religious than their German coevals.

This study emphasizes how socialization and religiosity of Muslim youth in Germany are
shaped in multicultural environments. Children and young people have to cope with the difficult task
of balancing the values they have consciously or unconsciously acquired from the secular and
Christian society in Germany with the values they have acquired from their ethnic background as
well as from family and religious associations.

Studies indicate that Muslim youth's identities and youth cultures are multifaceted. In
environments where the majority is secular, it becomes an imperative for young people to try and
achieve successful synthesis. Thus, they develop flexible personalities in their constant confrontation
with contradictory thought structures and norm systems. Most of the Muslim immigrant families
living in Germany come from countries and regions where it is important to maintain the religious
tradition. Transferring Islamic values, worships, norms and traditions to children in close family and
kinship networks plays an important role in the construction of a religious identity in Western
secular and Christian societies. This causes a feeling of constant tension for young Muslims.

In contrast to the more generalizing perspective of quantitative research, qualitative
research in Germany reveals more comprehensive results regarding the details of Muslims youths
diverse religiosity. Depending on existing research, this study argues that most Muslim youth
recognize that devotion to God and obedience to religious duties are an essential part of their lives.
In modern times, young immigrants turn to textual Islam, which they consider as "true Islam", in
order to acquire an independent religiosity, as values are often traditionally transmitted by parents.

Furthermore, young people try to create new spaces for themselves in order to adapt better
to the German environment. On the one hand, they want to preserve the traditional past and values,
while on the other hand they may want to adapt to conditions and keep their adherence to Islamic
rules alive. For Muslim youth, religion often plays a central role, and for families it functions as a
supportive element in maintaining respect, family bonds and traditional values. Studies indicate that
Muslim youth's identities and youth cultures are many-sided, and the biographies and life worlds of
Muslim youth in Germany that shape their religiosity are highly complex and diverse. This article
concludes, based on the importance and necessity for qualitative data, that there is an need to include
muslim youths voices through life story analysis, as it may generate more contextual information. In
turn, that will contribute to the revealing of the complexity and the extent to which the religiosity of
Muslim youth is affected in a secular and religious community setting.
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