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Oz
Bu makalenin amaci kelam ilmin-
deki tartismalardan baslamak su-
retiyle iman kavramini psikolojik
acidan ele almak ve Ibn Tey-
miyye’nin iman anlayisinmi din psi-
kolojisinin yaklasimiyla degerlen-
dirmektir. Calisma kavramsal bir
yaklasim olup konular ve kavram-
lar betimsel bir tslup ile ele alina-
caktir. Makalede 6ncelikle kelam il-
minde yer alan imanin mahiyeti
tartismalarina deginilecektir. Bu-
rada kelam ilmindeki tartismalar
Ibn Teymiyye’'nin de eserlerinde de-
gindigi konular ile sinirlandirila-
caktir. Bu minvalde kelam ilmine
gore imanin tasdik, ikrar, bilgi,
Islam ve amel ile iliskisine deginile-
cektir. Ikinci olarak imanin psiko-
lojik yapist ele alinacaktir. Burada
bireyin bilissel, duygusal, davra-
nigsal yonleri dikkate alinarak kav-
ramsal bir inceleme yapilacaktir.
Makalenin ana amacina uygun ola-
rak psikolojik acidan imanin ka-
bul/tasdik, bilgi, irade, duygu, tes-

*

Abstract
This article aims to deal with the con-
cept of faith from a psychological pers-
pective, starting from the discussions
on the science of kalam and evaluating
Ibn Taymiyya's understanding of faith
with the approach of the psychology of
religion. The study is a conceptual,
and topics and concepts will be discus-
sed descriptively. In the article, first of
all, the discussions about the nature
of faith on the science of kalam will be
discussed. Here, the discussions on
the science of kalam will be limited to
the issues that Ibn Taymiyya also
mentioned in his works. In this way,
the relationship between faith, affir-
mation, confession, knowledge, Islam,
and deeds will be mentioned according
to the science of kalam. Secondly, the
psychological structure of faith will be
discussed. Here, a conceptual analysis
will be made by considering the indivi-
dual’s cognitive, emotional, and beha-
vioral aspects Following the article's
primary purpose, the dimensions of
acceptance/confirmation, knowledge,
will, emotion, and surrender/behavior
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limiyet/davranis boyutlar: ele ali-
nacaktir. Ibn Teymiyyenin iman
anlayisinin daha iyi analiz edilebil-
mesi icin hem klasik kelami anlayis
ile karsilastirilmasi hem de imanin
boyutlan ile ilgili aciklamalarinin
psikolojik acidan degerlendirmesi
yapilacaktir. ibn Teymiyyenin
iman anlayisinda 6zellikle kalp
amelleri olarak kavramlastirdigi,
imanin duygu boyutu merkeze ali-
narak karsilastirma ve degerlendir-
meler yapilacaktir. Kalp amelleri
kavraminin iman psikolojisi agisin-
dan Onemi tartisilacaktir. Sonug¢
olarak ibn Teymiyye’nin kalp amel-
leri seklinde kelam literattirine ka-
zandirdigr kavramin din psikoloji-
sinde imanin duygu boyutu bagla-
minda ele alinan Allah sevgisi, Al-
lah’a given gibi psikolojik olgularla
benzerligi ortaya konulmus olacak-
tir.

Anahtar Kavramlar: Din psikolo-
jisi, Ibn Teymiyye, iman, kalp amel-
leri, Allah sevgisi.

Giris

of faith will be discussed psychologi-
cally. In order to better analyze Ibn
Taymiyya's understanding of faith, its
comparison with the classical theologi-
cal understanding and the psychologi-
cal evaluation of his explanations
about the dimensions of faith will be
made. Comparisons and evaluations
will be made by focusing on the emoti-
onal dimension of faith, which Ibn Tay-
miyyah conceptualized as works of the
heart in his understanding of faith.
The importance of the works of the he-
art for the psychology of faith will be
discussed. As a result, the similarity of
the concept that Ibn Taymiyya brought
to the kalam literature in the form of
heart deeds will be revealed with psyc-
hological phenomena such as love of
Allah and trust in Allah, which are dis-
cussed in the context of the emotional
dimension of faith in the psychology of
religion.

Keywords: Psychology of religion, Ibn
Taymiyya, faith, deeds of the heart,
love of God.

257

Insanlik tarihi boyunca her toplumda dini bir yénelimin var ol-
dugu bilinmektedir. Biitiin insanlar kendilerini bir dini baglilik icinde
gormeseler de tim kultltrlerde din farkl turleri ile var olmaya devam
etmistir.! Modern dénem sonrasi kurumsal dini ydénelimin azalmaya
basladigi toplumlarda dahi maneviyat yonelimlerinin ve yeni dini
akimlarin ortaya ¢ikmasi dikkat cekicidir. Denilebilir ki derin duygu-
sal tecribenin kaynagi olan din, evrensel bir insanlik deneyimidir.2

Her din igerisinde dogatistii bir varlik ya da varliklara yoénelik bir
inanci barindirir. Bu inan¢ duyu ve algi alaninin 6tesindeki seylerle
ilgili oldugu i¢in giiven, baglanma ve teslimiyeti de iceren bir yapida-

1 Mary Jo Meadow - R. D. Kahoe, Psychology of Religion: Religion in Individual
Lives (New York: Longman Higher Education, 1984), 4.

2 Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, cev. Ayda Yériikan (Istanbul: Turkiye Is
Bankasi Kulttir Yayinlari, 1999), 241; Robert W. Crapps, “Psikanaliz ve Din”,
Din Psikolojisi: Dine ve Maneviyata Psikolojik Yaklasimlar (Istanbul: iz Yayin-
cilik, 2010), 25.
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dir. Boyle bir durumda dinlerin yonlendirdigi secimler olarak, inanc-
tan daha derin ve 6znel bir kesinlik duygusunun oldugu iman ortaya
cikmaktadir.3 Din ve iman birbirinden ayrilamaz iki olgudur. Dinin
merkezinde bulunan iman, dini hayatin btitin yonlerine anlam ve
deger katmaktadir.

Dinlerin ana gayesini olusturan iman, farkli din ve kalttirlerde ol-
dugu gibi Islami gelenekte de tizerinde detayli olarak durulmus bir
konudur. iman, birey hayatinin tamamu ile ilgili bir durum oldugun-
dan oldukca girift bir yapiya sahiptir. Imanin bu girift yapis1 onun
mahiyetinin ne oldugu sorulariyla acikliga kavusturulmak istenmis-
tir.

Asil ad1 Takiyytiddin Ahmed ibn Abdulhalimi olan Ibn Teymiyye
H. 661 yilinda Harran’da dogmustur. 656 yilinda Mogollar’in Bagdat’
istila etmeleri tizerine 667’de Dimask’a goc etmis ve burada yetismis-
tir. Ibn Teymiyye pek cok hocadan ilim tedris etmistir. Onun tedris
ettigi ilimler arasinda hadis, lugat ilimleri, tefsir, fikih ve akaid gibi
dini ilimler ile matematik, cebir, felsefe ve mantik gibi zamanin diger
ilimleri de mevcuttur.4 Ibn Teymiyye’nin Hanbelilige “selefi” bir gorii-
ntm kazandirmak suretiyle canlilik verdigi séylenebilir. Bununla bir-
likte Islam dlinyasinda lehte ve aleyhte pek ¢ok tartismanin yapildig
sahislardan biri olarak ibn Teymiyye’nin etkisini yalnizca belirli bir
mezheple sinirlandirmak mtmkutin degildir.>

Ulkemizde Islam klasik dénem alimlerinin gértslerini glintimuz
modern psikoloji ydntemleri ile ele alip tartisan 6nemli caligmalar bu-
lunmaktadir.6 Bu calismada da Islam diistincesinin énemli isimlerin-
den olan ibn Teymiyye'nin iman konusu ile ilgili gériisleri modern

3 Meadow - Kahoe, A Psychology of Religion, 187.

4 Ibn Teymiyye, Iman Uzerine, cev. Salih Ugan (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2006),
11; Ferhat Koca, “Ibn Teymiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: ISAM Yayinlari, 1999), 20/391.

5 Ibn Teymiyye. Islam Duistince Atlasi, https://Islamdusunceatlasi.org/ibn-
teymiyye/399.

6  Muhammed Kizilgecit, Hdaris el Muhasibi’de Dini Davranis Teorisi (Erzurum:
Atattirk Universitesi, Yiiksek Lisans, 2006); Muhammed Kizilgecit, “Izmirli Is-
mail Hakkr’nin flm@i’n-Nefs’inde Modern Psikoloji Tarihi”, Dinbilimleri Akade-
mik Arastirma Dergisi 13/3 (2013), 157-173; Melek Havuz, Pozitif Psikoloji ve
Tasavvuf Psikolojisi Cercevesinde Ibn Hazm’da Erdemli ve Mutlu Insan (Rize:
Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Yiiksek Lisans, 2019); M. Dogan Karacos-
kun, “Ibnii’l-Arabi’de Insan Psikolojisine Yaklagimlar ve Kisilik Céziimleme-
leri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 7/3 (2007), 71-108; Feyza Nur
Toplu, Haris el-Muhasibi’de Insan Psikolgjisi (Istanbul Sabahattin Zaim Uni-
versitesi, Yuksek Lisans, 2022); Mustafa Kog¢, “Bir Osmanli Bilgini Olarak



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 16, sy. 1 (Bahar 2023) 259

psikolojinin verileriyle yeniden ele alinmasi ve glinimtuize aktarilmasi
Islam psikolojisine katki saglamas1 acisindan énemlidir.

Makalede ibn Teymiyye’nin fikhi gérusleri ile ilgili detaylara giril-
meyecek itikadi gortislerden de yalnizca iman teorisi ele alinacaktir.
Ibn Teymiyye’nin iman teorisi ele alinirken kelam mezheplerinin
konu ile ilgili gbrislerine kisaca temas edilerek iman teorisinin din
psikolojisi acisindan degerlendirilmesi sunulacaktir.

Bu calismada ibn Teymiyyenin iman anlayis1 ile ilgili éncelikle
kendi eserleri esas alinmistir. ibn Teymiyye’nin “iman Uzerine”, “Kul-
luk” ve “Takva Yolu” eserleri detayli bir sekilde incelenmistir. Bu-
nunla birlikte daha énce Ibn Teymiyye ile ilgili yapilan calismalar,
kelam, psikoloji ve din psikolojisinin temel kaynaklari, konuyla ilgili
yapilmis tezler ve makaleler de incelenerek genel bir kavramsal cer-
ceve olusturulmaya calisilmis ve yayin etigine uygun bir sekilde ko-
nular betimsel bir tislupla ele alinmistir.

1. imanin Mahiyeti

Arapcadaki ‘emn’ ve ‘eman’ kéktinden tlireyen iman kavrami s6z-
lukte, bir kisiyi soyledigi s6zde dogrulamak, tasdik etmek, génil hu-
zuru ile benimsemek, gtiven duymak, karsisindakine giiven vermek,
kesin olarak icten ve yUrekten inanmak anlamlarina gelmektedir.
Islami literatiirde iman kavrami kék anlamina bagl olarak giiven,
huzur, korkunun yok olmas: gibi anlamlarla iligkili olarak ele alin-
mistir.” Inancin karsiligi olarak kullanilan “itikad” kavrami ise bir
seye baglanmak, dtigtimlenip kalmak anlamlarini tasimaktadir.®

Iman problemi ve m{i’minin tanimi, Miisliiman cemaat arasinda
Uzerinde durulan ilk temel kelami mesele olmustur. Ortaya ¢ikan iti-
kadi mezhepler ve alimler iman konusu tzerinde durmus ve imanin
mabhiyetini belirlemeye, mii’'minligin sinirlarini tespit etmeye calis-
mislardir.

Mehmed Birgivi'nin Eserlerinde Takva ve Ahlak Iliskisi: Ahlak ve Tasavvuf Psi-
kolojisi Perspektifinden Semantik Analizler”, Ttirk Din Psikolojisi Dergisi 2
(2020), 39-91; Safiye Ceber, Din psikolojisi acisindan Insanin Anlam Arayist
Problemine Feridiiddin Attar'in Mantiku’t-Tayr Eseri Baglanunda Bir Bakts (Is-
tanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Yiiksek Lisans, 2022).

7 Ragib El-Isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlan Sézligt, cev. Yusuf Turker (Is-
tanbul: Pinar Yayinlari, 2007), 43; Ebu’l-Fadl Cemaltiddin Muhammed b. M-
kerrem Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab (Beyrut-Liibnan: Der Sadir, 1990), 13/21-
23; Ali Arslan Aydin, Islam Inanclart ve Felsefesi (Istanbul: Cagr yayinlari,
1980), 148.

8 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 156.
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Imanin muhtevasina dair kelam ilminde cesitli gortisler 6ne sii-
ralmuistir. Genel olarak Ehl-i Stinnet alimleri imanin bir kalp ve vic-
dan isi oldugu gériistinti benimsemislerdir.® Imanin birincil 6gesini
tasdik olarak kabul eden kelamcilardan ilk akla gelen isim Imam
Es’ari’dir.’® Imam Gazzali de mii’'min kelimesinin “tasdik edici” ma-
nasina geldigini soyleyerek imani “tasdik” ile eslestirmis olmakta-
dir.!! Imam Matiridi Kitabu’t-Tevhid’de imanin Arapca’da “tasdik”
demek olduguna isaret ederek imanin olusmasina en layik olan ye-
tenegin kalp oldugunu belirtir.12

Imanin yerinin ne oldugu sorusuna Islami gelenekte “kalp” olarak
cevap verilmesi, iman ile insanin manevi boyutunun merkezi olan
kalp arasinda siki bir iliski kuruldugunu kanitlamaktadir.!® Tasdik
ile kalp arasindaki irtibat dolayisiyla iman insanin blttn varhigiyla
etkilesim halinde olan, dolayisiyla insan ruhunun tim boyutlariyla
ilgili bir hal olarak tanimlanabilir.

Iman ile birlikte zikredilen diger iki 6ge, yani ikrar ile amel ise
onemli olmakla birlikte tasdik gibi imanin erkanini teskil edecek de-
recede goériilmemistir. ikrarin éneminin vurgulanisina érnek olarak
Ebu Hanifeyi zikretmek yerinde olacaktir. Imam-1 Azam imani, “dil
ile ikrar kalp ile tasdik” seklinde tanimlamaktadir.!* Meshur Hanefi
kelamcis1 Imam Pezdevi de Akaid’inde imani “dil ile ikrar, kalp ile
i’tikad” olarak tanimlamistir.15

Kelam ilminde iman konusu ile ilgili tartisilan énemli bir konu da
iman-bilgi iliskisi bu baglamda marifetullah meselesidir. Mu‘tezili
alimler aklin tek basina Allah’ bilebilecegi diistincesinde birlesir. 16
Ehli stinnet kelam anlayisinda ise Imam Matiiridi, imam Eg’ari’ye

9 A. Saim Kilavuz, Anahatlanyla Islam Akaidi ve Kelama Giris (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2004), 38; Serafeddin Golctik - Stileyman Toprak, Kelam (Konya:
Tekin Yayinlari, 1998), 114.

10 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari, Kitabu’l-Luma’ fi'r-red ala Ehli’z-Zeyg ve’l-
Bida’ (Beyrut: el-Matbaatii’l-Kattlikiyye, 1953), 75.

11 Imam Gazzali, Thya-u Ulumi’d-Din, cev. Ali Arslan (Istanbul: Merve Yayinlari,
1993), 1/357.

12 Ebu Mansur el-Mattridi, Kitabti’t-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM
Yayinlari, 2002), 487,495.

13 Hulya Alper, Imamin Psikolojik Yapist (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), 28.

14 Ali el-Kari, Serhu’-l-Fikhi'l-Ekber, cev. Yunus Vehbi Yavuz (Istanbul: Cagri ya-
yinlari, 1979), 207.

15 imam Ebul Yusr Muhammed Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, cev. Serafeddin Gél-
ctiik (Kayithan Yayinlari, 2017), 14.

16 Recep Ardogan, “Mu‘tezile’ye Gére Allah’a Iman Konusunda Aklin Giicl ve
Sorumlulugu”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 3/3 (2003), 294.
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gore akli tefekklire daha fazla 6nem vermistir. Allah’in varligini ve
birligini bilme konusunda basvurulacak yegane yolun istidlal oldu-
gunu savunan Mattridi, nakil olmaksizin kisinin Allah’ bilmesinin
muUmkin hatta zorunlu oldugunu kabul etmis ve bu goértistinde
Mu‘tezili diistinceye yaklasmistir. Imam Es’ari ise kisinin Allah’ bil-
mesinin aklen caiz olsa da ser’an vacip olacagini séylemistir.1?

Imanin mahiyeti ile ilgili tartisilan bir diger konu da iman- Islam
iliskisidir. Kelam alimlerinin iman ve Islam ile ilgili gértislerine bakil-
diginda bir kisminin iman ile islam’in bir ve ayni sey oldugu, bundan
6ttird mt’'min ve muslim arasinda da bir farkin olmayacagini iddia
ettigi, bir kisminin ise iman ve Islam birbirinden farkli oldugunu sa-
vunduklar: gértlmektedir.18

Dini hayatin butinltigti baglaminda iman ve amel arasinda siki
bir iliskinin oldugu noktasinda islam alimleri arasinda ittifak vardir.
Ancak amelin imandan bir parca olup olmamasi konu tulzerinde
kelam alimleri arasinda farkli gortsler ortaya cikmistir. Mu‘tezili,
Harici ve Selefi’ler ameli imandan bir cliz saymislardir.!® Bunlardan
Hariciler amelden yoksun imanin iman olmadigina htitkmedip buytk
glinah isleyen kimseyi tekfir etmislerdir. Menzile beyne’l-menzileteyn
goristinil ortaya atan Mu‘tezile mezhebi ameli imandan bir parca
olarak gérmuis ve ameli terk eden, btiytik gtinah isleyen kisinin iman-
dan ciktigini, imanla ktiftir arasinda bir mertebe olan “fisk” mertebe-
sinde bulundugunu, tévbe etmeden 6ltrse ebedi cehennemlik olaca-
gin1 savunmustur.20

Imanin taniminda amele de yer veren selef alimleri ameli imandan
bir cliz saymalarina ragmen biiytik giinah isleyen kimseyi iman dai-
resi disinda goérmemis, tekfire yonelmemislerdir.?! Selefilere gore
amel mutlak imanin riknt olmayip, imanin kemalinin sartidir.

17 el-Mattiridi, Kitabti’t-Tevhid, 17; Resul Ozttirk, “Maturidi’nin Kelam Siste-
minde Allah’ Bilme (Marifetullah) Meselesi”, EKEV Akademi Dergisi 9/24
(2005), 98.

18 Sadettin Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi Serhu’l-Akaid, cev. Stileyman
Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1980), 284-285; A. Saim Kilavuz, Iman
Kiifiir Sturt (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1996), 49, 52.

19 ibn Ebil-izz El-Hanefi, El - Akidetii’t Tahaviyye ve Serhi, cev. M. Besir Aryarsoy
(istanbul: Guraba Yayinlari, 2002), 262; Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi
Serhu’l-Akaid, 280.

20 Kilavuz, Anahatlanyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, 46; Kilavuz, Iman Kiifiir
Swuri, 37; Golcuk - Toprak, Kelam, 128.

21 Kilavuz, Iman Kiifiir Stur, 37.
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Imani1 oldugu halde giinah isleyen mii’'min asidir, giinahkardir. sle-
digi gtinah1 helal saymadikca kafir degildir.?2 Selef alimlerinden ibn
Teymiyye de gortintir amellerin imanin gerekleri ve kacinilmaz so-
nuclar1 olduklarini séylemis, ortada s6z ve zahiri amel bulunmaksi-
zin kalpte tam bir imanin var oldugunu ileri sirmenin imkansiz ol-
dugunu belirtmistir.23

Amelin imanla olan munasebeti konusunda Ehl-i Stinnet’in esas
aldig1 nokta, kisinin amelleri terk ettigi halde onlarin farz oldugunu
inkar etmemesi, bliytk glinah isleyenin de isledigi gtinahi helal say-
mamas! durumunda mt’'min olarak kalacagi hususudur.?2* Ehl-i
Stinnet kelamcilar: ameli imandan bir cliz saymamalarina ragmen
amellerin énemine de vurgu yapmislardir. Alimler amelden yoksun
olan imanin kamil bir iman olmaktan uzak oldugunu belirtmisler-
dir.25

Genel olarak ameli imandan bir cltiz olarak goérenler imanin s6z
konusu amellerin artmasiyla artacagini, azalmasiyla da azalacagini
iddia etmislerdir.26 Ameli imandan bir parca olarak kabul etmeyenler
ise imanin hakiki manada artip azalmayacagini, ancak s6z konusu
amellerle onun kemalinin ve derecesinin artma ve eksilme gosterebi-
lecegini savunmuslardir.2? Taftazani imanin artmasinin meyvesinin,
nurundaki parlakligin ve kalp icindeki 15181n ziyadelesmesi manasina
geldigi, bu manalarda imanin amellerle artip ginahlarla eksilecegini
ifade etmistir.28 Maturidi, buyuk glnah isleyen kimseyi, Allah’in
kafirlere nispet ettigi fisk, ficur ve zuliim gibi kavramlarla isimlen-
dirmistir.2° Imam Gazzali imanin tasdik ve amel olarak iki boyutuna
deginmis ve tasdiki “bas”a, ameli de “el’e benzeterek bunlarin iman
butlnt icerisindeki konumlarini aciklamistir.30

Islam kelam alimleri her ne kadar imanin mahiyeti problemini ele
alirken iman-kuflir sinir1 baglaminda degerlendirmelerde bulunsalar

22 Golcuk - Toprak, Kelam, 126; Kilavuz, Anahatlarnyla Islam Akaidi ve Kelama
Giris, 45.

23 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 170.

24 Ahmet Liitfi Kazanci, Islam Akaidi (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1997), 32.

25 Bekir Topaloglu vd., Isldm’da Inan¢ Esaslan (Istanbul: Marmara Universitesi
Yayinlari, 1999), 36.

26 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 174.

27 Taftazani, Kelam [lmi ve Islam Akaidi Serhu’l-Akaid, 280; Pezdevi, Ehli Stinnet
Akaidi, 220.

28 Taftazani, Kelam limi ve Islam Akaidi Serhu’l-Akaid, 282.
29 el-Maturidi, Kitabtii’t-Tevhid, 426.
30 Alper, Imanin Psikolojik Yapist, 142.
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da imanin psikolojik yéntint ihmal etmemislerdir. Ehl-i Stinnet eko-
lintin énemli temsilcilerinden Imam Es’ari, Allah1 tazim ve yticelt-
meyi imanin 6nemli bir unsuru olarak gérmus ve Allah’a yo6nelik
sevgi ve génulden boyun egmeyi imanin ana niteliklerinden kabul et-
mistir.3! Imam Mattiridi de suurlu varliklarin Yaraticisini sevmesinin
bir gereklilik oldugunu ifade etmistir.32 Imanin karsilig1 olarak kulla-
nilan tasdikin kelamcilarca “géntilden benimsemek ve kabul etmek”
anlamindaki “izan” ile aciklanmasi da 6nemlidir.33 Yine Murcienin
imanin mahiyetini aciklarken Allah’1 bilmenin, O’na boyun egme ve
O’nu sevmek oldugunu soéyleyerek imanin duygu boyutuna yer ver-
meleri de dikkat cekicidir.34

Imanin ameli gerekli kilmasinin yani sira amel de imanin yapisina
etki eden bir rol oynamaktadir. Yani iman ve amelin karsilikl etkile-
siminden s6z edilebilir. Vergote, imanin eylem vasitasiyla hayatta ka-
lan bir egilim oldugunu, eger kendi ifade edici eylemleri vasitasiyla
yeniden canlanmazsa o6lip yok olacagini belirtir.35 Ehl-i Stinnet
kelamcilar1 da amellerin imani etkileyen yapisina deginerek onun
imanin kemalinin artmasina sebep oldugunu belirtir. Derece acisin-
dan bireylerin imanlarindaki farkliligin da amelden kaynaklandigini
savunurlar.36

2. Imanin Psikolojisi

Psikolojide i¢sel bir yasanti olarak ele alinan din, askin ve tabia-
tistla bir glcle dolaysiz bir sekilde iliskide bulunmaya yonelik dua-
slince, arzu, davranis ve tecriibeler btitlini olarak tanimlanmaistir.37
Meadow ve Kahoe de dinin ti¢ bélimden olustugunu séyler. ilki
inanclar olup yasamda anlam saglar; ikincisi olan ritieller yasami
tehdit eden ve rahatsiz edici deneyimlerde duygusal teselli sunar;

31 Ramazan Bicer, “ilmanin Bilissel Yapisinin Ana Dinamikleri”, EKEV Akademi
Dergisi 8/18 (2004), 23.

32 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 207.

33 Alper, Imanin Psikolojik Yapist, 96.

34 Toshihiko Izutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavrami, cev. Selahattin Ayaz (Is-
tanbul: Pinar Yayinlari, 2000), 130-131.

35 Antoine Vergote, Din Inanc ve Inangsizlik, cev. Veysel Uysal (istanbul: M.U.
Ilahiyat Faktiltesi Vakfi Yayinlari, 1999), 177.

36 Topaloglu vd., Islam’da inan¢ Esaslari, 36.

37 Kenneth I. Pargament, The Psychology of Religion and Coping: Theory, Rese-
qrch, Practice (New York London: The Guilford Press, 1997), 25; Vergote, Din
Inanc ve Inancsizlik, 174.
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tclncu olarak davranis kodlar: ise davranislarimizin dogrulugu ko-
nusunda rahat hissedebilmemiz icin bize uymamiz gereken yonerge-
ler verir.38

Imanin psikolojik yapisi baglaminda bir inanc gelisim teorisi ge-
listiren James Fowler’a da deginmek yerinde olacaktir. Fowler inanci
dinamik ve genel bir insanlik deneyimi olarak tanimlamistir. Dini
inanc ile dini olmayan inanc¢ ayrimina da deginen Fowler’a gore dini
bir inanci olmasa da herhangi bir kimse inan¢ sahibi olabilmektedir.
Fowler’in ahde dayali bir yap1 olarak gérdiigli imanda gliven ve sada-
kat 6nemli bir yere sahiptir.3® Dini gelisim ile ilgili 6nemli bir teori
sunan Fowler’a gore inanc¢ gelisim asamalar: ilksel inancg, sezgisel-
yansitict inang, efsanevi-lafzi inang, terkibi-geleneksel inang, birey-
sel-yansitici inang, birlestirici inang, evrensellestirici inanc¢ seklin-
deki yedi stirecten olusmaktadir.40

Dinlerin birincil ve ana 6gesini teskil eden iman derin bir psikolo-
jik etkiye sahiptir. Insan hayatinin tamamin kusatan, yasamin an-
lam ve amacini sunan iman hem biligsel semalarimizi hem de bu se-
malarla iliskili olarak davranislarimizi yénlendirir. Iman etme dene-
yimi farkl hissi tecriibelere yol a¢masi bakimindan da btytdk bir
éneme sahiptir. Imanin duygu ve tecriibe yéntii birey yasamina olan
etkisini kuvvetlendirici ve tabiatisttl ile olan bagini saglamlastirici
bir etki gostermektedir.

Insan psikolojik olarak kompleks bir yapiya sahip olup, biligsel,
duygusal ve davranissal yonleri bulunan bir varliktir. insanin bu cok
yonlt yapisi dini yasantisinda da kendisini géstermektedir. Argyle de,
dini inanc¢larin herhangi bir seye y6nelik inan¢tan farkh oldugunu,
dini inangta gui¢lil duygular, baghliklar ve birtakim eylemleri yerine
getirmeye yonelik amacin oldugunu sdéyler. Bu sebeple dini inancin
bilissel, duygusal ve davranissal yonleriyle birlikte ele alinmas1 ge-
rektigini vurgular.41

Dini hayatin boyutlar ile ilgili genel olarak Glock ve Stark’in or-
taya koydugu model kabul edilmis olur burada bes boyut ele alin-
muistir. Bunlar, inanc¢/ideolojik boyut, ibadet boyutu, tecrtibe boyutu,
zihni boyut ve etki boyutudur.#? Dini yasantinin baslangicini temsil

38 Meadow - Kahoe, A Psychology of Religion, 5.

39 James Fowler, “Iman Bilincinin Evreleri”, cev. Ali Mehmedoglu, Marmara Uni-
versitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi 19 (2000), 89, 92.

40 Fowler, “iman Bilincinin Evreleri”, 93-101.
41 Michael Argyle, Psychology of Religion: An Introduction, 2000, 77.
42 Hokelekli, Din Psikolojisi, 74-75.
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eden iman ile ilgili ise kabul/tasdik, bilgi, irade, duygu, teslimi-
yet/davranis boyutlarini iceren siniflandirmalar yapilmistir.43 Bu-
rada dini yasantinin boyutlar ile iligkili olarak imanin bes boyutuna
kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Kabul ve tasdik boyutu imanin ortaya cikmasinin temel sartidir.
Din tarafindan bildirilen esaslar kabul edilir, bunlarin dogruluguna
inanilir. Iman gaybilik vasfina sahiptir. Yani onun yéneldigi seyler
direk olarak duyularin alanina girmemektedir. imanin gaybilik 6zel-
ligine sahip olmasi onun kesinligine bir zeval getirmemektedir.
Cunkt iman eden kisinin esas aldigi, dogrulugunu kabul ettigi kay-
naklara dayanir. Ayni zamanda bireyin zihninde ve kalbinde 6znel bir
kesinlik mevcuttur.44

Inanclar bilmek ve anlamak icin insan zihninde olusan bilissel bir
cerceve ihtiyacim1 karsilar.4> Iman, bireyin zihni diinyasinda da
oénemli bir yer isgal etmektedir. Imanin bilgi boyutu baglaminda bi-
reyin iman edilecek varlik ve iman konular1 hakkinda bilgi sahibi ol-
masi gerekmektedir. Iman edene gore vahiy bir bilgi kaynagidir. De-
ger yargilari tasiyan inanc¢lardan meydana gelen bilgi, iman olgusu-
nun zihni boyutunu olusturmaktadir.4¢ Ancak imanda bilgi ve alg1
alanini asan bir haber, ifade ya da s6zin isaret ettigi gercekligin dog-
rulanarak kalben kabul edilmesi de s6z konusudur. Imanin asil ko-
nusu olan Allahin varligi ve O’ndan gelen vahiylerin kabult akli,
iradi ve hissi bir hazirligin sonucunda gerceklesmektedir.47

Bir seyi yapip yapmamaya karar verme gucu olarak tanimlanan
irade, genelde bir fiile yénelmeden 6nceki hazirlik durumunu ifade
etmektedir. Bu hazirlik bir karar ile saglamlasarak gerektiginde fiili
veya hissi ydnelimlere yol acacaktir. irade imanin bir unsuru olarak,
bireyin herhangi bir bask: altinda kalmadan bu yénelime girmesi an-
lamina gelmektedir. Bir baska ifadeyle imanin irade boyutu iman olu-
sumunda géntillii bir kabul edisi ifade eder. Imanda iradenin kuvvetli
olmasi, inanan kimsenin imaninin gerektirdikleri disindakilere karsi
istek duymamasini beraberinde getirir. Hatta kuvvetli irade sahibi

43 Hokelekli, Din Psikolojisi, 158; Alper, Imarun Psikolojik Yapist, 77.

44 Huseyin Peker, Din Psikolojisi (istanb}llz Camlica Yayinlari, 2003), 74; Hoke-
lekli, Din Psikolojisi, 159-161; Alper, Imanin Psikolojik Yapist, 47-55.

45 Meadow - Kahoe, A Psychology of Religion, 187.

46 Alper, Imann Psikolojik Yapist, 77-79.

47 Hokelekli, Din Psikolojisi, 159-160.
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mU’min inang¢ esaslarina aykiri olan davranislardan hoslanmadigin-
dan zihni ve fiili olarak bu davraniglara yénelme icerisinde olmaya-
caktir.48

Duygu, bircok farkli ruhi durumu, ic tecrtibeleri ifade eden bir
kavramdir.#® Din duygusu ise, mustakil tek bir duygu olarak degil,
dini konular karsisinda insanda beliren duygularin genel ad1 olarak
tanimlanmaktadir.5° imanin duygu boyutu, sevgi, gliven, korku, hay-
ranlik gibi Allah’a karsi olan hisleri icermektedir. Mi’minin dini duy-
gular1 onun Allah ile kurdugu duygusal iliski sekilleridir.5!

Imanin psikolojik yéntinti vurgulayan Watts’a gére Tanri’nin var
oldugu ile iliskili biligsel bir kabul iman icin yeterli degildir. Watts
imanda glven duygusu ile beraber Tanri’'ya dair sirlar karsisinda
sevgi ve hayranlik duygusunun da bulunmasi gerektigini sdylemek-
tedir.52 James de sevgi, korku, husu gibi dini duygularin farkli nes-
nelerle iliskili duygulara benzedigini ancak burada duygunun nes-
nesi olarak dini bir kutsalin bulundugunu belirtmektedir.53

Guven duygusu imanla ilgili 6nemli duygulardan biridir. Gtivenlik
arayisi insanin hentiz bebeklik caglarinda itibaren doyurmak istedigi
temel bir gereksinimdir.5* iman etme durumunda insan bu gereksi-
nimine cevap bulmaktadir. iman, dini duygulardan bagimsiz olarak
duistintilemez. Icsellestirilemeyen, duygu boyutundan yoksun olan
iman, insanin anlam arayisina da cevap veremeyecek ve kuru, etki-
siz, glicstiz bir dinsel yasayis biciminde kendini gdsterecektir.55

Imanla ilgili bir diger 6nemli duygu ise sevgidir. Sevgi, tabii olarak
sevilene ydnelmeyi gerektiren bir duygudur. Allah sevgisinin insan
kalbinde yer almasi bireyi Allah’a yoneltirken, bu duygunun artmasi

48 Alper, Imanin Psikolojik Yaptst, 136-137.

49 Peker, Din Psikolojisi, 102.

50 Bicer, “Imanin Bilissel Yapisinin Ana Dinamikleri”, 22; Hokelekli, Din Psikolo-
Jjisi, 138; Peker, Din Psikolojisi, 110.

51 Hokelekli, Din Psikolojisi, 139.
52 Alan Watts, Mutlulugun Anlami, cev. Semih Akézlii (Ankara: Imge Kitabevi
Yayinlari, 1992), 135.

53 James William vd. (ed.), Varieties of Religious Experience: A Study of Human
Nature (London ; New York: Routledge, 2002), 27.

5¢ Harry W. Gardiner - Mary J. Gan.der, Cocu}c ve Ergen Gelisimi, ed. Bekir Onur,
cev. Ali Dénmez - Nermin Celen (Istanbul: Imge Kitabevi Yayinlari, 2007), 239;
Faruk Karaca, Dini Gelisim Teorileri (Istanbul: Dem Yayinlari, 2007), 105-107.

55 Hasan Kayiklik, “Bireysel Dindarligin Boyutlari ve Inanc-Davranis Etkilesimi”,
Islami Arastirmalar Dergisi 19/3 (2006), 492.
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ile Allah disindaki seylerden hosnutsuzluk da artar hale gelir.5¢ Fah-
rettin Razi’ye gére muhabbet irade anlamina gelmektedir. Bu muhab-
bet Allah’tan kullara dogru olursa sevabi irade etmek, kullardan Al-
lah’a dogru olursa boyun egmeyi irade etmek demektir.57 Bu da
imandaki duygulardan en 6nemlisi diyebilecegimiz sevgi duygusu-
nun karsilikh iliski seklindeki tezahtirtinti gostermektedir. Aski, ay-
rilmis olanin tekrar birlesmesine yénelik kuvvetli bir dtirtti olarak ta-
nimlayan Tillich ise iman kaygisini agsk arzusuyla 6zdes olarak ta-
nimlamaktadir.58

Dini yasayisin teslimiyet/davranis boyutu, insandaki din duygu-
sunun ya da kudret sahibi bir Yaraticiya baglanma ihtiyacinin bir
uzantisidir.5 Inanan birey inancini a¢iga vurma, teslimiyetini kanit-
lama cabasina girmektedir. Daha dogrusu ideal anlamda iman bunu
gerektirmektedir. Imanin ameli gerekli kilmasinin yani sira amel de
imanin yapisina etki eden bir rol oynamaktadir. Yani iman ve amelin
karsilikli etkilesiminden séz edilebilir. Iman edenin imaninin gerek-
tirdigi eylemlere yoneldigi, eylemi gerceklestirenin de imaninda gtic-
lenme oldugu sonucuna varilir. Vergote, saygi, gliven ve sevgi bagi
kuran diger iliskilerde oldugu gibi imanin da eylem vasitasiyla ha-
yatta kalan bir egilim oldugunu, eger ifade edici eylemleri vasitasiyla
yeniden canlanmazsa 6ltip yok olacagini belirtir.®0

Gazzali’nin iman ile teslimiyet arasinda kurdugu iliski, imanin
psikolojik yapis1 agisindan buytk 6nem arz etmektedir. O, kalpteki
tasdikin teslimiyeti de beraberinde getirecegini savunur. Ona gére ne
zaman kalp ile tasdik varsa, teslimiyet de vardir. Ancak bunun tersi
her durumda dogru degildir.! Onun tasdik ile teslimiyet arasinda
kurmus oldugu bu iliski, imani, bireyin eylemlerini yénlendiren i¢sel
bir itici gli¢ olarak gérdtiglintii kanitlamaktadir.

Psikolojik acidan iman-amel iliskisi, tutum-davranis iliskisine
benzemektedir. Bu baglamda imanla uyumlu davranislarin imanin
glclenmesine yardimci oldugu, aksi davraniglarin ise onun glicint

56 Hiilya Alper, “Sevgi-Bilgi iliskisi Baglaminda Allah ile Insan Arasindaki Sevgi-
nin Mahiyeti (Fahreddin er-Razi Ornegi)”, Marmara Universitesi llahiyat Faktil-
tesi Dergisi 30 (2014), 14.

57 Alper, “Sevgi-Bilgi Iliskisi Baglaminda Allah ile Insan Arasindaki Sevginin
Mahiyeti”, 9.

58 Paul Tillich, Imanin Dinamikleri, cev. Salih Ozer - Fahrullah Terkan (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 101.

59 Huseyin Certel, “Islami Ibadetlerin Psiko-Sosyal islevleri”, EKEV Akademi Der-
gisi 1/3 (1998), 149.

60 Vergote, Din Inan¢ ve Inancsizlik, 177.

61 Gazzali, Thya-u Ulumi’d-Din, 1/357-358.
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zayiflatacag sdylenebilir.62 Ibadet kul ile Allah arasinda belli sézler
ve davraniglar sistemi ile kurulan tabiattistti bir iliskidir.®3 Bu iligki
her ne kadar tek tarafli olarak gortinse de inanan kisi icin karsilikli
bir iliski s6z konusudur. ibadette iradenin etkin bir rolii sé6z konusu-
dur. Ibadeti “iradi bir eylem” olarak tanimladigimizda ise imanin bo-
yutlar1 arasinda siki bir bag oldugu da ortaya cikacaktir. Ornegin,
iradenin oldugu gibi duygularin da dini davranisa yani ibadetlere se-
bep oldugu sdylenebilir. Cinkti duyguda Allah’a kars: sevgi ve O’na
yakin olma istegi s6z konusudur. Ve bdyle arzular bireyi Allah’in
emirlerini yerine getirme konusunda motive eder. Ibadetler fert ru-
hunda belli fonksiyonlar da icra etmektedir. Kul ile Allah arasinda
saglam bir iliski kurulmasini temin etme, mi’min suuruna Allah di-
stincesini yerlestirme, insanin mutlu olmasini saglama, bireydeki
imanin glclenmesini saglama, bireye mutisbet sahsiyet 6zellikleri ka-
zandirma, bu fonksiyonlarin énemli bir kismini teskil etmektedir. 64

3. ibn Teymiyye’de iman Kavrami ve Kavramin Psikolojik Aci-
dan Degerlendirilmesi

Ibn Teymiyye imani, insan psikolojisi acisindan dinamik bir biittin
olarak gérmektedir. Imanin “emn” kékiinden yani “gliven” kavramin-
dan ttredigine deginen Ibn Teymiyye, imanin salt bir kabulden ibaret
olmadigina isaret etmistir. Ona gore sayet iman salt bir kabul olarak
nitelendirilirse amelleri ortaya ¢ikaracak, sahibini kalp hastaliklarin-
dan koruyacak olan 6zden mahrum kalacaktir. 65

Ibn Teymiyye imani sade bir tasdikten ibaret gérmedigi gibi onu
yalnizca bilgi ile de 6zdeslestirmez. Ama yine de iman etmenin sart-
larindan biri olarak iman edilecek konuda tam bilgi sahibi olmay1
zikreder.66

Onun iman teorisinde merkezi bir role sahip olan kavram ise “kalp
amelleri” kavramidir. Allah ve Resulline muhabbet, Allah’a tevekkiil,
ihlas, stuklr, hiktm ve Allah’in takdirine sabir, O’'ndan c¢ekinir kor-
kar olmak, her konuda O’na kars: imit duygusu tasimak gibi psiko-
lojik durumlari iceren kalp amelleri imanin 6ztint olusturmaktadir.6”

62 Alper, Imanin Psikolojik Yapist, 151.

63 Hokelekli, Din Psikolojisi, 233.

64 Certel, “Islami Ibadetlerin Psiko-Sosyal Islevleri”, 150-152.

65 Tbn Teymiyye, Iman Uzerine, 123.

66 Tbn Teymiyye, Iman Uzerine, 123.

67 Ibn Teymiyye, Takva Yolu, cev. Muzaffer Yildiz (Istanbul: Pmar Yaymlari,
2006), 10.
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Imanda duygu unsuruna baskin bir rol veren Ibn Teymiyye, bilgi
ve tasdikin sevgi ile butlinlestirilmis haline iman demektedir. Sevgi
yani kalbin amelleri, bilgi sahibi olmayi1 gerekli kilan bir unsur olur-
ken zahiri amellerin kendisinden zorunlu olarak ortaya ciktigi bir
yap1 arz etmektedir.®8 Ibn Teymiyye, insanin kalbinde onaylama,
sevgi ve boyun egme varken, glici yettigi halde bu durumun onun
goérinur davranislarinda belirmemesinin distinilemeyecegini sdyle-
yerek imanin 6ztindeki kalp amellerinin, insanin tim eylemlerini
yonlendirici oldugunu ifade etmistir.®9

Ibn Teymiyye imani, hayatin tamamin ilgilendiren psikolojik bir
blittin olarak gordtgiinden dolayr onun teorisinde iman, bircok un-
suru icinde barindiran bir yapiya sahiptir. Ancak bu unsurlarin yok
olma ve var olma bakimindan birbirlerine bagl olup olmadig konusu
tartismalidir. Ibn Teymiyye, birlesik bir varligin ancak kendine ait
terkibini muhafaza ettikce var olabilecegini, birden fazla unsuru bu-
lunan birlesik yapilarda bir unsurun yok olmasinin diger unsurlari
yok etmeyecegini savunmustur. Ancak birlesik madde ve kavramlari,
bazi unsurlar1 yok oldugunda ismi degisenler ve degismeyenler ola-
rak iki kategoride inceleyen Ibn Teymiyye, on sayisi ve senkcebin
maddesini ismi degisenlere 6rnek olarak gosterir. Toprak, su vb ci-
simlerin miktarlar1 degistikce isimleri degismediginden bunlar1 ayri
bir kategoride inceleyen ibn Teymiyye, iman kavramini da bu kate-
goriye dahil etmektedir.70 Bu goértistine, “iman yetmis ktstr bélim-
dur...”7! ile “kalbinde basak tanesi agirliginca iman bulunan kimse
cehennemden c¢ikar”72 hadis-i seriflerini delil olarak gostermektedir.

Iman belli unsurlara béliinebilen bir yap: arz ettigine gére onun
zorunlu unsurlarini belirleme konusunda ibn Teymiyye’nin gériistine
deginecek olursak, onun bu konudaki gbériisti, imanin gerekli olan
kisminin bir yandan vahyin goékten inis durumuna ve bir yandan da
bu vahyin mtukellefe ulasip ulasmadigina gore farklilik gosterdigi sek-
lindedir.”® Ibn Teymiyye, imanin béltimleri arasinda ayrim yapma ko-
nusunda, yerine getirilmemis birakilan bélimutin diger bir béltim icin
sart olup olmamasi konusunu esas alir ve sart olma durumuna Ku-
ran’in bir kismina inanip diger bir kismina inanmayan veya Peygam-

68 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 136.

69 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 155.

70 [bn Teymiyye, iman Uzerine, 100-103.

71 Buhari, Iman, 3; Muslim, Iman, 57-58.

72 Buhari, Tevhid, 36, 19, 37; Miuslim, Iman, 322.
73 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 106.
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berlerin bir kismina inanip diger bazilarini inkar edenleri misal ve-
rir.74 Ancak bazen birakilan kismin diger kismin varligi ve kabul edil-
mesi icin sart olmayacagina deginen ibn Teymiyye, béyle bir du-
rumda bir kiside, hem iman, hem munafiklik hem de ktfriin bir ki-
sim unsurlarinin bir araya geldigini savunur.”s Onun bu gértist ima-
nin birtakim unsurlar: gibi mtinafiklik ve ktfrtin de unsurlar oldu-
gunu ifade etmektedir. Ancak burada s6z konusu unsurlardan kas-
tedilenin de “alametler” oldugu sdylenebilir. Nitekim Ibn Teymiyye
iman1 bir bttin olarak gortirken onun kisinin bilissel boyutunda,
kalp amelleri kavramiyla tizerinde durdugu duygusal boyutunda,
iradi boyutu ve davranigsal boyutunda tezahtir eden bir yap: oldu-
gunu kastetmektedir. Bundan 6tlrQ, ekseriyetle kisinin iradi eylem-
lerinde ortaya ¢ikan muinafiklik yahut kafirlik alametlerinin kisideki
imani1 yok etmedigi sonucuna varir.

Ibn Teymiyye teorisinin genel karakteristik 6zelligi, kalpteki sevgi
ve kabullin, imanin tim boyutlarini yonlendirecegi seklindedir ancak
bu durum gerceklesmese de Ibn Teymiyye, imanin unsurlarinin bir
kismi ile mUnafiklik ya da kafirligin unsurlarinin bir arada buluna-
bilmesinin mtimkin olacagini savunur.

Imanin gicu ile unsurlar arasindaki baglhlik arasinda olumlu bir
iliski kuran Ibn Teymiyye, kalpte gliclii bir iman, marifet, Allah ve
Peygamber sevgisi olmasinin Allah diismanlarindan nefret etmeyi be-
raberinde getirdigini belirtir.76 Irade ve eylem arasindaki iliskiye de
deginerek amelsiz iradenin azabi gerektirip gerektirmeyecegi tartis-
malarina aciklik getirir. “icinden gecirmek” ile “istemek, irade etmek”
arasinda fark oldugunu belirterek, “icinden gecirmek” halinin gori-
nur hicbir eylemle eslesmeyebilecegi, ancak “kesin irade’nin yeterli
gucle birlikte yapilabilir nitelikteki eylemi yapma haliyle eslesmesi
gerektigini s6yler.”” Kesin iradenin bir sekilde eyleme yol acmasi ima-
nin unsurlart arasinda ibn Teymiyye'nin kurdugu bag acisindan
onemlidir. Bilginin sevgiyi ortaya ¢ikarmasi, tasdikin ancak bilgi ve
sevgiyle tam bir kabul haline gelmesi goértisleri, imanin unsurlari ara-
sinda Ibn Teymiyye’nin kurmus oldugu iliskiden meydana gelmekte-
dir.

Onun iman teorisinde kalpte bulunan bilgi, sevgi ve tasdikin ey-
lemleri gerektirmesi, imanin boyutlar1 arasinda kurulan bu bagin

74 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 107.
75 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 108.
76 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 111.
77 Ibn Teymiyye, iman Uzerine, 118-119.
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belki de en 6nemli tarafini teskil etmektedir.”® Ona goére bir kimsenin
iman etmis olmasi ve kendini Allah’a teslim etmis olmasini ve O’na
boyun egmesini gerektirir.” Ibn Teymiyye imanin boyutlarindan olan
ameli kalpte gerceklesen imanin gerekli ve zorunlu tezahtirti olarak
gérmustar.

3.1. iman ve Tasdik

Imanin tasdike esitlenmesine karsi ¢cikan Ibn Teymiyye, iman kav-
ramini aciklarken diger alimler gibi onun etimolojik incelemesi ile ise
baslar. Ona gore iman tasdikten hem kelime hem de kavram baki-
mindan farklidir. Kelime yapis1 olarak iman terimi gayb konularin-
dan haber verirken ve stiphenin egemen oldugu konulardan bahse-
derken kullanilir. Bu durumda karsi taraf icin ‘iman etti’ denilir.
Oysa tasdik terimi gayb ile ilgili olsun olmasin her cesit haberi kap-
samina almaktadir.80

Kavram ve anlam bakimindan iman ile tasdik arasindaki farka de-
ginirken ise imanin “emn” kéktinden yani “gliven” kavramindan ta-
redigine deginen Ibn Teymiyye, imanin salt bir kabulden ibaret olma-
digina isaret etmistir. Ona gére iman hem haber vermeyi hem istegi
hem de benimsemeyi ifade etmektedir. Ona gére haber verene gtiven
duymak ve ona itaati gerektiren durumlar icin iman etti ifadesi kul-
lanilmaktadir.8!

Ibn Teymiyye'ye gére kiifriin gerekleri olan kibirlenme, reddetme,
kiskanclik ve benzeri tutumlar bilmemekten ve tasdik etmemekten
ileri gelebilir. Bilgisi ve tasdiki tam olan birisinin normal sartlarda
teslim olup itaat etmesi gerekmektedir.®2 Ancak teslimiyetin gercek-
lesmesi icin Ibn Teymiyye’nin iman teorisinde oldukca énemli bir yeri
olan kalp amellerinin de gerceklesmesi gerekmektedir. Yani kalpte
imanin var olabilmesi icin Allah1 ve Rasulti’'nt tasdik etmenin yani
sira onlar1 sevmek gerekmektedir. Bu durumun tersi olarak Allah’a
ve Resulline dismanlik beslenirken Ibn Teymiyye’nin deyimiyle
“O’nu kuru kuruya tasdik etmis olmak” iman sayilmayacaktir.83

3.2. Iman ve Bilgi

ibn Teymiyye'ye gére iman etmenin sartlarindan biri de iman edi-
lecek konuda tam bilgi sahibi olmaktir. Ibn Teymiyye Allah’in baz

78 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 119.
79 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 155.
80 Tbn Teymiyye, Iman Uzerine, 122-123.
81 Tbn Teymiyye, Iman Uzerine, 123.
82 Tbn Teymiyye, Iman Uzerine, 127.
83 [bn Teymiyye, iman Uzerine, 130-131.
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isim ve sifatlarini bilmeyen kimsenin, Hz. Peygamber’in getirdigi ilahi
prensipleri kabul etmis olmasi ve kendisini yeterli derecede bilgi sa-
hibi yapacak olan bilgi ile karsilasmamis olmas1 sarti ile kafir olma-
yacagini belirtmistir. Burada Ibn Teymiyye'nin imanda bilgiye vurgu
yapsa da mukallidi kolay kolay tekfir etmedigi gdorilmektedir.84

Ibn Teymiyye’ye gére tasdik ve bilgi zorunlu olarak sevgiyi gerekli
kilmaz. Bunun icin kalbin kiskanclik ve bencillik gibi hastaliklardan
kurtulmas: gerektigini savunan Ibn Teymiyye, ancak béyle oldu-
gunda Allah sevmeye yatkin olan insan psikolojisinin aslina uygun
bir tavir alacagini séyler. Nefret ve diismanlik duygulariyla birlikte
bireyde tasdik hali meydana gelmis olsa bile bu tasdik imani gerekli
kilan tam anlamiyla bir tasdik degil de zayif bir tasdik olacaktir.85

Ibn Teymiyye bilgiyi sevginin bir sart1 olarak da gérmuistiir ve se-
vilen seyi sevebilmek icin onu bilmenin sart oldugunu soéylemistir.86
“Insanlardan bir kismi Allah’tan baskasini (O’na) denk ve ortak edi-
nirler de Allah’ sever gibi onlar1 severler. Iman edenlerin Allah sev-
mesi, ¢cok daha koklti ve devamlidir.”®” ayet-i kerimesini de mii’min-
lerin Allah’a karsi olan sevgilerinin digerlerinin Allah’a ya da putla-
rina karsi olan sevgilerinden tistlin olmasini, mii'minlerin bilgi baki-
mindan UGstdnltgl ile acgiklar.88 Ancak yine ona gore bir seyi bilip
varligini kesin olarak kabul etmek, zorunlu olarak onu sevmeyi ge-
rektirmemektedir.8® Burada bilgi ile sevgi arasinda, sevginin baskin
unsur oldugu bir iliski s6z konusudur. Bireyin zihni yapis1 ¢erceve-
sinde gerceklesen bilgi, her zaman hissi yapiy1 harekete geciremeye-
bilir ancak bireyde bir seye yonelik sevgi duygusunun olusmasi icin
o sey hakkinda bilgi sahibi olmasinin gerekliligi aklen de sabittir.

Ibn Teymiyye’nin iman teorisinde bildigi halde iman etmeyen Iblis,
Firavun ve Yahudilerin durumu 6zel bir kategoridir ve bilgiye sahip
ancak sevgiden yani kalbin yo6nelimlerinden yoksun olan kimseleri
icermektedir. Ibn Teymiyye’ye gore bilginin kendilerini sevgiye ve do-
layisiyla imana ulastirmadigl bu kimseler, kalplerindeki birtakim
hastaliklar sebebiyle boyle bir duruma dtiismuslerdir. Onlarin iclerine
yerlesmis olan kuftr, bencillik ve kiskanclik duygulari, kendilerini,
Allah1 sevmekten, kalplerini O’na ydneltmekten alikoymustur. Bu

84 Tbn Teymiyye, Iman Uzerine, 132-133
85 Tbn Teymiyye, Iman Uzerine, 131-132.
86 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 136.

87 Bakara 2/165.

88 bn Teymiyye, Takva Yolu, 85.

89 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 137.
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durum, s6z konusu kimselerin kalbinde Allah’a karsi nefret duygu-
sunun ortaya ¢ikmasina, Allah 6fkelendirecek eylemlere girmelerine
ve kafir kalmalarina yol acmistir.9° Bunlarin yani sira ibn Teymiyye
bilgisinden yararlanmayan alimi de érnek verir. Hatta bu durumu
ayetler ile delillendirerek, bildigi halde bilgisine uygun davranmaya-
nin kiyamet gliniinde daha agir bir azaba carptirilacagini vurgular.9!

3.3. Iman ve islam

Ibn Teymiyyenin iman anlayisinda M{i’min-mtslim fark: ve dola-
yisiyla iman ve Islam kavramlari arasindaki fark énemli bir yere sa-
hiptir. Iman ve Islam’n birbirinden ayr1 kavramlar olarak gériilme-
sine karsi cikan alimler genelde mii'min olmadig1 halde Mtislim diye
adlandirilabilecek bir zimrenin olamayacagini savunmuslardir.®2 ibn
Teymiyye ise bu konuda oldukca farkli bir bakis acisina sahiptir.
Boyle kimselerin i¢c alemleri itibari ile kafir olmayip, Allah tarafindan
kabul edilebilecek “birazcik bir islam’a” sahip olabildiklerine degi-
nir.% Izutsu’ya gére Ibn Teymiyye, imanin daha ézel bir kavram ol-
dugunu, buna karsilik Islam’in uzanim bakimindan yani bu ziimreye
giren kisiler acisindan imandan daha genis oldugunu savunmakta-
dir.%4

Ibn Teymiyye’ye gore Islam terimi zahiri ameller anlamina da gel-
mektedir. Ancak iman-Islam iliskisinde bu ikisinin anlam cerceveleri,
yalniz baslarina yahut bir digeriyle birlikte kullanilmasina goére de-
gismektedir. Ona gére iman terimi Islam veya amel terimleriyle yan
yana kullanilirsa sadece batini anlami ifade etmektedir; fakat yalniz
basina kullanilirsa o zaman hem zahiri hem batini anlamlarini bir-
likte ifade eder.95

3.4. iman ve Amel

Iman-amel miinasebetine oldukca farkli bir acidan yaklasan ibn
Teymiyye, amele buiytik bir 6nem atfetmis, imani kalp ile ilgili olan
“tasdik”, “sevgi”, “sayg1” gibi kavramlarla ifade ederken zahiri s6z ve
eylemleri de imanin gerekleri, sonuglar1 ve delilleri olarak gérmuis-
t1ir.%6 ibn Teymiyye’ye gbére iman meydana gelince, sahadet ctimlele-

rini ifade etmek, namaz kilmak, zekat vermek, oru¢ tutmak, hacca

9 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 169.

91 Tbn Teymiyye, Iman Uzerine, 203.

92 Taftazani, Kelam limi ve Islam Akaidi Serhu’l-Akaid, 286.
93 [bn Teymiyye, iman Uzerine, 41.

94 Izutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavram, 77.

95 [bn Teymiyye, iman Uzerine, 188-189.

9 Tbn Teymiyye, Iman Uzerine, 152.



274 Fatma Balc1 Arvas

gitmek gibi sartlari olan Islam’in da sahsinda gerceklesmesi kacinil-
maz bir sonug¢ olur. Clinki o kimsenin Allah’a, O’'nun meleklerine,
kitaplarina ve peygamberlerine iman etmis olmasi Allah’a teslim et-
mis olmasini, O’na boyun egmesini gerektirir. Yoksa ona goére insanin
kalbinde onaylama, sevgi ve boyun egme varken, glicil yettigi halde
bu davranislarin onda belirmemesi distntlemez.97

Ibn Teymiyye kalp ile bireyin davranislari arasinda siki bir bag
kurmustur. Bundan 6ttra kalbin yénelimini, bu yénelimin ifade edil-
mesini zorunlu kildigini, ifade yoksa da kalpteki bu halin gercek iman
hali olmasindan stphe edilecegi sonucuna ulasmistir. O, kalp ile
davranis arasinda kurdugu bagi iman konusu digsindan da 6érneklen-
direrek, bu siki bagin daha iyi kavranmasini amaclamistir. Ona gore
insanin bir baskasini kesin bir sekilde sevdigi halde onunla bulus-
maya gucu yetiyorsa, bu yolda hicbir tesebbtlise girismemesi, hicbir
adim atmamasi olacak sey degildir.%8 Bu sekilde Ibn Teymiyye kisinin
Allah’a olan kalbi yénelimini bir insana yo6nelik sevgiyle sembollesti-
rerek, gercekte bdyle bir sevginin kisiyi sevilene ulagsmak icin birta-
kim davranislara yonelttigini, ayn1 sekilde icerisinde sevgi unsurunu
barindiran imanin da boyle bir yonelimi zorunlu kildigini vurgulamis
olur. Nitekim ona gore ilah, kamil bir muhabbet ve tazimle, iclal ve
ikramla, korku ve timitle ve benzeri ihtiramlarla kalbin y6neldigi ve
begendigi bir kimsedir ve sevgiye en ¢cok layik olan da O’dur.%°

Amelleri iman ile siki iligkisi baglaminda ele alan Ibn Teymiyye,
iman ile amelin cimledeki kullanim sekillerine gore iki iliskisi oldu-
guna deginir. Bunlardan ilki amelin imanin gerekleri oldugudur ki,
bu géris temel gértisttir. Ancak bazen amel imanin kapsami icerisine
de girebilmektedir. Bu da iman ile amel arasindaki ikinci iliskidir.
Esasen her iki durum da amelden yoksun bir imanin ger¢ek bir iman
olmayacagini géstermektedir. Ibn Teymiyye’nin diger kelam alimleri
gibi amelin imandan bir cliz sayilip sayilmamasa ile ilgili dilbilimsel
acidan ispata calismamasi, amele kendi iman teorisinde 6zel bir ko-
num atfederek her konumda imanin amelden arindirilmis olarak du-
stintilemeyecegini savundugunu géstermektedir.100 ibn Teymiyye te-
zinden, sarsilmaz bir tasdikin insani Musliman kilacagi ancak bu
tasdike ameller eslik etmedigi stirece onu mii’'min kilmayacagi sonu-
cunu cikaran Izutsu’nun, Islam’in imandan daha genel bir kavram

97 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 155.

9 Tbn Teymiyye, Iman Uzerine, 256.

99 {bn Teymiyye, Kulluk (Istanbul: Pinar Yaymlari, 2006), 20.
100 fbn Teymiyye, Iman Uzerine, 58.
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oldugu gorustnden hareket ettigi anlasilir.l9! Ancak yine de ameli
icinde barindirmayan tasdikin iman ile 6zdeslestirilmemesi s6z ko-
nusudur.

Imanin amelle hicbir ilgisi bulunmadigini iddia eden Miircilere ce-
vap olarak Ibn Teymiyye, viicudun organlariyla yapilan dis eylemlerin
icteki imanin varligina bagli oldugunu belirtir.192 Bu durum ise onun
ameli dis bedeni azalardan daha derin bir dlizeyde baslattigini gos-
termektedir.103

Imanin gerekleri olan amellerden namaz, orug, hac ve zekata 6zel
basliklar halinde deginen ibn Teymiyye, bu dért ibadetin farz oldu-
guna inanip da bunlar1 yerine getirmeyen kimsenin imaniyla ilgili
farkli gérislerin oldugunu belirterek bunlara kisaca deginir.194 iman
meselesinin ibadetlerle ilgili durumda ise kisinin zahiri anlamda
kafirligini belirlemek ile batini anlamda kafirligini belirlemek seklinde
iki yén oldugunu séyleyen ibn Teymiyye, daha cok durumun ikinci
yonu tzerinde durmaktadir.195 Ona gore bu dort ibadetin yapilmayi-
sinin batini anlamda kafirlige yol agmasi1 imanin sézl( ifade ve ameli
icerdigini kabule dayanmaktadir ki; Ibn Teymiyye iman ile ameli i¢
ve dis gibi farkli iki kavram olmasina ragmen birbirinden ayr1 disu-
niilemeyen kavramlar olarak goriir.1% ibn Teymiyye’ye gore Allah’in
kendisine namazi, zekati, orucu ve hacci farz kildigina inanan bir
kimsenin émrd boyunca hi¢ alnini secdeye degdirmemesi, hicbir Ra-
mazan’da oruc¢ tutmamasi, hic zekat vermemesi ve hi¢c Kabe'ye git-
memesi saglikli bir imanla bagdasamaz.1°7 Burada Ibn Teymiyye nin
ameli imana yerlesik bir yap1 olarak gérdtigi, onun mutlaka insanin
hayatinin bir noktasinda ortaya ¢cikmis olmasi gerektigine vurgu ya-
par. Ancak yine de amellerin gerekliligine bu derece vurgu yapmasina
ragmen, zahiri anlamda, kifrii kabul etmeyen kimsenin kafir oldu-
gunun sdylenemeyecegini savunur.198 Esasen ibn Teymiyyenin, in-
sanin bilissel ve duygusal yapisinda btitiinlesecek olan imanin, ha-
yatin en azindan kisa bir aninda bile olsa mutlaka amellerle tezahtir
edecegini belirtmesinin, imanin amelle olumlu manadaki iligkisinin

101 [zutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavrami, 207.
102 Tbn Teymiyye, Iman Uzerine, 157.

103 [zutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavrami, 208.
104 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 240.

105 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 241.

106 [zutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavrami, 217.
107 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 241-242.

108 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 251.
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en alt sinirini ortaya koymasi acisindan oldukca biytk bir éneme
sahip oldugu soylenebilir.

3.5. iman ve Kalp Amelleri

Kalpte gerceklesen imana, imanin 6zUnu teskil ettigini soyledigi
“kalp amelleri” kavramini ilave eden ibn Teymiyye, bu kavram cerce-
vesinde, imanin psikolojik yapisiyla yakindan ilgili izahlarda bulun-
mustur.1%9 Imanin asli 6gesinin tespitinde ise “tasdik” kavraminin
tizerinde yogunlasildigi dikkat ceker. Ibn Teymiyye tezinde imani
olusturan asli 6ge, yalnizca tasdikten ibaret olmayip, Allah sevgisi,
Allah korkusu, Allah’a gtivenmek gibi inanca eslik eden kalp amelle-
rini de iceren bir yap1 arz etmektedir. Yani kalpteki imanda olmazsa
olmaz sart “kalp amelleri”dir ki; zaten o, tasdikle ve ekseriyetle bil-
giyle de birlikte bulunmaktadir. Esasen Ibn Teymiyye, iman konu-
sunu ele alan ilk dénem alimlerin hemen hepsinin iman tanimlarinda
yer verdigi “kalbin inanc1” kavraminin, inancla birlikte bulunmasi zo-
runlu olan kalp amellerini de kapsamina aldigini belirtmistir. 110 Bu-
radan hareketle imanin mabhiyeti ile ilgili aciklamalarda bulunan
alimlerin imanin duygu boyutunu teskil eden kalp amellerinin de g6z
ardi etmedigi s6ylenebilir. Ancak imanda duygunun yeri ve énemine
yaptigl vurgu acisindan ibn Teymiyye'nin iman teorisinde biuitiinctil
bir iman anlayisina sahip oldugu soéylenebilir. Ctinkti imanzi, tasdik,
bilgi, zahiri ameller ve kalp amellerinden olusan, hayatin tamama ile
ilgili bir yap1 olarak tasvir etmektedir.

Nasil ki bedenin bir takim amelleri s6z konusu ise kalbin de amel-
leri oldugunu séyleyen ibn Teymiyye’nin, imanin éziinden ve dinin
temelinden saydigi kalp amelleri, Allah ve Resultine muhabbet, Al-
lah’a tevekktil, O’nun icin dini ihlas, stktr, htiktm ve takdirine sa-
bir, O'ndan her haliikarda korkar olmak, her hususta O’ndan Umit
duygusu tasimak vb. gibi hissi durumlar icermektedir.!!! Kalbin
amellerini iman ile 6zdeslestirilmesi Allah ve Resuliine karst muhab-
bet duymayan kimsenin mii’'min sayillamayacagi sonucunu dogur-
maktadir. Zaten Ibn Teymiyye’ye gére insanin kalbi ve Allah’in kulla-
rin1 ona gore yarattigi fitrat, Allah sevgisi icin yaratilmistir ki insan
bu muhabbete asina bir pozisyondadir. Peygamberler de bu fitrat:
insanlara anlatmak ve tanimlamak icin gdénderilmislerdir.112

Kalbin amelleri, gériintir-zahiri amellerin temelini olusturmakta-
dir. Bu durum Ibn Teymiyye tarafindan “viicudumuzun zahirdeki séz

109 {bn Teymiyye, Takva Yolu, 10.

110 fbn Teymiyye, Iman Uzerine, 89.

111 {bn Teymiyye, Takva Yolu, 10.

112 {bn Teymiyye, Takva Yolu, 138-139.
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ve eylemleri, batini eylemlerin sonucu ve gerekleridir’!!3 geklinde
ifade edilmektedir. Kalpte tasdik ve sevgi var olunca ibn Teymiyye,
bunun geregi olarak kisinin eylemsel faaliyetlerinin de ortaya cikaca-
gin1 savunur.l14 Ona gore sevgi kalbin iradesini tahrik eder; sevgi
kalpte kuvvetlendigi muiddetce ve miktarca da kalp, sevilenin fiilini
arzular.115 Boylelikle kalpte bulunan kuvvetli sevgi kisiyi, sevilenin
istedigi gibi olmaya yo6nlendirecek ve kalbin amelini mtteakip bede-
nin ameli de ortaya cikacaktir.

Ibn Teymiyye sevgi ile Allah’a kars: gérevleri yerine getirme anla-
mindaki “kulluk” arasinda bir bag kurmakta ve bunu su soézleriyle
aciklamaktadir: “Muhabbetin en ileri derecesi kulluk, asgari derecesi
ise alakadir. Ilk mertebede kalp sevgiliye karsi bir alaka duyar; son-
radan iyice duygulanip alakalandigi sevgiliyi sayiklamaya baslar.
Daha sonra ileride kalpten ayrilmayan bu sevgiyle insan cilgina dé-
ner. Iste bundan sonra muhabbet aska déntistir; asktan sonra ise,
kulluk derecesine ytkselme vardir. Allah’a kul olan kisi; O’'nu son
derece seviyor, htirmet gosteriyor demektir.”116 Kalp amelleri ve kul-
luk arasinda kurulan iliski, sevgi kavraminin genel manada bireyin
psikolojisinde yaptig1 etkiye benzetilerek aciklanmaya calisilmistir.
Sevginin ise beraberinde sevgiliye yonelmeyi getireceginden hareketle
muhabbetin en ylksek derecesi olan kullugun da itaat eylemleriyle
ic ice bir yap1 arz ettigi séylenebilir.117 Zaten Ibn Teymiyye’nin, genel
manada her tarll itaat eylemini iceren kullugu sevginin bir st ka-
demesi olarak tasvir etmesi de onun insanin hissi yapisi ile davranis-
lar1 arasinda kurdugu iliskiyi kanitlar niteliktedir.

Kalpteki sevgi ile kulluk arasinda karsilikli bir iliski olduguna de-
ginen Ibn Teymiyye, kalpte Allah sevgisinin artmasiyla kullugun da
artacagini soyler.11® Bu durum kalp amellerinin zahiri amelleri ortaya
cikarma niteliginden kaynaklanmaktadir. Ayni1 zamanda su sézleri
kullugun kalp amellerine etkisini ortaya koyar vaziyettedir: “Hakk
din, ancak ve ancak Allah’a kullugu gerceklestirmektedir. Bu da her
derece ile Allah’a muhabbeti ve sevgiyi gerceklestirir. Ubudiyet ke-
male erdigi nisbette Allah’a kars1 duyulan sevgi ve muhabbet de ke-
male erer; ubudiyet eksildigi nisbette muhabbet de eksilir.”!19 Yani

113 Tbn Teymiyye, Iman Uzerine, 153.
114 fbn Teymiyye, Iman Uzerine, 137.
115 {bn Teymiyye, Kulluk, 64.
116 {bn Teymiyye, Kulluk, 13.
117 {bn Teymiyye, Kulluk, 13.
118 {bn Teymiyye, Kulluk, 64.
119 {bn Teymiyye, Kulluk, 94.
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Allah’a karsi duyulan sevgi kisiyi kulluk vazifelerini yerine getirmeye
yonlendirirken, ibadetler de kisinin kalbindeki Allah sevgisini artirip,
Allah ile kul arasindaki iliskiyi diizenlemektedir. Ibn Teymiyye’ye
gore kalp iki ydnden Allah’a muhtactir. i1k olarak ibadet yéniindendir
ki, bunu kulluk kavramu ile iliskilendirebiliriz. Ibadet, insanin gaye-
sidir ve Ibn Teymiyye’ye gére insan bunun icin yaratilmistir. Ikincisi
ise “istiane” ve “tevekktil” yontindendir.120 Bu da bireyin Allah ile olan
duygusal bagini ifade eden bir diger iliski kurma bicimidir. Varlikta
olan her hareketin ya guizel bir sevgiden yahut kota bir sevgiden kay-
naklandigini séyleyen Ibn Teymiyyeye gére dini-imani amellerin
timu, glizel sevginin ash olan Allah sevgisinden kaynaklanmakta-
dir.121 Buradan kalbin tim eylemlerin kontrol merkezi durumunda
oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Ibn Teymiyye’nin iman teorisinde kalbe
atfedilen bu buytk énem, onun bilgiyi, tasdiki oldugu gibi zahiri
amelleri de kalp amellerine baglamasinda ortaya ¢cikmaktadir.

Insanlarin imanlarinin derecelerinde farklilik olabilecegi gortisti,
iman konusu Utzerinde duran hemen tim alimlerin ittifak ettigi bir
gortistiir. Ibn Teymiyye de insanlarin imanlar arasinda farklilik go-
rtlebilecegini 6ne strerken bu farkliligin sebeplerinden birinin de
kalp amelleri oldugu goértisinti savunur.!22 Zaten insanlar arasinda
sevgi, imit, given vb. psikolojik haller ac¢isindan farkliliklarin olmasi
tabiidir. Ibn Teymiyye de kalbin amelleri olarak zikrettigi AllahX ve
Resultint sevmek, Allah’tan korkmak, O’na y6nelip siginmak, O’na
ihlasla baglanmak ile kalbini riyadan kibirden ve bencillikten uzak
tutmak, baskalarina acimak, herkesin iyiligini istemek gibi iyi huy-
lara sahip olmak bakimindan insanlarin birbirinden farkli oldukla-
rin1 s6ylemektedir.123 Kalp amellerindeki bu farklilik, kisiler arasinda
zuhur ettigi gibi ayni insanin farkli zamanlarinda da ortaya cikabil-
mektedir. Ibn Teymiyye bu durumu da insanin ayni seyi bazen cok
ve bazen de az sevdigi gibi, yine ayni seyden kimi zaman az kimi za-
man da cok korkmakta oldugu ile ifade etmektedir.!2* Yani kalbin
amelleri insanin hissi yapisiyla ilgili oldugu i¢in tamamen o kisiye
6zgl bir nitelik arz etmektedir. Imanin zahiri amelleri ile etkilesim
halinde oldugundan dolay1 ondaki azlik veya ¢okluk amellerin duru-
munu da belirleyecektir. Boylece, Ibn Teymiyye’de, birey imaninin i¢
dinamikleri olan kalp amelleri merkezli, tasdik ve bilginin bu merkez

120 {bn Teymiyye, Kulluk, 66.

121 {bn Teymiyye, Takva Yolu, 75.

122 fbn Teymiyye, Iman Uzerine, 170.
123 {bn Teymiyye, Iman Uzerine, 170.
124 {bn Teymiyye, Iman Uzerine, 172.
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etrafinda birlestirildigi ve zahiri amellerin bu birlesmenin sonucunda
ortaya ciktigl bir iman anlayisinin oldugu séylenebilir.

Insan hayatinin tiim ile ilgili olan iman, icerisinde birbiriyle ilis-
kili birtakim boyutlar1 da ihtiva etmektedir. Bu boyutlar icerisinde
iman psikolojisi acisindan en 6nemli olan boyutun ise “duygu bo-
yutu” oldugunu soyleyebiliriz. Duygu boyutu, imanin i¢ dinamikle-
rini ifade eden bir nitelik arz etmektedir. Iste bu noktada Ibn Tey-
miyye’nin iman teorisinde ¢cok blyltk 6nem atfettigi ve imanin asli
sartlarindan biri olarak gérdtigti “kalp amelleri’nin, iman psikolojisi
acisindan dustnuldiginde imanin duygu boyutuna tekabul ettigi
sOylenebilir.125

Genel manada duygular, bireyin hayatindaki her tirli eylemin
kurgulayicist ve yonlendiricisi durumundadir. Duygunun yapisinda
bulunan bu ézellik ibn Teymiyye’nin kalp amellerinin gériintir amel-
leri belirlemesi gerektigi seklindeki gértistinde de ortaya ¢cikmaktadir.
Ona gore kalpteki duygunun gerektirdigi birtakim eylemler (ameller)
s6z konusudur. Kisi bu eylemleri gerceklestirmez yahut bunlara ta-
mamen zit eylemlerde bulunursa o kisinin kalbindeki duygunun sag-
lamligindan stiphe edilir.126 Buradan anlasilan, imanin 6ztinde bu-
lunmasi gerekli olan kalbin amelleri, imanin diger boyutlarini, 6zel-
likle de davranis boyutunu kontrol altinda tutmaktadir. Kalp amelle-
rinin bireyde tam olarak yerlesik bir hale gelmesi, bireyin eylemlerini
yonlendirecek olan duygusal yapinin tamamlanmasini saglayacaktir.

Sevgi, gliven, Uimit vb. duygularin insan psikolojisinde oldukca
énemli bir yeri vardir. Ibn Teymiyye, kalpteki inancin Allah sevgisi ve
Allah’a gtiven gibi kalp amellerini kapsamina aldigini belirtir.127 An-
cak o, kalp amelleri kapsaminda, bu ve benzeri duygulardan en ¢ok
sevgi duygusuna deginmektedir. Ona goére dini-imani amellerin
timu, gltizel sevginin ash olan Allah sevgisinden kaynaklanmakta-
dir.128 Sevginin insan psikolojisinde meydana getirmis oldugu olumlu
etkiler ve onun eylemler icin 6nemli bir itici bir glic oldugu gbz 6ntine
alindiginda, ibn Teymiyye’nin varliklarin en yticesi olan Allah’a kars1
duyulan sevgiyi O’'na iman etme ile bir arada zikretmesinin sebepleri
daha iyi anlasilacaktir.

Sonuc

Bu calisma Ibn Teymiyye’nin iman anlayisinin din psikolojisinin
konu ve kavramlari acisindan degerlendirilmesine yonelik kavramsal

125 {bn Teymiyye, Takva Yolu, 10.
126 Tbn Teymiyye, Iman Uzerine, 138.
127 Tbn Teymiyye, Iman Uzerine, 89.
128 {bn Teymiyye, Takva Yolu, 75.
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bir calismadir. Kavramsal arastirma belli bir konu hakkinda mevcut
bilgilerin analiz edildigi bir metodolojidir. Bu calismada da iman kav-
rami, kelam ilmi ve psikoloji literattirti baglaminda kisaca ele alinmis
ve Ibn Teymiyye’ nin iman teorisi psikolojinin kavramlar1 ve bakis aci-
styla yorumlanmaya calisilmistir.

Kelam alimleri tarafindan ekseriyetle kalbin tasdiki ile aciklanan
iman, hayatin btattnt ile ilgili bir kavramdir. Ctinkt psikolojik yak-
lasima goére bireyin kalbi, yani ruhsal ve manevi durumlari onun ha-
yatinin diger boyutlarini da etkilemekte, hatta yénlendirmektedir. Bu
durum imanda ikrarin, bilginin, amelin énemine vurgu yapan kelam
alimlerinin gortsleriyle de uygunluk arz etmektedir.

Insanin kalbinde iman edilecek Yaraticiya duyulan giiven ve sevgi
ile O'nun hakkindaki bilgi arasinda karsilikli bir iliski s6z konusu-
dur. Kalpteki ve zihindeki bu hal, iradi bir kabult beraberinde getir-
mektedir. Ya da iradi olarak gerceklesen tasdik, sevgi, gliven gibi
duygular ile bilgiyi ortaya cikaracaktir. Nitekim tim dinlerin ortak
ozelliklerinden biri, imanin belli bash eylemlerle disa vurumunu ih-
tiva etmeleridir. Insanin icsel yasantilariyla dissal davraniglar ara-
sinda tutarhilik olmasina dair duydugu istek, dinlerin imani btittinctil
bir sekilde ele almalariyla uygunluk icerisindedir. Bu cercevede ha-
yatin timunu ilgilendiren kuilli psikolojik bir hal olarak imanin farkl
boyutlari oldugu séylenebilir.

Imanin duygu boyutu Ibn Teymiyye’nin iman teorisinde tizerinde
cokca durulan bir konu olmasi acisindan énem arz etmektedir. Esa-
sen imani kalbin tasdiki olarak tanimlayan kelam alimlerinin de ima-
nin duygu ile ilgili bir kavram oldugunu kabul ettikleri séylenebilir.
Cunkt kalp duygunun yeridir ve imanin da kalpte gerceklestigi soy-
lenmektedir. Imanin duygusal égeleri icermesi insanin biitiinii ile il-
gili bir kavram olmasinin zorunlu sonucudur. Clinkd insan yapisi
zihni, iradi, fiili durumlara sahip oldugu gibi hissi bir yapiya da sa-
hiptir. Hatta bireyin duygusal yapisinin onun diger yapilarini da bi-
cimlendirici bir roli oldugu iddia edilebilir.

Ibn Teymiyye’nin iman anlayiginda imanin, psikolojik boyut ve sii-
recleri ihtiva ettigi tespit edilmistir. Iman1 psikolojik bir biitiin olarak
inceleyen ibn Teymiyye, onun “emn” kékiinden yani “gtiven” kavra-
mindan tiredigini sdyler. Ibn Teymiyye imani ne sadece tasdikle ne
de sadece bilgi ile 6zdeslestirmez. Ama yine de iman etmenin sartla-
rindan biri olarak iman edilecek konuda tam bilgi sahibi olmay: zik-
reder. Onun iman teorisinde merkezi bir role sahip olan kavram ise
kalp amelleri kavramidir. Bircok psikolojik duygu durumunu iceren
kalp amelleri imanin 6ztUnu teskil etmektedir.

Imanda duygu unsuruna baskin bir rol veren Ibn Teymiyye, bilgi
ve tasdikin sevgi ile butlnlestirilmis haline iman demektedir. Sevgi
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yani kalbin amelleri, bilgi sahibi olmay1 gerekli kilan bir unsur olur-
ken zahiri amellerin kendisinden zorunlu olarak ortaya ciktigi bir
yap1 arz etmektedir. ibn Teymiyye kalpte bilgi ile birlikte var olan kalp
amellerinin bireyin zahiri eylemlerde bulunmasini gerektirdigini sa-
vunmaktadir. Bu durum psikolojideki, duygularin eylemleri yénlen-
dirmesine dair aciklamalarla da benzerlik arz etmektedir.

Kalpte tasdik ve sevgi var olunca Ibn Teymiyye, bunun geregi ola-
rak kisinin eylemsel faaliyetlerinin de ortaya cikacagini savunur.
Cunku tasdik ve kalpteki duygu birleserek imani olustururken bire-
yin imanini dis diinyada, gérantr eylemlerle ifade etme gereksinimi
ortaya cikacak ve birey acik sozler ve itaat eylemleriyle imanini ifade
edecektir.

Ibn Teymiyyenin imanin duygu ile ilgili olan boyutuna verdigi
6nem onu, iman konusu Utzerinde duran diger alimlerden ayirmak-
tadir. Bununla birlikte kelam ilminde imanin duygu ve tecriibe bo-
yutunun da ihmal edilmedigi tespit edilmistir. ibn Teymiyye'nin ima-
nin duygu boyutu ile ilgili “kalp amelleri” seklinde yapmis oldugu
kavramsallastirma, bu konuya verdigi 6nemi kanitlamaktadir.

Ibn Teymiyye’nin kalp amelleri kavramini dini literatiire kazandir-
mi1s olmasi, din psikolojisi acisindan da oldukca 6nemlidir. Nitekim
din psikolojisi arastirmalarinda da imanin farkli boyutlari iceren cok
yonlt bir yapiya sahip olduguna vurgulanmistir. Gintimtiz din psi-
kolojisi calismalarinda dinin etkileri baglaminda imanin insan haya-
tindaki olumlu psikolojik sonuclari ile ilgili bircok calismanin yapil-
mis ve yapilmakta oldugu goérilmektedir. Kalp amelleri, imanin bire-
yin duygu dinyasindaki karsiligini temsil ederken ayni zamanda bi-
ling-duygu-davranis etkilesimine de saglan bir yapiya sahip oldugu
s®ylenebilir. Nitekim Ibn Teymiyye’de kalp amellerinin imanin 6z iti-
bariyle 6énemine deginirken dini davranisin motivasyonu olmasi y6-
nune de vurgu yapmistir.

Sonug olarak, bu makalede Islam diistincesi icerisinde bircok
alanda gériisleri olan bir alim olarak ibn Teymiyye’nin iman ile ilgili
gorusleri ele alinmistir. Bu konunun secilmesindeki gaye onun kalp
amelleri kavramina yaptig1 vurgu ve kalp amellerini Allah ve Peygam-
ber sevgisi, Allah’a gliven gibi psikolojik boyutlarla agiklamasi olmus-
tur. Ancak kalp amelleri kavrami Ibn Teymiyye teorisinde bilgi ve
amel gibi imanin diger boyutlari ile de iliskili oldugundan iman teorisi
timuyle degerlendirilmeye calisilmistir. Nitekim psikolojide de dini
yonelim cok boyutlu bir olgu olarak ele alinmakta ve degerlendiril-
mektedir. Bu calismada ibn Teymiyye’nin imani insan hayatinin tii-
munu kusatici bir boyutta ele aldigi ve kalp amelleri kavrama ile ifade
ettigi durumun din psikolojisi literattirinde imanin duygu boyutu
olarak ele alinan psikolojik duruma karsilik geldigi tespit edilmistir.
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Mtsliman toplumlarda yapilan din psikolojisi caligmalarinda
Islami gelenek icerisindeki alimlerin gériislerinin yeniden giindeme
getirilerek psikolojik bakis acisiyla ele alinmasi ve din psikolojisi lite-
ratiirline kazandirilmas: faydali olacaktir. islami gelenekte yer alan
kavram ve tasniflerin kuram ve Olcek olusturma calismalarina da
katki saglayacag sOylenebilir. Daha sonra yapilacak calismalarda
farkli Islam alimleri ve ele aldiklari konular tizerinde kavramsal, be-
timsel ve karsilastirmali calismalar yapilmasi 6nerilmektedir.

Kaynakca
Ali el-Kari. Serhu’-I-Fikhi’l-Ekber. cev. Yunus Vehbi Yavuz. Istanbul:
Cagr1 yayinlari, 1979.

Alper, Huilya. Imanin Psikolojik Yapisi. Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2002.

Alper, Hiilya. “Sevgi-Bilgi Iliskisi Baglaminda Allah ile Insan Arasin-
daki Sevginin Mahiyeti (Fahreddin er-Razi Ornegi)”. Marmara Uni-
versitesi Illahiyat Fakliltesi Dergisi 30 (2014), 5-19.

Ardogan, Recep. “Mu‘tezile’ye Gére Allah’a Iman Konusunda Aklin

Guca ve Sorumlulugu”. Marife Dini Arastirmalar Dergisi 3/3
(2003), 293-314.

Argyle, Michael. Psychology of Religion: An Introduction, 2000.

Aydin, Ali Arslan. Islam Inanclart ve Felsefesi. Istanbul: Cagr1 yayin-
lar1, 6. Basim, 1980.

Bicer, Ramazan. “Imanin Bilissel Yapisinin Ana Dinamikleri”. EKEV
Akademi Dergisi 8/18 (2004), 17-36.

Certel, Huseyin. “Islami Ibadetlerin Psiko-Sosyal Islevleri”. EKEV
Akademi Dergisi 1/3 (1998), 149-156.

Crapps, Robert W. “Psikanaliz ve Din”. Din Psikolojisi: Dine ve Mane-
viyata Psikolojik Yaklasimlar. Istanbul: iz Yayincilik, 2010.

Ceber, Safiye. Din psikolojisi acisindan Insanin Anlam Arayist Proble-
mine Feridiiddin Attarin Mantiku’t-Tayr Eseri Baglaminda Bir Ba-
kis. Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Yiiksek Lisans, 2022.

el-Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail. Kitabul-Luma’ fi’r-red ala Ehli’z-
Zeyg ve’l-Bida’. Beyrut: el-Matbaatii’l-Katulikiyye, 1953.

El-Hanefi, ibn Ebil-izz. El - Akidetii’t Tahaviyye ve Serhi. cev. M. Besir
Aryarsoy. Istanbul: Guraba Yayinlari, 2002.

El-Isfahani, Ragib. Miifredat Kur’an Kavramlart Sézliigti. cev. Yusuf
Turker. Istanbul: Pinar Yayinlari, 2007.



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 16, sy. 1 (Bahar 2023) 283

Fowler, James. “Iman Bilincinin Evreleri”. cev. Ali Mehmedoglu. Mar-
mara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19 (2000).

Fromm, Erich. Erdem ve Mutluluk. cev. Ayda Yértikan. Istanbul: Tr-
kiye Is Bankas1 Kuiltiir Yayinlari, 1999.

Gardiner, Harry W. - Gander, Mary J. Cocuk ve Ergen Gelisimi. ed.
Bekir Onur. cev. Ali Dénmez - Nermin Celen. Istanbul: iImge Kita-
bevi Yayinlari, 6. Basim, 2007.

Gazzali, Imam. Thya-u Ulumi’d-Din. cev. Ali Arslan. 4 Cilt. Istanbul:
Merve Yayinlari, 1993.

Golcuk, Serafeddin - Toprak, Stileyman. Kelam. Konya: Tekin Yayin-
lar1, 1998.

Havuz, Melek. Pozitif Psikoloji ve Tasavvuf Psikolojisi Cercevesinde Ibn
Hazm’da Erdemli ve Mutlu Insan. Rize: Recep Tayyip Erdogan Uni-
versitesi, Yiiksek Lisans, 2019.

Hokelekli, Hayati. Din Psikolojisi. Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari,
2001.

Izutsu, Toshihiko. Islam Dristincesinde Iman Kavrami. cev. Selahattin
Ayaz. Istanbul: Pinar Yayinlari, 3. Basim, 2000.

Ibn Manzur, Ebul-Fadl Cemaltiddin Muhammed b. Muikerrem. Li-
sanu’l-Arab. 15 Cilt. Beyrut-Libnan: Der Sadir, 1990.

ibn Teymiyye. Iman Uzerine. cev. Salih Ucan. Istanbul: Pinar Yayin-
lar1, 2006.

Ibn Teymiyye. Kulluk. Istanbul: Pinar Yayinlari, 2. Basim, 2006.

Ibn Teymiyye. Takva Yolu. cev. Muzaffer Yildiz. Istanbul: Pinar Yayin-
lari, 4. Basim, 2006.

Ibn Teymiyye. Islam Distince Atlasi, https://Islamdusunceat-
lasi.org/ibn-teymiyye/399.

Karaca, Faruk. Dini Gelisim Teorileri. Istanbul: Dem Yayinlari, 2007.

Karacoskun, M. Dogan. “Ibniil-Arabi’de Insan Psikolojisine Yakla-
simlar ve Kisilik Céztimlemeleri”. Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 7/3 (2007), 71-108.

Kayiklik, Hasan. “Bireysel Dindarhigin Boyutlari1 ve Inan¢-Davranis
Etkilesimi”. Islami Arastirmalar Dergisi 19/3 (2006), 491-499.

Kazanci, Ahmet Lutfi. Islam Akaidi. istanbul: Marifet Yayinlari, 1997.

Kilavuz, A. Saim. Anahatlanyla Islam Akdidi ve Kelama Giris. Istan-
bul: Ensar Nesriyat, 2004.

Kilavuz, A. Saim. Iman Kiifiir Stur. Istanbul: Marifet Yayinlari, 6. Ba-
sim, 1996.



284 Fatma Balc1 Arvas

Kizilgecit, Muhammed. Haris el Muhdsibi’de Dini Davranis Teorisi. Er-
zurum: Atattirk Universitesi, Ytiksek Lisans, 2006.

Kizilgecit, Muhammed. “Izmirli Ismail Hakki’nin 9lmii’n-Nefs’inde
Modern Psikoloji Tarihi”. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
13/3 (2013), 157-173.

Koca, Ferhat. “ibn Teymiyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi. 20/391-405. Istanbul: ISAM Yayinlari, 1999.

Koc¢, Mustafa. “Bir Osmanli Bilgini Olarak Mehmed Birgivi'nin Eser-
lerinde Takva ve Ahlak iliskisi: Ahlak ve Tasavvuf Psikolojisi Pers-
pektifinden Semantik Analizler”. Tirk Din Psikolojisi Dergisi 2
(2020), 39-91.

Maturidi, Ebu Mansur el-. Kitabti’t-Tevhid. ¢ev. Bekir Topaloglu. An-
kara: ISAM Yayinlari, 2002.

Meadow, Mary Jo - Kahoe, R. D. Psychology of Religion: Religion in
Individual Lives. New York: Longman Higher Education, 1984.

Oztuirk, Resul. “Maturidi’nin Kelam Sisteminde Allah1 Bilme (Marife-
tullah) Meselesi”. EKEV Akademi Dergisi 9/24 (2005), 95-110.

Pargament, Kenneth I. The Psychology of Religion and Coping: Theory,
Research, Practice. New York London: The Guilford Press, Revised
ed. edition., 1997.

Peker, Hiiseyin. Din Psikolojisi. Istanbul: Camlica Yayinlari, 2003.

Pezdevi, Imam Ebul Yusr Muhammed. Ehli Stinnet Akaidi. cev. Sera-
feddin Gélctik. Kayihan Yayinlari, 2017.

Taftazani, Sadettin. Kelam limi ve Islam Akaidi Serhu’l-Akdid. cev. Sti-
leyman Uludag. Istanbul: Dergah Yayinlari, 1980.

Tillich, Paul. fmanin Dinamikleri. cev. Salih Ozer - Fahrullah Terkan.
Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000.

Topaloglu, Bekir vd. Islam’da Inanc¢ Esaslart. Istanbul: Marmara Uni-
versitesi Yayinlari, 1999.

Toplu, Feyza Nur. Haris el-Muhasibi’de Insan Psikolojisi. istanbul Sa-
bahattin Zaim Universitesi, Ytiksek Lisans, 2022.

Vergote, Antoine. Din Inanc ve Inan¢sizlik. cev. Veysel Uysal. Istan-
bul: M.U. llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1999.

Watts, Alan. Mutlulugun Anlami. cev. Semih Akézli. Ankara: Imge Ki-
tabevi Yayinlari, 1992.

William, James vd. (ed.). Varieties of Religious Experience: A Study of
Human Nature. London ; New York: Routledge, 2002.



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 16, sy. 1 (Bahar 2023) 285

Extended Summary

This study aims to evaluate Ibn Taymiyya's understanding of faith
with the approach of the psychology of religion. In this context, the
concept of faith is primarily discussed from the point of view of both
theology and psychology. In the study, the concept of faith and other
concepts related to faith and the dimensions of faith were examined
by by considering the individual's mind, feelings, actions, and will.
Ibn Taymiyya's understanding of faith was discussed psychologically
by establishing a connection with the classical theological unders-
tanding. The study is conceptual, and subjects and concepts are
handled descriptively.

In this study, Ibn Taymiyya's works are primarily based on his
understanding of faith. Ibn Taymiyya's works "On Faith," "Worship,"
and "The Way of Tagwa" have been studied in detail. In addition, pre-
vious studies on Ibn Taymiyya, the primary sources of theology, psyc-
hology, and the psychology of religion, the theses, and articles on the
subject were also examined. A general conceptual framework was
tried to be formed, and a descriptive evaluation of the subjects was
presented in accordance with publication ethics.

Faith, an indispensable condition for human life, is shared among
all religions, even those who claim not to belong to an established
religion. In addition to including all people, it also has a holistic
structure where the effects of the individual can be seen at every mo-
ment of his life. Belief is the main doctrine common to all religions. It
is natural to see differences in the object of faith here. However, it
can be claimed that there is a belief in every religion. Belief is a prio-
rity and important issue, especially in true religions.

The issue of faith is also in a position that forms the basis of the
religion within the framework of the Islamic religion. Like other prop-
hets, the main purpose of the Prophet Muhammad's message was to
make people believe in one God. On the other hand, belief in Allah
brings with it the acceptance of His majesty, power, and the truth of
everything that comes from Him. The individual who accepts the aut-
hority of Almighty Allah will accept the boundaries drawn by Him as
a field of action in his inner world and outward deeds and will now
direct his life in line with the orders coming from Him.

The central role of faith in human life is because it is a psycholo-
gical state with voluntary, mental, emotional, and practical dimensi-
ons. Since the dimensions of faith are not separate concepts but rat-
her intertwined concepts, in the case of belief, each has its duties,
which are also related to other dimensions. Among these dimensions,
the emotional dimension has a significant place in constituting the
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inner dynamic of the faith in ensuring its continuation solidly way
during the formation of the faith and after the confirmation.

Faith, the main purpose of religion, is a discussed in detail in the
Islamic tradition and different religions and cultures. Although the
state of belief is familiar in terms of being a shared experience of all
people, it has a very complex structure because it is related to the
whole of the individual's life. This intricate structure of faith has been
tried to be clarified by the questions of what its nature is. For this
reason, the issue of faith has been debated for centuries. These dis-
cussions took place in the religion of Islam as well. Scholars of Kalam
have sometimes put forward close, opposite views on the nature of
faith. In defense of their views, the scholars of Kalam referred to reli-
gious sources in the first place.

The scholars of Kalam aim to determine the border between belief
and disbelief in the opinions about the nature of belief in the science
of Kalam. The psychological dimension of the state of belief, which
affects a person's whole life, is a subject that has yet to be emphasi-
zed. However, this does not mean that the scholars of kalam do not
accept faith as a spiritual activity and ignore its guiding effect in the
individual's life. . Ibn Taymiyyah, who has a holistic point of view
while dealing with the issue of faith, has a different place among the
scholars who have expressed their opinions on this issue in terms of
emphasizing the psychological aspect of faith. Apart from the relati-
onship of faith with affirmation, knowledge, confession, and deeds,
he also explained the emotional dimension of the human being,
which he conceptualized as "deeds of the heart," including feelings
such as love and trust for Allah and His Messenger, concerning the
concept of faith. In his theory of faith, the deeds of the heart have a
central position expressing the indispensable dimension of faith.

Notably, his views on faith are based on his predecessors’ views.
There is holistic structuring in his theory of faith. The concept of "he-
art actions," which he put forward for the first time, and other con-
cepts that he associates with faith show that his understanding of
faith is closely related to human psychology. Therefore he created a
theory that includes the influence of psychological factors on faith.

This study, which deals with Ibn Taymiyya's understanding of fa-
ith, has tried to indicate some psychological dimensions in his un-
derstanding of faith, and the emotional dimension has an important
place among these dimensions. It has been mentioned that the holis-
tic understanding of faith in Ibn Taymiyya is compatible with the
psychological structure of man.

In Ibn Taymiyya's understanding of faith, it is striking that faith
includes psychological dimensions and processes. Examining faith
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as a psychological whole, Ibn Taymiyya says it derives from the root
of "emn," the concept of "trust". Ibn Taymiyya does not equate faith
with mere confirmation or mere knowledge. However, as one of the
conditions of belief, it mentions “to have full knowledge of the subject
to be believed. The concept that has a central role in his theory of
faith is the concept of "heart actions." Love for Allah and His Messen-
ger, trust in Allah, religious sincerity for Him, gratitude, patience for
His judgment and judgment, fearing Him in any case, having a sense
of hope in Him in all matters, etc. Heart deeds, which include psyc-
hological conditions such as such, constitute the essence of faith. Ibn
Taymiyya, who gives a dominant role to the element of emotion in
faith, calls faith when knowledge and affirmation are combined with
love. While love, the actions of the heart, is an element that makes it
necessary to have knowledge, it is in a structure from which outward
actions emerge out of necessity. This shows that Ibn Taymiyya gives
an essential place to deeds in the life of faith. He argues that the
actions of the heart, which exist together with the knowledge in the
heart, require the individual to perform outward actions. This situa-
tion is similar to the explanations in psychology about emotions di-
recting actions.

As a result, in this article, Ibn Taymiyya's views on faith are dis-
cussed as a scholar who has views on many fields of Islamic thought.
The purpose of choosing this topic was his emphasis on the concept
of acts of the heart and his explanation of the deeds of the heart with
psychological dimensions such as love for Allah and the Prophet and
trusted in Allah. However, since the concept of works of the heart is
related to other dimensions of faith, such as knowledge and deeds,
in Ibn Taymiyya’s theory, the theory of faith has been tried to be eva-
luated thoroughly. Religious orientation is also considered and eva-
luated as a multidimensional phenomenon in psychology. In this
study, it has been determined that the situation in which Ibn Tay-
miyya deals with faith in an encompassing dimension to the whole of
human life and expresses it with the concept of deeds of the heart
corresponds to the psychological state, which is considered as the
emotional dimension of faith in the psychology of religion literature.

It would be beneficial to bring the views of scholars in the Islamic
tradition to the agenda again, to deal with them from a psychological
point of view, and to bring them into the psychology of religion litera-
ture. The concepts and classifications in the Islamic tradition will
also contribute to the theory and scale formation studies. In future
studies, it is recommended to carry out conceptual, descriptive, and
comparative studies on different Islamic scholars and their subjects.



