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KUR’AN’DA “GAYZ” KAVRAMI

Yunus Emre GORDUK
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Kur’an’dan zihin diinyamiza yanstyan bazi kavramlar, aynt gibi goriinse de kiiciik
farkliliklarla birbirlerinden ayrilmaktadwr. Genel anlamda “ofke” duygusunu ifade eden
kelimeler arasindaki farkliliklar da bu durumun bir ornegidir. Bu makalede, on fark-
It ayette ve dort degisik formda zikredilmis olan “ke ” kavramu incelenmigtir. ‘1o ”’
kavrami, “siddetli ofke”, “nefretle karisik dfke”, “gizli ofke”, “ofkenin baslangici” gibi
anlamlar ifade etmekte ve genel anlamda “ofke” bildiren diger kavramlardan ayrilmak-
tadir. Kur’dn’a biitiinsel olarak baktigimiz zaman, bu kiiciik farklarin hem terciime ve
medl hem de tefsir agisindan olduk¢ca onemli oldugu goriilmektedir.

Anahtar kelimeler: Gayz, Siddetli Ofke, Kur’an, Semantik, Analiz.

The Concept of “ 5.£/Ekstreme Anger” in the Qur’an
Abstract

Some concepts which reflected from the Qur’an to our mind are seem same, but they
are separated from each other with minor differences. The differences between words
which mean emotion of “anger” are examples of this situation. In this article, focused
on the concept of “ae ” which is taken part with several variants and ten times in the
Holy Qur’an. Concept of “Ye” have been separated from the other concepts which
expressing emotion of anger. This concept refers to the meanings of “extreme anger”,
“anger mixed with hatred”, “concealed anger” or “beginning of anger”. In this context
when viewed from holistic approach to the Holy Qur’an, we see that these differences are
important for translating and interpretation of The Qur’an.
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Giris

Kur’an-1 Kerfm’de 6tke duygusu ¢esitli kavramlarla ifade edilmigtir. Bunlardan biri
de “gayz” kavramudir. “Lse” kokiinden tiireyen dort sekliyle on farkli ayette' gecen bu
kavram, genel itibariyle kizma, ofkelenme diye tarif edilse de gadap etme halinin ¢ok daha
siddetlisi ve heyecanlis1 oldugu anlagilmaktadir. Kur’an’da 6fke ve kizginlik hissi, gayz
(&), gadab (w2, kild (B), esef (<o), suht (ba) gibi farkli kavramlarla ifade
edilmigtir. Bunlar genel itibariyle 6fke, kizginlik ve hosnutsuzluk hallerini ifade etmekte
ancak birbirlerinden bazi niianslarla ayrilarak farkli anlamlarda ve baglamlarda kullanil-
maktadir. Kur’an ayetlerinin terclime ve tefsiri yapilirken, benzer kelimelerin ifade ettigi
s6z konusu detaylara dikkat etmenin son derece 6nemli oldugu anlagilmaktadir.

Klasik liigat bilgisi kitaplarinda “gayz”m tanimi yapilmis, 6fke ve kizginlik anlami1
tastyan diger kavramlarla arasindaki bazi farklar ortaya konmustur. Ahlak kitaplarinda
ise ekseriyetle gayzin ayr1 bir baslik altinda incelenmeyip “gadab” kavramiyla beraber ele
alindig1, cogu zaman da gadab ile ayn1 anlamda kullanildig1 gortilmektedir. Ziddryla tarif
etme sadedinde “hilm” kavramindan bahsedilirken de gayza sik¢a vurgu yapilmaktadir.
Dolayistyla “gayz”, hilm, gadab, hased ve benzeri kavramlarla birlikte incelendiginde
daha net bir ¢erceveye oturmaktadir.

Liigat bilginlerine gore gayz, gadab’dan ¢ok daha sert ve siddetli bir duygudur. Kimi-
lerine goreyse gayz, gadabin baglangicidir (Ibn Diireyd, 1987, 11, 932). Gayz kizginhigin
en siddetlisidir (el-Feyyumf, tsz., II, 459), kalpteki kanin 6fkeyle heyecana gelmesinden
ve hareketlenmesinden olusan hararettir (el-Miinavi, 1990, s. 255). Gayz acizlerin, gadap
ise giicti yeten ve kudreti olanlarin 6fke halini ifade etmektedir. Bu nedenle gadap agikca
ortaya cikar, “gayz” ise gizlidir (Ibn Manzir, 1992, VII, 450; Zebidi, tarihsiz, XX, 248).
Gayz, insanin, bagka birinin tesiriyle diistiigii derin tiziintiiyii ifade eder (Ibn Faris, 1979,
IV, 405). Gadab hali insanin el, yiiz gibi organlarinda yani fiziginde gortinmekte, gayz ise
yalnmiz kalpte kalabilmektedir (Yazir, 1993, II, 383).

Gadab rizanm ziddidir, giinahlariyla cezaya miistahak olan kimseyi cezalandirma ira-
desidir. Gayz ise genellikle kotiiliiklere karsi ortaya ¢ikan tabii bir heyecan halidir, ancak
gayz eden kisi 4ciz de olabilir. Bu sebeple “Allah kafirlere gadab etti” denir ama “Allah
kéfirlere gayzlandi” denmez. (el-Askerd, h. 1412, s. 391-392) Hem gadab hem gayz mii-
teradif sayilmis, gadab gayz’1 da kapsar denmigtir ancak bu kapsama gaye itibariyledir
¢ikis noktasi itibariyle degil. Ayrica “insan kendine gayz edebilir ama gadab edemez”
tespitiyle iki kavram arasindaki fark vurgulanmistir: Ciinkii gadab, gadab edilen kisiye
zarar iradesidir, insan ise kendi kendine zarar verme iradesinde bulunamaz. Dolayisiyla
gayz daha cok gam’a yakin bir kavramdir (el-Askerf, h. 1412, s. 392).

Gayz karacigeri sarip kaplayan icten ve derin bir 6fkedir (el-Feyyumi, tsz., II, 459).
Arapga da “CuS: 6fkesini igine atmak” kelimesinin aslinin “karaciger” anlamina gelen ve
gayzin mahalli olan ““S” lafz1 oldugu s6ylenmistir. Sanki gayz insanlarin cigerini kapla-

1) Bkz. Al-i Imran, 3/119, 134; Tevbe, 9/15, 120; Hacc, 22/15; Furkan, 25/12; Suard, 26/55; Ahzab,
33/25; Fetih, 48/29; Miilk, 67/8.
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makta ve oray1 yakmaktadir (EbG Mansur, 2001, X, 89; Ibn Manzur, 1992, 11, 76). Keza
insanin i¢ini dolduran siddetli bir duygu oldugundan kinaye ile, ‘o jia :Egid\ LS: g6gsii-
nii gayz doldurdu” (Ebd Mansur, 2001, IX, 326), “tasl (e “3}3 % : gayzdan karmi
kayniyor” (Hammad el-Cevherd, 1987, 11, 833); ayrica “lasdl (0 (any Lelany Gl Sa
: gayzdan diglerini birbirine stirtiip gicirdatiyor” (Nesvan el-Himyerd, 1999, 1, 232) gibi
deyimler kullanilmaktadir. Gayzin siddetinden insanin adeta kalbinin yandig1 sylenmis-
tir ki buna da ““_& 5: vagr” denmistir (Ebd Mansur, 2001, VIIL, 164). Olumsuz bir seye

kars1 tahammiil etmek gayzi yutmakla miimkiindiir, sabretmek ise sozlii ve fiili mukabe-
leden kacinmaktir (el-Askerf, h.1412, s. 22).

Klasik Ahlak Kitaplarimizda “Gayz” Kavramm

Imam Gazali, insanin bedensel sthhat, yeme-i¢me, ortiinme ve barinma gibi zaruri
gereksinimlerine karsi yapilan tecaviiz ve verilen zarar karsisinda gayz ve gadab gos-
termemesinin imkansiz oldugunu belirtir. Dolayisiyla nefis terbiyesi i¢in yapilacak olan
riyazet, bu duyguyu yok etmek i¢in degil seriatin hog gordiigii sinirlar icinde tutup 1slah
etmek icindir (tsz., III, 169-170). Yani bu duygu insana gerektigi yerde ve zamanda kul-
lanmak i¢in verilmigtir. Bundandir ki harpte savagsmak “secaat” bunun ziddi “ciibn”diir
(korkaklik); gadab ve gayzi yutmak “hilm” bunun zidd1 ise “tezemmdir’diir (tsz., IV, 67).
Imam Gazali’nin bu ifadelerinden, gadab ve gayzi miiteradif olarak kullandig1 anlagil-
maktadir.

Rivayetlere gore, Hz. Misa Cenab-1 Hakk’a, “hangi kullarin en halimdir?” diye sor-
mus ve “gadab aninda nefislerine yetebilenler” cevabini almig ardindan “hangi kullarin
en sabirlidir?” sorusu ise “gadab aninda gayzini en ¢ok yutanlardir” karsiligini almigtir
(Hennad TIbnii’s-Seri, 1986, II, 608). Nakledilen bu haberin gayz ile gadab arasindaki
niiansa isaret ettigi soylenebilir. Nitekim bu rivayetten, gayzi yutmanin, gadab esnasinda
kendine yetip agirilik yapmamaktan daha ileri bir mertebe oldugu anlasilmaktadir. Yani
gadab eden kisinin, 6fkesini yutmaksizin kendini tutabilmesi miimktinse de 6fkesini yu-
tabilmesi ondan ¢ok daha faziletlidir.

Keza Hz. Yahya’nin Hz. Isa’ya “gadabi ortaya cikaran ve sabit kilan nedir?” diye
sordugu ve ondan “gurur, hamiyet, azamet ve fahr” cevabini aldig1 nakledilir. Tekrar bu
siddetli duygulara kars1 nasil miicadele edecegini sorunca Hz. Isa ona, “ruhunu sakinlestir
ve gayzini yut” tavsiyesinde bulunmustur (el-HakTm et-Tirmizi, 1986, s. 129).

Abdullah b. Mes’id’un, gayz1 yutmanin faziletiyle ilgili “kim bagislarsa Allah da onu
bagislar, kim affederse Allah da onu affeder, kim gayzin1 yutarsa onun ecrini Allah verir”
dedigi rivayet olunur (Hennad Ibnii’s-Serd, 1986, 1, 286). Onde gelen sahabilerden olan ibn
Mes’id un sOyledigi bu soziin kaynag siiphesiz ki siinnettir. Nitekim Hz. Peygamber’in
stirekli, “ULL.:\_;J\ B L;,);\} ‘b_dg j,:\; g_\Aq\j ‘G,_,g Q’J )3;-,\ ?’éjl : Allah’1m gilinahimi
bagisla, kalbimin gayzini gider ve beni seytandan koru” diyerek dua ettigi ve Hz. Aise’ye,
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ofkelendigi zaman bunu okumasini tavsiye ettigi bize ulagan rivayetler arasindadir (Ne-
vevi, 1994, s. 301; I. Gazali, tsz., III, 174).

Keza Hz. Peygamber’in, “Allah katinda hi¢bir yudumun ecri, miimin kulun O’nun
rizas! igin yuttugu gayzdan daha biiyiik degildir, (Buhari, 1998, s. 742; ibn Mace, tsz.,
11, 1401; I. Gazali, tsz., III, 175) hele ki intikam alma kudretine sahipken (ibnii’l-Cevzi,
2004, s. 142) bunu yapan kulun kalbini, Allah imanla doldurur” (I. Gazali, tsz., III, 176)
buyurdugu nakledilmistir. Hz. Peygamber’in bu uyarilarinin temelinde ise hi¢ siiphe yok
ki miiminleri tavsif eden “338]) $.aJ21K1) 2 ve benzeri ayetler vardir.

Kur’an ve Siinnetin énemle vurguladigi bu noktadan olacak ki klasik ahlak kitapla-
rimizda secaat sahibi ideal insanin ahlak: tavsif edilirken, kerem, yardim, sehamet, te-
vazu, tahammiil, hilm, sebat ve vakar gibi hasletlerle beraber “gayzi yutma”ya da yer
verilmistir (I. Gazili, tsz., III, 54). Muaz b. Cebel’den nakledilen su hadis de miiminlere
tavsiye edilen glizel ahlaki 6zetler niteliktedir. “Restlullah elimi tuttu biraz yiiriidiikten
sonra dedi ki: Ey Muaz! Sana Allah’tan korkmay1, dogru so6zii, ahde vefayi, emaneti eda
etmeyi, hiyaneti terk etmeyi, yetime merhameti, komsular1 gozetmeyi, gayzi yutmayzi,
yumusak s6zii, selam vermeyi, Kur’an’da derinlesmeyi, ahiret sevgisini, hesap verme en-
disesini, emeli kisaltmay1 ve ameli giizellestirmeyi... tavsiye derim (el-Miinzirf, h. 1417,
IV, 54).”

Ibn Sirin’den yapilan su rivayet de dikkat gekicidir: “Haset/kiskanglik diigiik ahlak-
Iilarin 6zelligidir ve yiice insanlar onu terk eder. Her atesin bir sondiiriictisii vardir ama
kiskanglik atesi asla sonmez. Haset ‘hikd’t dogurur, hikd ise serrin/koétiiliiglin temelidir.
Kim bir ¢ekirdek gibi olan gerri kalbinde gizlerse, kendisi i¢in gayzla biiyiiyen, tad1 ac1
ve sonucu pismanlik olan bir bitki yetistirmis olur (Tbn Hibban el-Biistf, 1977, s. 134).”
Imam Gazili ise, siirekli hilm sahibi olmanin, éfkelenip gayzi yutmaktan daha faziletli
oldugunu belirtir. Nitekim gayzi1 harekete gecen 6zel bir gayret gdsterip onu yutmak du-
rumundadir. Halim olan kisi ise zaten gayzla dolmaz (tsz., III, 176). Gayzi yutamamanin
altinda nefsin biiytiklenmesi vardir (el-Muhasibi, 1984, s. 105). Hikd, haset, gadab, gayz
ve benzeri duygularin en biiyiik sebebi ise gururdur (I. Gazali, tsz., I11, 344).

Gortildiigi gibi bazen gayz’in gadab’dan farki vurgulanmis olsa da ¢ogu zaman insanin
icindeki 6fke, kizginlik, siddet gibi hisler paralelinde bu iki kavram adeta es anlamliymis
gibi ele alinmigtir. Ancak netice itibariyle insanin, bu hislerin hakimiyeti altina girmemek
icin caba gostermesinin ve hilmi esas almasinin gerekliligi ifade edilmistir. Konuyla ilgili
bazi1 hususlara bu sekilde genel hatlariyla degindikten sonra, gayz kavraminin Kur’an’da
hangi formlarda ve hangi baglamlarda gectigini ayetler 1s181inda inceleyebiliriz.

“Gayz” Kavramimn Kullamldig: Ayetler

Kur’an’da “lae” kokiinden tiireyen cesitli kelimelerin kullamldigr gériilmektedir.
Bunlar siilisi mastari olan ‘A3, tefa’ul babinm mastari “1i2%’, muzari fiil seklinde

2) Al-i Imran, 3/134: “...gayzlarmi yutanlar...”



KUR’AN’DA “GAYZ” KAVRAMI 145

“L:;é_:,” ve ismu’l-fail formundaki “L;LE';’ﬁdir. Stilasi ikinci baptan olan “Lle” fiili, ofke-
lendirdi, kizdirdr gibi anlamlar ifade etmektedir (Nesvan el-HimyerT, 2008, VIII, 5047).
Bazi dilbilimcileri “Jale” siildsi fiilinin, if’al babinda miiteaddilik ifade eden “llei”
haliyle ayn1 anlamda oldugunu belirtmistir (Ahmed Muhtar, 2008, 1, 58). Bazilar1 ise yine
ayn paralelde bu fiilin “.L\.E';”, “L;E:” ve “LIEP her tic halde de “(__\i&:};i” anlamini
ifade ettigini soylemistir (Razi, 1998, XVI, 169). Tefa’ul babindan masdar olan “J:’.;ﬁ”
ise gayzlanmak, ofkelenmek, kizmak anlamindadir. $imdi bunlarin gectigi ayetleri sirayla
inceleyelim.

1. Siilasi Mastar Olarak ¢}

PR

Osaiiy aSigad Vi aeisaad oVl 251
AL 1 5h5h 8 L) G ) 200E 1 sl 15181305 Gl 1018 280 1305 4 ey
B }35'43\ g:\l; ;.\k: & u\ : Iste siz oyle kimselersiniz ki, onlar sizi sevmedikleri halde

(13

a) Ali Imran  Sdresi’nde

siz onlart seversiniz. Siz, biitiin kitaplara inanmirsiniz onlar ise sizinle karsilagtiklarinda
“inandik” derler kendi baslarina kaldiklarinda da, size olan kinlerinden dolayr parmak-
larumin uglaring iswrirlar. De ki: Gayzinizla oliin! Stiphesiz Allah kalplerin icindekini hak-
kiyla bilmektedir” (3/119) buyrulur. Bu ayet, cesitli komsuluk, sozlesme, siit kardesligi
gibi miinasebet ve yakinliklardan dolayr miinafiklardan ve Yahudilerden bazi kimseleri
sik1 dost ve sirdag edinen miiminler hakkinda nazil olmus ve onlart bundan nehyetmistir
(el-Vahidi, 1992, s. 120; Suyfti, tsz., 11, 299).

Baglam itibariyle bu ayet miiminlerin, kéfirleri ve miinafiklar: sik1 dost ve sirdas edin-
memelerini emretmektedir. Nitekim Misliimanlar onlara sevgi gosterdikleri, herkesin iyi-
lik ve selametini arzu ettikleri halde onlar bunun tam tersini yapmaktadir. Keza miiminler
biitiin semavi kitaplara iman ettikleri halde, onlar Kur’an’a inanmazlar. Miisliimanlarin
Miisliiman olmayanlara bakiglart miimince oldugu halde, Miisliiman olmayanlarin Miis-
liimanlara bakis ve muameleleri ise inanglar1 geregince daima kéfirce olacaktir (Yazir,
1993, 11, 373). Dolayisiyla onlar Miisliimanlara olan diismanliklarini gizleyerek sirlarina
muttali olmaya ¢aligmaktadir (Tbn Kesir, 1999, I, 106).

Al-i Imran Stresi Medine déneminde ilk nazil olan strelerdendir (Zerkest, 1957, 1,
194). Yani Miisliimanlar Mekke donemindeki gibi ezilen durumunda degil bolgeye hakim
pozisyonundadirlar. Gayzin, acziyetle ortaya c¢ikan gizli kin ve nefret oldugu tistte belir-
tilmigti. Ayette soz konusu edilen kafir ve miinafiklar sayet ellerinde gii¢ ve firsat olsa
Miisliimanlar1 yok etmeye yeltenecek kimselerdir (Suy(ti, tsz., II, 301). Miisliimanlara
sureta hos goriinmeye caligtiklar1 halde, kendi baslaria kalinca acizlik ve caresizlikle
karigik kinlerinden ve gayzlarindan parmaklarini 1sirmaktadirlar ¢linkii bu duygularini
bagka bir sekilde bastirmalart miimkiin olmamaktadir. Allah bu kimselere, “gayzinizia
oliin!” denmesini emrediyor. Ciinkii her gecen giin Islam Cografyasi onlarin ragmina
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giderek genisleyecek ve gliclenmeye devam edecektir (Beydavi, 1997, II, 35; NesefT,
1998, 1, 286).

b. Takva sahibi miiminler tavsif edilitken « ¢%Zally ¢ ) s O };s.é uml\
Gaiweall Gl S L e Galadlg Bsl) &y Onlar (miittakiler), bollukta da
darlikta da Allah icin harcayan kimselerdir, gayzlarin yutarlar ve insanlart affederler.
Allah da giizel davramista bulunanlart sever” buyrulmaktadir (Al-i Imran, 3/134). Bu
ayetteki “@.ES: gayzi yutma”, “icindekini tutmak” anlamindadir (Ibnii’l-Cevzi, 2004, s.
54) ve mecazi bir kullanimdir (Zemahserf, 1998, II, 138). Miiminler gayzla dolduklar1
zaman, gii¢leri yettigi halde onu yutan, tagkinlik yapmayan (Taberi, VII, 214) hazm ve
sabreden kimselerdir (Yazir, 1993, II, 383).

“Gayz”m “gadabmn baslangici” olarak da tarif edildigi daha 6nce ge¢misti. Kanaati-
mizce bu ayette miiminlerin yuttugu gayz boyle bir mana tagimaktadir. Ciinkii buradaki
gayzi, “acizlikten dolay1 geregi yapilamadigi i¢in gizlenen 6tke” tarifiyle anlayacak olur-
sak miiminlerin onu yutmalar art1 bir fazilet 6rnegi olmayacaktir. Dolayisiyla ayette ifa-
de edilen, miittak? miiminlerin intikam almaya muktedir olduklar1 halde 6fkeye maglup
olmadiklar1 ve siddetli gadab hisleri harekete gectigi esnada onu yuttuklar1 yani bertaraf
ederek tesirinden kurtulduklar1 olmalidir.

Imam Gazali bu ayetten hareketle su tespiti yapar: Allah “gayzlarim yutanlar” diyor
“gayzlarimi kaybedenler” demiyor, ¢linkii bu duygunun yok olmasi miimkiin degildir an-
cak kontrolii, yutulmasi ve muktezasinin aksiyle hareket edilmesi lazimdir (tsz., II, 186).
Kur’4an ahlakini fiili olarak ortaya koyan Islam biiyiiklerinin s6z konusu ayeti nasil tatbik
ettiklerini gosteren cok sayida rivayet bulunmaktadir. Bunlardan birini zikredelim:

Bir defasinda kolesi, Imam Cafer es-Sadik’in eline su dokerken onun elbise-
sine sigratmisti. Ona hosnut olmayan bir yiliz ifadesiyle bakinca, kole “efendim

.L.:ud\ M\Sj\’g” dedi, Imam Cafer ise “gayzimi yuttum” diyerek karsilik verdi. Kole
tekrar, “u.uﬁl\ e L_usbd\ < dedi, Imam Cafer, “seni affettim” karsihigmni verdi. Kéle de-
vam ederek ayetin “C)._g..’...;ﬂ\ g_\;é ) > kismin1 okuyunca Imam Cafer, “git! hiirsiin,
Allah rizasi icin seni azat ediyorum, malimdan da sana bin dinar verecegim” demisti
(Ibnii’l-Cevzi, 2004, s. 142).3

¢) Tevbe Sdresi 13-15. ayetlerde,  zI AL | 5%hy Zlal |56 a3 () slEh Vi
sre¥_s a g Do o2 o se s ofF foTafin scentaf Le L et oF s WX L s @
pgada 2a GNB ) Glasa A G) 85445 O BA) Al 23 5aA0) 35a J5) 2S5 aay Jam)ll
S5y ag sl Ie Caly ) Cuiesh a3 Hsila il agile 3SH0aT05 28 jady Al X
i aSA e My D Ge e W “Yeminlerini  bozan,  peygamberi

(Mekke’den) citkarmaya azmeden ve size karst (savasa) once kendileri baslayan bir ka-

3) Benzer bir rivayet Meymun b. Mihran’in cariyesini azat etmesiyle ilgili de nakledilmektedir: (1.
Gazali, tsz., 11, 220).
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vimle savagsmayacak misimiz? Onlardan korkacak misiniz? Eger iman etmis kimselerse-
niz, o hdlde (iyi bilin ki) Allah, kendisinden korkmaniza daha ldyiktir. Onlarla savasin ki
Allah sizin elinizle onlart azablandirsin, rezil etsin ve sizi tistiin getirsin de miiminlerin
goniillerine sifa versin ve kalblerindeki gayzi gidersin. Allah dilediginin tevbesini kabul
eder. Allah Alim’dir, Hakim’dir” buyrulmaktadir.

Kureys kafirlerine karg1 savagmay1 emreden bu ayetlerin (Semerkandi, tsz., II, 42),
Hz. Peygamber’in miittefiki olan Huzaali miiminler hakkinda nézil oldugu nakledilir
(ibn Ebi Hatim, h. 1419, VI, 1763; Suyiti, tsz., IV, 138). Huzaalilar Yemen ve Sebe
Bolgesi’nden Mekke’ye gelip Miisliiman olmus bir topluluktu (Zemahseri, 1985, 11, 252).
Aralarinda ¢ikan bir savagta, Kureys, Hz. Peygamber’in miittefiki olan Huzaa’ya kars1
Bekr Kabilesi’ne yardim edip Miisliimanlarla Hudeybiye’de yapmis olduklar1 antlasmay1
bozmuglardi (Taberf, 2000, XIV, 160; Semerkandji, tsz., II, 42; Bagavi, h. 1420, II, 322).
Huzaalilar orada gordiikleri eza ve cefay1 Hz. Peygamber’e sikdyet etmisler, o da onlara
yukarida zikredilen ayetlerle miijde vermisti (Zemahserf, 1985, 11, 252).

Allah bu ayetlerde Hz. Peygamber’i diglayan miisriklerle savasilmasint emretmekte
ve onlart Miisliimanlarin eliyle perigsan etmeyi vadetmektedir. Miiminlerin goniillerine
verecegi sifa ise, miisriklerin eziyet ve hiyanetleriyle maruz kaldiklari sikintilarin (Taberf,
2000, X1V, 160; Bagavt, h. 1420, 11, 322), Huzaa’nin maruz kaldig1 eziyetlerin giderilme-
sidir (Taberi, 2000, XIV, 160-161; ZemahserT, 1985, II, 252). Vaad edilen bu zafer daha
sonra aynen tahakkuk etmigtir. Dolayisiyla soz konusu ayetler Hz. Peygamber’in niibiiv-
vetini, gelecek bir hadiseyi haber vererek tasdik etmektedir (Zemahger?, 1985, II, 252).

Goriildiigii gibi ayette gecen gayz, miiminlerin Hz. Peygamber’e ve Islam’a hiya-
net eden kéfirlere karsi, Allah rizas1 icin duyduklari nefretle karisik siddetli gadabi ifade
etmektedir. Onlarla savastiklar1 ve Allah’in yardimiyla zafer kazanip Islam’m izzetini
gosterdikleri zaman, Allah onlarin kalplerindeki bu gayzi gidermis olacaktir.

d) Ahzab Siresi 25. ayette « il i3 158 15l 21 2gdaiay 155 Gl A 305
1556 LJ }5 ) Y d\jsl\ u;m}ﬂ\ : Allah, hichbir fayda elde edemeyen o kdfirle-
ri gayzlarwyla geri cevirdi. Allah(in yardimi) savasta miiminlere yetti. Allah Kavi'dir,
Aziz’dir” buyrulur. Ayet Uhud Savasi’ndan sonra Medine’deki Miisliimanlar1 yok etmek
niyetiyle bir araya toplanan misrik gruplarin netice alamayarak gayz icinde geri dondii-
giinden bahsetmektedir ve s6z konusu olay Hendek Savasi’nda vuku bulmustur (ibn Atry-
ye, h. 1422, 1V, 379). Ahzdb Ebt Siifyan’in bagkanliginda toplanan gruplardir (Maverdd,
tsz., IV, 391).

Kugatmanin siddetinden 6glen, ikindi, aksam ve yats1 namazlarinin ancak yats1 vak-
tinde kilinabildigi Hendek Savasi’nda, miigrik ordusu meleklerin miiminlere yardimi ve
siddetli riizgar ile dagilip perisan olmus, muratlarina erememis ve Hz. Peygamber’e karsi
zafer kazanamamustir (fbn Atiyye, h. 1422, 1V, 379; Beydavi, h. 1418, 1V, 229; Suyiiti,
tsz., VI, 590). Ibn Kesir, “Sayet Allah, Hz. Peygamber’i dlemlere rahmet olarak gonder-
mis olmasaydi, onlara gonderilen riizgar Ad Kavmi’ni heldk eden riizgardan daha siddetli
olurdu” der (1999, VI, 395).
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Ayette gecen “miiminler’den kastin, Hz. Ali ve onunla beraber kafirlere meydan oku-
yan bir grup oldugu s6ylenmisgtir. Nitekim savag esnasinda Hz. Ali, Amr b. Abdi Vedd
adli cengaver bir miigriki 6ldiirmiistii (Ibn Atiyye, h. 1422, 1V, 379). Hendek Savasi'nda,
Bedir ve Uhud’da oldugu gibi bir meydan muharebesi yasanmamig, Allah’1n yardimi mii-
minlere kafi gelmistir (Suyti, tsz., VI, 590). Miisrik ordusu sikint1 ve gam i¢inde, um-
duklar1 zafere nail olamadan, miiminlere gii¢ yetiremeden geri donmiistiir. Ayette “gayz”
ile kastedilen, onlarin i¢inde kalan bu durumdur (Taberi, 2000, XX, 242; Semerkandi,
tsz., 111, 54; Razi, h. 1420, XXV, 164).

e) Milk Saresi 8. ayette « Al oA ik £ 58 a call Wl 1) (e 5 3K
T eijl_; : Neredeyse (Cehennem) gayzindan catlayacak! Her ne zaman oraya bir toplu-

luk atilsa, onun bekgileri onlara: Size, (bu azap ile) korkutucu bir peygamber gelmemis
miydi? diye sorarlar” buyrulmaktadir.

Cehennemin kéfirlere duydugu gayzdan par¢alanmast mecazi bir anlatimdir ve onun
siddetli yanarak galeyana gelmesini ifade etmektedir (Beydavi, h. 1418, V, 229; NesefT,
1998, 111, 512; Ibn Kesir, 1999, VIII, 178). Bahsedilen gayzin, zebanilerin gayzi da ola-
bilecegi soylenmistir (Beydavi, h. 1418, V, 229). Netice itibariyle bu ayette zikredilen
“gayz”1n siddetli 6fke oldugu anlagilmaktadir.

2. Tefa’ul Bab1 Mastar1 665'?"9’

Gayz kavrammin diger bir mecdzi kullanimimi da Furkan Sdresi 12. ayet-
te goriiyoruz. Ayette kiyamet ve ahireti inkdr eden kéfirlerin cehenneme gire-

cegi zaman cehennem atesinin onlara karsi kizigip kaynadigi anlatilmaktadir:
BTy U:iu_“\ (A | grais 2my K& e ?’«_“.\J \3} . (Cehennem atesi) uzak bir me-
safeden onlart goriince, onun gay}lam;zm (miithis kaynamasini) ve ugultusunu isitirler”.

Gayz kavraminin burada da siddetli gadab ve kizginlik anlaminda kullanildig1 gortilmek-
tedir.

Ayette gecen “tagayyuz”, cehennemin siddetinden ve galeyanindan ¢ikardigi sestir
(Zemahgerf, 1985, III, 267). Tagayyuz, gayzlanmak 6fkelenmek; zefir ise iceri nefes al-
mak demektir. Demek ki Cehennem onlar1 gérdiigii zaman 6fkesinden dehsetli sesler ci1-
karir ve icine ceker. Burada gayz ve zefir gibi goérmek fiili de atese izafe edilmigtir (Yazir,
1993, V, 422). Cehennem atesinin ¢ikardigi ses ve giirtiltii, gayzla dolan kiginin agzindan
dokiilen soze (el-Ferra, tsz., II, 263) ve c¢ikardig sese (Beydavi, h. 1418, 1V, 119; Neseft,
1998, 11, 528) benzetilmistir. S6z konusu “tagayyuz’un Zebanilerin, kafirlere kars1 duy-
duklart siddetli gadabi (Tbn Kuteybe, tsz., s. 266; Zemahseri, 1985, 111, 267; NesefT, 1998,
II, 528) ve onlara bir an 6nce azap etme istegini ifade ettigi de sdylenir (Kurtubi, 1964,
VII, 13).
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3. Muzari Fiil Olarak <33,

a) Tevbe Suresi 120. ayette « | &85 4 52y G addsa fasdiaddl AY 8L
ka5 Qi W (il st ¥ 2330 05 i o gkl 1255 Y5 A1 5L e
Fllia Jae 4 21 G ) S 338 G sl V5 S s Ul 500 V5 0 i B
u.uua.ﬁ\ )A\ Y NI u\ : Medinelilere ve cevrelerinde bulunan Bedevilere,
savasta Allah’in Peygamberinden geri kalmak, kendilerini ona tercih etmek yarasmaz.
Ciinkii onlarin Allah yolunda bir susuzluga, bir yorgunluga ve bir acliga diicar olmalart,
kdfirleri gayza bogacak bir yere (ayak) basmalari ve diismana karsi bir bagari kazanma-

lary, ancak karsiliginda kendilerine salih bir amel yazilmast i¢indir. Dogrusu Allah iyilik
yapanlarin ecrini zayi etmez” buyrulmaktadir.

Bu ayet goriiniiste haber ifade etmektedir ancak manasi emirdir (Kurtubi, 1964, VIII,
290). Miizeyne, Ciiheyne, Eslem, (Firuzabadi, tsz., s. 168; Kurtubi, 1964, VIII, 290)
Esca’ ve Gifar kabileleri (Kurtubf, 1964, VIII, 290) hakkinda nazil oldugu s6ylenen ayet
Medine’de ve ¢evresinde yasayan gerek sehirli gerek bedevi Miisliimanlardan Hz. Pey-
gamberin gazalarma (Ibn Atiyye, h. 1422, 111, 95), 6zelde Tebiik seferine katilmayip Hz.
Peygamber’i yalniz birakanlari azarlamaktadir. Clinkii Allah rizasi i¢in Hz. Peygamber’le
beraber ¢ikilacak gaza seferinde cekilecek susuzluk, yorgunluk, aclik gibi zahmetler; ka-
firleri gayza bogacak her bir adim ve onlara kars1 kazanilacak zafer Miisliimanlarin amel
defterlerine yazilacak ve bosa gitmeyecektir. (Taberf, 2000, XIV, 561; ibn Kesir, 1999,
1V, 234).

Katade’ye gore bir savasa/sefere Hz. Peygamber bizzat katiliyorsa, oziirlii olmadiklar:
stirece diger miiminlerin hepsinin onunla beraber olmasi farzdir ve hicbirinin o seferden
geri kalmasi diistiniilemez. Bu Hz. Peygamber’in 6zelliklerinden biridir (Bagav{, h. 1420,
11, 402; Ibn Atiyye, h. 1422, 111, 95). S6z konusu ayet nazil oldugu donemde Miisliiman-
larin sayica az oldugu, ¢ogalip gii¢lendikleri zaman yine ayni surenin 122. ayetiyle* bu
ayetin nesh edildigi belirtilmistir (Ibn Ebi Hatim, h. 1419, VI, 1907; Bagavi, h. 1420, 11,
402; el-Cevzi, h. 1422, 11, 309).

Ayette miiminlerin ciktiklart seferlerde attiklari adimlarin, vardiklari yerlerin yani
gosterdikleri varligin kafirleri siddetle 6fkelendirdigi (el-Vahidi, h. 1415, s. 485; Razi,
1998, XVI, 169; Beydavi, 1997, 111, 101), hiizne bogdugu (Semerkandi, tsz., II, 97) ve
korkuttugu (Ibn Kesir, 1999, IV, 234) belirtilmistir. Onlarin bu gayzi, 6fke ve nefretten
kaynaklanan sikintiyla gogiislerinin daralmasi seklinde tezahiir etmektedir (NesefT, 1998,
I, 716). Bu sekilde tezahiir etmesinin sebebi, diisman olduklart Hz. Peygamber’i yolun-

4) ) a0 1Y aash 1)y ) ) seail At aiie 4858 0K (e O V5B RS040 (el S L5
5 }’J;;_J ;’;X;] ?g_}j\ . Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalart dogru degildir. Onlarin her ke-

siminden bir grubun dini iyi ogrenmek ve kavimleri geri dondiigiinde onlart uwyarmak iizere geri
kalmalar: gerekmez mi? (Boylece) Umulur ki sakinirlar.”
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dan bir tiirlii geri gevirememeleri, Islam’1 ve Miisliimanlari yok etmeye calistiklar1 halde
bunu bagaramamalaridir.

b) Hacc Sdresi 15. ayette « 3ald s a¥ly G a2 a5 O & Sl 98 4a
dagn W s38 (el b Sl Al & oWl N ily : Her kim, Allah’n, diinya ve

ahirette ona (Resiiliine) asla yardim etmeyecegini zannetmekte ise gok yiiziine bir ip at-
sin, sonra da kessin! Simdi bu kimse baksin! Acaba bu hilesi, gayz duydugu seyi (Allah’in
Peygamber’e yardinini) gercekten engelleyecek mi?” buyrulur.

Ayette gecen “zan sahipleri”’nin kimler oldugu konusunda farkli goriigler bulunmak-
tadir. Bazilarina gore bunlar, Misliimanlardan, Misriklere karsi gayz dolu olan bir grup-
tur ki Allah’in Hz. Peygamber’e vadettigi yardimin geciktigini sanmakta ve bir an 6nce
gelmesini istemektedirler (Razi, 1998, XXIII, 210). Diger bir goriise gore ayet Esed ve
Gatafan Kabilelerinden “korkariz ki Allah Muhammed’e yardim etmeyecek ve Yahudi-
lerle aramizdaki anlagsma son bulacak™ diyen bir grup hakkinda nézil olmugtur (Razf,
1998, XXIII, 210).

Ugtincii goriis ise ayetin Hz. Peygamber’e hased eden diismanlari yani kéfirler hak-
kinda indirilmis oldugudur. Nitekim onlar, onun asla {1ahi yardima mazhar olamayacagini
ve kendilerine tistlin kilinamayacagini zannetmekteydiler (Raz1, 1998, XXIII, 210). Kla-
sik tefsir kaynaklarint g6z 6niine aldigimiz zaman en isabetli goriisiin bu oldugu anlasil-
maktadir. Bu itibarla ayetteki gayz, Allah’in Hz. Peygamber’e yardim etmeyecegini ve
Islam’1n muzaffer olmayacagini zanneden kafir ve miisriklerin i¢inde bulunan gayzi ifade
etmektedir. Islam’1 yok etmeye gii¢ yetiremeyecek olanlari bu gayzi, aciz kimselerin
icini kemiren siddetli ancak gizli 6fkelerine vurgu yapmaktadir.

Tefsir kaynaklarimizda bu ayetin iki degisik sekilde yorumlandig1 gériilmektedir. flki
sOyledir: Allah’in Hz. Peygamber’e asla yardim etmeyecegini zanneden ve ona gelecek
yardimi kesmeye hazirlanan kisi, kendisini gokytiztine ulagtiracak bir hile arasin ve sonra
eger miimkiin olursa o semav{ yardimi -veya- semadan gelen vahyi kessin! Sonra baksin,
kurdugu bu tuzak ve yaptig1 hile Hz. Peygamber’e gelen yardimi yani gayzettigi seyi gi-
derecek mi? (en-Nehhas, h. 1421, III, 63-64; Razi, 1998, XXIII, 210-211; Beydavi, 1997,
IV, 67; ibn Kesir, 1999, V, 402; Suyiti, tsz., VI, 16). Burada anlatilmak istenen boyle
bir hileyi yapamayan kimsenin Hz. Peygamber’e gonderilecek olan yardimi kesmeye de
gliclinlin yetmeyecegidir yani Allah’m yardimi kesindir. Aynt zamanda nahiv alimi olan
miifessir en-Nehhas (6. 338/949)’a gore bu ayetle ilgili en gilizel yorum budur (en-Neh-
has, h. 1421, 11, 63).

Ayet soyle de yorumlanmustir: Allah’in Hz. Peygamber’e ne diinyada ne de ahiret-
te yardim etmeyecegini zanneden, evinin tavanina bir ip atsin sonra boynuna gegirsin
ve kendini asip nefesini kessin (veya ayagini yerden kessin) ardindan baksin! Acaba bu
yaptig1, gayz duydugu sey olan Allah’in Peygamber’e yardimini gercekten engelleyecek
mi? (Zemahserd, 1985, 111, 147; Ibn Atiyye, h. 1422, 1V, 112; Razi, 1998, XXIII, 210-211;
Beydavi, 1997, IV, 67; Nesefi, 1998, 11, 431; Ibn Kesir, 1999, V, 402; Suyiti, tsz., VI,
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15). Yani bu zann1 tagtyan kimse hirsindan catlasa da kendini 6ldiirse de Allah’in yardi-
mint engelleyemeyecektir. Elmalili Hamdi Yazir’in su yorumu da dikkat ¢ekicidir: Hz.
Peygamber’in ve dolayisiyla dinin zafere ulagmasini arzu etmeyen kimse onu diinyada
gormek istemedigi i¢in intihar etsin de ahiretten baksin, kin besledigi seyi ortadan kaldi-
racak m1? (1993, V, 293).

) Fetih, 4829 « 15 %50 da’y JAD e i3l ass olls & 0L aas
b aelia SIS S AL T Ge 2em 525 (B ablan Ulsla )y 4 (e Slab 5830 1344 R
g1 Canrd i ol e (o3 Tl 57,308 sllalh 7 DAT £ 508 i) (8 felia 31550
e 1405 $ie dle lAIIA ey 1 ol B ey SR g Bad
Muhammed Allah’in Resiliidiir. Beraberinde bulunanlar da kdfirlere karsi siddetli, ken-
di aralarinda ise merhametlidirler. Onlart riikiiya varirken, secde ederken goriirsiin.
Allah’tan liituf ve riza isterler. Onlarin nisanlart yiizlerindeki secde izidir. Bu, onlarin
Tevrat'taki vasiflaridir. Onlarin Incil’deki misali ise soyledir: Onlar filizini yarip cikar-
musg, gittikce onu kuvvetlendirerek kalinlagmis, govdesi iizerine dikilmis bir ekin gibidir
ki bu ekincilerin hosuna gider. (Ashab hakkindaki bu tesbih) onunla kdfirleri gayza bog-

mak icin (dir). Allah onlardan inanmip iyi isler yapanlara magfiret ve biiyiik miikdfat vaat
etmigtir.”

Hz. Peygamber ve ashab1 hakkinda nAzil olan bu ayette, Tevrat ve Incil’in onlar1 nasil
tarif ettigi de bildirmektedir. “Onlarimn Incil’deki misali” Islam’in dogusunu ve terakkisini
anlatmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber Islam davasinda bir tohum gibi tek bagina ortaya
¢ikmig daha sonra ashab ile giiclenmis ve biiylimiistiir Kiigtik bir tohum misali birkag kisi
olan ashab; gelisip kuvvetlenen bir ekin gibi zamanla binleri, on binleri bularak kafirleri
gayza bogacaktir (Taberf, 2000, XXII, 265-270; Zemahseri, 1985, IV, 348). Ciinkii kafir-
lerin giicii bu ekini bicmeye yani ashibi ve onlarin temsil ettigi Islamiyet’i yok etmeye
yetmeyecektir.

Bu ayet ashabin énemini ve Miisliimanlar icin degerini ifade etmektedir. Imam
Malik’in, “kimin kalbinde Restilullah’in ashabina kars1 gayz vuku bulursa, bu ayet ona
haddini bildirir” (Ibnii’l-Cevzi, 1986, s. 481) dedigi ve bu ayete dayanarak sahébilere
gayz eden Rafizileri tekfir ettigi (Ibn Kesir, 1999, VII, 362) nakledilir. Ciinkii ayette on-
lara kafirlerin gayzettigi bildirilmektedir. Ayrica ayet genel itibariyle ashabdan bahset-
mekle beraber bazi tefsirlerde Ibn Abbas’a dayandirilan bir yoruma gére, ““42%” Hz. Ebd
Bekir’e, “Jéﬂ\ e é\i.tﬂ” Hz. Omer’e, “s\aa’y” Hz. Osman’a ve “|a3% L;EJ” ise
Hz. Ali’ye4hususen isaret eder denilmistir (Kuseyri, 1981, III, 433; Fir(izabadi, tsz., s.
434; Suyti, tsz., VII, 544).

Bu ayette s6z konusu olan gayzin da, miisriklerin acizliklerinden kaynaklanan gizli ve
nefretle karigik 6fkeleri oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Fetih Sdresi’nin bu ayeti nazil
olunca Hz. Omer’in, “bu giiniimiizden sonra Allah’a gizlice ibadet edilmeyecek” dedigi
nakledilmektedir (Ibn Atiyye, h. 1422,V, 143; Ibnii’l-Cevzi, 1986, s. 401).
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4. Ismu’l-Fail Olarak “:Ejl.é”

Suard Sdresi 55. ayette )LJ\.:J (& g:g_;’il}” buyrulur. «l\e fiilinin hem lazim hem
de miiteaddi anlam tasiyabildigini yukarida belirtmistik. Yani s6z konusu ayet iki sekilde
terciime edilebilmektedir. Buna goére ayetin oncesi ve sonrasi ile beraber meali sOyle-
dir: “Bunun tizerine Firavun gehirlere, ‘muhakkak bunlar bizi gayzlandiran sayica az bir
gruptur. Muhakkak biz de tedbirli olan bir topluluguz’ diyen miinddiler gonderdi” veya
“Bunun tizerine Firavun sehirlere, ‘muhakkak bunlar sayica az bir gruptur ancak bize
biiyiik gayz besleyen kimselerdir. Muhakkak biz de tedbirli olan bir topluluguz’ diyen
miinddiler gonderdi” (Suard, 26/53-56).

Ilkine gore diisiinecek olursak ayetteki “gayz” Firavun ve yandaslarmin, Hz. Musa
ve inananlarina karg: duyduklar: siddetli gadabi; ikincisine gore diisiinecek olursak Hz.
Musa’nin inananlarmin Firavun ve ordusuna kars1 hissettikleri nefretle karisik gizli 6tke-
yi ifade eder diyebiliriz. Nitekim normal sartlar altinda onlar kuvvet bakimindan Firavun
kargisinda aciz durumdaydilar.

Klasik tefsir kaynaklarimizda daha ziyade ilk mealin dikkate alindigini1 gérmekteyiz
(Bagavi, h. 1420, III, 468; Semerkandi, tsz., II, 555; el-Vahidi, h. 1415, s. 790; Kurtu-
bi, 1964, XIII, 101; Beydavi, h. 1418, 1V, 139; Fir(izabadi, tsz., s. 308). Ayette gecen
“5 JL;L‘;”, “siddetli bir sekilde ofkelendirenler” (el-Vahidi, h. 1415, s. 790) veya “ofke-
lendirecek seyleri yapanlar” (Beydavi, h. 1418, IV, 139; Nesefi, 1998; II, 564) anlaminda-
dir. Bu grup Firavun’un yok etmek istedigi, Israilogullari’'ndan Hz. Miisa’ya iman etmig
olanlardir (Firizabadi, tsz., s. 308).

Sonu¢

Gayz, klasik liigat bilgisi kaynaklarimizda gadabin siddetlisi, gadabin baglangic1 ve
gizli gadap olarak tarif edilmigtir. Daha ziyade intikam almaya gli¢ yetiremeyen acizlerin
iclerinde sakladiklari, nefret ve hiiziinle karigik siddetli 6fkeyi ifade etmektedir. Gayz ve
gadabin ¢ogunlukla beraber ele alindigr ahlak ve tasavvuf kaynaklarinda da ilgili ayet
ve hadislerle birlikte gayz duygusuna genisce yer verilmis ve ondan korunmanin yollari
tizerinde durulmustur.

Kur’an’da “gayz” kavraminin, liigat bilgisi kaynaklarinda belirtilen sekilde bazen
“siddetli gadab/6fke”, bazen “gadabin baglangic1”, bazen de “kizginligint disa vurmaya
glicli yetmeyen kimsenin i¢inde sakladigi 6fke” anlamlarinda kullanildig1 anlagilmakta-
dir. Bazi tefsirlerde bu niianslara yer verilmis olsa da genel itibariyle miifessirlerin gayz’1
gadab ile es anlamli kabul ederek detayli agiklamalar yapmadiklar1 goriilmektedir. Oysa
ktictik gibi goriinen bu farklarin nazara alinmasi, meal ve tefsirlerin daha sthhatli olmasin
saglayabilecektir.

Kur’an’da Allah’in 6fkesi «“Ja.e >’ ile ifade edilmemistir. Muhtemelen bunun en biiyiik
sebebi gayz kavraminin acizligi de iceriyor olmasidir ki Allah bundan miinezzehtir. Do-
layisiyla bu kokten tiireyen kelimeler Cehennem’in, miisriklerin, kafirlerin, miinafiklarin,
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Firavun ve yardimcilarinin 6fkelerini ifade sadedinde zikredilmistir. Bazi miifessirler ce-
hennemin 6fkesini zebanilerin 6fkesinden kinaye kabul etse de bu noktada 6nemli olan
lafzi olarak bu duygunun cehenneme izafe edilmesidir.

Bu paralelde 6fke ve kizginhigin “gayz” derecesinin negatif bir anlam diinyasina
denk geldigi anlagilmaktadir. Bu sebepten olmalidir ki Kur’4n’da miiminlerin gayzindan
bahsedilirken bile olumlu anlamda, onlarin gayzlarini yuttuklarindan ve kafirlere karsi
kalplerinde hissettikleri gayzin ancak Allah yolunda cihat ettikleri zaman giderildiginden
bahsedilmektedir.
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