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I BirAL TASKIN I HIKMET SAVLUK

Human as a Powerful Maker: The Relationship of Divine
Adjectives and Human Act in Shams ad-din as-Samarqandi

Abstract

The issue of human actions is among the subjects that almost all scholarly
and philosophical schools of thought focus on staidly. This issue is directly or
indirectly related to many issues such as the morality of human actions, the
fairness of juristic propositions, the reasonableness of religious responsibility,
the possibility of causal explanation of God'’s acts and judgments, whether
there is a necessary and causal relationship between natural phenomena. The
disciplines of kalam, philosophy and sufism in Islamic thought have examined
the issue from their own peculiar perspectives and developed solutions to
the problems related to the subject. Basically, two problems draw attention
in the evaluation of all three disciplines on the subject. The first problem is
the absoluteness and limitlessness of God’s attributes of knowledge, will and
power. The second problem is whether a person has the power to affect the
actualization of his act in order to ground the religious responsibility. Shams
ad-din as-Samarqandi, the 14™ century Maturid1 theologian, finds a solution
to the problem by considering both problems. According to him, both natural
phenomena have the power to act and man has a forceful power in his natural
structure. In addition, God is the source of the forces of natural cases and
human actions. Because he is the source of all forceful forces. According
to this explanation, while God’s power covers all actions, man also has the
power to bring about his action.

This approach of Samarqgandi is examined under two headings in the
study. Under the first title, his thoughts on divine attributes are discussed
within the framework of His relationship with the issue of human actions.
Regarding adjectives, he dwells on some issues. Firstly, he argues that God
is not a necessary cause for the universe, on the contrary, he is a maker with
willpower. In this context he criticizes philosophers. Samarqandi says that
God’s being a necessary cause will cause no motion to occur in the world. For,
in this case, motion cannot occur, since what is first created will always be
present because of the necessary cause.

Samarqandi associates God’s willpower with His competence (kamal)
and argues that God’s willpower encompasses everything. A willful maker
prefers the superior things; and this is an indication of competence in
action. Willpower also requires knowing what is willed. Accordingly, God
must know in advance/ previously what He wills and creates. However,
according to him, God’s foreknowledge of all the things He will create does
not necessitate the actions of people. Because, as it is generally accepted in the
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kalam, knowledge is subject to event. God knows the actions of human made
at all times in the way they prefer and do the actions.

Under the second title of the study, according to Samarqand1’s original
and eclectic approach to the relationship between divine power and human
power has been examined. Samarqandi also accepts that God’s power is
causing the all human actions. However, this does not mean that people do
not have forceful power over their actions. According to him, the actions of
people occur with two powers. Samarqandi explains this situation through
the concept of chain of causes (silsila). As in the functioning of all natural
structures in the world, human actions also occur with natural force. All
actions in the world occur with forces in nature. In this direction, the creation
of man is endowed with the power to do certain acts and leave them. However,
the forces that exist in nature and in the natural structure of man are in need
of divine power that overflows from the generosity of God at every moment.
Accordingly, while God’s power is causing on natural forces, natural forces
are also forceful on actions in the realm of being. Samarqandi example this
situation of the pain inflicted by a stick on the body. Even though the cause
of the pain is really the stick, it is the person holding the stick who gives the
force to the stick with the act of hitting. Similarly, although man’s actions are
truly dependent on man'’s power, it is God who gives man this power. In this
context, Samarqandi also criticizes the theory of kasb (effort), which includes
the idea that man does not have the power to create the act, and expresses that
man only directs the power created by God to a certain event at the moment
of action.

Keywords: Kalam, Shams ad-din as-Samarqandi, Divine Adjectives,
Human Acts, Power.
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Kudret Sahibi Bir Fail Olarak insan: Semseddin es-
Semerkandi’de Il1ahi Sifatlar ve Insan Fiilleri iliskisi

Oz

Insan fiilleri meselesi hemen biitiin ilmi ve felsefi diisiince ekollerinin
hassasiyetle tizerinde durdugu konular arasinda yer almaktadir. Bu mesele
insanin fiillerinin ahlakiligi, hukuki 6nermelerin adilligi, dinen miikellef
olmanin makuliyeti, Allahin fillerinin ve hiikiimlerinin nedensel olarak
aciklanmasinin miimkiin olup olmamasi, dogal fenomenler arasinda zorunlu
ve nedensel bir iliskini bulunup bulunmadig: gibi pek ¢ok konu ile dogrudan
ya da dolayli olarak irtibatlidir. Islam diisiincesi icerisinde kelam, felsefe
ve tasavvuf disiplinleri kendi 6zgiin bakis acilar1 zaviyesinden meseleyi
incelemisler ve konuya iliskin problemlere ¢oziimler gelistirmislerdir. Her
ti¢ disiplinin konuya iliskin degerlendirmelerinde temelde iki problem
dikkat cekmektedir. Birinci problem Allah Tealanin ilim, irade ve kudret
sifatlarinin mutlaklig1 ve sinirsizligidir. Ikinci problem ise dini sorumlulugun
temellendirilebilmesi i¢in insanin, fiilinin var edilmesine etki edecek bir
kuvvete sahip olup olmadigidir. 14. yiizyil Maturidi kelamcis1 Semseddin
es-Semerkandi her iki sorunu dikkate alarak meseleye ¢oziim tiretmektedir.
Ona gore hem dogal fenomenler etki edecek kuvvetlere hem de insan
dogal yapisinda etkin kudrete sahiptir. Bunun yani sira Allah Teala biitiin
etkin kuvvetlerin kaynagi olarak dogal fenomenlere ve insanin fiillerine
ait giiclerin menbaidir. Bu agiklamaya gore Allah'in kudreti biitiin fiilleri
kapsarken insan da fiilini meydana getirecek kudrete sahip olmaktadir.

Semerkandinin bu yaklasimi ¢alismada iki baslik altinda incelenmistir.
Birinci baglik altinda onun ilahi sifatlara dair diistinceleri insan fiilleri
meselesi ile iligskisi cergevesinde ele alinmistir. Sifatlarla ilgili olarak
Semerkandi bazi hususlar tizerinde durmaktadir. Oncelikle o, Allah Tedlanin
zorunlu var eden bir etken olmadigini, bilakis irade sahibi bir fail oldugunu
savunmaktadir. Bu baglamda o felsefecileri elestirir. Semerkandi, Allahn
zorunlu var eden etken olmasmnin, alemde hicbir hareketin dolayisiyla
degisimin meydana gelmemesine neden olacagini soyler. Zira bu durumda,
var edilen ilk sey zorunlu etken nedeniyle daima mevcut olacag: i¢in hareket
ve degisim meydana gelemeyecektir. Ona gore “Allah Teala zorunlu var eden
bir fail ise alem sonradan meydana gelemez ve eger bir sey sonradan meydana
gelmis ise Allah Tedld zorunlu var eden olamaz”. Semerkandi Allah’in irade
sahibi olmasini, O'nun yetkinligi ile iliskilendirir ve Allah'in iradesinin her
seyi kapsadigini savunur. Irade sahibi bir fail, iistiin olan1 tercih eder. Bu
da fiilde yetkinligin gostergesidir. Irade etmek, ayn1 zamanda irade edilen
seylerin bilinmesini de gerektirir. Buna gore Allah Teala irade ettigi ve var
ettigi seyleri 6nceden bilmelidir. Ancak ona gore Allah Tealanin var edecegi
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biitiin seyleri 6nceden bilmesi, insanlarin fiillerini zorunlu kilmamaktadir.
Zira kelamin genel olarak kabul ettigi {izere, bilgi olaya tabidir. Allah Teala
insanlarin biitiin zamanlarda yaptiklar: fiilleri, insanlar tercihlerine bagh
olarak bilmektedir. Buna bagli olarak insanlarin fiillerinde —onlarin kendi
iradelerine bagli olarak- zaman igerisinde gergeklesen degisiklik Allahin
bilgisinin degismesini gerektirmemektedir. Ciinkii Allah Tedld insanin
fiillerini, fiiller var olmadan 6nce bilmektedir.

Calismanin ikinci basghigr altinda ise Semerkandi’ye gore, ilahi kudretin
insanin kudreti ile iligkisine dair 6zgiin ve eklektik yaklasimi incelenmistir.
Semerkandi Allahin kudretinin, insanin butiin fiilleri tizerinde etkin
oldugunu da kabul etmektedir. Ancak bu durum insanlarin fiil tizerinde etkin
kuvvete sahip olmadiklari anlamina gelmemektedir. Ona gore insanlarin
fiilleri iki kudret ile meydana gelmektedir. Semerkandi bu durumu sebepler
zinciri (silsile) kavramu tizerinden aciklamaktadir. Alemdeki biitiin dogal
yapilarin isleyisinde oldugu gibi insanin fiilleri de dogal kuvvet ile meydana
gelmektedir. Alemdeki biitiin fiiller, tabiattaki kuvvetler ile meydana gelirler.
Bu dogrultuda insana da yaratilisinda belirli fiilleri yapma ve terk etme
kuvveti bahsedilmistir. Ancak tabiatta ve insanin dogal yapisinda var olan
kuvvetler her an Allah'in comertliginden tasan ilahi kudrete muhtagtir. Buna
gore Allah'in kuvveti dogal kuvvetler tizerinde etkin olurken dogal kuvvetler
de olus alemindeki fiiller {izerinde etkindir. Semerkandi bu duruma beden
tizerinde sopa ile meydana getirilen aciy1r ornek gosterir. Acinin nedeni
gercekten sopa olsa da vurma hareketi ile ac1 verecek kuvveti sopaya veren,
sopay1 tutan kisidir. Benzer sekilde insanin fiilleri gercek anlamda insanin
kuvvetine bagli olsa da insana bu kuvveti veren Allah’tir. Bu baglamda
Semerkandyi, kesb teorisinin, insanin fiili var etme kuvvetine sahip olmadig:
ve insanin yalnizca fiil aninda Allahin yarattigi kudreti belli bir olaya
yonlendirdigi seklindeki yorumunu elestirir. Calisma Semerkandinin,
siinni kelam gelenegi icerisinde, insani ve dogal kuvvetleri kabul ederken
ilahi sifatlarin mutlaklig: fikrine bagli kalan bu 6zgiin degerlendirmesini ele
almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Semseddin es-Semerkandj, flahi Sifatlar,
Insan Fiilleri, Kudret.

Giris

Tasavvuf, felsefe, kelam disiplinleri ve kelam disiplini igerisinde
Mu'tezile, Es‘arilik ve Maturidilik gibi, Islam diisiincesinin ana akim ekolleri
insan fiilleri meselesinde birbirinden az ya da ¢ok farkli degerlendirmelere
sahiplerdir. Bagka bir ifadeyle ad1 gecen ekoller insanin eylemleri meselesini
birbirinden farkli 6n kabullere ve aksiyomlara (miisellemit) dayanarak farkl
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kavramlar ile agiklamiglardir. S6z gelimi stifiler biitiin alemi Allahin ezeli
bilgisinin tecellileri olarak kabul ederler ve insanin fiillerini de bu tecelliler
kapsaminda agiklarlar. Felsefeciler ise alemde organik olan ve diizenli hareket
eden her seyin ay iistii alemdeki akil ve nefislere tabi oldugu seklindeki 6n
kabulden hareketle insanin fiillerinin, ilk akildan sadir olan nedenlere ve
bu nedenlerin ay alt1 alemdeki uzamlar: olan dogal ve nefsani kuvvetlere
dayandigini ileri stirerler. Kelamcilar da kendi iclerinde farkli ekollere gore
farkl telakkiler ileri stirmiiglerdir. Mu'tezile, gelistirdigi adalet teorisine
bagli kalarak, miikellef olabilmesi i¢in insanin kendi fiilini yaratabilecek
kudrete sahip olmas: gerektigini savunmustur. Maturidiler ve Eg‘ariler Allah
Tedlanin kudret ve iradesinin sinirsizlig1 diisiincesini merkeze alarak insanin
sorumlulugunu kudret tizerinden degil, kudret ve iradenin kullanilmas:
(kesb, irdde-i ciizi) lizerinden izah etmisler ve insanin, fiillerinin yaraticisi
olmadigini sdylemislerdir. Ancak Maturidiler fiilin gergek faalinin insanin
kendisi oldugunu, Es‘ariler ise insanin yalnizca mecazi bir kullanimla fail
olarak nitelendirilebilecegini iddia etmislerdir.!

Miiteahhir dénem Maturidi* kelam geleneginin énemli temsilcilerinden
Semseddin es-Semerkandi (6. 1322/722) insan fiilleri meselesinde yukarida
Ozetlenen temel degerlendirmelerden herhangi birini tercih etmek yerine,
kendi ozgiin eklektik yaklasimini teklif eder. Bu yaklasim bir taraftan
Allah1n kudret ve iradesinin sinirsizlig1 diisiincesini muhafaza ederken,
diger taraftan bitiin dogal siireclerin dogal kuvvetlere tabi oldugunu ve bu
minvalde insanin da fiilini var edebilecek dogal kudrete sahip oldugunu
savunur. Bu ¢alismada amacimiz Semerkandinin bu yaklasimini incelemek
ve onun, Ozellikle Maturidi kelam diisiincesi igerisindeki 6zgiin tavrim
ortaya koymaktir. Stinni kelam gelenegi icerisinde Semerkandinin yaklasimz,
esyada dogal kuvvetlerin varligini ve insanin eylemlerini gerceklestirebilecek
kudrete sahip oldugunu sarih bir sekilde ifade etmesi agisindan 6nemlidir.
Onun yaklasimina gore esyada ve insanda dogal kuvvetlerin varlig:

! Islam diisiincesinde insan fiilleri meselesi ile ilgili olarak bk. Kasim Turhan, Keldm ve Felsefe

Acisindan Insan Fiilleri (istanbul: MUIE Yayinlari, 2003); Cumali K&sen, /bn Arabi’nin Diisiince
Sisteminde Irade Hiirriyeti ve Insanin Sorumlulugu (Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Univer-
sitesi, Lisanstistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 84 ve devami; Bayram Cinar, “Islam
Kelam Ekollerinde insan Fiilleri ve insanin Sorumlulugu iliskisi”, Yalova Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 21 (2020), 31-44; Siddik Korkmaz, “Insan Fiillerinin Yaratilmas: Problemi -Kullarin Fi-
ileri ve Yedi Mezhep Risalesi Ornegi-", Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
41/41 (30 Haziran 2016), 15-38.

Semerkandi'nin itikadi mezhebinin Maturidi olduguna dair incelemeler igin bk. Ismail Yiiriik,
“Semsiiddin es-Semerkandi ve Belirgin Kelami Gériisleri”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1/1 (2001), 5-15; Ismail Yiiriik - Cengiz Cuhadar, “Hanefi Maturidi Geleneginde Kela-
min Felsefilesmesi ve Semsiiddin es-Semerkandi'nin Mezhebi Uzerindeki Spekiilasyonlar”
(IV. Uluslararas: Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik-Maturidilik, Kastamonu: Kas-
tamonu Universitesi Matbaasi, 2017), 313-314; Meliksah Sezen, Miiteahhir Donem Maituridi
Keldmu: Semseddin es-Semerkandi (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2018), 151-160.
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diistincesi, ilahi hikmet ve diizeni daha makul bir diizeyde agiklayabilme
imkani sunmaktadir. Onun degerlendirmeleri —kelam gelenegi icerisinde- bu
acidan da bir 6nem ve 6zgtinliik tasgtmaktadir.

Insan fiilleri meselesi ilahi sifatlar anlayist ile dogrudan irtibatl olmast
nedeniyle Semerkandinin ilahi sifatlara iliskin yaklasimi da -insan fiilleri
meselesine taalluk eden boyutuyla- ele alinmistir. Calismada insan fiilleri
meselesi de biitiin yonleriyle degil, bir kelamci1 olarak Semerkandinin, 6zgiin
oldugunu diistindiiglimiiz, tabiatta ve insanin dogasinda -zorunlu olmayan-
nedensel etkenler silsilesini kabul ettigi goriisii ekseninde incelenmistir.
Mesele ile dogrudan irtibath olmayan hususlara ana metinde yer
verilmemis, a¢iklanmasi gerekli goriilen bazi kavramlar ve Semerkandinin
muhataplarinin degerlendirmeleri kendi kaynaklarina miiracaat edilerek alt
metinde izah edilmeye ¢alisilmistir.

Calismada Semerkandinin basta es-Sahdifii’l-ildhiyye, el-Me‘darif fi serhi’s-
Sahaif olmak iizere el-Mu'tekadat, el-Envarii’l-ilahiyye, ‘[lmii’l-dfik ve’l-enfiis ve
Bisdratii'l-Isardt adl1 eserlerine; bunlarin yani sira Semerkandinin, goriislerine
yer verdigi felsefeciler ile Mu'tezile ve Eg‘arilerin temel metinlerine, Islam
diisiincesinde insan fiilleri meselesine dair kaleme alinan gtincel ¢alismalara
miiracaat edilmistir. Ulkemizde Semerkandi ve eserleri tizerine mubhtelif
calismalar yapilmistir. Ancak dogrudan Semerkandinin sebepler zinciri
igerisinde insanda dogal kuvvetin bulundugu seklindeki degerlendirmesini
merkeze alan bir calismaya rastlayamadik. Konumuzla ilgisi agisinda
Hiilya Alper'in “Matiirldi’den Semseddin es-Semerkandi’ye Allah'in fiili
sorunu: O Micib bi'z-zat midir? Fail bi'l-ihtiyar midir?” ve Yusuf Oksarin
“Semsiiddin es-Semerkandi'nin Ilahi Sifatlar Problemine Yaklasimi1” adli
bizim de istifade ettigimiz calismalari burada zikredilebilir. Ilgili calismalar
ele aldiklar1 problemleri genis bir agidan incelemis olsalar da Semerkandinin
yukarida temas ettigimiz Ozgiin yaklasimini temel bir problem olarak
belirlememislerdir. Bu ¢alisma ise dogrudan Semerkandinin ilahi sifatlarin
insan fiilleri izerindeki etkisine ve bu etkinin insanin etkin bir fail olmasina
engel teskil edip etmedigine iliskin diisiincelerine odaklanmaktadir. Bu
baglamdacalismaikibdliimdenolusmaktadir. Birinciboliimde Semerkandinin
ilim ve irade gibi ilahi sifatlarla ilgili degerlendirmeleri, Allah'in fiillerinin
zorunlu olup olmadig1 ve sifatlarin mutlakliginin insanlarin fiillerini zorunlu
kilip kilmadig1 sorunlari ekseninde ele alinmistir. Tkinci béliimde ise Allah’in
kudretinin insanin kudretiile iliskisi ve tabiattaki dogal kuvvetlerin, 6zellikle
de insanin dogasinda var olan kuvvetin fiil {izerindeki etkisi incelenmistir.
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1. Semerkandi'nin ilahi Sifatlara Yaklasimi

Bu baslik altinda ©nce Semerkandinin ildhi sifatlarla ilgili
degerlendirmelerine —insan fiilleriyle ilgisi miinasebeti ¢ercevesinde- temas
edilecek akabinde onun insanin fiilleri {izerindeki etkisinin mahiyetine
iliskin yaklasimi ele alinacaktir.

Semerkandinin insan fiillerine iligskin kanaati temelde Allah Tealanin
secim sahibi (muhtir) olmasi fikrine dayanir. Yaraticinin zorunlu var eden
(miicib) olmayip, irade sahibi bir fail oldugunu savunan Semerkandil bu
meselenin, dinin temellerini olusturdugunu séyler. Ona gore dinin birgok
meselesi ve kelamcilar ile felsefeciler arasindaki tartismalarin 6nemli bir
kism1 bu konu etrafindaki tartismalara dayanir.’ Semerkandi bu meseledeki
konumunu, ‘dlemin hadisliginin, Allah Tealanin sec¢im sahibi bir fail
olmasini zorunlu kildig1" onermesine dayanarak savunmaktadir. Ona gore
fail, zorunlu var eden bir etken ise var ettigi varliklar zinciri yani dlem hadis
olamaz. Zira zorunlu var edici failin, zat1 da etkisi de sabittir; degisemez.
Etkisi sabit olan fail, degisimin nedeni olamaz.* Semerkandi felsefecilere gore
alemin zorunlu var edici etkenden meydana gelisini soyle aciklar: Alemde
var olan her sey, parcalar: bir arada toplanmayan (gayr-i karri’z-zat) hareket
ve zaman arazlari aracilig ile var olurlar. Degisim de hareket ve zaman
tizerinden agiklanir. $6yle ki, hareket —ki zaman da harekete baglidir- birbiri
ardina gelen oluglardan ibarettir. Her bir olus sonraki olusun var olma
kabiliyetini (isti'’ddd) igerir ve onu var eder. Dolayisiyla her harekette iki
durum yani iki parca vardir. Bir noktadan diger bir noktaya yiiriirken atilan
bir adimin sonraki adimi1 hazirlamas: gibi, hareketin ilk parcas: da sonraki
parcanin var olma kabiliyetini igerir ve ilk parca ikinci pargay1 var edip yok
olur. Boylece alemde hareket, zaman ve dolayisiyla degisime tabi olan neden-
sonug iligkisi siirgit devam eder.’

3 Abdulrahman Siileyman Sellame, Kitibiil-Me'drif fi serhi’s-Sahdif: Te 'lif-i Semseddin Muhammed
b. Esref es-Semerkandi: Tuhkik ve Dirdse (Urdiin: Cami‘atiil-'Ulimi'l-islamiyye el-Alemiyye,
Doktora Tezi, 2013), 412.

Semerkandi, zorunlu varligin zorunlu var eden (miicib) olmasi durumunda sonucun sa-
bit kalacagini, zorunlu varlikta ve zorunlu varligin ilk sonucunda olmasi gereken degisimin
gergeklesmeyecegini ifade ederek felsefecileri elestirir. Ayrica zorunlu var eden zat sabit ve
degismez oldugundan ondan sudur eden sey de sabit olur. Daha sonra ondan sudur eden
seyden sudur eden seyler de -sudur terkibinde bulunan tiim varliklar- sabit olur ve degisim
s6z konusu olamaz. Semseddin es-Semerkandi, [/mii 'I-Afik ve I-Enfiis, thk. Yusuf Oksar - Ismail
Yiiriik (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2020), 97.

Semerkandi, Kitabiil-Me'drif, 412-413. Semerkandi felsefecilere yonelik elestirisinde onlara
gore dlemin yaratilisinin zaman ile bagladig1 6n kabuliine dayanir. Onun elestirisine gore
ilk illet olan Allah’in zat1 sabit ise zaman ve hareket de sabit olmalidir. Ancak felsefecilerin
bu konudaki yaklagimi farklilik arz etmektedir. Oncelikle degisimin bir gostergesi olarak
miimkiin varliklarda “sonralik” niteligini felsefeciler de kabul etmektedirler. Felsefecilere
gore alem Allah ile zaman bakimindan ayni olsa da alem sonradan var olan bir seydir. ibn
Sina (6.428/1037) bu durumu el ve anahtarmn hareketi 6rnegi ile anlatir. Elin hareketi sebep,
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Semerkandi felsefecilerin agiklamasini dogru bulmaz. Zira zorunlu var
edenin zat1 sabit ve daimi oldugu gibi onun etkisi de sabit ve daimidir. Bir
sey zorunlu olarak baska bir sey iizerinde etkide bulundugunda onun etkisi
kesintisiz devam eder. Su halde zorunlu var edici, hareketin ya da degisimin
ilk durumunu/parcasin1 meydana getirdiginde o durum/parca iizerindeki
etkisi devam eder ve ilk durum/parca ortadan kalkamadigi igin ikinci durum/
parca da gerceklesemez dolayisiyla bir degisimden ve hareket ile zamandan
s6z edilemez. Neticede alem var olamaz. Ozet olarak sundugumuz bu
elestiriyi Semerkandi su ifade ile sonlandirir: “Eger Allah Teald zorunlu var
eden bir fail ise alem sonradan meydana gelemez [...] ve eger bir sey sonradan
meydana gelmis ise Allah Tedla zorunlu var eden olamaz.”® Goriildiigii tizere
o, Allah'in se¢im sahibi bir fail olmasini dlemin sonradan var olmasi dnermesi
ile birlikte ele almaktadir.

Semerkandi alemin hadis olmasi iizerinden Allah'in se¢im sahibi bir fail
oldugunu temellendiren kelamcilara kars: felsefeciler tarafindan yoneltilen
sOyle bir elestiriye yer verir: Irade sahibi bir fail olarak Allah Teala iki seyden
daha {istiin olani tercih ediyorsa, bu durum, O'nun {istiin olani tercih etmesi
nedeniyle bir yetkinlik (kerndl) elde etmesini gerektirir. Bu ise O'nun, 6ziinde

anahtarmn hareketi ise sonuctur. Sebep ve sonug, zamansal agidan ayn1 olsalar da tertip aci-
sindan sebep sonuctan oncedir. Kisi “elimi hareket ettirdim anahtar da sonrasinda hareket etti”
diyebilir ancak “anahtar hareket etti elim de hareket etti veya sonrasinda elim hareket etti” seklin-
de bir ifade kullanamaz. Oysaki el ile anahtarin hareketi ayn1 zamanda gerceklesmektedir.
ibn Sina, el-Isardt ve't-Tenbihdt (Thsi'nin serhi ile birlikte), thk. Siileyman Diinya (Kahire: Mii-
essesetii’'n-Nu‘man, 1993), 3/85-87; Semseddin es-Semerkandi, Bisdratiil-isdrdt fi serhi 1-Isérat
ve't-tenbihit, thk. Ali Ucebi (Tahran, 1399), 1/229-230. Ayrica Farabi'ye (6. 339/950) gore Aris-
toteles’e nispet edilen biitiin varliklarin zamansal a¢idan baslangicimin olmadig: seklindeki ifade
ile alemin peyderpey yaratilmadigi ve onun zaman olmaksizin var edildigi kast edilmektedir.
Ciinkii zaman felegin hareketinin dl¢iimiidiir ve zaman Allah'in felegi yaratmasindan sonra
var edilmistir. Ebu Nasr Muhammed et-Tiirki el-Farabi, “Eflatun ile Aristoteles’in Gortisleri-
nin Uzlagtirilmast”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, ed. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik
Yaymlari, 2017), 172.

Semerkandi, “kesin delil” olarak niteledigi bu cevabin diger diisiiniirlerin kitaplarinda yer
almadigini, Allah Teala'nin, kendisine bu hususta bir delil gelistirme imkan verdigini sdyler
ve onceki kelamailarin gelistirdikleri delilleri, felsefecilerin iddialarimi reddetmek icin yeter-
li olmadiklar1 gerekgesiyle elestirir. Semerkandi, Kitdbiil-Me'drif, 255. Razi Semerkandi'nin
kendisine ait olarak ifade ettigi bu cevabin benzerini sdyle dile getirmistir. “Eger alemin var-
Iiginda Allah’in tesiri zorunlu ise alemin sonradan yaratilmis olmas: imkansizdir. Fahred-
din er-Razi, Me’alimii Usili’d-Din (Misir: Matba“atu Haseniyye, ts.), 55. Semerkandi Allah’'in
irade sahibi bir fail olusunu diger bir agidan dinin temellendirilmesi ile de irtibatlandirir.
Meselenin uzanimlar1 niibiivvet ve vahyin anlamlandirilmast ile de ilgilidir. Bk. Hiilya Alper,
“Matiirididen Semseddin es-Semerkandi’ye Allah'in fiili sorunu : O Mficib bi'z-zat midir?
Fail bi'l-ihtiyar midir?”, ed. Cengiz Cuhadar (IV. Uluslararas1 Seyh Saban-1 Veli Sempozyu-
mu -Hanefilik-Maturidilik, Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi, 2017), 1/164-165.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:1 487



I BirAL TASKIN I HIKMET SAVLUK

eksik oldugunu gosterir. Eger O, iistiin olmayani tercih ediyorsa, bu durumda
yaptig1 sey amagsiz/anlamsiz (‘abes) olur.”

Semerkandi bu itiraza cevap verirken, iistiin olan seyin {i¢ nedenle tercih
edilebilecegini sdyler: a) Ustiin olan, 6rnegin ilim tahsil etmek gibi, failin
yetkinlesmesine imkan vermesi nedeniyle tercih edilebilir. Bu durumda
fail 6zii itibariyla eksiktir. b) Ustiin olan, éziinde (nefsii’l-emir) {istiin olmasi
nedeniyle tercih edilebilir. ¢) Ustiin olan, fail ya da kendi 6zii disinda bagka
bir seye nispetle iistiin olmasi nedeniyle tercih edilebilir. Semerkandi’ye gore
Allah Tealamin ilk ihtimal nedeniyle olmasa da diger iki ihtimal nedeniyle
iistiin olani tercih etmesi onun eksikligini gostermez. Hatta Semerkandi’ye
gore seyin, 6zl nedeniyle ya da baska bir seye nispetle iistiin olmasi, onun
tercih edilmesini gerektirir; hikmeti ve kemali geregi Allah Teald, iistiin
olani tercih eder® Su halde Allah Tedlanin irade sahibi bir fail olarak
iistiin olani irade ve tercih etmesi O'nda herhangi bir eksiklik olmasin
gerektirmemektedir.

Semerkandi, Allah Tedlanin her seyi kusatan ilmini de O'nun irade sahibi
fail olmasi ile irtibatlandirir. Eger Allah, her seyi irade ediyor ve hassas
bir dl¢ii ve tertip ile var ediyorsa var ettigi seyleri bilmelidir.” Semerkandji,
kelam geleneginde yaygin olan bu yaklasima karst Hisam b. Hakem (0.
179/795) tarafindan yoneltilen bir elestiriye yer verir. Hisam'in elestirisine
gore Allah Tedlanin her seyi bilmesi, her seyin zorunlu olmasina, Allah ve
insanlarin hicbir seye gii¢ yetirememesine, bir diger ifadeyle dlemin zorunlu
olmasina yol acar. Ciinkii O'nun var olacagini bildigi seylerin var olmasi,

7 Semerkandi’nin benzer bir agiklamasi icin bk. Semerkandi, /imii I-Afik ve’l-Enfiis, 98.

Fahreddin er-Razi de, felsefecilerin alemin hadis olmasinin imkansizligina yonelik delillerini
su sekil de izah eder: Alemin yaratilmasinin belli bir vakte tahsis edilmis olmasi tercihli ya
da tercihsiz olabilir. Tahsis edilme tercihli olamaz. Ciinkii yokluk halinde nesnelerin birbirin-
den ayrismasi miimkiin degildir. Tercihsiz de tahsis olamaz. Ciinkii dlemin miimkiin olmasi
sebebiyle bir tercih edicinin varlig1 gereklidir. Dolayisiyla felsefeciler lemin hadis olusunu
imkansiz goriir. Razl bu goriisii -Allah’in iradesine kismen bir zorunluluk atfederek- soyle
cevaplar: Bize gore yaratilmanin belli bir vakte tahsis edilmesini gerektiren sey, Allah’in ira-
desi degil, Allah’in iradesinin bir seyin yaratilmasu ile iligki (te‘alluk) kurmasidir. Bu iliski zo-
runludur. Dolayisiyla O'nun iradesi bir tercihe bagh degildir. Bk. Nasiruddin et-Tasi, Telhisu -
Muhassal el-Ma'riif bi Nakdi'l-Muhassal (Beyrut: Daru’l-Ezva, ts.), 205-206.

Semerkandi, Kitdbiil-Me'drif, 420. Semerkandinin, seylerin 6zlerinde, tercih edilmeyi
gerektiren bir iistiinlitk bulundugu ve Allah Teala'nin hikmeti geregi {istlin olani irade ettigi
seklindeki bu yaklagimi, onun -en azindan bu konuda- Maturidi diisiince gelenegine bagh
kaldigin gostermektedir. Maturidi, yaratilmanin hikmeti bahsinde “hikmet” kavramini esas
alarak meseleye yaklasir. Hikmet kavramini, “bir seyi kendi yerine koymak” seklinde ta-
nimlayan Maturidi, yaratilan seylerinin dzlerinde, yaratilmalarini gerektiren niteliklerin var
oldugunu ima eder. Bununla beraber, Allah’in bizatihi yaratici oldugunu séyleyen Maturidi
“nigin yaratt1” gibi sorularin hatali oldugunu ifade ederek Mu'tezile'nin “aslah” diisiince-
sinde yer alan zorunluluk diisiincesini de reddetmistir. Bk. Maturidi, Kitabii't-Tevhid, thk.
Muhammed Arugi (istanbul: TDV islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2017), 180.

9 Semerkandji, Kitdbii'l-Me'drif, 425.
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yok olacagini bildigi seylerin de var olmamasi zorunludur. Su halde var olan
seyler, Allahin ezeli bilgisi geregi zorunlu olarak var olacaklar i¢in Allah
Tedlamin ve insanlarin egya ve fiiller {izerinde bir etkisi olamayacaktir. Bu
durumda ilahlik ve kulluk kavramlari anlamini yitirecektir. Semerkandi akil
sahiplerinin bu itiraz karsisinda hayrete diistiiklerini sdyler ve “kendisinden
bagka higbir ilim adaminin zikretmedigini” One siirdiigii bir ¢dziime yer
verir. Bu ¢ozlime gore Allah Teala seyleri olduklar1 haliyle bilmektedir; kendi
fiillerini “iradem ve kudretim ile su sdyle olur” diye, insanlarin fiillerini de
“iradem, kudretim ile kulun fiili, kendi kesbine bagli olarak sdyle olur” diye
bilir. Semerkandi'ye gore bdyle bir bilgi Allah Tedlanin ve insanin kudret
sahibi olmalarina bir mani tegkil etmemektedir. Neticede Allah Teala se¢im
sahibi bir fail olmas: nedeniyle her seyi bilmekte ve bu durum, O'nun zat:
agisindan bir eksiklik olusturmadig1 gibi insanin kudret sahibi olamayacagi
seklinde bir soruna da yol agmamaktadir.'

Semerkandi, Hisam b. Hakem'in, elestirisine konu edindigi akil yiiriitmeyi
savunan felsefecilerin iddialarini ele alir. Hisam, esyanin ve fiillerin zorunlu
olmasini gerektirecegi endisesiyle Allah'in her seyi bilmesini reddederken,
felsefeciler Allahin, her seyi bilmesi nedeniyle zorunlu var eden oldugunu,
esyanin ve fiillerin Ondan zorunlu olarak sadir olduklarini iddia
etmektedirler. Su halde onlara gore biitiin mevcudat O'nun ilmi geregince var
olurken, esyanin zorunlu olarak var olmasini gerektiren ilim sifatindan ayr1
bir irade ve kudretten bahsetmek dogru degildir. {lim, hem varligin formunu
belirlemekte hem de varlig1 gergeklestirmektedir. Bir anlamda felsefecilere
gore olay ilme baglhdir, fiilin ve esyanin varlig i¢in ayrica kudret sifatina
gerek yoktur." Semerkandi ise kelamcilarin genel kanaatlerine bagh kalarak
bu yaklagimin aksini savunmakta;'? iradi eylemleri baglaminda insanin fiili

10 Semerkandi, Kitdbiil-Me'drif, 430.
" Semerkands, Kitibiil-Me'drif, 422. Felsefecilerin ilah ilmin kudret ve iradeyi kapsadigina dair
goriisleri i¢in bk. Ebu’l-Hasan el-Amiri, Inkazii 'I-beser mine 'l-cebri ve’l-kader (Resdil-i Ebi'l-Hasan
el-Amiri), thk. Subhan Halifat (Amman: el-Cémi'atﬁ’l-Urdﬁniyye, 1988), 258; George F. Hou-
rani, “Ibn Sina’nin Kaderin Sirr1 Risalesi”, cev. Aydin Ozdemir, Marife Dini Arastirmalar Der-
gisi 13/3 (01 Ocak 2013), 171; Tbn Sina, es-Sifd/llahiydt (Kum: Mektebetii Semahetii Ayet’ullah
el-Marasi, 2012), 342; Behmenyar, et-Tahsil (Tahran: 1nti§ﬁrét-1 Danigkah-1 Tahran, 1375), 579.
Felsefeciler Zorunlu varligin irade ve kudretinin, ilminin aynisy; ilminin de zatinin oldugunu
kabul ederler. Gazzali de benzer sekilde felsefecilere gore ilk Mebde’ olan Allah’in kudreti-
nin, O’'nun ezeli olan iradesine, iradesinin de ilmine tabi oldugunu, bu sifatlarin tamaminin
da Zorunlu varligin kendisini ifade ettigini aktarir. Gazzali, Makasidu I-feldsife, thk. Stileyman
Diinya (Misir: Daru’l-Me”arif, 1961), 240.

Maturidiler, Es’ariler ve Mu'tezill kelamcilar ilmin olaya tabi oldugu igin ilmin bilinen ola-
y1 zorunlu kilmadigini ifade ederler. Bk. Sehristani, Nihdyetiil-ikddm fi ilmil-keldm, thk. Al-
fred Guillaume (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2009), 65, 88, 202; es-Semerkandi
Semseddin, es-Sahdifii 'I-ildhiyye, thk. Ahmed Abdurrahman Serif (Kuveyt: Mektebetii'l-Felah,
1985), 142, 175. Semerkandji, ihtiyari bir fiil i¢cin éncesinde bes unsurun olmasin gerekli go-
riir. Bunlar; ilim, irade, kudret, kast ve var etmedir (icdd). Felsefeciler ise tiim bunlar1 ilim
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Allah’in ilmine degil, Allah’in ilminin insanin fiiline bagl oldugunu (el-‘ilmu
tabi'un li'l-ma’liim) sOyleyerek felsefecileri elestirmektedir. Zira ilim, bir seyi,
oldugu haliyle idrak etmektir. Herhangi bir seyin ya da belli bir fiilin, o sey
ya da o fiil olmasi ise kudrete baghdir. Buna gore Allah bir seyin varliginm
ya da yoklugunu, kudretine konusu olmasi agisindan bilir. Kudret bir
olay1 gerceklestirebilmeli ki, ilim onu idrak edebilsin. Su halde ilim, olaya
dolayisiyla kudrete tabidir. Tlmin, kudret olmaksizin, zorunlu olarak fiili
gerektirdigi iddias1 dogru degildir.”

Allah'in ezeli bilgisinin insanlarin tikel ve degisen fiillerini kapsadig:
diistincesi de felsefeciler tarafindan sorunlu bulunmustur. Bu baglamda
Semerkandi felsefecilerin, Allah Tedlanin, egyay1 tikel, yani zamana bagh
olarak bilemeyecegi, aksi takdirde Onun bilgisinin zamana bagli olarak
degisecegi seklindeki degerlendirmelerini elestirmektedir. Felsefecilere gore
A zamandaki bir olay B zamanda degistigi icin A zamandaki olayin bilgisi
B zamanda degisime ugramaktadir. Dolayisiyla zamana bagh tikel olaylar
Allah'in bilgisine konu olmazlar. Semerkandi felsefecilerin bu yaklasimina
sOyle cevap vermektedir: Allah Teala sinirli ve belli bir zamanda degildir.
Ancak O, ayn1 anda, ge¢mis, simdi ve gelecek biitiin zamanlarla birliktedir.
Buna gore O, A ve B zamanlarinda degisen tikel olaylar1 ayni anda bilir.
Ornegin Allahyin ilminde Hz. Ademvin yaratilmast ile kiyametin kopmasi
arasinda zamansal bir fark yoktur; her ikisi de ayni anda gergeklesmis gibidir.
Bu yaklastm Omnun biitiin tikelleri zaman {istii kalarak bildigine isaret
emektedir. Bu durumda Allah Tealanin ilmi her seyi kusatmakta ve herhangi
bir degisime ugramamaktadir. Ayrica Semerkandi, iradenin irade edilen ile
kudretin fiil ile iliskisinde oldugu gibi, hakiki sifatlarin esyaileirtibat1 aninda,
degisimin sifatlarda degil sifatlarin olay ve nesnelerle iliskisinde (te‘alluk)
gerceklestigini soylemektedir. Buna gore degisen tikel olaylarin bilgisi, bir
sifat olarak ilmin kendisinde degil, ilmin olaylara nispetindeki (te‘alluk)
bir degisiklige isaret etmektedir. Bizatihi ilmin kendisi tektir ve degismez.
Degisim ve cokluk nispetlerdedir. Nispetler ise gercek degil itibari seylerdir."

Semerkandi irade sifatinin ilim sifati icinde degerlendirilmesini de
elestirir. Ona gore iradenin, ‘Allah Tealanin maslahat1 bilmesi’ anlaminda
degerlendirilmesi ve O'nun, fiili tercih etmek i¢in ilimden baska bir
sifata ihtiya¢ duymadiginin ileri siiriilmesi dogru degildir. Ciinkii irade
yalnizca fiilin vaktini tayin eden bir sifattir; maslahat ve hayri bilmek
irade sifatinin kapsamina dahil degildir. Iradeyi, maslahati/hayr1 bilmek

sifatinin icerisinde degerlendirerek ilm-i ilahideki biitiin miimkiin varliklar zorunlu kabul
ederler. Semseddin es-Semerkandi, el-Mu‘tekaddt, 2432, 52b; el-Envdrul-lldhiyye, (Laleli, 2432),
18b.

13 Semerkandi, Kitdbiil-Me'drif, 422.
4 Semerkandi, Kitdbiil-Me'drif, 426-430.
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seklinde tanimlamak, Allah'in iradesinin maslahata dayandigy, fiillerinin ise
maslahatin sonucu (muallel) olarak gerceklestigi anlamina gelir. Semerkandi
boyle bir ¢ikarimi dogru bulmaz. O, bu konuda 6zgiin oldugunu ima
ettigi agiklamasinda iradenin var etme ile iliskili oldugunu ancak iradenin
tercih ettirici bir sebebe/maslahata dayanmadigini soyler. Irade sahibi fail,
maslahatli olani tercih etmek zorunda degildir; deger durumu esit olan1 hatta
tistlin olmayani (merciih) tercih etmesi de miimkiindiir."”

Bu noktada o zorunlu var eden fail ile irade sahibi faili birbirinden
ayirmaktadir. Zorunlu var eden failin kudretinin biitiin fiillere nispeti esittir/
tarafsizdir; onun belli bir fiili var etmesi icin fiilde tercih edilmeyi (tereccuh)
gerektiren bir 6zelligin bulunmas: gerekir. Aksi takdirde fiil, tercih ettirici bir
sebep olmaksizin tercih edilmis olur. Failin irade sahibi olmasi durumunda
ise failin kudretinin fiillere nispetinin esit oldugunu sdylemek dogru
degildir. frade sahibi olmasi nedeniyle fail, tercih etmeyi (tercih) gerektiren bir
sebebe bagl degildir. frade sahibi fail {istiin olan (rdcik), olmayan (mercilh) ve
varlig1 ya da yoklugu esit olan fiilleri tercih edebilir. Semerkandi bu ayrimin
temelinde tercih etme (fercih) ile tercih ettirilme (feraccuh) kavramlarinin
farkliliginin yattigini, diger kelamcilarin eserlerinde yer almayan bu detayin
onlar tarafindan fark edilmedigini soyler. Buna gore tercih etme, failin iki
tarafi esit olan seylerden birini disaridan bir tercih ettirici sebep olmaksizin
secmesi iken, tercih ettirilme, etkin sebep olan failin, bir seyi kendisinin
disinda bir sebebin etkisi ile secmesidir. Irade sahibi fail dogrudan tercih edici
sebep (miiraccih) olarak baska bir nedene ihtiya¢ duymazken, iradesiz zorunlu
var eden fail, kendisinin diginda bir sebebin etkisi ile fiili tercih etmektedir
(miiteraccih). Allah Teala da irade sahibi bir fail olmasi nedeniyle fiillerinde
herhangi bir nedene/maslahata bagli olmamakta ve O'nun maslahati bilmesi
maslahatli olani tercih etmesini gerektirmemektedir.'® Neticede Semerkandi
biitiin mevcudatin, irade sahibi fail olan Allah Tealanin irade ve kudretiyle
dogrudan O'nun iradesi miicebince meydana geldigini savunmaktadir.

5 Semerkandsi, Kitibiil-Me'drif, 431-434. Semerkandi daha &nce yer verdigimiz agiklamalarmda

esyanin 6ziinde, onlarin yaratilmalarini gerektiren niteliklerin var oldugunu ifade etmisti. Bu
baglamda aktardigimiz degerlendirmelerine gore o, irade sahibi olan Allah’in miimkiinler
igerisinde diledigi her seyi yaratabildigini sdylemektedir. Bu durum, geligkili goriilse de bizce
Semerkandi, Maturidi'nin benimsedigi hikmet anlayisina baghdir. Maturidi de esyanin yara-
tilmasinda bir hikmetin oldugunu ifade etmekte ancak hikmetin Mu'tezile’nin aslah teorisi-
ne benzer bir sekilde yaraticiya bir zorunluluk nispetini gerektirmedigini vurgulamaktadir.
Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 180. Semerkandi’ye gore de esyanin 6ziinde yaratilmay: gerektiren
bir niteligin olmasi, Allah’1 yaratmasini zorunlu kilmamaktadir.

6 Semerkandi, Kitdbiil-Me'drif, 255-256.
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2. Insanin Fiilleri Uzerindeki Etkisi

Semerkandinin insanin fiilleri tizerindeki etkisi ilgili yaklagimi, Allah
Tedlanin kudretinin kapsamina iliskin degerlendirmesi ile dogrudan
irtibathidir. Bu nedenle onun Allah Tealanin kudretine iliskin kanaatini,
insanin kudretinin fiilleri {izerindeki etkisinin incelendigi bu baslik altinda
ele alinmistir. Semerkandinin Allah Tedlanin kudreti ile ilgili kanaatleri
iki onciile dayandirmaktadir: Birinci onciil: Allah Teala, biitiin miimkiin
fiillere gii¢ yetirir, yani O'nun kudreti biitiin miimkiinleri kapsar.” Zira
bitiin miimkiin fiiller, miimkiin olmalar1 yoniiyle, bir kudrete konu
olmalar1 bakimindan esittirler. Ayrica Allah Tedlanin zatinin gerektirdigi
kudretin, fiillere nispeti de esittir. Ilahi kudret fiiller ile onlarin “miimkiin”
nitelikleri tizerinden iliski kurmaktadir. Bu durumda biitiin miimkiin fiiller
ilahi kudretin kapsamindadir. Dolayisiyla Allah Teadlanin kudreti biitiin
miimkiin varliklar ve onlarin tamamu igin yeterlidir. Tkinci onciil: Biitiin
fiiller Allah Teala’in kudreti ile var olurlar. Baska bir ifade ile Allah Tealanin
kudreti biitiin mevcut fiiller {izerinde etkindir. Semerkandi'ye gore Allah
Teala nin kudreti fiiller iizerindeki iki sekilde etki etmektedir: Birincisi, ilahi kudret
dogrudan etki eder (ibtidden). Tkincisi ise, ilahi kudret, sebeplerin yaratilmasi
suretiyle etki eder (bi-halk: sebebin). “Ciinkii” der Semerkandi, “biitiin fiillerin
gerceklesmesi icin bir sebebin bulunmasi kaginilmazdir.” $Su halde fiiller
ya Allah Tealanin disinda herhangi bir etkin sebep olmaksizin dogrudan
Onun yaratmasi ile ya da O'nun disindaki bir sebebin etkisi ile meydana
gelirler. Tlkinde etkin olan dogrudan Allah Tealanin kudreti, ikincisinde ise,
Omun, seylerin 6ziinde yarattig1 etki kuvvetidir (kuvve-i te’sir).”® Neticede
Semerkandi, Allah Tealanin disinda, nesnelerde, fiil tizerinde etki eden
sebeplerin ve etkin giiclerin var oldugunu bir ilke olarak kabul etmektedir.”

Nesnelerin fiil tizerinde etkisi ise [iradi/kasitli] kudret ya da dogal kuvvet
ile gerceklesmektedir.®® Semerkandi, kudreti “etkin sebep” (miiessir) olarak
tanimlarveetkinligi (miiessiriyet), degisiminilkesiolarak kabuleder. O, kudreti,
felsefecilerde oldugu gibi dogrudan nesnelere nispet eder ve dortlii tasnife tabi
tutar.” Buna gore kudret, tasin yukaridan asag1 diismesi 6rneginde oldugu

7 Semerkandsi ilahi sifatlarin ayrintih bir tasnifini yapar ve zat-sifat ikilemine dair detayli izah-

lara yer verir. Semerkandi'nin sifatlarla ilgili degerlendirmeleri i¢in bk. Yusuf Oksar, “Sem-
stiddin es-Semerkandi'nin ilahi Sifatlar Problemine Yaklasimi”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2019), 175-212.

18 Semerkandi, Kitdbiil-Me'drif, 467-468.

Semerkandj, fiillerin Allah’m kudreti ile gerceklestigini ifade ederken, esyanin kudretinin
hicbir tesiri olmadigini degil, esyanin tesir edebilmek i¢in Allah’in kudretine muhtag oldugu-
nu sdylemektedir. Semerkandj, /mii 'I-Afék ve 'I-Enfiis, 106, 108.

20 Semerkandj, Kitdbiil-Me'drif, 467.
2 Semerkandi, el-Mu ‘tekadit (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 2432), 49b. Semer-
kandi, Bisdratiil-isdrit, 1/77-78.
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gibi bilingsizce tek bir fiilin nedeni olursa dogal yapidir (tabi‘at); bilingsizce
birgok fiilin nedeni olursa bitkilerin nefsidir (nefs-i nebitiyye), bilingli olarak
tek bir fiilin nedeni olursa feleklerin nefsidir, bilingli olarak bir¢ok fiilin
nedeni olursa giig (kudret) olarak da isimlendirilen canlilik nefsidir.??> Su halde
Semerkandi insanda fiiller {izerinde etki edecek kudretin varligini ve buna
ilaveten nesnelerde dogal kuvvetlerin varligini kabul etmektedir. Nitekim
Allah Tedlanin ilim sahibi olmast ile ilgili bir meselede ileri stirtilen bir itiraza
verdigi cevapta da onun bu yaklagiminin izlerini gormek miimkiindiir. Soyle
ki, Allah Teala’nin ilim sahibi olmasini savunanlar bu iddialarini, O'nun her
seyi bir diizen igerisinde yaratilmasi ile temellendirirler. Bu temellendirmeye
kars1 “idraksiz ve bilgisiz bir¢ok bitki ve nesnenin de diizenli fiillerinin/
etkilerinin oldugu, dolayisiyla diizenli fiilin/eylemenin ilmi gerektirmedigi”
seklindeki itiraz edilmistir. Semerkandi bu itiraza soyle cevap verir: Tutarli/
saglam (muhkem) olarak gerceklestirilen bir¢ok fiilin failinin, yaptig1 cesitli
fiilleri biliyor olmasi gerekir. Bu fiillerin faili [bilingsiz] dogal yap1 olamaz.
[Cansiz] cisimlerin fiilleri ise tektir. Dolayisiyla onlarmn fillerinin dogal yapiya bagh
olmast (tabi‘iyye) miimkiindiir”’* Semerkandinin bu kanaati, onun kelamcilarin
genelinin savundugu tabiat anlayisindan daha ¢ok felsefecilerin yaklasimina
yakin oldugunu gostermektedir.

Semerkandi insanda ve cisimlerin dogal yapilarinda fiile etki eden
kudretlerin bulundugunu savunmakla beraber, bu kudretlerin Allah Teala
tarafindan verildiklerini de vurgulamaktadir. Ona gore, Allah Tealanin
disindaki her sey cevher veya arazdir. Cevher ve arazlar kendi 06zleri
itibariyla herhangi bir kudrete sahip degillerdir. Eger cevherlerin 6ziinde/
hakikatinde bir kudret var olsaydi, baska bir ifadeyle kudret cevher ya da
arazlarin mahiyetlerini olusturan pargalar arasinda yer alsaydi biitiin cevher
ve arazlarin giicii esit olurdu. Halbuki biitiin cevher ve arazlarin giicii esit
degildir. Su halde onlara sahip olduklar: etki giiciinii veren bir gii¢ sahibi
(kadir) olmalidir ki, bu Allah Teala'dir.

Semerkandi, kendisine 06zgii olduguna isaret ettigi, insanlarin ve
cisimlerin kudretleriyle ilgili su kanaatine yer vermektedir: “Her etkin failin
etki kuvveti miimkiin seylerdendir. Dolayisiyla etkin fail, [miimkiin kuvvete
sahip olmaya] ihtiya¢ duyma zincirinde (silsile) zorunlu olan bir Zat’ta son

22 Semerkandji, Kitabiil-Me'drif, 344.
23 Semerkandi, Kitdbii'l-Me'drif, 426.
24 Kelamda tabiat kavrami, nesnelerin harici bir gii¢ olmaksizin dogal nitelikleriyle eylemlerini
gergeklestirmesine denir. Siinni kelamcilarinin ¢ogunlugu bu tanimi zorunlu bir nedensellik
fikrine yol agtig1 igin reddetmislerdir. Konuyla ilgili detayli bilgi igin bk. ibn Farek, Miicerredii
makaldti’s-Seyh Ebil-Hasan el-Eg'ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 282;
Osman Demir, Keldmda Nedensellik (istanbul: Klasik Yaynlari, 2015), 99-102.

25 Gemerkandi, /lmii ‘I-Afik ve’l-Enfiis, 106; Semerkandi, el-Mu‘tekadat (Laleli, 2432), 53b; Semer-

kandi, el-Envérul-llahiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 2432), 25a.
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bulmalidir.”* Bu kanaat, felsefecilerin inayet kavrami iizerinden izah ettikleri
‘alemdeki her seyin neden-sonug zinciri iizerinden Ilk Ilke’ye dayandigr
seklindeki diisiinceye benzerlik gostermektedir.” Semerkandi mevcut olan
seyler arasinda yaratici giicii de kapsayan zorunlu bir neden-sonug zincirini
kabul etmese de goriiniise gore o, sebep-sonug iliskisi icerisinde esyanin
dogal kuvvetlere sahip oldugu diisiincesini benimsemektedir.

Es’arilere nispet ettigi, esyada hicbir etkin kuvvetin var olmadigi, dogada
‘adi (nedensiz olagan) siireglerin hakim oldugu diisiincesini elestirirken,*
Semerkandi, yemenin tokluga, suyun rutubete, atesin sicakliga etkisinin
seylerin dogasindan kaynaklandigini, bunu inkar etmenin safsata oldugunu
soylemektedir.” Ayrica onun belirttigine gore naslarda olaylar sebeplere
nispet edilmis, insanlarin maslahatlar1 tedbirlere baglanmistir. Bu da “her
seyin Allah Tealanin kudreti ile kesintisiz sebepler silsilesi igerisinde var
oldugu” diisiincesini desteklemektedir. Semerkandi, esyanin sebepler

26 Semerkandyi, Kitdbiil-Me'drif, 467.
27 flk ilkeden zorunlu olarak fiillerin sadir olmas: diisiincesi ibn Sina tarafindan agik bir sekilde
savunulmaktadir. Felsefecilere gore ay alti alemdeki her sey {lk ilke olan Vacibu'l-viicid’dan
sadir olmustur. Allah’in iradesi ve ilmi, varlik zincirindeki son halka dahil biitiin mevcudatt
kapsamaktadir. Vacibu'l-viicid, varligin kaynag1 olmasi hasebiyle biitiin varlik nizamin1 ak-
letmektedir. Biitiin mevcudat bu ilahi ilme tabidir. Dolayisiyla ona gore kelamcilarda oldu-
gu gibi ilim olaya tabi degil, olay ilme tabidir. Bu da bir anlamda fiillerde 6zgiirliik alanin
kisitlamaktadir. Tbn Sina, “Tevhid ve Niibiivvetin 1spat1 Uzerine”, ¢ev. Mahmut Kaya, Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2014), 313; Ibn Sina, es-Sifd/llahiyat,
366.

Es‘ariler ve Basra Mu'tezilesi nesnelerde etki kuvvetinin oldugunu ifade eden tabiat anla-
yisini reddetmis nesnelerin neden olduklar fiillerin mutlak kudrete sahip Allah’mn ihtiyar:
ile gerceklestigini ifade etmislerdir. Alemde mevcut olan diizenin siireklilik arz etmesi an-
laminda kullanilan adet kavrami zorunlu nedensellige kars1 6ne siiriilmiis ve diizenin ihlal
edilmesi anlaminda kullanilan mucize kavramina temel olusturulmustur. Osman Demir,
Keldmda Nedensellik, 149. Es‘ariler, Basra Mu‘tezilesinden farkl olarak tevlid gorisiinii de reddeder.
Onlar, nesnelerin tabiatini reddettigi gibi Allah’in esyanin tabiatinda bir degisiklige gitmesini de imkan
dahilinde goriirler. Es‘ari bu durumu &detin bozulmasi (inkazul-‘dde) diye nitelendirir. Ibn Farek,
Miicerredii makalati’s-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es’ari, 132; Metin Yildiz, “Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’de Ne-
densellik Karsithigi: Adet Nazariyesi”, Marife Dini Aragtirmalar Dergisi 19/2 (2019), 541-542.
Es‘arilerde hakim goriis 4detin zorunlu olmamasina ragmen Gazzali'de adetin zorunluluguna
dair dolayl ifadeler bulunmaktadir. Duyularda siiphenin ancak adetin ortadan kaldirildig:
zaman dilimlerinde s6z konusu olabilecegini sdylemektedir. O, niibiivvet zamani disinda
adetin ortadan kaldirilamayacagimni, Allah’in bunu kaldirdig: takdirde zorunlu bilgiyi de or-
tadan kaldiracagini belirtmektedir. Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Miis-
tasfd min ‘ilmi’l-usil, thk. Muhammed Abdusselam Abdussafi (Beyrut: Daru/l-Kiitiibil-[lmiy-
ye, 1994), 111.

Es’ariden Gazzali'ye uzanan siireg igerisinde sekillenen adet teorisinde amag Allah’'in kud-
retini sinirlandirmaktan kaginmak, onun ihtiyar ve irade sahibi oldugunu temellendirmektir.
Eg’arilerin nedensellik ilkesini reddetmis olmalar1 alemde diizensizlik veya belirsizlik oldu-
gunu iddia etmis olmalar1 anlamina gelmez. Onlar biitiin fiillerin zorunlu bir nedensellik
¢ikmazi iginde olduklarini degil imkan dahilinde olduklarini iddia etmektedirler. Onlar adet
teorisi ile bir anlamda esyada zorunluluk degil imkan iligkisinin bulundugunu séylemek is-
terler. Yildiz, “Ebu’l-Hasan el-Es’ari’de Nedensellik Karsithig:: Adet Nazariyesi”, 559.

28

29

494 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



Kudret Sahibi Bir Fail Olarak insan: §emseddin es-Semerkandi’de ilahi Sifatlar ve insan Fiilleri iliskisi I

cercevesinde cereyan ettigi diistincesinin, ilahi kudreti ve hikmeti daha
fazla destekledigini sdyler. Ona gore sebebin yaratilmas: iki kudret ve iki
hikmet igerir. Iki kudret, sebebin kendisini ve sebebin etki kuvvetini yaratan
kudretlerdir. Tki hikmetten birincisi, varlikta bir diizenin yaratilmasidir.
Ciinkii tabiatta kuvvetlerin var olmasi durumunda esya bir diizen i¢inde
ve birbirleri ile iliski halindedir. Tkinci hikmet ise Allah’tan comertligin
feyz etmesidir (ifdzatii’l-ciid). Burada comertlik, kuvvet, muhtelif 6zellikler
ve egya iizerinde etki etmek gibi hususlarin sebeplere bahsedilmesidir.”*
Bu agiklamalar Semerkandinin felsefecilerde oldugu gibi, dogal sebepleri
ve bu sebeplerin hakiki failinin Allah Tedld oldugunu kabul ettigini
gostermektedir. Nitekim o, seylerin mahiyetlerinin/dogal 6zlerinin, nesneler
tizerinde dogrudan etkin olduklarina dayanarak onlarin Allah Teald’ya
muhtag olmadiklarini ileri siirmenin yanlishgini sdyle izah eder: Mahiyetler,
bagka bir ifade ile dogal yapilar yaratilmis seylerdir (mec’il). Dolayisiyla etki
eden her etkin failin dogal yapisindan kaynaklanan kuvveti Allah Teala’dan
sadir olmustur. Allah Tedlamin disindaki her sey sahip oldugu giicte O'na
muhtactir. O'nun kudreti, her an, tabiatin etkin kuvvetleri tizerinde etki
etmektedir. Su halde Semerkandi’ye gore, sopayla birisine vuruldugunda vurma
eyleminden meydana gelen acinin hakiki faili sopa olmadig1 gibi, dogadaki etkin
kuvvetlerin hakiki faili de bu kuvvetler degildir; biitiin fiiller esasinda Allah
Teala’nin kudreti ve iradesi ile meydana gelmektedir. Semerkandi bu cevabin ve
degerlendirmenin keldmcilarin eserlerinde yer almadigini séylemekte ve bu
baglamda 6zgiin olduguna isaret etmektedir.!

Semerkandi Allah Tedlanin kudretinin kapsami ile ilgili yaptig:
incelemenin akabinde insan fiilleri meselesini ele alir ve bu mesele etrafinda
farkli goriislere yer verir. Onun aktardigina gore, Es‘ari, ihtiyari fiiller
tizerinde insanin herhangi bir etkisinin olmadigini savunurken® felsefeciler
ile Mu'tezile insanin kendi fiilleri {izerinde etkin oldugunu ileri siirerler.® Bu

30 Semerkandj, Kitabii'l-Me'drif, 470.

31 Semerkandj, Kitabiil-Me'drif, 469.

32 Belirtmek gerekir ki, Semerkandi'nin Es‘ari’ye nispetle aktardigi bu goriis, Es’ari’nin yakla-
simini dogru bir sekilde ifade etmemektedir. Es’ari kesbi ya da zorunlu biitiin fiillerin Allah
tarafindan yaratildiklarini sdylemekle birlikte, zorunlu ve kesbi fiillerin birbirinden farkl ol-
duklarimi da 1srarla vurgulamaktadir. O, 6rnegin felclinin titreme hareketi gibi zorunlu fiillerin,
gelme, gitme, oturma ve kalkma gibi kesbi fiillerle ayn1 olduklarinin kabul edilemeyecegini
sOylemektedir. Zorunlu fiiller bir ¢aba gosterilmesine karsinin insanin kagimnamadig: fiiller
iken, kesbi fiilleri boyle degildir. Ebti Hasan el-Es’ari, el-Luma’ fi'r-reddi ‘ald ehli’z-zeygi ve’l-bida’,
thk. Hamm{tide Gurabe (Kahire: Matba’atu Misriyye, 1955), 75-76. Bu degerlendirme agik bir se-
kilde Esari'nin, fiilleri tizerinde insanun higbir katkis1 olmadig1 seklindeki bir yaklasimi dogru

bulmadigini gostermektedir.

3 Mu'tezile'ye gore, adalet ilkesi geregi, insanin sorumlulugunun ona nispet edilmesi, ey-

lemlerinin gercek anlamda faili olmasiyla miimkiindiir. Sevab ve ikab da kisinin kendi fi-
illerinin faili olmastyla gerceklesir. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, thk. Omer Seyyid
Azm1 (Misir: es-Seriketii'l-Misriyye, ts.), 343-348; Hiiseyin Maraz, Mu 'tezil de Miikdfat ve Cezay:
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iki kanaatin disinda tigtinctii bir yaklasima gore ihtiyari fiiller, Allah Tealanin
ve insanin kudreti ile birlikte (mecmii’) meydana gelmektedir ki, Semerkandi
bunun, dogruya en yakin kanaat oldugunu belirtmektedir.** O bu meseledeki
goriis ayriliginin kudret ve irade kavramlarina iliskin farkli yorumlara
dayandigini soyler. Soyle ki, Mu'tezile kudreti fiili meydana getirecek
aletlerin ve uzuvlarin saglam ve sithhatli olmasi anlaminda degerlendirmis
ve bu nedenle insanin fiilden 6nce, fiil aninda ve fiilden sonra gii¢ sahibi
oldugunu savunmustur.®® Es‘ari ise kudreti, fiil anindan failde meydana gelen
durum olarak degerlendirmis, bu sebeple, insanin yalnizca fiil aninda kudrete
sahip oldugunu ileri siirmiistiir.*® Buradan hareketle Semerkandi kudretin
fiilden 6nce ya da sonra olduguna iliskin tartismanin, kavramlarin farkh
anlamlarda kullanimina dayandigini sdylemektedir (lafz1).”

Burada konumuz agisindan 6nem arz eden husus Semerkandi'ye gore
insanin, fiili iizerindeki etkisinin mahiyetini tespit etmektir. Oncelikle belirtmek
gerekirki, Semerkandi, Ehl-i Stinnet’e nispet edilen, fiilin meydana gelmesinde
insanin etkisini genel olarak kesb kavrami {izerinden temellendiren anlayisa
elestirel yaklasmaktadir. O, Ehl-i Siinnet’in, fiilin aslini, hareketi ve siikinu

Temellendirme Yontemi (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 79. Es’arilerde ise fiillerde zorunlu
ve iradi ayrim1 olmasina ragmen ontolojik agidan biitiin fiiller Allah tarafindan yaratilirlar.
Es’ar, el-Luma’, 74-75.

34 Semerkandi, Kitdbii 1-Me'drif, 473. Semerkandi, el—Envﬁru’l—fldhiyye (Laleli, 2432), 26a. Semer-
kandji, Ehl-i hakkin goriistinii orta yol olarak niteler. Bu goriise gore insan fiillerinde ne cebr
vardir ne de tevfiz s6z konusudur. Semerkandji, el-Mu ‘tekadit (Laleli, 2432), 53b. Bakillani (6.
403/1013) insan fiillerinin Allah tarafindan yaratilmig olmasiyla cebrilik ithamina maruz kal-
mamak igin kesb teorisinde hadis kudretin fiil tizerinde kismen etkili oldugunu belirtmistir.
Ciiveyni (6. 478/1085) ise Es‘ari’ye ait olan hadis kudretin fiilin meydana gelisinde etkisinin
olmadig1 iddiasini ilk eserlerinde benimsemis olmasina ragmen sonraki dénem eserlerinde
bu goriisiinden vazgecmistir. el-’Akidetu’'n-Nizamiyye adli eserinde Es‘arilerden gelecek sert
elestirilerin olacagini bildigi halde insan fiillerinde hadis kudretin etkisinin oldugunu ifade
edip aksi takdirde dinin iptali s6z konusu olacagini ifade eder. Ona gore Allah fiillerimizi
bilir ve takdir eder ve bu fiillerde hadis kudretin de etkisi vardir. Cliveyni, el-* Akidetii n-Nizd-
miyye fi'l-erkani’l-Islamiyye, thk. Zahid Kevserl (Kahire: el-Mektebetiil-Ezheriyye li't-turas,
1992), 46. Semerkandi de Ciiveyni'yi bu hususta Mu’tezile ile ayn1 grupta sayar. Semerkand;i,
el-Envérul-lldhiyye (Laleli, 2432), 26a. Gazzali de benzer sekilde hadis kudretin fiilin meydana
gelmesinde etkisinin oldugunu kabul etmekte ve teklif i¢in bunu gerekli gérmektedir. Gaz-
zall, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usiil, 69.

35 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili'l-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe,

1996), 337, 118-119; Cusemd, Tahkimu'l-‘ukil fi tashihi’l-usil (San’a: Miiessesetii’l-imam Zeydb.

Ali, 2002), 157-158.

Es’ari, el-Luma’, 73-74; Sehristani, Nihdyetiil-ikdim, 63. Bakillani, bu diistincenin altinda in-
sanin, eylemlerinde her daim Allah’a muhtag oldugu fikrinin yer aldigim bildirir. Bakillani,
Temhidiil-evdil ve telhisii 'd-deldil (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiib es-Sekafiyye, 1987), 325-342. Se-
merkandi burada tartismay1 Mu’tezile ve Es’arl kelamcilar1 baglaminda katarsa da esasinda
Matiiridi kelamcilar da insanin yalnizca fiil aninda kudrete sahip oldugu noktasinda hemen
biiyiik oranda Eg’ariler ile hemfikirlerdir. Bk. Bilal Tagkin, “[slam Diisiincesinde Insan Fiilleri:
Farkl1 Soylemler Ortak Amaglar”, Kader 19/1 (2021), 160-162.

37 Semseddin, es-Sahdifii 'l-ildhiyye, 393.

36
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var eden failin Allah Tedld oldugu, insanin ise hareketi belli bir fiile
yonlendirip ona sevap ya da giinah gibi nitelikler kazandirdig1 seklindeki
diisiincesini soyle elestirmektedir: “Bu agiklamalar tartismaya agiktir: Ciinkii
kul, bir fiili yokluktan varliga cikarmada ve hareket ile siikinu itaate ya
isyana yonlendirmede ya bagimsizdir ya da degildir. Eger kul séz konusu
eylemde bagimsiz ise onlarin delilleri gegersizdir. Nitekim onlara gore kulun
kudretinin hicbir etkisi yoktur. Zira onlarin delilleri, kulun kudretinin higbir
sekilde etkin olmadigini gostermektedir. Eger kul fiili varliga getirmede
bagimsiz degil ise fiili kesb eden olamaz; aksine fiilin tamami Allah
Tedlanin kudreti ve yaratmasi iledir.”*® Bu elestiri Semerkandinin, insanin
kudretinin, fiilin var edilmesinde etkin oldugu fikrini tercih ettigini ima
etmektedir. Semerkandinin elestiride bulundugu kelamcilar fiil aninda
insanda bir kudretin/istitaat yaratildigini ve insanin fiilini bu kudret ile
gerceklestirdigini sdyleseler de onlara gore fiilin var edilmesinde esas etkin
ve bagimsiz kudret Allah’in kudretidir. Semerkandi ise fiilin var edilmesinde
insanin sahip oldugu kudretin dogrudan insan ait etkin ve bagimsiz bir
kudret oldugunu savunmaktadir. Benzer bir yaklasim1 onun kudret kavrami
icin yaptig1 taniminda da gérmek miimkiindiir. Stinni kelam geleneginde
kudret, var edici kuvvet olarak Allah Tedld’ya nispet edilirken, Semerkandi
kudreti, yaraticinin ve yaratilmislarin giiclinii kapsayacak sekilde soyle
tanimlar: Kudret canlimin fiil isleyisine ve fiili terk etmesine imkan veren
glictiir.*” O, insana dogrudan fiili meydana getirme kuvveti nispet eden bu
tanimlamanin dine ve akla uygun olan en giizel tanim oldugunu soyler.
Ciinkii ona gore, insana verilen kudret fiilin var edilmesinde etkisiz ise, ona
kudretin verilmesi anlamsizdir (‘abes).*’

Semerkandi daha sonrairade kavramini ele alir ve iradeyi “nefsani egilim”
seklinde tanimlar. Ancak irade sahibi nefsin egilimi bagimsiz degildir.
Zira iradeyi, biling (su‘tir) onceler. Nefsin bir seye meyletmesi igin o seyin
faydali olduguna dair bilincinin olmasi gerekir. Biling insana Allah Teala
tarafindan verilmistir. Ancak O'nun insanda var ettigi biling, belli bir seyin
tercih edilmesini gerektiren muayyen bir biling degil, mutlak olarak bilincin
temelidir (aslu’s-su'iir).*! Nitekim Semerkandi bu cercevede bilingten soz

38 Semerkandj, Kitabiil-Me'drif, 482 .
39 Semerkandi, Kitdbii'l-Me'drif,483 .
40 Semerkandi, Kitdbiil-Me'drif, 476.

41 Semerkandi, insann fiil tizerindeki etkisini Maturidilerin yaygimn goriisii olan kiilli-ciiz‘ irade
ayrimi ile degil, iradeyi 6nceleyen biling (su 7ir) kavrami tizerinden izah etmektedir. Ona gore
bilincin temeli ise insanin irade veya eyleminden farklidir. Semerkandi, el-Mu ‘tekadit (Lale-
li, 2432), 53b. Miiteahhir donem Maturidiler tarafindan gelistirilen kiilli-ciiz‘? ayriminda killi irade
Allah tarafindan insana verilen kuvvet iken ciiz‘1 irade ise bir hal/durum olarak degerlendirilmistir.
Maturidilere nispet edilen, ciiz‘i iradenin yaratilmadigi goriisii insan fiillerinde yaratmanin konusu
olmayan unsurlarm yer aldigini ifade etmektedir. Semerkandi ise kiillf iradeyi bilincin temeli kavramiyla
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ederken biling degil, “bilincin temeli” ifadesini kullanmay1 tercih etmektedir.
Suhaldefti¢sey, Allah Teala tarafindan insanin tasarrufuna verilmistir. Bunlar,
kudret, nefsin bir egilimi olarak irade ve bilincin temelidir. Insan bunlar
vasitasiyla hareket ve siik(inlarini var etmede ve bunlar1 kendi ihtiyaglarina
yonlendirmede bagimsizdir.*? Semerkandi, kudret, irade ve kudretin insanda
Allah Teala tarafindan yaratilmis olmasi ve biitiin miimkiinlerin O'nun irade
ve kudretine muhtag olduklar1 gergeginin, insanin irade sahibi bir fail/sebep
olmasina zarar vermedigini sdyler. Zira “sebebin sebebi, o sebebin bir sebep
olmasina mani degildir.”** Dolayisiyla insan, kendi fiilinde gercek bir sebep
kabul edilmektedir. Semerkandi’ye gore insanin fiili, Allah’in yarattig1 vasitalarla,
“bir seyin, sebebin sebebinden sadir olmasi gibi” insandan sadir olmaktadir. Fiil,
“varligi feyz ettiren zat” (el-mufizu li’l-viiciid) olarak Allah Tedla’'dan sadir olsa da
insanin iradesi ve kudreti ile meydana gelmesi dikkate alindiginda, insandan
sadir olmus kabul edilmektedir. Fiil ilk itibarla Allah Teala’ya ikinci itibarla
insana nispet edilir. Dolayisiyla bir fiilde iki sebep s6z konusudur. Birincisi
fiilin dogrudan sebebi olan insanin kudretidir, digeri ise sebebin sebebi
olan Allah Teala'dir. Her iki sebep de gercektir.** Su halde Semerkandi’ye
gore insanin fiil iizerindeki etkisinin mahiyeti, Allah Teala’nin verdigi kudreti belli
bir fiile sarf etmek anlamindaki kesb ile sinirli degildir. Bilakis onun etkisi
Allah Tedlamin verdigi kudret ve iradeyi kullanip fiilin hem varligini hem
de niteligini gerceklestirmeyi kapsamaktadir. Bu baglamda Semerkandinin
Allah'in kudretinin insanin eylemleri {izerinde higbir etkisinin olmadig:
seklinde bir diisiinceyi savunmadigini vurgulamak gerekir. O, insanin fiilleri
tizerindeki etkisini felsefecilerin yaklasimlarina benzer sekilde sebepler
zinciri gergevesinde degerlendirmektedir. Buna gore esyayi ve insan fiillerini
onlara bahsettigi kudretler aracilig1 ile yaratmaktadir. Fiil insana ait kudret
ile meydana gelse de insanin kudretinin esas kaynag1 Allah Teala'dir.

Sonug

Semerkandinin yukarida yer verdigimiz degerlendirmeleri goz oniinde
bulunduruldugunda onun, insan fiilleri meselesinde baz1 yonlerden Islam
felsefecilerinin, baz1 temel ilkelerde ise kelamcilarin goriislerinden etkilenerck
kelam gelenegi igerisinde 6zgiin bir yaklasim ortaya koydugunu sdyleyebiliriz.
Semerkandi ilahi sifatlarin yorumunda keldmin, Allah Tealanin zat ve

ifade eder. O, bilincin temeli ile beraber irade ve kudretin Allah tarafindan insana verildigini kabul
etmekte ve onun, ihtiyaglarina gore bu ii¢ seyi eylemlerine yonlendirmesinde bagimsiz oldugunu kabul
etmektedir. Ciizi iradenin yaratilmighgi meselesi ile ilgili olarak bk. Abdullah Namli, “Sadrusseria
ve Ibnii’l-Hiimam’a Gére Ciiz'1 radenin Yaratmanin Konusu Olup-Olmadigi Meselesi”, Ka-
der 18/1 (2020), 154-156.

42 Semerkandi, Kitdbiil-Me'drif, 483-484.
43 Semerkandi, Kitdbiil-Me'drif, 475.
4 Semerkandsi, Kitdbii1-Me'drif, 475, 484.

498 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



Kudret Sahibi Bir Fail Olarak insan: §emseddin es-Semerkandi’de ilahi Sifatlar ve insan Fiilleri iliskisi I

sifatlarinda mutlak ve sinirsiz oldugu diisiincesine bagliligini korumaktadir.
Bu baglamda ona gore Allah'in ilim, irade ve kudreti higbir fiil ile sinirh
degildir; biitiin fiiller O'nun ilmi kapsamindadir ve O'nun irade ve kudreti
ile meydana gelmektedir.

Insan fiilleri meselesinde ise felsefecilerin, dogal siiregleri Allah’tan feyz
eden nedenler silsilesi ile izah eden yaklagimlarinin Semerkandi {izerindeki
etkilerini gormek miimkiindiir. Semerkandi esyada ve insanin dogasinda
fiilin gergeklesmesini saglayan kuvvetlerin var oldugunu savunur. Ona gore
dogal olaylar, sahip olduklar1 kuvvetler vasitasiyla diger olaylara sebep
olmaktadirlar. Insanin dogasinda var olan kuvvet de fiillerinin sebebidir.
Ancak biitiin bu sebeplerin sebebi Allah Teala’dir. Semerkandi bu baglamda
acikca felsefecilerin kullandig1 kavramlardan olan “tasirmak” (ifiZa)
kavraminmi kullanir. Allah Teala kendi comertliginden esyaya kuvvetler
bahsetmistir. Bu yaklasima gore O, sebeplerin sebebidir. Su halde Allah
Teala biitiin sebeplerin sebebi olarak dogal kuvvetler iizerinde her an etkin
olmaktadir. Semerkandibu degerlendirmesi ile siinni keldm geleneginin, fiili
var eden kuvveti Allah’a nispet eden kanaatinin disinda bir konumda yer
almaktadir. Stinni kelam gelenegi biiyiik oranda, bir yandan fiilin var edilisini
Allah’a nispet ederken diger yandan fiilin, fiil aninda yaratilan -anlik bir araz
olan- hadis kudret ile meydana geldigini tartisir ve fiilin insanin kudreti ile
ortaya ciktigini agikga sdylemekten de kaginir. Zira boyle bir soylem Allahin
kudretinin insanin fiillerini kapsamadigi sunucunu ortaya c¢ikarir ki bu,
ilahi kudretin sinirlanmasi anlamina gelmektedir. Bu baglamda meselenin
¢ozlimii Semerkandi agisindan kismen muglak bir yapi arz eder. Bu nedenle o,
insanin, fiilin var edilmesinde etkin oldugu, yani sira “sebepler zinciri” ilkesi
tizerinden Allah Tedldnin da fiilin var edilmesine dolayli ancak zorunlu
etki ettigi seklinde, kelamac1 ve felsefecilerin goriislerinin uzlastirildig1 bir
yaklasimi gelistirir.

Semerkandi kesb teorisinin, insani yalnizca Allah'in fiil aninda insan
verdigi kudreti ve iradeyi yonlendirdigi, fiilin var edilmesinin ildhi kudret
ile gerceklestigi seklindeki teklifini de ikna edici bulmamaktadir. Clinkii ona gore
insan fiili var edemiyorsa kesbe sahip olmasinin bir anlami olmayacaktir.
O, dogal olaylarda ve insanda, harekete ve fiile imkan verecek kuvvetlerin
bulundugu fikririnin, ilahi hikmet ve diizen agisinda daha etkili bir agiklama
sundugu kanaatini tasimaktadir. Allahin her an iizerlerinde etkin oldugu
dogal kuvvetlerin var oldugu anlayigi, Allahin kudretinin sinirsizlig fikrini
korurken, insanin ve olaylarin, 6zlerinde dogal kuvvetlere sahip olduklar:
seklindeki sagduyu ile de ortiismektedir.
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