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ISMAILI DAVET: SOSYO-POLITIiK GELISIM SURECI

Muzaffer Tan*
Oz

Islam diisiince tarihi igerisinde itikadi veya ameli bakimdan ¢ok sayida
mezhebi farklilagma kendisini gdstermistir. Yasanan farklilasmalar aslinda
s0z konusu mezhebi yapilarin sonraki seyrine dogrudan etkide bulunan ve
onu diger mezheplerden ayiran en 6nemli unsur, bir baska ifadeyle alamet-i
farikalar1 olagelmistir. Ismaililik acisindan bakildiginda bu farklilasmalarin
cercevesi hem yatay hem de dikey diizlemde oldukga genistir. Ismaililik,
sahip oldugu teorik ve pratik uygulamalarla diger mezheplerden yapisal
olarak ayrilmaktadir. Ornegin natik-samit iligkisi, zahir-batin ayrimi, ulvi
alem-siifli Alem iliskisi, davet yapilanmasi gibi Ismaili diisiincenin lokomotifi
olarak nitelenebilecek unsurlar, diger mezheplerde birebir karsilig1 olmayan
ve agirlikli olarak Ismaililige 6zgii farklilasma bigimleridir. Bu makalede
Ismailili davet yapilanmasinin genel karakteri iizerinde durulacaktir.
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Abstract

Ismaili Dawa: Socio-Political Development Process

Many sectarian differentiations, theological or legal, have been taken
place in the history of Islamic thought. These differentiations also directly
affected the later developments of the sects/madhhabs and became most
distinctive features of theirs. As for Ismailism, the framework of this
differentiation is highly large in both horizontal and vertical levels. Due to
its theoretical and practical aspects, Ismailism structurally differs from other
sects. For example, the elements sucah as natig-sdmit relationship, zahir-
batin distinction, relationship of the lower and higher worlds and the dawa
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organization that can be described as the locomotives of Ismaili thought are
the forms of differentiation particularly seen in Ismailism and, apart from the
exceptions, not found in the other sects. In this paper the general nature of
Ismaili dawa organization will be dealt with.
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1. Ismaililigin Tarihsel Seyrine Genel Bir Bakis

[smaililigin tarihi, altinci imam olan Imam Ca‘fer es-Sadik’in
148/765teki olimiinden sonra yerine kimin gececegi konusunda yasanan
tartismalarla baglar (en-Nevbahti, 1936: 58). Bu tartismalarda imametin,
Ca‘fer es-Sadik’m en biiyiik oglu olan Ismail kanaliyla devam edecegini
ileri siiren Halis Ismailiyye ve Miibarekiyye adinda iki grup ortaya ¢ikmus
ve bunlar Ismaililigin niivelerini olusturmustur. Halis Ismailiyye Ismail’in
61digi iddiasina karsi ¢ikarak onun babasi Ca‘fer es-Sadik’tan sonraki gergek
imam oldugunu savunmustur. Miibarekiyye ise Ismail’in 6liimiinii kabullenip,
oglu Muhammed b. Ismail’in imametini savunmustur (et-Tabersi, trz.: 292).

Cafer es-Sadik’1n en biiyiik torunu olmasi ve Musa Kazim’dan sekiz yas
biiyiik olmast Muhammed b. Ismail’i dedesinin 6liimii éncesinde ve sonrasinda
yasanan imamet tartigmalarinin icine ¢ekmistir. Ismaililik dis1 kaynaklardan
hareketle Muhammed b. Ismail’in siyasi faaliyetleri ve onun Ismaililigin ilk
onciileri olan Miibarekiyye ile olan iligkileri aydinlatilamamaktadir. Ancak
Ismaili kaynaklara gore o bizzat Ismaililigin gelimesi ve yayginlasmasi igin
faaliyetlerde bulunmustur. Harun er-Resid doneminde Abbasi karsiti faaliyetler
igcerisinde bulunmasi nedeniyle, Abbasi iktidarinin siki takibi altinda tutulmus
ve sik sik yer degistirmek durumunda kalmis (Hatim b. ibrahim el-Hamidi,
1942: 107-108), boylelikle de Abbasi iktidarinin takibatindan kurtulabilmistir.
Gittigi bolgelerdeki insanlarla iyi iliskiler kurmus ve etrafinda onu seven ve
ona baglilik sergileyen bir cevre gelismistir. Ismaili kaynaklardaki bilgileri
dogru kabul edersek onun etrafinda faaliyet gosteren kimselerin dai olarak
isimlendirilmis olmasindan hareketle (idris Imadiiddin, 1978: I1V/356),
Muhammed b. Ismail’in Ismaili davetin ilk tohumlarini eken ve bu cercevede
davetin muhatap kitlesini genisleten kimse oldugu sdylenebilir. Muhammed,
faal bir yasamin ardindan muhtemelen Me’mun’un iktidara gegtigi 200’li
yillarda vefat etmistir (ibn Ebi’1-Hadid, 1404: X VI, 111).

Muhammed b. Ismail sonras1 siiregte Ismaili davet onun soyundan gelen
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Abdullah b. Muhammed b. Ismail er-Radi, Ahmed b. Abdillah et-Taki ve
Hiiseyin b. Ahmed ez-Zeki adinda ii¢ imam kanaliyla slirdiiriilmiistiir. Bu
imamlarin onciiliigiindeki faaliyetler, Ismaililikte “Gizli Imamlar’ dénemi
olarak adlandirilmaktadir. Bu imamlarin faaliyetleri ve tarihi kisiliklerine dair
bilgiler tartigmalidir. Muhtemelen bu liderler kendilerini Abbasi iktidarinin
saldirilarindan korumak i¢in gizlice faaliyette bulunarak uzun bir siire agiktan
imamet iddiasinda bulunmus olmalidirlar. Bu gizli imamlar, ismaili davet
icerisinde Muhammed b. Ismail’in Aiiccetleri olarak tanindilar ve muhtemelen
daha cok taraftar kazanabilmek icin uzun bir siire Muhammed b. Ismail adina
davette bulundular. Bununla birlikte bircok 6nde gelen Ismaili dailer de
dahil olmak iizere Ismaili kitlelerin ezici ¢ogunlugu bu durumdan haberdar
degildi ve Muhammed b. Ismail’in Mehdi olarak geri donecegine gercekten
inanmaktaydilar (Idris Imadiiddin, 1978:V, 350 vd; Seyyidna el-Hattab, 1942:
35; en-Nisaburi, 1942:157-184; Tan, 2005: 60 vd.).

Ismaililigin merkezi baslangigta Huzistan’daki Ehvaz ve Asker Mukram
sehirleriydi. Daha sonra Basra ve sonunda Sam’ i kuzeyinde yeralan Selemiyye
sehri davetin merkezi oldu. Gizli imamlarin dnciiliigiinde stirdiirtilen yer alti
faaliyetleri yaklasik bir asirlik siire sonunda 260/874 yilinda belli bir neticeye
ulasti ve es zamanl olarak Islam cografyasinin Irak, Horasan, Yemen, Magrib
gibi bolgelerinde Ismaili dailer ortaya giktilar ve Ismaili daveti yaymak igin
genis bir faaliyete giristiler. Birkac on y1l igerisinde giiney Irak ve glineybati
Iran’dan Yemen, Bahreyn, Suriye, Cebel, Horasan, Maveraiinnehir, Sind ve
nihayetinde Ismaili-Fatimiler devletinin kurulacagi Kuzey Afrika gibi islam
aleminin diger bdlgelerine hizla yayilmayi basardilar (Tan, 2008: 55-74).

Davetin hizli bir sekilde yayilmasi siireci igerisinde oldugu 286/899
yilinda Ismaili hareket igerisinde ciddi bir boliinme meydana geldi. 286/899°da
Mehdi-Kaim’in son hiicceti Said b. Hiiseyin el-Ubeydullah, kendisinden
onceki diger ii¢ hiiccetin ashinda Muhammed b. Ismail’in soyundan gelen
imamlar olduklarmi ve kendisinin de onlarin soyundan beklenen Mehdi-
Kaim oldugunu ileri siirdii. Béylece o, Muhammed b. Ismail’in Mehdi olarak
donecegi fikrini reddetmis oldu. Ubeydullah, Ismaili davet igerisinde basta
Hamdan Karmat ve Abdan olmak {izere 6nde gelen dailerden ciddi tepkiler
ald1 ve neticede Ismaililik 286/899 y1linda iki ayr1 gruba ayrildi. Bu gruplardan
daha sonra Fatimi Ismaililigi diyecegimiz bir grup Ubeydullah’in 6gretide
yaptig1 degisiklikleri onaylayip merkezi liderlige bagli kalmaya devam etti ve
Ubeydullah ile daha 6nce hiiccet olarak bilinen liderligin Ca‘fer es-Sadik’tan
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sonraki imamlar olduklarini kabul etti (Nuveyri, 1948: XXV, 230 vd: Daftary,
1990:125-128; Tan, 2005: 130vd).

Diger gruba gelince, Ubeydullah’in fikirlerini reddederek daha onceki
Ismaili goriislere, yani Muhammed b. Ismail’in Mehdi oldugu ve yakin
bir zamanda ricat edecegi gorilisiine bagli kaldi. Bunlar Irak daisi Hamdan
Karmat’a nispetle Karmatiler (Kardmita) olarak anilmayaydilar. Karmatiler,
Hamdan Karmat’in ortadan kaybolmasi ve Abdan’in 6ldiiriilmesi lizerine bir
siireligine biiyiik bir karigiklik yasadilarsa da, daha sonra toparlandilar ve
ozellikle Irak, Suriye, Bahreyn’de, hatta Horasan ve Cibal bdlgelerinde ciddi
anlamda gii¢lendiler. Oyle ki Bahreyn’de 470/1077 y1lina kadar devam edecek
olan Bahreyn Karmatiler devletini kurdular (Daftary, 1990: 161).

Diger yandan Horasan’daki ilk Ismaililer’den kayda deger bir kesim
Fatimi Ismaililerine katildi. Aslinda Ubeydullah’1 destekleyenlerin asil
karargahlarindan birisini Yemen olusturmaktaydi. Orada Yemen’in 6nde gelen
Ismaili dailerinden Ali b. Fadl, baslangigta Ubeydullah’m yeni iddialarmi
kabul ettiyse de, 299/912 yilinda Karmati tarafa gecip kendisini beklenen
Mehdi olarak ilan etti. Mansiir 'u’l-Yemen olarak bilinen diger énde gelen
Yemen Ismaili daisi ibn Havseb (302/914), Ali b. Fadl’in baskilarma kars:
koyarak 6liimiine kadar Ubeydullah’a bagli kaldi. ibn Havseb tarafindan Sind
ve Kuzey Afrika’ya gonderilmis dailer de Ubeydullah’in imametini kabul
ederek onun adina faaliyette bulunmaya devam ettiler.

Ismaililik igerisinde yasanan bdliinmeden sonra Karmatilerle anlasmazliga
diisen Ubeydullah, can giivenligi tehlikesinden dolayr dai EbG Abdullah
es-Sii liderliginde yiiriitiilen Ismaili davetin ciddi anlamda giic kazandig
ve kok saldigi Magrib’e gitmek iizere Ismaili davetin merkezi karargihi
konumundaki Selemiyye’yi 289/901 yilinda terk etmek zorunda kaldi.
Magrib’e yolculugunda 292/905 yilinda Sicilmase’de Abbasilerin baskisiyla
Midrari emiri tarafindan yakalanip bir siire hapsedildi. Diger taraftan
280/893 yilindan itibaren dai ibn Havseb’in emriyle Magrib’te Ismaili davet
faaliyetlerine baglayan ve bolgedeki mahalli iktidarlar teker teker yiktiktan
sonra Fatimiler devletinin temellerini atan Ismaili daisi Eba Abdullah es-
Sii, Mehdi Ubeydullah’1 hapsedildigi yerden kurtardi ve bodylece Mehdi
Ubeydullah 297/909 yilinda kurulan Fatimiler devletinin ilk halifesi oldu.
Mehdi Ubeydullah’in Afrika’daki hilafetinin baslamasiyla Ismaililik’teki
gizlilik (setr) donemi de sona erdi ve boylece Ismaili imamin bizzat Mehdi
iinvaniyla iktidarda oldugu agiktan davet (Kesf ya da Zuhiir) donemi bagladi
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(Kad: Numan, 1970: 54-257; idris Irnadiiddin, 1978: V/44-112; Ibn izari,
1948: 1/124 vd; Makrizi, 1948: 55-66).

Bu donem Fatimi hilafetinin 297/909 yilindaki kurulusundan Fatimi
halifesi Miistansir’in 487/1084°deki 6liimiiniin ardindan Ismaililik icinde
yasanan biiyiik bolinmeye kadarki donemi kapsar. Klasik Fatimi donemi
ad1 verilen bu donemde Fatimi halifeleri yalnizca yonettikleri imparatorluk
sinirlar1 iginde degil, Islam aleminin her yerindeki Ismaililerin ¢ogunlugunca
mesru imamlar olarak kabul edildiler. Ebi Hatim er-Razi (322/933),
Muhammed b. Ahmed en-Nesefi (331/942), Kadi Numan olarak taninan
Ebli Hanife en-Numan b. Muhammed (363/973), Ebli Yakup es-Sicistani
(361/972), Hamidiidin el-Kirmani (411/1020), el-Miieyyed fi’d-Din es-Sirazi
(470/1077), Nasir Hiisrev (481/1088) gibi cok sayida Ismaili yazar ve dainin
eserlerinde goriildiigii gibi bu devirde Ismaililik gerek

siyasi ve ekonomik, gerekse edebiyat alaninda “altin ¢agini1” yagamustir.
Bu devirde Ismaili dailer kendi dgretilerini agiklayan cok sayida eser kaleme
almus, Ismaili daveti sadece Fatimi devleti smirlar1 iginde degil, Hindistan ve
Maveratinnehir’e kadar yaymislardir.

Dordiincii Fatimi halifesi Muiz doneminde (341-365/953-975) Fatimiler,
icerde baris ve emniyet icerisinde yasarken, ayn1 zamanda Islam diinyasina
dogru genisleme siyasetini izlemislerdir. Bu siyasetin sonucu olarak
358/969°da Misir ve kisa bir siire sonra da Hicaz ele gecirilmis ve Muiz
dogudaki Karmatilerin dikkatini ¢ekmek igin onlarin birtakim goriislerini
Fatimi Ismaili davete dahil etmistir. Muiz, Karmatilerin destegini kazanmak
amactyla 286/899 yilinda yasanan boliinmeden dnceki [1k [smaili goriislerin bir
kismini, birtakim degisiklikler yaparak kabul etti. Muiz’in imamet anlayisinda
gerceklestirdigi degisiklikle Muhammed b. Ismail’in Kaim ve Natik olarak
yapmasi gereken gorevleri artik halifeleri konumundaki Ismaili imamlara,
yani Fatim1 halifelere gegti. Bu halifeler de baslangicta gizlenmislerdi, ancak
Kesf/Zuhur doneminin bagladigi Ubeydullah Mehdi ile birlikte agik¢a ortaya
cikmislardi. Kiyamete kadar var olacak bu halifeler Kaim’in biitiin gérevlerini
asamali olarak yerine getireceklerdi. Ayrica Muiz, dai Nesefi ve Eb(i Hatim
tarafindan ortaya konup Karmatiler arasinda yayilan Yeni Eflatuncu-ismaili
evren anlayisini onaylayip Fatimi Ismaililerinin resmi evren anlayis1 olarak
kabul etmistir.

Muiz’in bu faaliyetleri kismen basarili oldu. Hayatinin ortalarina kadar
Karmati kanatta yer alip Nesefi’nin 6gretisine bagli olan Ebl Yakub es-
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Sicistani, Muiz doneminde Fatimi davete gecti ve bu donemde kaleme aldig:
eserlerinin tamaminda Fatimi halifelerin imametinin mesruiyetini savundu.
Bunun neticesinde Sicistani’ye bagli olan Horasan, Sistan ve Mekran
Karmatilerinin biiyiik bir kismi da Fatimi kanada gegti (el-Hamdani, 1958: 3).

Fatimi halifesi Hakim Biemrillah doneminde (386-411/996-1021) Fatimi
Ismaili daveti kayda deger bir canhlik kazandi ve Fatimi topraklar1 disinda
bilhassa Irak ve Iran’da yayilma imkani elde etti. Kahire’deki Ddru’l-Ilm,
el-Ezher ve diger merkezlerde egitilen Fatimi dailer diizenli olarak Fatimi
devleti smurlar icerisindeki ve digindaki farkli bolgelere gonderiliyorlardi.
Bu donemde dogu bolgelerindeki en meshur Fatimi daisi konumunda olan
Hamidiiddin Ahmed b. Abdullah Kirmani (411/1020), Hiristiyan ve Yahudi
dillerine, inanglarma ve kutsal kitaplarina tam olarak asina, dinler arasindaki
miinazaralarda kudretli bir kelamciydi. O, kendisinden 6nce onde gelen
dailerden Nesefi ile Ebli Hatim er-Razi arasinda ¢ikan birtakim fikri ihtilaflari
Kitabu r-Riydd adli eserinde ele aldi. Genel olarak Seriatin ehemmiyetini
vurgulayan Ebu Hatim’in yaninda yer alarak Nesefi’nin Islam seriatinin nesh
edildigiyle ilgili goriislerine siddetle saldird1. O, sadece Fatimi Ismaililiginin
felsefi ve kelami farkli yonlerini tam ve sistemli olarak agiklamakla kalmadi,
ayn1 zamanda yeni birtakim gortisler de ortaya koydu. Bunlarin en dnemlisi
Farabi ekoliinden Miisliiman felsefecilerden etkilenerek ortaya koydugu
Ismaili Yeni-Eflatuncu evren anlayistydi (Kirmani, 1960: 177 vd. Daftary,
1990: 225-226).

Miistansir’in hilafeti déneminde (427-487/1036-1094) Irak, iran ve
Maveraiinnehir’de Ismaili daveti doruga ulast:. Bu dénemin en dnde gelen
daisi babasi Fars bolgesindeki davetin basinda gorev yapmis olan Miieyyed
fi’d-Din Sirazi (470/1078) idi. Miieyyed, Buveyhi hanedanlarindan Ebu
Kalicar Merzuban (415-440/1024-1048) ve Deylem’de dnemli makamlara
sahip cok sayida kisiyi Ismaili davete kazandirdi. Onun kelam, felsefe, fikih,
tevil ve diger ilimlerle ilgili ¢esitli konulari iceren el-Mecalisii’I-Miieyyediyye
adli eseri Ismaili diisiincenin zirveye ulastigi eserlerdendir. Halife
Miistansir’in 487/1094 yilindaki vefatindan sonra vezir Efdal b. Bedru’l-
Cemali iktidar1 tamamen eline gecirdi ve halife olmasi gereken Miistansir’in
bliylik oglu Nizar’in yerine Miista’li Billah lakapli Ebu’l-Kasim Ahmed’i
hilafete getirdi. Efdal devletin ve davetin {ist diizey yetkililerine Miistali’ye
beyat edip Miistansir’in makamina oturtmalari i¢in baski yapti. Daha 6nce
benzeri goriilmemis bu girisimler ismaili hareketi biiyiik sikintilara soktu ve o
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zamana kadar tek bir hareket etrafinda faaliyet gosteren Ismaililer, kisa siirede
Nizariler ve Ismaililer olmak iizere iki ayr1 kola ayrildilar. 488/1090 yilinin
sonlarinda Nizar, Miistali’nin emriyle ogullarindan biriyle birlikte zindanda
oldiriildii.

Ismaililerin birbirine kars1 diismanca tavirlar besleyecek olan bu iki
gruba ayrilmasi, genel anlamda bir zayiflamaya ve Ismaili davette telafisi
miimkiin olmayan sonuglara yol agt1. Misir ve Suriye Ismaililerinin ekseriyeti
ile Yemen ve Gucerat Ismaililerinin tamami Miistali tarafinda yer alirken,
Sam Ismaililerinden &nemli bir topluluk, Irak, Iran, muhtemelen Bedehsan
ve Maveraiinnehir Ismaililerinin tamami da Nizar’in halife ve imam olmasi
gerektigini savundular. Daha sonraki asirlarda Miista’li ve Nizari Ismailileri
Islam aleminin dogu ve batisinda birbirlerinden bagimsiz olarak faaliyetlerini
stirdlirerek, siyasi ve mezhebi anlamda birbirinden tamamen farkli bir yol
sectiler.

Miistali’nin halefi el-Amir Biahkamillah’in 524/1130 yilinda bir Nizari
Ismailisi tarafindan o6ldiiriilmesiyle, Miistaliler, Hafiziyye ve Tayyibiyye
olmak {izere ikiye ayrilmalarina yol acacak yeni birtakim kargasalar yasadilar.
Amir’in 6ldiiriilmesinden birkag ay dnce onun Tayyib adinda bir oglu dogdu,
ancak Amir’in vefatindan sonra gelisen olaylarda Tayyib’in adina rastlanmaz
ve akibeti de bilinmemektedir. Amir’in amcaoglu ve Fatimi hanedanligimin
en biiyiik liyesi olan Ebu’l-Meymun Abdiilmecid, kargasayla gecen bir yildan
sonra idarenin basina gecti. O baslangigta veliaht olarak isleri ytriitmekteydi,
ancak hicri 524 y1l1 Rebiyiilevvel ayinda hilafet ve imametini ilan etti ve Hafiz
Lidinillah unvanin1 aldi.

Hafiz’1n babas1 halife imam olmadigindan dolay1, onun bu iddias1 birtakim
sorunlara yol act1. Bu ylizden Hafiz hilafet makaminin kendisinin mesru hakki
oldugunu acgiklayan bir sicil yayimladi. Hafiz’in imameti Miista’li davetin
Kahire’deki merkezince resmen onaylandi ve Misir ve Sam’daki Ismaililerin
cogunlugu ile Hafiz ve onun haleflerini imalar1 olarak kabul eden Yemen
Miistalilerinden baz1 topluluklar Hdfiziyye ve Mecidiyye ismiyle taninir oldu.
Diger taraftan Misir ve Sam Miistalilerinden bazi topluluklar ve ¢ok sayida
Yemen Miista’lisi, Hafiz’in iddialarini reddederek Tayyib’in imametini kabul
ettiler. Bu grup onceleri Amiriyye, Yemen’de miistakil Tayyibi daveti tesis
edildikten sonra da Tayyibiyye olarak isimlendirildi (Daftary, 1990: 332-336).

Fatimiler devleti 567/1171 yilinda Selaheddin Eyyubi tarafindan resmen
ortadan kaldirilip akabinde ¢ok gegcmeden Selaheddin Eyyubi Misir’da Ehl-i
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Siinnet mezhebini tekrar resmi mezhep haline getirerek buradaki Ismaililere
kars1 siddetli baskilarda bulunduktan sonra, Hafizi davete son verildi. Fatimi
hanedanliginin yikilisindan sonra uygulanan bu baskidan dolayr Misir
Ismailileri gizlendiler. Birgogu yukar1 Misir’a kagarak Selaheddin aleyhinde
kiskirtic1 faaliyetlere giristiler. Bir siire sonra gerek Hafiz’in ogullari,
gerekse onun oglu olduklarini iddia eden birtakim kisilerin 6nderliginde bazi
ayaklanma girisimleri olduysa da, halktan yeterli destegi bulamadilar. Bu
dénemden sonra Misir ve Sam’da Hafizi Ismaililigi hemen hemen ortadan
kalkt1.

Fatimi devletinde el-Miistansir’in 487/1094 yilindaki 6liimiinii izleyen
imamet tartismalarinda, Sel¢uklulara kars1 kisa bir siire 6nce ayaklanmis olan
Hasan Sabbah ve Iran Ismailileri Nizar’in tarafinda yer aldilar. Bu tarihten
itibaren Nizariyye diye taninacak olan iran ve diger bazi dogu iilkelerindeki
Ismaililer, Fatimi halifeligi ve Ismaili hareketin diger kolu Miistaliyye ile
baglarini kopardilar. Erken donem Nizariler tarihi, Hasan Sabbah liderligindeki
Selguklu karsiti Alamut devleti tarihinden ayri diisiiniilemez. Nizari-Miistali
ihtilafinin ortaya ¢ikmasindan kisa bir siire 6nce Elbruz daglarinda saglam
kalelerden olusan Ismaili iktidari, bu ihtilaftan sonra araliksiz olarak
Nizariligin en 6nemli merkezi olmustur. Genel olarak merkezi, saglam ve sarp
daglar iizerine insa edilmis Alamut kalesi olan bu iktidar, Nizari hareketine
onemli bir siyasi gii¢ saglad1 ve ancak amansiz Mogol saldirilar1 sonucunda
yikilabildi (Daftary, 1990: 380-384).

Nizari-Miista’li boliinmesinden sonra, Nizariler imamlarini tespit etmede
birtakim ciddi sikintilarla karsilastilar. Her ne kadar Nizar’in geriye ogullar
kalmissa da, Nizar’in 6liimiinden sonra bunlardan hig birisi aleni olarak imamet
iddiasinda bulunmamis, Nizar’dan sonra Hasan Sabbah ve ondan sonra yerine
gecen iki Hiiddvend kendileri i¢in imam ismini kullanmamislardi. Boylece
bu dénemde Nizari Ismailileri yeni bir gizlilik dénemine girmis oldular ve bu
sartlar altinda Hasan Sabbah Nizari-Miista’li ayriligindan kisa bir siire sonra
dogu bolgelerindeki davetin basina gecti. Imam Nizar’mn gaybette oldugu bu
gizlilik doneminde, Hasan Sabbah kendisini gizli imamin hiicceti ya da mutlak
temsilcisi olarak ilan etmis; Nizariler, Hasan Sabbah’in imamin yakinda
gerceklesecek zuhurunun tarihini ve kimligini agiklamasini beklemiglerdir.
Nizari imamin zuhurunun giderek gecikmesiyle Hasan Sabbah’tan sonra
yerine gecen iki halefi de gizli imamin hiiccetleri ve de Nizari davetin en
yiiksek mercileri olarak goriilmiislerdir (Heft Bab Baba Seyyidna, 1955:279)
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Selcuklularin Nizari kale ve merkezlerine yonelik siirekli baski ve
hiicumlarina ragmen, Nizari davet az ya da ¢ok daglik Iran’da yayilma
basarisi gostererek niifuz alanini, dénemin Selguklu iktidariin baskenti olan
Isfehan’a kadar genisletti. Yaklasik 495/1102 yilindan itibaren Hasan Sabbah
faaliyetlerini Sam’a da yaydi ve ayni zamanda, hem Sam’daki Nizarilerin
orgiitlenmesi ve idaresi, hem de davetin Ismaili olmayan Miisliimanlar arasinda
yayilmasi i¢in, Alamut’tan Sam’a dailer gonderdi. (Cuveyni, 1912:111/189 vd)

2. Ismaililigin Sosyo-Politik Vechesi: Davet ve Dailik Olgusu

[smaililigin sosyo-politik vechesi tiimiiyle davet olgusu iizerinden
sekillenmektedir. Ismaili diisiince davetin, her zaman ve zeminde kesintisiz
bir sekilde varligmi siirdiirmesi iizerine kuruludur. Bunun sona ermesi
s6z konusu olamaz. Oyle ki bu husus, imamm gizlilik déneminde bile
gecerlidir. Bu yiizdendir ki Ismaililikte davet ile siyaset arasinda sik1 bir iliski
bulunmaktadir. Oyle ki Islam tarihi boyunca doktrin ve siyasetin bu kadar i¢
ice gectigi ve birbirini besledigi baska bir 6rnek bulmak bir hayli zordur.

Ismaili davet anlayisi, 6ziinde sosyal bir ihtiyactan kaynaklanan, ancak
daha sonra Ismaili inancinin en temel unsurlarindan birisi haline gelen bir
olgudur. Abbasi iktidarinin siki takibati karsisinda Muhammed b. Ismail’in
soyundan gelen imamlarin gizlenmek durumunda kalmalar1 bu ihtiyacin en
belirginlestigi durumlardandir. Imamla toplum arasindaki irtibat agisindan
dailer koprii islevi gérmiis, imamin temsil ettigi misyon ve sahip oldugu
bilgi ve hikmet dailer araciligiyla hareketin taraftarlarina veya hedef kitlesine
taginmistir. Cesitli bolgelerde ve kod isimler kullanilarak gerceklestirilen bu
siirec, sonraki Ismaili kaynaklara gizli davet siireci olarak yansimistir. Dailerin
sahsinda somutlasan bu pratik ihtiyag ve olgu, zamanla Ismaili gretinin
en belirgin unsurlarindan biri haline gelmis ve bu sayede dailere teorik ve
doktriner diizeyde mesruiyet kazandirilmistir.

a. Davetin Teorik Vechesi:

Davet organizasyonu ve bu organizasyonun dogrudan tasiyicist olan
dailer mesruiyetini Ismaili diisiinceden alirlar. Bunun teorik acidan natik-
samit iligkisi ve zahir-batin iliskisi seklinde iki temel zemini bulunmaktadir.
Ismaililige goére ilim ve hikmet, Allah’in bir liitfu olarak onun tarafindan
gonderilen peygamberler araciligiyla insanlara vahyedilmistir. Allah,
beraberinde bir seriat tasiyan alt1 peygamber gondermis olup bunlar sirasiyla
Hz. Adem, Nuh, ibrahim, Musa, isa ve Muhammed’dir. Bunlar haftanin
giinleriyle iliskilendirilmektedir. Buna gére Hz. Adem Pazar giiniiyle, Nuh
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Pazartesi, Ibrahim Sali, Musa Carsamba, Isa Persembe ve Muhammed de
Cumayla iliskilendirilmigtir. Cumartesi ise kiyamet kopmadan 6nce diinyaya
gonderilecek olan Mehdi’dir (Kadi Numan, 1960: 41; Kirmani, 1983: 36-40;
Dodge, 1960: 140). Bunlar vahyi ve beraberinde getirdikleri seriati insanlara
bildirmekle yiikiimlii olduklar1 i¢cin natik olarak adlandirilirlar. Ancak her
bir natikin yaninda bir vasi bulunmaktadir. Buna gére Adem’in vasisi Habil,
Nuh’un vasisi Sam, Ibrahim’in vasisi Ismail, Musa’ nin vasisi Harun, {sa’nin
vasisi Sem‘linu’s-Safa’dir. Son natik olan Muhammed’in vasisi ise Ali b. Ebi
Talib’dir (Cafer b. Mansur, 1984: 14 vd., 104, 109; Kadi Numan, 1960: 33,
40-42, 47; Sicistani, 1966: 181-193; Nuveyri, 1984: XXV/195-216).

Ismaililer Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi ayn1 agacin aym kokten ¢ikan
iki dali olarak gérmektedirler (Hiiseyin, 1950: 6). Buna goére Hz. Muhammed
ve Hz. Ali, birbirinin miitemmimi olan ve birinin varliginin digerinin varligini
gerekli kildigi iki unsurdur. Natik ve samit asla birbirinin alternatifi degil,
tamamlayicisidir. Birpeygamber ve vasisi, her ne kadar gérev alanlari farkli olsa
da birbirini tamamlayan iki esit parca gibidir. Buna gére natik olan peygamber
Allah tarafindan vahyedilen ilahi mesaja dogrudan muhatap olan kimsedir. O
kendisine vahyedileni, yani seriati insanlara bildirmekle sorumludur. Samit
ise peygamberin zahirini bildirdigi seriatin batinini insanlara bildirir. Seriatin
batin1 konusunda natik veya samitin birbirine lstiinliigii s6z konusu degildir.
Her ikisi de hem zahiri hem de batini bilgiye sahiptirler. Ancak burada
aralarinda bir gorev paylagimi s6z konudur. Buna gore zahirin insanlara
bildirilmesinden natik, batinin bildirilmesinden ise samit sorumludur.

Goriilecegi lizere natik-samit iliskisi ile zahir-batin iligkisi arasinda
dogrudan bir iligki vardir. Zahir-batin ayrimi olmadan natik-sdmit ayrimini
temellendirebilmek veya natik-samit ayrimi olmadan zahir-batin1 izah
edebilmek imkan dahilinde degildir. Hz. Ali’den sonra natik ve sdmit olgusu
onun soyundan gelen imamlar {izerinden anlamlandirilmistir. Imamlar, bu
haliyle hem natikin hem de sadmitin mirasgilaridirlar (Hiiseyin, 1950: 22).
Fakat natikin miras¢ist olmak pasif ve sembolik bir husus iken, samitin
miras¢ist olmak aktif ve dinamik bir niteliktir. Bu agidan bakildiginda imamlar
natikin getirdigi seriatin, yani zahirin koruyucusudurlar. Seriat konusunda
onlarin herhangi bir tasarruf yetkileri s6z konusu degildir. Aksine bunun Hz.
Muhammed’e indigi sekliyle korunmasi, imamlarin en asli gérevlerindendir.
Kimi elgiler araciligiyla insanhiga ulastirilan mesaj, insan zihninin
kusatamayacagi kadar giigliidiir. Bunun zihinsel ve manevi gelisimine uygun
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olarak insan zihnine uygun hale getirilmesi veya uyarlanmasi gerekmektedir.
Bu ise yalnizca imamin tevili sayesinde miimkiin hale gelir (Makarem, 1972:
46). Hz. Muhammed’den bagkasi ilahi mesajin zahirini tagiyamadigi gibi,
onun soyundan gelen imamlardan baskasi da batini boyutu bilemezler. Batini
boyut, imamlardan baskasina yasaklanmig bir bilgi alanidir. Onlar bu bilgiyi
insanlara ihtiyaglari ve anlama kabiliyetleri dogrultusunda sunarlar (Kad:
Numan, 1960: 32).

Imamlarim samitin miras¢ist olmalarinin cercevesi ise daha genis ve
dinamik bir yap: arz eder. Hz. Adem’den itibaren Hz. Muhammed’e kadarki
natiklara intikal eden ve bu natiklarin sdmitlerinin de sahip oldugu batini bilgi,
seriat olarak nitelenen zahiri bilgiyle kiyaslandiginda ¢ergevesi olabildigince
genistir ve buna sinir ¢izilebilmesi miimkiin degildir. Bu genislik ve dinamiklik,
bu bilgi alanina ve bu alanin mirasgilari olan imamlara olabildigince esnek
bir gerceve sunar. Imamlar, bu alanda zamansal ve mekansal olarak degisen
ihtiyaclar ve talepler dogrultusunda zahiri merkeze alarak yeni {retimler
gerceklestirirler. Batini iiretim siireci Ismaili diisiincede tevil kavramiyla
ifade edilmektedir (Makarem, 1972: 49-50). Ancak tevil, 6ylesine miiracaat
edilen siradan bir olgu degil, aksine dinin zahiri altinda yatan ilahi ve gizli
hikmetlerin bilinmesi ve anlagilmasi noktasinda basvurulmasi gereken
zorunlu bir diislinsel faaliyettir. Bununla birlikte bu faaliyetin mutlaka zahir
olarak nitelenen Kur’an ekseninde yapilmasi gerekir. Batin olmadan zahir,
zahir olmadan da batin tek basia bir anlam ifade etmemektedir. Onlara gore
zahir ceset, batn ise ruh gibidir. insanmn canliligi nasil ikisinin bir arada
olmasina bagliysa, dinin temel amag ve gereksinimlerinin saglanabilmesi ve
gergeklestirilebilmesi igin de zahir ve batinin birlikte var olmasi gerekir (el-
Mecalis, 1947: 27). Buna gore bir Misliimanin ibadetlerini yerine getirirken
bunlarin hem zahirini hem de batinin1 dikkate almalar1 gerekir. Bunlardan
yalnizca birini merkeze alarak yapilan ibadet, bosa yapilmistir (el-Mecilis,
1947: 29). Bu yiizden Ismaililer kendilerinin ehlii’l-ilm ve’l-amel olarak
nitelendirirler (Hiseyin, 1950: 12).

b. Davetin Pratik Vechesi:

Davet organizasyonu Ismaililigin ilk asamasinda bile var olmasina karsin,
sistematik hale gelmesi ve Islam toplumunun tamaminda karsilik bulan sosyal
bir olguya doniismesi Fatimi halifeligi ile birlikte gerceklesen bir hadisedir.
Fatimiler temelini Ismaili inancinda bulan davet olgusuna sosyo-politik bir
kimlik kazandirmiglar ve iktidarlarinin saglam bir sekilde tesis edilmesinde
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bu olguya basat bir rol atfetmislerdir. Bu yiizden davet organizasyonunun en
onemli halkalar1 konumundaki dailerin yetismesine ve Islam cografyasmin
biiyiik bir kismina sirkiile edilmelerine 6zel bir ilgi gostermiglerdir. Bu amacla
olusturulan miiesseseler hem Ismaililik hem de genel diisiince tarihi agisindan
onemli fonksiyonlar icra etmistir. Muiz’in emriyle 359 yilinda yaptirilan
Kahire’deki Ezher Camii ve kiilliyesi bunun 6nemli disavurumlarmdandir
(Makrizi, trz.: 1V/49). Bu kurum c¢ok uzun bir siire davet yapilanmasinin
merkezi olarak islev gormiistiir.

Ismaililikte her zaman icin gecerli bir imam sdz konusudur. Ayn1 zaman
ve mekan dairesinde birden ¢ok imamin varligindan s6z edilemez. Bu haliyle
imam, kendi doneminde tektir; temsil etmis oldugu misyon evrenseldir.
Davet olgusu da imam etrafindan sekillenen veya siralanan hiyerarsik bir
yapidan ibarettir. Bu husus Ismaililikte mesel-memsiil anlayisi cercevesinde
bir zemine oturtulmakta ve hiyerarsik yapilanma yil, ay, giin, saat gibi
goksel sistem esasma gore gerceklestirilmekteydi. Buna gore imam bir yili,
ondan sonraki hiyerarside yer alan hiiccetler de on iki ay1 temsil etmekteydi
(Hiiseyin, 1950: 19-20; Dodge, 1960: 132). Fatimiler’in idaresinin merkezi
olan Kahire bolgesinin hiicceti, bas hiiccet (daiyyii 'd-diiat) konumundaydi ve
diger tiim bolgelerin hiiccetlerinin kendisine bagli oldugu en iist makamdi. On
iki hiiccetten dordii, dogrudan imamla temas halinde olup, digerlerinden farkli
bir konumdaydilar. Bu dort hiiccetten her biri, geriye kalan hiiccetlerden ikiser
kisiden sorumluydu. Bu anlamda hiiccetler yilin on iki ayina denk diiserlerken,
ayricalikli olan dordii dort haram aya karsilik gelmekteydi (Kadi Numan,
1960: 114-116). Hiiccetin emri altinda bir ayin otuz giiniine tekabiil eden otuz
nakip bulunmaktaydi. Her bir nakibin emri altinda da yirmi dort saate karsilik
gelen yirmi dort dai bulunmaktaydi. Bu kimselerin gorevi, davetin muhatabi
olan kimseleri davete kazandirmak; ardinda da 6nce Kur’an’in zahirini sonra
da batini 6gretiyi 6grenmeye hazir hale getirmekti. Giiniin on iki saatinin
giindiize, diger on iki saatinin de geceye karsilik gelmesine benzer sekilde,
bu yirmi dort dainin yarist gece daisi yarisi ise glindiiz daisidir. (Kadi Numan,
1960: 87, 114-116; Hiiseyin, 1950: 20-21).

Bu hiyerarsik yapilanma merkeze alindiginda herhangi bir zaman
diliminde on iki bdlgeye gorevlendirilmis on iki hiiccet, bu hiiccetlerin emri
altinda otuzar adet olmak iizere ii¢ yiiz altmis nakip, her bir nakibin emri
altinda on ikisi giindiiz on ikisi de gece daisi olmak iizere sekiz bin alt1 yiiz kirk
dai bulunmaktaydi. Bu tasniften ve sayilardan anlasildig1 kadariyla davetin
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kurumsal isleyisinde ve kendine 6zgii hiyerarsik yapilanmasinda toplamda
dokuz bin on iki kisi gorev almaktaydi. Ismaililigin ¢ekirdek yapisi temelde
bundan ibaretti. Her donemde bu tasnif ve sayinin degismeden varligini
sirdlirlip slirdiirmedigini test edebilmek mimkiin olmamakla birlikte,
Fatimiler’in davet meselesine ¢ok fazla 6nem verdikleri ve iyi egitilmis ¢ok
sayida kadro ekip tizerinden bu isi gerceklestirdikleri ileri siiriilebilir (Dodge,
1960: 134). Ayrica bu yapilanma bigiminin Ismaili davetin agiktan yapildig
donemler i¢in gegerli oldugunu belirtmek gerekir. Davetin agiktan olmasi
demek, imamin kendisini gizlemeden aciga vurmasi ve en az bir bolgede
kurumsal olarak davetin ger¢eklestirilebiliyor olmasi anlamina gelmektedir.
Eger bu soz konusu degil ve imam kendisini gizlemek durumunda kaliyorsa,
bu durumda davetin imamdan sonraki iist asamaya mensup isimlerinin de
kendisini gizlemesi s6z konusudur. Bu tiirden durumlarda davetin en alt ii¢
mertebesi diizeyinde faaliyetler agiktan siirdiiriilmektedir.

¢. Dailerin Genel Ozellikleri:

Ismaili kaynaklar agisindan bakildiginda davet, tiimiiyle adanmishk
gerektiren, bu cercevede kisinin her tiirlii mal, miilk, evlat ve diinyaliktan
vazgecmesini gerektiren bir husustur. Bu nedenle de aslinda tam bir
fedakarlik isteyen ve ¢ok sayida On sart1 olan zor bir istir (en-Nisaburi, 2011:
3-4). Ismaili davet yapilanmasinda gorev alabilecek dailerin bu nitelikleri
tastyabilecek tarzda yetistirilmeleri son derece 6nemlidir. Ancak bu egitimin
saglik bir sekilde gerceklestirilebilmesi i¢in gozetilmesi gereken kimi hususlar
bulunmaktadir. Bir kimsenin dai olabilmesi igin gerekli olan sartlar temelde
ilim, takva ve siyasetten olusan {i¢ hususu biinyesinde barindirir. Ilk ilim alan
bes duyuyla, ikinci ilim alan1 diigiinmeyle, {iglinciisii ise soyut gergeklikle
elde edilir. Bir baska ifadeyle, ilk ilim alani seriat ilmine; ikinci ilim alanm
tevil ilmine, ti¢linciisii ise degismeyen beyan ilmine karsilik gelmektedir (en-
Nisaburi, 2011: 18).

Ismaili davet hiyerarsisi sayg1 ve otorite acisindan son derece siki bir
disipline sahiptir. Bu disiplin yalnizca giivenlik kaygisindan otiirii degil, ayn
zamanda Ismaili 6gretinin kendi sofistike dogasindan da kaynaklanmaktadir.
Zira her bir hiyerarsiye itaat, ayn1 zamanda imama itaat anlami tagimaktadir.
Alt mertebedekilerden, her surette isttekilere saygi beklenmektedir. Alt
mertebedeki birisinin iist mertebedeki herhangi birisine, yanlislikla bile
olsa bir sey Ogretmeye kalkismasi veyahut onun pozisyonunu yiiklenmeye
caligmasi onun davetten dislanmasina yol agmaktaydi.
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Bir cezirenin/davet bolgesinin kendi i¢indeki siki hiyerarsik yapilanmaya
karsin, davet organizasyonu biiylik oranda adem-i merkeziyet¢i bir yap1 arz
etmektedir (Ivanow, 1939: 4). Kendi cezirelerinde hiiccetler organizasyon
ve yonetim agisindan genis bir hareket 6zgiirliigiine sahiptiler (Kadi Numan,
1960: 238). Aymi sekilde bir cezirede gorev yapan herhangi bir dai, faaliyet
gosterdigi bolgede tam bir otoriteye sahipti. Ismaililigin bu yapilanmasimin
bir tlir hiicre yapilanmasini andirdigi sdylenebilir. Fakat kaynaklardan
hareketle cezireler arasindaki koordinasyonun isleyis bicimine dair net
degerlendirmelerde bulunabilmek giictiir.

Dailer i¢inde bulunduklar1 veya muhatap olduklari kitlelerin psikolojisini
bilen ve bunu istedikleri yonde ¢ok iyi kullanabilen kimselerdi. Onlarin
amaci yalnizca davete taraftar kazandirmak degil, yan sira davete girmis
kimselerin egitim ve dgretimiyle de ilgilenmekti. Bu yiizden de kendilerine,
giyim kusamlarma, toplumdaki konumlarina fazlaca Onem vermeleri
gerekmekteydi. Oyle ki dailerin icinde bulunduklar1 ortamda genellikle evli
kimseler olmasi, bir evi ve kendisine hizmet eden hizmetgilerinin olmasi
beklenmekteydi (Dodge, 1960: 134). Dailer genellikle iyi bir aileden gelir ve
iyi egitim almig olurdu. Bu kimsenin yaninda davete yeni girmis olanlar veya
kendisiyle goriismek isteyen misafirlerle ilgilenecek, onlar1 agirlayacak ve bu
konuda tist daiye yardimci olarak bazi yardimeilar s6z konusuydu. Bunlar
yazi islerinden sorumlu olan bir katip, randevu vb. iglerden sorumlu olan bir
hacip ve misafirleri iceri alan veya karsilayan bir kapicidan olugmaktaydi
(Dodge, 1960: 134).

Dailer, dai olma kimliklerini ¢ogu kez gizlemekteydiler. Fakat davete
kazandirmak istedikleri insanlar konusunda seciciydiler. Bu ylizden onlar, en
siradan insanlari da igine alan genis bir kitleye yonelen bir iletisim stratejisi
izlediler. Siinni kaynaklar davetin muhatap kitlesi olarak cahil ve kdoylii
ziimreleri gostermektedir. Buna karsm Ismaili davet agisindan bakildiginda
bunun tam anlamiyla dogru oldugunu ileri siirebilmek giictiir. ismaililer, daveti
insanlara tagirken, onlarin davete yapacaklar1 katkiy1 ve icinde bulunduklari
cografi, fiziki, sosyo-kiiltiirel ve benzeri sartlart merkeze aliyorlardi. Bu
cercevede bazen siyasi veya ekonomik giicii olan kisiler Ismaili davetin
dogrudan ilgi alanmna girmekteydi. Ornegin Samanilerin idaresi sirasinda
Nesefi’nin faaliyetleri dogrudan saray erkania yonelikti. Ancak siradan halk
kitleleri de cogu zaman onlarin hedef kitlesleri arasinda oluyordu. Ozellikle
siyasi giic elde etme noktasinda bu genis halk kitlelerinden yararlanmay1
umuyorlardi.
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Ismaililerin davet konusunda segiciliginin temelinde, kisilerin hem davete
ne kadar goniil verecegi hem de davetin bu insanlar vasitasiyla ne tiirden
kazanimlar elde edecegi gibi pragmatik gerekg¢eler yatmaktaydi. Bu cercevede
belirledikleri ve kayda deger bulduklar1 muhataplarda once birebir bir
iletisim kanali olusturmaya calisiyorlardi. Fakat asil yapmaya c¢alistiklar sey,
karsilarindaki muhataplarda bir ilgi ve merak uyandirmaya c¢alismakti. Eger
kisi buna kayitsiz kalirsa, siireci fazla uzatmadan sona erdiriyorlardi. Buna
kargin eger ilgi gosterirse, ilgi duydugu seylerin kendisine aciklanabilmesi
i¢in ondan bir ahd ve s6z aliniyor, ardindan da davetin hiyerarsik yapisinda
ortaya konan asamalar dogrultusunda onu ¢esitli imtihanlara tabi tutuyorlardi.
Eger kisi bu imtihanlardan gecerse artik Ismaililigin organik bir pargasi haline
geliyordu.

Sonugc:

Ismaili diisiincenin temelinde aslinda déngiisel tarih anlayis1 yatmaktadir.
Bu yaklasima gore tarih basinda neyse sonunda da odur ve kendi tikel
baglami igerisinde siirekli bir devinimin ve tekamiiliin yasandigi tek bir tiimel
gercekligi ifade etmektedir. Bu agidan bakildiginda Ismaililerin tarihe ve tarih
icerisinde dini yagama bakislar1 dogrusal bir ¢izgide sekillenmemektedir. Bu
alg1 bicimi onlara, davet olgusunun ta Hz. Adem’den itibaren var olagelen
bir gerceklik oldugu fikrini beraberinde getirir. Bu kabul, Ismaili diisiinceye
dinamizm kazandiran ve onu evrenselci bir sdyleme doniistiiren en dnemli
husustur. Bu anlamin temelinde zamanin imaminin ayni zamanda evrenin
imami olarak goriilmesi anlayisi yatmaktadir. Bu yaklasim tarzi ise Ismaili
kozmolojiyle yakindan iliskilidir. Ismaili kozmolojide diinya ile evren
arasindaki simirlar ortadan kalkmakta ve tiim evren tek bir gergegin varlik
zeminine donlismektedir. Bu agidan bakildiginda davet, sadece epistemolojik
bir olgu degil, yan1 sira ontolojik bir gercekliktir. Bundan dolay1 da kendi
icinde biri ige digeri disa doniik iki siire¢ barindirmaktadir. Disa yonelik
siire¢, davetin evrenin her bir uzamina ve bu uzamin fiili aktorleri olarak
insanliga taginmasi, i¢e yonelik siire¢ ise bunu tagiyacak kimselerin siki bir
egitim slirecinden gegmeleridir. Davetin ger¢ek mimarlari olan bu kimseler,
dailer olarak isimlendirilmekte ve yukariya c¢ikildik¢a daralan ve en son
imama ulasan hiyerarsik bir yapilanmanin bir parcasi olmaktadirlar. Davet,
evrenselci bir iddianin tiim insanliga ulastirilmasi iken, dai bunu ulastiran ve
buna aracilik eden kimsedir. Bu ylizden herkesin dai olabilmesi ve davetin
taginmasinda koprii vazifesi gorebilmesi miimkiin degildir. Dailik, ¢ok sik1 bir
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egitim ve imtihan siirecinin sonucunda kendilerini ispat edebilmis insanlarin
iistlenebilecegi kutsal bir gérevdir. Bu sebeple davet yapilanmasinin aslinda
seckin bir siif ve ziimre oldugunu belirtmek gerekir.
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