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Mudurnulu Seyh Sa‘ban Efendi
en-Nakgibendt'ye Ait

Risdle fi’l-kazé ve’l-kader Adli Risalenin
Inceleme, Tahkik ve Terciimesi

Oz: Bu ¢alismada Naksibendi seyhlerinden XVI. yiizyil Osmanli miiellifi Seyh Sa‘ban Efendinin (6. 1003/1593) kazi-kader
risilesinde insanin eylemlerindeki 6zgiirligiyle Allah’m her seyin yaraticisi olmas: arasindaki sorunsalt nasil ¢éziime kavug-
turdugu incelenecektir. Ayrica risilesinin, tahkikli nesir ve terciimesi de yapilmak suretiyle literatiire kazandirilmast hedef-
lenmektedir. Risilenin muhtevast olan, insanin eylem ve hiir irddesine iliskin konulara dair kazi-kader bahsinin Kelim, Islim
felsefesi ve Tasavvuf disiplinleri tarafindan kendi ontolojik ve epistemolojik perspektifleri baglaminda ele alindigt bilinmek-
tedir. Caligmaya konu edindigimiz $a‘ban Efendinin kaz ve kadere dair risalesi, s6z konusu disiplinlere nazaran tasavvufi bir
vecheyle oriiliidiir. Risélede kullanilan tasavvufi kaynaklar, takip edilen kesfi bilgi ydntemi ve ayetlerin igri tevil ve yorumlar:
bunu teyit etmektedir. Seyh Saban Efendi, Islim diisiince geleneginde 6nemli bir yer istigal eden mesele hakkinda episte-
moloji ve ontolojiye iliskin bilginin bilinene (ma‘lim) tabi olmast ve varligin asileti gibi ilkeleri inceleyip, genel yaklagimlar:
da serdettikten sonra kazi ve kader mevzisuna dair kesfi ve zevki bilgi tizerinden tasavvufi bir yaklagim ortaya koymaktadir.
Kazi-kader ve insan dzgiirliigiinii vahdet-i viicid geleneginin temel nazariyeleri olan hazarit-1 hamse ve a‘yan-1 sabite iize-
rinden temellendirmeye galisan Seyh Sa‘ban Efendi, Ibn Arabiden (5. 638/1240) istifade ettigi goriilmektedir. Seyh Sa‘ban
Efendi, her ne kadar her sey 6nceden Allah tarafindan biliniyor olsa da bunun insant cebre zorlamadigini zira Allah’in ilminin
ma‘liima tabi oldugunu ve ebedi arketipler olan a‘yinin istidatlariyla birlikte Allah tarafindan yaratilmig olmasinin da cebri
gerektirmedigini eddia etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelim, Tasavvuf, Kazd, Kader, Irdde, A‘yan-1 sibite, Seyh Saban Efendi.

Critical Edition, Examination And Translation of The Risalah of Sheikh Sha‘ban al-Mudurnavi al-Nagshbandi’s Entitled
Risalab fi al-Qada wa al-Qadar

Abstract: The article will examine how one of the Nagshbandi sheikhs and XVI. century Ottoman author Sheikh Sha‘ban
al-Nagshbandi (d. 1003/1593) resolved the paradox between the freedom of human actions and God’s creation in his this
risalah. In addition, it is aimed to bring the risalah to the literature by making the critical edition and translation. It is known
that the issue of destiny on the subjects related to the action and free will of man, which is the content of the risalah, is dis-
cussed by the disciplines of Kalam, Islamic philosophy and Sufism in the context of original ontological and epistemological
perspectives. The risalah of Sheikh Sha®han on destiny, which we have received as a subject of the study, has been examined
from a mystical point of view, compared to these disciplines in question. Sufism sources used in the risalah, the method of
“kashfi-dhawqi” knowledge followed, and the ishari interpretation of the verses confirm this. Sheikh Sha‘ban put forward
the basic principles of knowledge and existence on this subject, such as knowledge is subject to the known and existence is
essential, which has an important place in Islamic thought. After revealing the general approaches on the subject, he puts
forward a mystical approach on the subject of fate through kashfi and dhawqi knowledge. It is seen that Sheikh Sha‘ban
Efendi, who tried to base destiny and human freedom on the basic theories of the tradition of wahdat al-wujad, on the al-
hadarit al-khamsah and al-a‘yan al-sabitah, also benefited from Ibn Arabi (d.638 / 1240). Sheikh Sha‘ban says that although
everything is known by Allah beforehand, it does not force people to do compulsion, that is, to act. Because the knowledge of
God is subject to what is known. He also claims that the al-a‘yan al-gabitah as eternal archetypes with their attributes together
were created by God, and that it does not require force.
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Girig

Insanlik tarihi kadar kadim bir konu olan kazi ve kader meselesi, Islim diisiince
geleneginde de fikri tartismalarin odak noktalarindan olmus ve aktielligini devam
ettirmistir. Hz. Peygamberin vefatindan kisa bir siire sonra meydana gelen siyasi
ve igtimai bazt hadiselerin yani sira Islim fetihleri sebebiyle Miisliimanlarin yeni
kiiltiir ve medeniyetlerle temasa ge¢mesi beraberinde kaza ve kader tartigmalarinin
giindeme gelmesine 6n ayak olmustur.! Ayrica miislimanlarin kendi aralarindaki
i¢ savaglarda bir taraftan 6ldiren ve dlduriilen mislimanlarin diinyevi ve uhrevi
durumlar fikhi yonden tartisma konusu olurken, 6biir taraftan bu fiillerin gergek
failnin kim oldugu da tartisilmistir.? Bu baglamda sorunun ¢6ziimiine yonelik tig
tavrin gelistigi bilinmektedir. Ilk yaklasima gore her bir olay ve varlik ezeli irideye
gore belirlenmis olup, insanin kendi eylemlerinde bir dahli ve etkisi s6z konusu de-
gildir. Yine bunlara gére insanin, eylemlerinde fail olusu mecazi oldugundan insa-
nin yapmis oldugu islerde bir sorumlulugu da s6z konusu degildir. Bu ilk yaklagim
Cebriyye olarak bilinmektedir. Tkinci yaklagima gére ise insan, kendi eylemlerinin
gercek faili ve sorumlusudur. Hatta Yaraticrnin insana bahsettigi kudret ve vasi-
talar sayesinde insan, kendi fiillerinin yaraticisidir. Bu Mu‘tezili yaklagim, ahlaki
sorumlulugu ve Allah’in adaletini goz ard: etmesi sebebiyle Cebriyyenin karsisinda
konumlanmistir. Cebriyye’nin insan 6zgiirligiini ve dolayisiyla insan sorumlulugu-
nu goz ardi etmesi ve Mu‘tezili yaklasimin da naslarda Allah’in mutlak surette her
seyin yaraticist oldugu seklindeki prensibi yok saymast sebebiyle, insanin irade ve fiil
ozglirliigi ile Allah’in her seyin yaratuicist olusu arasindaki ikileme iliskin tutarls bir
¢oziim sunulamamistir. Bu iki yaklagim tarafindan ihmal edilen denge, ilk olarak,
selef dlimleri tarafindan “Ne cebir ne tefviz vardir ancak bu iki durum arasinda bir
durum vardir.” seklinde kurulmaya ¢alisilmis. Bundan sonraki siirecte ise gerek
miitekaddimtn, gerekse miiteahhirn dénemi kelamci, mutasavvif ve filozoflar ta-

rafindan soruna yonelik ¢6ziim 6nerileri ortaya konmusgtur. Iste ¢alismamiza konu

1 Buna iligkin bir degerlendirme i¢in bk. M. Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti (Ankara: TDV
Yayinlart, 2016), 54, 67.; Cemaleddin Erdemci, “Ilk Dénem (Hicri 1. Asir) Kader Tartismalart”,
Tezkire: Diisiince, Siyaset, Sosyal Bilim 9/44 (2006), 202-207; Resul Oztiirk, Cebri Diisiincenin
Yayginlagmasinda Siyasi Iktidarin Etkisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Doktora Tezi, 2002), 112.

2 Ozcan Tasgt, Ilk Kelam Risdlelerine Gore Kader ve Insanin Sorumlulugu (Istanbul: 1z Yayincilik,
2009); Ahmed b. Yahyi Ibn Murtazi, Tabakdtu’l-Mu'tezile, thk. Susanna Diwald-Wilzer (Bey-
rlit: Franz Stein, 1380/1961), 25-26
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olan risile, XVI. yuzyil Osmanli miellifi Seyh Sa‘ban Efendi’ye ait kaza ve kadere
iligkindir. Bir mutasavvif olan Mudurnulu Seyh $aban Efendinin s6z konusu bu
risilesi tasavvufi bir dil ve tslupla oriiliidir. Calismamizda, risilenin muhtevasi
analiz edilirken Seyh Sa‘ban Efendinin ¢oziim Onerilerine ve iddialarinin 6zgiin
yonlerine isaret edilecektir. Bunun yani sira kendisinin , problemin ¢6ziimiine y6-
nelik ortaya koydugu yaklasimi ve bu yaklagimin literatiire nasil bir katk: sagladig:
ortaya koyulmaya ¢aligilacakurr.

A. Arastirma ve Degerlendirme
1. Miellifin Hayat
1.1. Ismi, Hayat1 ve Vefats

Miiellifin hayat: hakkinda fazla bilgiye sahip degiliz. Miellifin tercemesini ihtiva
eden Bolu Livasi Salndmesi ve Bursevi'ye ait Osmanl Miiellifleriindeki bilgiler ¢ok
muhtasar olmasinin yani sira birbirini tekrar etmekten 6teye gitmemektedir. Miiel-
lifin tam ad1 kaynaklarda Seyh Sa‘ban Efendi el-Mudurnevi en-Naksibendi seklinde
gegmektedir.” Adinin nispesinden anlagildigi kadariyla kendisi hali hazirda Bolu'nun
bir ilgesi olan Mudurnulu'dur. Naksibendi kiinyesi de miintesibi oldugu tarikata isa-
ret etmektedir. Istanbulda Emir Buhari zaviyesinde miinzevi bir hayat gegirmistir.
Dogum tarihine iligkin bir kaydin olmamasiyla birlikte, kendisinin 1003/1593 y1-
linda Istanbul'da vefit ettikten sonra Istanbul Fatih’te Seyh Vefa tiirbesi haziresine
defnedildigi bilinmektedir. Emir Buhari Tekkesinde seyhlik yapan Seyh $a‘bin
Naksibendi, Kastamonuda Seyh Sa‘bin Veli (6. 976/1569) vasitasiyla Halvetilige
baglanmis ancak daha sonra Istanbul’a gelince Hakim Celebi (6. 974/1566) vastta-
styla Naksibendilige intisip etmistir.’

II. Selim (6. 982/1574) donemi alimlerinden Ataullah Efendinin (6. 979/1571)
cagristyla Istanbul’a gelmis ve Darphane yakinlarinda bir yerde 6nce Cavus Tekke-
sinden bildhare Seyh Emir Buhiri tekkesinde seyhlik yapmus ve hayatinin geri kalan

3 Muhammed Téhir Bursevi, Osmanli Miiellifleri (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333/1914), 1/98.
Bursevi, Osmanli Miiellifleri, 1/98.

5 Nermin Kili¢ ve vd., Bolu Livas: Salndmesi 1921-1925 Senesi (Giris-Metin-Tipki Basim-Dizin)
(Bolu: Abant Izzet Baysal Universitesi Bolu Halk Kiiltiiriinii Arastirma ve Uygulama Merkezi,
2008), 665.
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kismini burada miinzevi bir hayat yagayarak devam ettirmistir.® Ayrica belirtildigi
kadartyla Osmanlt Padigahi III. Murat (6. 1003/1595) Seyh Sa‘ban Efendi’yi zviye-
sinde defalarca ziyaret etmistir.”

1.2. Seyh Sa‘ban Efendinin Hocalart ve Talebeleri

Hoca ve miirsitleri arasinda Seyh Sa‘ban Veli ve Hakim Celebi olarak bilinen $eyh
Muhammed Efendi bulunmaktadir.® Hakim Celebt’nin mezar1 ise Seyh Vefa tiirbesi
haziresindedir.” Baldirzdde Ravza-i Evliyd eserinde Ali Efendi en-Naksibendinin
Seyh Sa‘ban Efendinin hizmetinde bulundugunu ve kendisinden icazet aldigin: ifa-
de etmektedir."

1.3. Eserleri

Miiellifin, Osmanli Miiellifleri ve Bolu Livasi Salndmesi eserlerinde zikredildigi tize-
re, matbu olmayan iki tane eseri bulunmaktadir. Birincisi, Risdle fi’l-kazd ve'l-ka-
der adlt kaza ve kader meselesi hakkindaki Arapga bir risiledir. Bu risale, bizim
hali hazirda tahkik, terciime ve incelemesini yaptigimiz eserdir. Ikincisi ise Tiirkge
Meratibiis-Siilik ve’l-Kesf adli eseridir. Bu eser, tasavvufta bir salikin, miirsidin
gozetiminde yaptigt manevi yolculugun mertebe ve yonteminin séz konusu edildigi
bir risaledir."

2. Risalenin Ozellikleri
2.1. Eserin Miiellife Nispetinin Giivenilirligi

Risilenin i¢ tevsik yoluyla miiellife aidiyetinin dogrulanmast miimkiin olmamustir.
Zira miiellif, ne risilenin mukaddimesinde ne de hitime boliimiinde kendi ismini
zikretmemistir. Ancak hem Osmanli Miiellifleri yazart Bursevinin hem de risaleye
ait niishalarin besinde miistensihlerin, risileyi Seyh Sa‘ban Efendi’ye nispet etmele-

ri, risilenin miellifine aidiyetini teyit etmektedir.

Nermin Kili¢ ve vd., Bolu Livasi Salndmesi 1921-1925 Senesi (Giris-Metin-Tipkr Basim-Dizin), 665.
Nermin Kili¢ ve vd., Bolu Livasi Salndmes, 665.

Mustafa b. Adullah Hac Halife Katip Celebi, Sullemu’l-vusil ila tabakati’|-fubiil, thk. Mahmut
Abdulkadir el-Arnaviid, ed. Ekmeleddin ihsanoglu (Istanbul: Ircica Yayinlari, 2010), 4/359.

9 Bursevi, Osmanl Miiellifleri, 1/98.
10 Selisi Seyh Mehmed Baldirizade, Ravza-i Evliyd (Bursa: Arasta, 2000), 1/200.
11 Bursevi, Osmanl Miiellifleri, 1/98.
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2.2. Eserin Telif Sebebi

Miiellif $a‘ban Efendi, risaleyi telif sebebini izah etmemekle birlikte kaza ve kader
meselenin anlagilmasinin gii¢ oldugunu itiraf etmekte ve kendisinin kesf ile ilham

sayesinde mesele hakkindaki kapaliligs agiklamayi istedigini imé etmektedir.

2.3. Eserin Konusu ve Onemi

Mudurnulu Seyh $a‘ban Efendi’ye ait Risdle fi'l-kazd ve'l-kader adli risile, bir mu-
tasavvif tarafindan kaleme alinan ve kaza, kader, ezeli yazgi ve insan irddesi gibi
konulari ihtiva eden bir ¢alismadir. Risdlede s6z konusu bu meseleler, Seyh $a‘ban
Efendi tarafindan tasavvufi bir dil ve uslup kullanilarak ele alinmstir. Ibn Arabi
ve vahdet-i viicid gelenegine ait 1stilah ve séylemin agirlikta oldugu risile, genel
anlamda kelami perspektifle telif edilen risilelerden uslup ve muhteva agisindan

farklilik g6stermektedir.

2.4. Eserin Uslubu ve Meseleleri Ele Alis Tarzs

Sa‘ban Efendi, bagliklarini belirlemeden inceledigi kazé ve kader risalesi, kader risa-
leleri i¢inde 6zel bir yere sahiptir. Miiellif ilk olarak, vahdet-i viicid geleneginin
belirgin nazariyeleri olan a‘yan-1 sdbite, hazarat-1 hamse ve bazi ontolojik konular
ozet sekilde inceledikten sonra kaza ve kader konusunu ele almaktadir. Miiellifin
bu noktada konuyu ele alis iisliibu ise soru ve cevap seklindedir. $6yle ki $aban
Efendi, kaza ve kader meselesine iliskin temel ve yaygin sorunlari giindemine almig

ve bunlart on ti¢ soru lizerinden analiz etmistir.

2.5. Miellifin kaynaklari

Miiellifin istifade ettigi kaynaklarin ¢ogunlugunun tasavvufi ve edebi kaynaklar
oldugu goriilmektedir. Bunlar, Tbn Arabinin (6. 638/1240) el-Futithatii’l-Mek-
ki'si, Mevlana Celaliiddin er-Riminin (6. 672/1273) el-Mesnevi’si, Abdiirrezzak el-
Kasininin (8. 736/1335) Risdletii’l-kazd ve'l-kader ve Istilahatii's-sifiyyesi, Sah Ni‘-
metullah Veltnin (6. 834/1431) Divdn’t, Omer el-Hayyam’in (6. 526/1132 [?]) Ru-
ba‘iyydt't, Sa‘di es-Sirdzinin 6. 691/1292) Giilistdn ve el-Mevd’iz’i ve Hafiz Sirdzinin
(6. 792/1390 [?]) Divan'idir. Ayrica bunlar icinde Sahih-i Bubdri ve Sabih-i Miislim
gibi hadis kaynaklar1 da bulunmaktadir.
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2.6. Yazma niishalarin ozellikleri

Mudurnulu $a‘ban Efendinin arastirmamiza konu olan kaza ve kader risalesinin
farklt kiitiiphanelerden tespit edebildigimiz yedi yazma niishast bulunmaktadir.
ISAM Tahkikli Nesir Esaslarina (ITNES) gore belirledigimiz ti¢ niishayi tahkikin
mukabelesinde kullandik. Thtiya¢ halinde bu s6z konusu ti¢ niishanin disindaki niis-

halara da miiracaat edip dipnotta buna isaret ettik.

2.6.1. Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyuddin Efendi, nr. 3228.

Bu niisha negirde (1) harfi ile gosterilmigtir. Niisha, mecmianin 37°-41" varaklar:
arasinda olup toplamda 5 varaktir. Ayrica her bir varakta 25 satir bulunmaktadir.
Okunabilir nesih hatt1 ile yazilmis ve genellikle isabetlidir. Niisha tezhipsiz ve cet-
velsiz olup varak sonlart ¢obanlidir. Risalenin 37 varaginda “Istanbul’da bulunan
Seyyid Ahmed el-Buhiri zaviyesine hayatini adayan es-Seyh en-Nasik, es-Salik Seyh
Sa‘ban Efendi’ye —Allah her ikisine de rahmet eylesin- ait kaza ve kader hakkinda bir
risale.” mealindeki bu ibare bulunmaktadir. Risalenin ferag kaydinda nasih ismi Mu-
hammed Ismet b. Ibrahim bin Hasan b. Ahmed seklinde belirtilmigtir. Risale, hicri
27 Zilkade 1158 tarihinde istinsih edilmistir. Bu niishanin tahkikin mukabelesinde
kullanilmasinda; niishanin hata oraninin distik olmasi, elimizdeki en eski tarihli

niisha olmasi ve istinsah tarihinin ve nasih adinin olmasi gibi sebepler zikredilebilir.

2.6.2. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa, nr. 607.

Bu niisha, nesirde (o) harfiyle gosterilmistir. Niisha, mecmbanin 1724*-1804" va-
raklar arasinda olup 9 varakur. Varaklarda 21 satir bulunmaktadir. Okumast kolay
ta‘lik hatt ile istinsdh edilmistir. Nisha tezhipsiz ve cetvelsiz olup varak sonlar
cobanlidir. Risdlenin 172 varak bashiginda “Istanbul icinde bulunan Seyyid Ahmed
el-Buhiri zaviyesine hayatini adayan es-Seyh en-Nasik, es-Salik, Tahvéli, el-Ka-
sif, mekanin ve olusun sirlarini kesfeden, vell Seyh $a‘ban Efendi'ye —Allah her
ikisine de rahmet eylesin- ait kazd ve kader hakkinda bir risiledir.” mealindeki bu
ibare bulunmaktadir. Niisha herhangi bir zarar gérmemistir. Niisha himisinde bazt
tashih ve birka¢ baslik yer almaktadir. Niishanin ferdg kaydinda nasih ismi $eyh
Omer b. Salih el-Kirimi en-Naksibendi olup hicri 1164 yilinda istinsah etmistir.
Bu niisha, gerek hata tashihlerini ihtiva etmesi -ki bu durum hata oranini ¢ok aza
indirmigtir- gerekse nasih ve ferag kaydina sahip olmasindan dolayr mukébelede

tercih edilmigtir.
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2.6.3. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdath Vebbi, nr. 2047.

Bu niisha nesirde (,) harfiyle gosterilmistir. Niisha, mecmanin 222°-231° varaklar
arasinda olup 10 varaktan olugmaktadir. Okunakl bir hatla istinsdh edilmis olan
niisha herhangi bir zarar gérmemis ve her bir varak 17 satirdan olusmaktadir. Niis-
ha tezhipsiz ve cetvelsizdir. Risdlenin nasih ve istinsah tarihi hakkinda herhangi
bir maltimat mevcut degildir. Niishanin hamisinde bir¢ok mihiivat bulunmaktadir.
Niishayt tahkikin mukéabelesinde kullanmamizin temel sebeplerinden ilki budur.
Ayrica niishanin nispeten hata payinin az olmasi da niisha tercihinde 6nemli bir rol
oynamustir. Risilenin zahriyesinde “Bu risile, Istanbul'da bulunan Emir el-Buhari
zaviyesinde kurrd hafizlarin hizmetgisi Sa‘ban Efendi diye isimlendirilen es-Seyh
el-Kamil en-Naksibendi'ye aittir. Bilahare kendisi mevlevi zayiyesinde vefat etmis ve
Ebu’l-Vefi haziresine —Allah kabrini nurlandirsin- defnedilmistir.” mealindeki bu
ibare bulunmaktadir. Nishanin zahriyesinde okunakli olmayan bir vakfiye mithri
de bulunmaktadir

2.6.4. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, nr. 940.

Niisha, mecmanin 64°-10* varaklari arasindadir. Okunakli bir sekilde ta’lik hat-
t1 ile istinsdh edilen niisha, 6 varaktan olusmaktadir. Varaklarda 25 satir bulun-
maktadir. Nishanin 10 varak kenarlart kararmis olmasina ragmen okumaya engel
degildir. Niishanin himiglerinde muhtemelen nésih tarafindan yapilan agiklamalar
mevcut olup birkag tanesi de Fargadir. Ayrica niishanin istinsdh tarihi ile ilgili bir
ibare bulunmamakla birlikte nisih ismi Ibrahim b. La’lidir.

Risalenin 6° varaginda “Istanbulda bulunan Seyyid Ahmed el-Buhari zaviyesine
hayatint geciren es-Seyh en-Nasik, es-Salik, tahvali, el-Kasif, mekanin ve olusun
sirlarint kesfeden, sant biylik Seyh Sa‘bian Efendi'ye —Allah her ikisine de rahmet

eylesin- ait kaza ve kader hakkinda bir risaledir.” medlindeki bu ibare bulunmaktadir.

2.6.5. Beyazit Kiitiiphanesi, Beyazit Genel Kitaplg, nr. 105669/1.

Niisha, mecmbanin 53*-59" varaklar arasinda yer almaktadir. Niisha okunaklt nesih
hatt ile istinsdh edilmigstir. Varaklar cetvelsiz ve tezhipsizdir, varaklar sonlari ¢o-
banlidir. Varaklarda 19 satir bulunmaktadir. 59° varaginda risilenin baslangicindan
once “Istanbul iginde bulunan Seyyid Ahmed el-Buhari zaviyesine hayatini gegiren
es-Seyh en-Nasik, es-Salik, tahval, el-Kasif, mekdnin ve olusun sirlarini kesfeden,

san1 biiylik Seyh Sa‘ban Efendi'ye —Allah her ikisine de rahmet eylesin- ait kazi
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ve kader hakkinda bir risiledir.” mealindeki bu ibare bulunmaktadir. Nishanin
hamislerinde agiklama ve tashih bulunmamaktadir. Nishanin ferag kaydinda nésih
ad1 Seyh Muhammed b. Seyyid el-Hiiseyni er-Ruhavi olarak ifade edilmis ancak
istinsah tarihi mevcut degildir.

2.6.6. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala Ismail, nr. 698/12.

Mecmiianin 68°-82" varaklar arasinda yer alan niisha, katalog kaydinda Seyh Sa‘ban
Efendi’ye nispetini isaret eden bir bilgi olmadigindan miiellifi mechil olarak kay-
dedilmistir. “Kazd ve kader bakkinda bir risile” seklindeki kayitlt oldugu isim tize-
rinden ulastigimiz bu niishanin, igerigi dikkate alindiginda inceleme konusu olan
risilemizle tamamen ayni icerige sahip oldugu gértilmistiir. Niisha, stkigik bir hat-
la istinsah edilmis, her varakta 26 satir bulunmakta olup 5 varaktan olusmaktadir.
Varak hamiglerinde minhiivat ve bir tashih yer almaktadir. Niishanin istinsah tarihi

ve nasihi bilinmemektedir.

2.6.7. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sebid Ali Pasa, nr. 2771.

Risilenin bu niishasi, 138*-147" varaklari arasinda yer almakta olup her bir varak 19
satirdan miitesekkildir. Risale zahriyesinde “Risdle fi'l-ilmi’l-ledunni” basligiyla kay-
dedilmistir. Kiitiiphane katalogunda miellifi mechdl olarak kayit altina alinmugtir.
Icerik olarak inceledigimizde Seyh Sa‘bian Efendi’ye aidiyeti siiphesizdir. Niisha,
nesih hatt ile istinsah edilmis. Nishanin himiglerinde tashihler yer almaktadir.
Niishanin istinsah tarihi ve mustensihi bilinmemektedir.

3. Tahkikli Metin Negrinde Izlenilen Yontem ve Kullanilan
Nishalarin Ilk ve Son Levhalari

1. Calismada Isam Tahkik Esaslart (ITNES) dikkate alind.

2. Tahkikte herhangi bir niisha asi niisha olarak esas alinmadi. Nesredilen
metin, ¢ farkli niishanin karsilagtirilmasi tizerinden en dogru metne ulagma gayesi
tizerine insa edildi. Elimizde basta miiellif niishasinin olmamast ve bu yedi niis-
hadan herhangi birisinin asil niisha olmaya digerlerinden daha evla olmamas: gibi

nedenlerden 6tiirii karsilagtirmali insa yontemi tercih edildi.

3. Risélenin tahkiki sirasinda bu niishalarin himislerinde bulunan tashih, min-
hiivat ve kayitlar da tesipt edilmis ve niishalardaki fazlalik, eksiklik, farklilik ve

ilaveler dipnotlarda gosterilmistir.
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4. Metin igerisinde ayetler ¢igekli parantez “43” igerisine alinmis olup, sure
isimleri ve ayet numaralar: kogeli parantez igerisinde metin igerisinde verilmistir.
Hadisler parantez “()” igerisinde alinarak kaynaklari dipnotta verilmigtir. Metin
icerisinde gegen muglak istilahlar dipnotta agiklanmistir ve metne yapilan ilaveler

koseli parantez “[]” iginde gosterilmistir.

5. Metin igerisinde gegen sahis ve isimlerin de tercemeleri dipnotta kisaca ya-
zilmistir. Paragraflandirma konusunda metnin kendi bitiinligi dikkate alinmis,

metnin imlasinda ise modern Arapga nahiv ve ilkeleri takip edilmis.

6. Tahkik sirasinda faydalanilan Veliytiddin Efendi niishast () harfi ile Pertev
Efendi niishast (o) harfi ile Bagdatlt Vehbi niishast () ile gosterilmigtir. Tahkikli
negirde kullanilan art: (+) isareti, sonuna konuldugu ibarenin veya kelimenin isaret
edilen niishada fazla/ziyade oldugunu, eksi (-) isareti ise sonuna konuldugu kelime-
nin yahut ciimlenin isaret edilen niishada mevcut olmadigini gostermektedir. Tki

nokta (:) konulan ibare ise metinde yer alandan farkli oldugunu ifade etmektedir.

4. Risalenin Muhteva Analizi"
Seyh Saban Efendi risileye baglarken Ibn Arabi gibi®® kazi ve kader meselesinin ha-

kikaten derinlikli, karmasik ve girift bir konu oldugunu ve ¢ogu kimsenin meseleyi
¢ozmeye tesebbiis ettigini ancak bundan saskin ve bitkin sekilde el etek ¢ektigini
itiraf etmektedir. Miiellifin itiraf edip ancak dile getirmedigi temel ikilem, muhte-
melen, insanin eylemlerindeki 6zgiirlik ve sorumluluguyla Tanrinin her bir varlig
bilip yaratmast arasindaki iligkiyi tutarli bir zemine konumlandirmadaki zorluktan

kaynaklanmaktadir.'* Ancak miiellif, bu konudaki ¢tkmazin mutlak agilmaz bir so-

12 Tahkik metninde Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesindeki Petrev Pasa koleksiyonuna ait
607 numarali niishanin varak numarasi esas alindigindan isaret edilen varak numaralari i¢in bu
niishaya bakilabilir.

13 Ibn Arabi bu konuda soyle der: “Kader sirrt bilinmesi gii islerden biridir. Allah onu yalnizca
tam marifet sahibi kildig1 kullarina 6gretir. Kader sirrini bilmek, bilgi sahibine tam bir rahat-
lik verdigi gibi, aynt zamanda sahibine siddetli bir act da verir.” Muhyiddin Ibn Arabi, Fusi-
su’l-Hikem, thk. Ebuw’l-Ala Afifi (Beyrtt: Daru’l-kitibu'l-Arabi, ts.), 132; Muhyiddin Tbn Arabi,
Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalci Yayincilik, ts.), 145; Ayrica bu konu
hakkindaki bir degerlendirme igin bkz. Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis'undaki Anabtar
Kavramlar, cev. Ahmet Yiiksel Ozemre (Istanbul: Kakniis Yayinlari, ts.), 263.

14 Ahmet Akbulut, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri”, Ankara Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi
33/1 (1992), 129.
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run olmadigini, aksine bu meselenin hakikatlerin ve gergeklerin kendileri vasitasiyla
aciga ctkugt kesfi ve lediinni bilgiler araciligiyla asilabilabilmesinin miimkiin oldu-
gunu ifade etmektedir. Ayrica o, Allah’in bu konuda kendisine feyz olarak ilhamda

bulunmasindan sonra kendisinin bu konuyu arastirmaya giristigini ifade eder.”

Miiellif, meseleyi detayli bir sekilde incelemesinin oncesinde yiice harfler
(hurtif-1 “4liye) bahsi ve degerli kelimeler (kelimat-1 simiyat) faslini inceleyerek me-
seleyi ele almay1 hedefledigini izah etmektedir.'® Aslinda s6z konusu bu hurGf-1 aliye
bahsi ve kelimat-1 simiyat faslinin, bir anlamda, mebstt kelam eserlerinde bulunan
ilabiyat, niibiivvdt ve sem‘iydt gibi temel mesdil konularina giristen 6nce vesdil konu-
larinin incelendigi umur-i amme'” bolimlerine denk geldigi sGylenebilir.”® Clinkt
kazd ve kader konusuna giris yapmadan 6nce konuyla alakali ve destekleyici temel
mevzilarin incelenmesinin bunun daha iyi anlagilmasina katk: saglayacags agikur.”
Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki miellifin imada bulundugu babs-1 serif ve
fasl-1 miinif kavramlari aslinda kazi ve kader konusuyla baglantili olarak ele aldig:

hazarat-1 hamse ve a‘yan-1 sabite ile bazi bilgi ve varlik konularidir.

Sa‘bin Efendi, bu giris faslindan sonra kaza ve kader meselesi hakkinda ken-
disinin itibara aldig1 bilgi kaynagina dikkat ¢eker. Seyh $a‘ban Efendi kazi ve kader
konusunda kelami ve felsefi epistemolojiden farkli olarak bilgi kaynaginin miika-
sefe, tasavvufi zevk ve vicddni bilgi oldugunun altni ¢izmektedir.” Kelamin akil,

duyu (havass-1 selime) ve haber-i sadik gibi bilgi kaynaklarindan ve Islim felsefesinin

15  Mudurnulu Seyh Satban Efendi, Risdle fi'l-kazé vel-kader (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Petrev Pagsa), 159a.

16  Seyh Sabin Efendi, Risdle fi'l-kazd ve'l-kader (Petrev Pasa, 607), 159a.

17 Dakiku’l-kelim konusuyla alakali bir degerlendirme i¢in bkz. Mehmet Bulgen, “Klasik Dénem
Keliminda Dakiku’l-Kelimin Yeri ve Roli”, Islam Arastirmalart Dergisi 33 (2015), 39-72.

18  Ayrintili bilgi igin bkz. Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevéikif, thk. Mahmtit Omer ed-Dimyati
(Beyrait: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2012); Sa‘diiddin Teftdzini, Serhu’l-mekdsid, thk. Abdurrrah-
man ‘Umeyra (Beyriit: Alemir'l-kutub, 1998).

19 Genellikle kazd-kader ve irdde-i ciiz’iyye risilelerinde giris konumundaki medhallerde bazen
varlik konular1 bazen de bilgi konularmnin ele alindig1 gériilmektedir. Giriste varlik konularinin
incelendigi risilelere drnek olarak inceleme konusu olan Sa‘bin Efendinin bu risilesini, bil-
gi konularinin incelendigi bir bagka risile de Davd-i Karsi’'ye ait olan el-Thtiyaratiil-ciiz’iyye
ve'l-Tradatii’l-kalbiyye risilesidir. Ayrica bu risilenin tahkik, terciime ve inceleme yazist tarafim-
dan tamamlanmis ve en yakin zamanda yayimlanacaketir.

20  Epistemolojideki bu yaklagim ve ayrismanin yani sira tasavvufi gelenek, kelim ve felsefe gele-

neklerinden varlik, insan ve naslarin yorumu gibi bir¢ok agidan farklilik arzetmektedir. Ekrem
Demirli, Islam Metafiziginde Tanrt ve Insan (Istanbul: Kabalct Yayincilik, 2009), 61.
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burhini bilgi yaklasimdan farkli bir metot izledigini a¢ik surette izah etmektedir.
Her ne kadar kendisinin isaret ettigi bilgi yontemi ve kaynagi, miitekellimin ve
filozoflar tarafindan evrensel ve objektif degil, siibjektif olusu gerekgesiyle kabul
edilmese de*' o, kesfi ve zevki bilginin yani sira vicdani tecriibenin de epistemolojik
olarak burhani bilgi seviyesinde oldugunu kaydetmektedir.?

Sa‘ban Efendi, kader konusunu ilgilendiren bilgi bahsiyle alakali bir bagka ilkeye
daha dikkatleri celb eder. $a‘ban Efendi, tahkik ehlinin, “Bilginin bilinene (ma‘la-
ma) tibi oldugu ve ma‘liimun bilgiye ait durumlari ve hitkiimleri ortaya ¢ikardigs

ve de bilginin ma‘lamla baglantisinin bilgiye gére olmadig: sadece ma‘lima gére
23

oldugu

seklindeki 6nerme hususunda ittifak ettiklerini séyleyerek bunu onayla-
maktadir.” Bu ifade dikkate alindiginda miiellifin, insanin kendi eylemlerindeki
ozglirliigiint kabul ettigi s6ylenebilir. Zira Allah’in ilminin ma‘lima tabi oldugunu

benimsemek aslinda, insanin yaptiklarinda 6zgiir oldugunu kabullenmektir.?®

Miiellif, bilgi ve bilinen iliskisini kisaca inceledikten sonra kaza ve kader gé-
riigiini {izerinde inga ettigi hazardt-1 hamse ve a‘ydn-1 sdbite hakkinda bilgi vermeye
baglar. Risalenin biitiinligi géz 6niine alindiginda miiellifin, kazi ve kader mesele-

sini hazarat-1 hamse ve a‘yan-1 sabite konusuyla baglantili olarak ele almasi ve bun-

21 Muhammed b. Muhammed EbG Manstr el-Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, thk. Bekir Topalog-
lu-Muhammet Arsi (Ankara: Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi, 1423/2003), 11;
Ornegin Ebii'l-Muin en-Nesefi, ilham, kesf ve riiyanin objektif ve evrensel olmamasindan do-
layt bilgi kaynagi olamayacagini séylemektedir. Ebu’l-Muin Meym@n b. Muhammed Nesefi,
Tebsiratu’l-edille fi Usiilu’d-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig Yayinlar1,
ts.), 1/34-37 Ayrica bk.; Hifizuddin Abdullah b. Ahmed Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Serbu’l-Um-
de, thk. Abdullah Muhammed Abdullah Ismail (Kahire: el-Mektetu'l-Ezheriyye [i't-tiirés,
2012/1432), 126.

22 Seyh Sa‘bin Efendi, Risdle fi'l-kazd ve’l-kader (Petrev Pasa, 607), 159a; Detaylt bir analiz i¢in bk.
Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik (Istanbul, 2015), 141-145.

23 “Ibniil-Arabi’ye gore Allah’in ilmi de bilinene tabidir. Bu durum Allah icin bir eksiklik tegkil
etmez. Su sebeple ki gergekte bilen de bilinen de Allah’in kendisidir. O, bir seyi, o sey nasilsa
oyle bilir ve aynen bildigi gibi var eder. Bir seyin nasil olacag; ise o seyin a‘yn-1 sibitesine bagli-
dir. A%yn-1 sébite ise ezelidir ve yaratlmis degildir.” Stileyman Uludag, “A‘yan-1 sabite”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1991), 4/199.

24 Bilginin bilinene tabi oldugu konusuna iliskin detayli bir ¢alisma igin bkz. Metin Ozdemir,
Allab’n Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti (Istanbul: Iz Yayincilik, 2003); Metin Ozdemir,
“Problematik Boyutlartyla Kader Meselesi”, Islami Ilimlerde Metodoloji 111 Insan Iradesi ve Kud-
reti llabiyye Baglaminda Kader Meselesi (Istanbul: Ensar Yayincilik, 2014), 45-48.

25  Hatice K. Arpagus, “Sofyali Bali Efendi'nin Kazi ve Kader Risalesi ve A‘yan-1 Sabite Agisindan
Insanin Sorumlulugu”, Marmara Universitesi Tlabiyar Fakiiltesi Dergisi 9/30 (2016), 55.
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larla temellendirmesi dikkat ¢ekicidir. Bu sebeple ¢alismamaizda hazardt-1 hamse ve
a‘yan-1 sabite konusunun incelenmesi de kag¢inilmaz olmaktadir. Ancak séz konusu
bu iki mesele oldukg¢a girift ve kapsamli oldugundan sadece insanin fiilleri ve 6z-
girltgiyle iligkili tarafi 6zet bi¢imde incelenecektir. Konuya dogru bir perspektifle
yaklagsmak amaciyla bir taraftan Allah’in yaratmasi ve obiir taraftan Allah’in bilgi-
siyle alakali methtimlar olan kaza-kader, hazarat-1 hamse ve a‘yan-1 sabite iligkisinin

net bir resminin ortaya konulmas: gerekmektedir.

Varlik, varliktaki ¢okluk, yaratilis, kotiilitk ve insan-tanri iligkisi anlayslarin
temellendirmek gayesiyle vahdet-i viictid geleneginde Ibn Arabi ve onun takipgileri
olan bir kisim stfilerce, Allah’in isimleri, sifatlari ve bunlarin tecellilerinin sayisiz ve
sonsuz oldugu, benzer sekilde bunlara ait mazharlar ve yansimalar olan biitiin varlik
ve kiinatin da sonsuz ve sinirsiz oldugu ileri siirtilmistiir. Mutasavwviflar, bu tecelli
ve zuhirlari, hazarat-1 hams? yahut ‘avdlim-i hamse seklinde adlandirarak bes mer-
tebede (hazret) ozetlemislerdir.”’ Ancak her ne kadar s6z konusu bu bes hazretin
sayist ve isimleri konusunda farkliliklar olsa da bu bes hazret, sirayla a‘yan-1 sabi-
te, ceberriit, melekiit, miilk ve insan dlemi seklinde siralanip kategorize edilmistir.”®
Ayrica ilahi zattan baglayan tecelll ve zuhlir modlari agama asama/zedricen daha alt
kategorilere dogru indigi i¢in bu hazretlere ayni zamanda tenezziildt-1 hams (et-te-
nezziilatu’l-hamse) ismi de kullanilmistr.”” Tagkopizade, Ravzii'd-Dekdik’te bu bes
mertebeyi zikrettikten sonra “Miilk dlemi, melekat aleminin mazhari, melekdt ale-
mi ceberrt dlemin mazhari, Ceberrtit lemi a‘ydn-1 sabite aleminin mazhari ve bu

alem ise ilah1 isimlerin mazharidir.” demektedir.*

26  Izutsu, hazret kavramini “Akil diizeyine ait olan bir ontolojik hal” seklinde tanimlamakta ve
kategorilendirmektedir. Izutsu, fbn Arabi’nin Fusiis'undaki Anabtar Kavramlar, 241.

27 Mubhyiddin Ibn Arabi, el-Futiibatu’l-Mekkiyye, thk. Osméan Yahya (Beyrit: el-Mektebetu’l-Ara-
biyye, ts.), c. 3/42; Serefuddin Divid b. Muhammed Kayseri, el-Mukaddimat (er-Resdil iginde)
(Kayseri: Kayseri Biiylik Sehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 1997), 61; Ahmed Efendi Tagkopriza-
de, “Ravzu'd-dekaik fi hazarati'l-hakaik”, Felsefe Risdleleri, thk. Kiibra $enel (Istanbul: Istanbul
Medeniyet Universitesi Yayinlari, 2016), 21-79; Siileyman Ates, “Hazarit-1 hams”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/116.

28  Ates, “Hazarat-1 hams”, 17/116.

29  Serefuddin David b. Muhammed Kayseri, Risdletun fi ilmi’t-tasavvuf (er-Resiil i¢inde) (Kayseri:
Kayseri Biiyiik Sehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 1998), 155. Taskoprizade, “Ravzu’d-Dekaik”,
21; Ates, “Hazarat-1 hams”, 17/116; Kayseri, Riséletun fi ilmi’t-tasavvuf (er-Resiil i¢inde), 116.

30 Taskoprizade, “Ravzu'd-Dekaik”, 23.
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Miiellif Seyh Sa‘bén, fiillerin meydana gelisi ve kazd ve kaderin tahakkukuna
iligkin soylemini vahdet-i viicid gelenegine uygun yorumlamak gayesiyle risalede
stklikla hazardat-1 hamseye atifta bulunmaktadir. O, ilk hazretin, tiim alemlerin ve
hazardatin asli ve biitiin mertebelerin esast oldugunu ifade eder. Bu hazret, mutasav-
viflarin terminolojisinde nefsu’l-emriyye hazreti, viiclid-i babt yahut abadiyet hazreti
seklinde isimlendirilen hazrettir. Cinkii bu hazret zihinden ve zihnin varsayimin-

dan bagimsiz sekilde gergek ve hakikattir.”!
Seyh Sa‘ban’in burada ifade ettigi bu ilk hazret/mertebe, mutlak gayb diye isim-

lendirilen hazrettir. Bu mertebede Allah, mutlak kemal ve mutlak gayb durumun-
dadir. Bundandir ki burada hentiz Allah’in isim, sifat, taayyiin ve tecellilerinin var-
lig1 yoktur. Burada sabit olan hakikatlere “a‘yan-1 sibite” denir. Ayrica bu hazret
icin, gaybu’l-gayb, ‘amd-1 mutlik, dlem-i la-taayyiin, viicid-i mabz, viicid-i mutlak

ve hazret-i zdt seklinde baska isimlendirmeler de kullanilmaktadir.*

Seyh Sa‘ban Efendi, ilk hazreti zikrettikten sonra burada mutasavviflarin varlik
telakkisiyle kelimci ve hitkeménin varlik anlayisini muhtasar bigimde kiyaslayarak
kelima filozoflarin inceledikleri varligin ilk akledilirlerden (ma‘kiilat-1 #ld) degil,
aksine dis diinyada bir kargiligi bulunmayan ikinci akledilirler (makilds-1 sani-
ye) oldugunu ve mahiyetler icin ilinek/araz oldugunu soylemektedir. Ciinkii viicid,
“kirmizilik” gibi hakiki ve gercek bir sifat degildir. Bundan dolay1 viicGdun ériz
olmast (‘uriz), yalnizca zihinde ve kavramsal tahlil diizleminde hasil olur. Ancak
buradaki ittisaf ise dis diinyada bilfiil gerceklesen bir olaydir.”* Bunun mukabilinde
olan ve mutasavviflarin ortaya koydugu varlik ise, hakiki nitelikte bir sey olup, ma-
hiyetlerin kendisine ilistigi ve mahiyetleri var/kdim kilan bir varliktir. Dolayisiyla
“mdhiyetlere driz olan varhik”, “mabiyetlerin kendisine ilistigi varlik”in eserlerinden bir
eser, nurlarinin sagtigr huzmelerden bir huzme mesabesindedir. Ayn1 sekilde muta-
savviflar i¢in mahiyetlerin bu varlikla birlikte mevctt oldugu konusunda bir ayrilik
da soz konusu degildir.** Izutsu, varligin asaletini kabul eden bu mutasavviflarin

yaklagimini soyle ifade etmektedir:

31  Seyh Sa‘ban Efendi, Risdle fi'l-kazd ve’l-kader (Petrev Pasa, 607), 159a-159b.

32 Kayserl, el-Mukaddimat (er-Resdil icinde), 61-62; Tagkoprizade, “Ravzu’d-Dekiik”, 21; Uludag,
“A'yan-1 sabite”, 4/199; Abdurrezzak Kasani, Mu‘cemu Istldhdtis-sifiyye, thk. Abdulal Sahin
(Kahire: Daru’l-Menar, 1413/1992), 245.

33 Toshihiko Izutsu, [slam’da Varlik Diisiincesi, ev. Ibrahim Kalin (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 125.

34 Seyh Sabin Efendi, Risile fi'l-kazd ve'l-kader (Petrev Pasa, 607), 159b.
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Zihin dis1 alemde viicdd kavramina kargilik gelen sey, fiilen varolan méhi-
yetlerin kendisi degil fakat daha ziyade tikel/ciiz’1 varliklar (mevcidat) olarak
mihiyetler suretinde sinirlanip tahassus ve [taayyiin] eden ‘viicidun haki-
katidir. Soyut viicd kavraminin devsirildigi kaynak bu tahassiis [ve tayyiin]
etmis varliklardir. Kavramlar diinyasinda mahiyet, ‘viiciddan 6nce gelir ve
viicid, mahiyete ‘urGiz eder. Gergeklik diinyasinda ise tam tersine mahiyete
tekaddiim eden viictd, viicida “urtiz eden de mahiyettir. Su manada ki mahi-
yetler viicidun ¢esitli taayyiin ve tahassiis suretlerinden baska bir sey degildir.
Mahiyetler zihnin, viicidun ¢esitli fenomenel suretlerinden ¢ikardig: soyut-
lamalardan bagka bir sey degildir.*®

Ayrica o, bu ismin Allah i¢in kullanip kullanilmayacags konusunda ise bu kul-
lanimin sadece hakiki varlik yoluyla mimkiin olabilecegine isaret ettikten sonra
kendisi olmast yoniiyle hakiki varligin, hem hérici ve hem de zihni varligin disinda
bir sey oldugunu séylemektedir.® Zira bu harici ve zihni varliktan her biri, bu ha-
kiki varligin mertebelerden bir mertebedir. Ancak miellif, mutasavviflarin 1stilah-
larinda burdif=i ‘aliye diye isimlendirilen ve Allah’a ait asli nispetler seklinde susin-i
zdtiyesinin oldugunu vurgulamaktadir.’” Dolayisiyla “Mutlak” kendi igerisinde sutin
seklinde ifade edilen varligin i¢sel modlart anlamina gelen zati taayyiinlere sahiptir.

Bunlara bazen de kemdlat denir.®®

Miiellif, susin-i zdtiyenin her ne kadar bir varligs olmasa da Allah’in ilminde ic-
méli bir varliklarinin (siibtit) oldugunun altun: ¢izer. Tipki ¢igeklerin, meyvelerin ve
yapraklarin stretlerinin tohumdaki varligi/siibiitu yahut insan stretinin insan nut-
fesindeki subtitu olmas: gibi. O, tam da buranin kaza ve kaderin mahalli oldugunu
ifade eder. Seyh $a‘ban, bu sutinun varliga gelmeden 6nce varlik icin sabit olduk-
larint ancak bir kisminin bizzat diger bir kisminin ise vasita yoluyla sabit oldugunu
kaydetmektedir. Sa‘ban Efendi, nefsi’l-emriyye hazretine yani viictd-i baht hazre-
tini izah ettikten sonra mutasavviflarin “hazret-i vahidiye” seklinde isimlendirdikleri
ikinci hazret olan ilmi hazretin geldigini ifade ederek, bu hazrette bulunan biitiin

seylerin “sutin-i zatiye”nin stretleri oldugunu ve mahiyetlerin kendisiyle agiga ¢ik-

35  Tzutsu, Islam’da Varlik Diisiincesi, 125.

36  Seyh Sa‘ban Efendi, Risile fi'l-kazd ve’l-kader (Petrev Pasa, 607), 159b; Benzer ifadeler i¢in bka.
Kayseri, el-Mukaddimat (er-Resdil i¢inde), 29.

37  Seyh Sabin Efendi, Risdle fi'l-kazd ve’l-kader (Petrev Pasa, 607), 159b.

38  Tzutsu, Jslam’da Varlik Diisiincesi, 38.
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ug ilksel anabtarlar (mefatihiv’l-iivel) oldugunu ve bunlarin kendilerine uygun za-
manda ve kendileri hakkinda meydana gelen durumlarla beraber bu mahiyetlerden
tiirlerin (envd’), bu tiirlerden ise gesitlerin/siniflarin (esnif) yine bu ¢esitlerden ise
sahuslarin/fertlerin (eshés) ortaya ¢iktigint kaydeder.”

Miiellif, bu durumlarin (suin), ortaya ¢ikislari (zuhtir) ve bazisinin bazisina ya-
kinlagmas1 yoniiyle mutasavviflarin, ilahi bilgide heyetlerin zuhtirunu gerektirdigini
kabul ettiklerini ve ayrica onlarin, bu seyleri “mdhiyetler” ve mahiyetlerin ctiz’lerini
ise “hiiviyetler” ve de bunlarin toplamini ise “aydn-1 sabite” seklinde isimlendirdik-
lerini ifade eder. Miiellif, Allah’in tiim bu seyleri, tafsilat ve ayrintilarini ezell ve
huziiri bir bilgiyle bildigini s6yler. Bu ikinci hazret, izdfi gayb seklinde isimlendi-
rilen mertebedir. Bu mertebe ifade edildigi Uizere iki kisimdir.®* Bu mertebenin ilk
mertebeye yani mutlak gayb hazretine yakin olan kismi akillar (‘uk@l) ve maddeden
soyut ruhlar dlemidir. Bu alem kaynaklarda dlem-i abadiyye akl-1 evvel, taayyiin-i
evvel, kitdb-1 miibin, bazret-i ervih ve bhazret-i ‘ukiil gibi muhtelif isimlerle de ifade
edilmektedir.*! Bu ikinci hazretin ikinci kismi ise miiellifin ilmi hazretten sonra
geldigini soyledigi “ceberriiti hazret tir. Mitellif, bunun ilahi kazanin levhi oldugunu
ve seri‘at dilinde simmii’l-kitdp diye isimlendirildigini séylemektedir.*

1z4fi gaybin ikinci kismi olan bu hazret, sehidet dlemine yakin olan kisimdir.
Bu mertebe ayni zamanda izdff sehddet mertebesidir. Bu mertebe dlem-i misal, haz-
ret-i misdl, dlem-i vabidiyye, dlem-i melekiit, dlem-i emr, dlem-i tafsil ve taayyiin-i
sani gibi bircok farkli isimle de ifade edilir.*Miiellif, her seyin nceden yazildigini
ve mevcldatn ezelden ebede kadar kendilerinde meydana gelecek durumlarin/abvi-
lin bulundugu hal tzere a‘yan-1 sabitelerinde mevcat oldugunu soyler. Boylece her
mevcit, ilk taayytinle; bu a‘yn-1 sabitle belirlenir ve taayyiin eder. Bu taayyiinii ise
istidadina gore ruhi taayyiin, bunu da misali ve stri taayyin takip eder. Dolayisiyla
biitiin ruhlar ezelden ebede kadar durum ve ahvallerinden kendileri i¢in meydana
gelen her seyle beraber kendilerinin hal ve istidatlarina layik bir intikds/yazim ve

miinasip bir tabiatla yazilidir.*

39 Seyh Sa‘ban Efendi, Risdle fi'l-kazd ve’l-kader (Petrev Pasa, 607), 160a.

40  Kayseri, el-Mukaddimat (er-Resdil iginde), 62.

41 Kayseri, el-Mukaddimat (er-Resdil i¢inde), 62-63; Taskoprizade, “Ravzu’d-Dekaik”, 21,29; Ulu-
dag, “A'yan-1 sibite”, 4/199.

42 Seyh Saban Efendi, Risdle fi'l-kazd ve’l-kader (Petrev Pasa, 607), 160a.

43 Kayseri, el-Mukaddimat (er-Resiil i¢inde), 61; Uludag, “Ayan-1 sabite”, 4/199.

44 Seyh Saban Efendi, Risdle fi'l-kazd ve'l-kader (Petrev Paga, 607), 160b.
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Sa‘bin Efendi bu agiklamasina isari bicimde yorumladigt “Her insanin sorum-
lulugunu omzuna yiikledik. Kiyamet giiniinde insana, agilmis vaziyette niine konu-
lacak olan bir kitap ¢ikaracagiz.”* ayetini delil olarak gostermektedir.*® Dolayistyla
miiellif, her bir olay ve varligin 6nceden yazili ve bizzat varliklarin kendi istidatlarina
dayalt oldugunu vurgulamaktadir. Bu yoniiyle meydana gelen seylerde insan bir
tiyatrodaki seyirci konumunda degil, aksine faal ve etkin bir pozizyondadir. Miiellif
dordiincii hazretin Ceberrtti hazretten gelen “melekiit hazreti” oldugunu ifade eder.
Bu ise ildhi kader levhi olup seri‘at dilinde kitdb-1 miibin diye isimlendirilir. O, filo-
zoflarin bu melekt hazretini bazen ars-1 a‘zama iliskin olan kiilli nefis, bazen tiirsel
siiret, bazen kiilli tabiat ve bazen de nefs-i miintibia seklinde ifade ettiklerini sGyler.
Bu mertebe/hazret, ilk mertebenin mukabili sayilan mutlak sehddet mertebesidir.”’
Bu hazret i¢in genellikle dlem-i miilk, dlem-i biss, dlem-i ndsiit, dlem-i andsir, dlem-i

felekiyydt gibi bircok farkls tesmiye de kullanilmaktadir.®®

Miiellif s6z konusu bu bes hazretin sonuncusu ve ilk dort hazreti kendinde top-
layan “hazret-i cimi‘a’y1 anlatmaya girisir. Sa‘ban Efendi, dlemin sGretinin ayniyla
Adem’in sireti gibi oldugunu ve bundan dolay1 alemin “biiyiik insan” seklinde ifade
edildigini kaydeder. Bu hazret 6nceki mertebelerdeki hakikatleri kendinde barindi-
ran insani hakikattir. Bu hazret bazen, dlem-i insan seklinde de ifade edilir. Nitekim
mevctdatta varolan her seyin bir benzeri insanin kendisinde de bulunmaktadir.”’
Biitiin varlik Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisinin toplam: oldugu gibi evrenin
kiigiik bir prototipi ve 6rnegi olan insan da Allah’in isim ve sifatlarinin toplamudir.
Allah bu hazretlerin her birinde ¢esitli sekillerde tecelli eder. Son hazret olan insan,
kademe kademe yiikselerek tiim mertebelerin kendisi i¢in zahir olacagy bir duruma
ulastiginda insan-1 kamil mertebesine erisir. Bu antropokozmik yaklagim aslinda
mutasavviflarin insan ve evreni organizmal bir yapi ve biitiin geklinde algiladigina

matuftur.*®

45  el-Isra 17/13.

46  Seyh Saban Efendi, Risdle fi'l-kazd ve'l-kader (Petrev Pasa, 607), 161a.

47  Seyh Saban Efendi, Risdle fi'l-kazd ve’l-kader (Petrev Pasa, 607), 161a.

48  Benzer agiklamalar i¢in bkz. Kayseri, el-Mukaddimat (er-Resdil i¢inde), 62.

49  Bu konuya hasredilmis bir risile i¢cin bk. Gazzili, el-Hikme fi mahlikatillah (Mecmiaru resdi-
li’l-Gazzali iginde), (Beyrtit: Daru’l-Kutubi’l-TImiyye, 2012/1432), 124-132.

50 William C. Chittick, Kosmosun Hakikati, ¢ev. Omer Colakoglu (Istanbul: Insan Yayinlari,
2017), 143-144. Odiing olarak kullandigimiz bu kavrami Chittick, ilk defa Tu Weiming tarafin-
dan kullanildigint kaydetmektedir.
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Miiellif bu agamada bes hazret ve aralarindaki iligki tizerinden seylerin ve olay-
larin varliga gelislerinden 6nce nasil bir ontolojik statiiye sahip olduklarini ve ya-
ratcilart agisindan konumlarini tasvir ettikten sonra kaza ve kader meselesini izah
etmeye ¢alisir. Miellif, Allah’in “O, her an yeni bir ilahi tasarruftadir.”! hitkmiiyle
tecelll ve zuhtr ettigini ve bu ilahi emrin ilk 6nce ahadiyet mertebesine, sonra
vahidiyet mertebesine ve sonra da akl-1 evvel olan kalemiye mertebesine gaybi bir
inis/niizil seklinde indigini séyler. Bilahare, bu ilahi emrin, kiilli nefis olan levhiye
mertebesine inince; bilinir oldugunu ve illet ve nedenlerine bagli oldugunu zikreder.
Nitekim bu dlemdeki her sey; sekliyle, heyetiyle ve miktariyla burada yazilir. Ancak
miiellif bu yazimin (intikés), bazisina gore, ildhi kadrin stireti oldugunu vurgular.*
Sa‘ban Efendi, bazi kimselerin de kaderi, bu stretlerin dis diinyadaki maddelerinde
hustle gelmesi seklinde tanimladiklarini dolayisiyla sevap ve giinaha iliskin mabv ve

ispatin ise ancak burada oldugu goriisiinde olduklarini ifade eder.”

Risilede dikkat ¢eken yonlerden biri, Israki felsefenin bazi motiflerinin goz-
lemlenmesidir. Miiellif burada feleklerin iradi varliklar oldugu ve bunun da insan fiil
ve eylemlerinde bir vasita oldugunu benimsemis gériinmektedir. Miellif feleklerin
hareketlerini baz alarak evrendeki olay ve varliklarin meydana gelisini inceler. Buna
gore hadis varliklarin sebebi de hadistir. Bundan dolay: felekler, hadis varlik ve olay-
larin meydana gelisinde neden konumundadir. Ayrica bu felekler, iradi olarak hare-
ket eder ve kendi ilkelerine benzeme gayesiyle deveran ederler. Akli cevherler olan bu

ilkeler, feleklerin ma‘stikudurlar.” Buna gore kiilli nefis olan levhiye mertebesinde

51 er-Raman 55/29.

52 Ibn Arabi kazi ve kader hakkinda soyle der: “Bilinmelidir ki, kaza Allah’in esyadaki hiikmiidiir.
Allah’in seylerdeki hitkmii ise o egyay1 ve onlarin durumunu bilmesine baglidir. Bu bilgiyi ise
-ger¢ekte bulunduklart duruma gore- bilinenler Allah’a vermistir. Kader ise [ilahi ilimdeki bu-
lunuglarina! herhangi bir ilave olmaksizin egyanin bulunduklart durumun [digta var olmak iizere]
zamanlamasini belirlemektir. O halde esya hakkindaki kaza ve hitkiim esyanin kendisine gére
verilmistir.” Tbn Arabi, Fusiisul-Hikem, 144.

53  Izutsu buna iligkin s6yle demeketedir: “Kader, kazinin zaman i¢inde zuhur eden bir sonraki taay-
yuniidiir. Ama aslinda Allah bir seyin kazasini kendi bilgisine uygun olarak belirlemektedir ve bu
bilgi de bu sefer, bilginin muhatab: oldugu nesnenin yapisina en ince ayrintisin kadar uymaktadir.
Bilginin muhatabi oldugu nesne ise, o seyin a‘yn-1 sabitesinden baska bir sey degildir. Ve dogal
olarak da vaktin taayytinii, ya da bu mesele i¢in o seyin miimkiin olan biitlin taayytnleri, onun
a‘yn-1 sabitesinin bir parcasidir. Bu anlamda kaderin kendisini dahi a‘yan-1 sibite belirler. Hattd
diyebiliriz ki kader a‘yan-1 sabitedir.” Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis'undaki Anabtar Kavramlar, 256.

54  Ebu’l-Futth $ihibuddin es-Siithreverdi, Nur Heykelleri, Tasavvufun Kelimesi ve Bur¢lar Risalesi,
thk. Ahmet Kamil Cihan, ¢ev. Ahmet Kamil Cihan-Salih Aydin-Arsan Taher-Hatice Gok-
tag (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 47-48; Ebu'l-Futtih Sihdbuddin es-Siihreverdi, e/-Elvd-
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feleklerde tabiat haline gelen ciiz’1 stretler ise ebedi olarak bulunduklari hal tizere
sabit kalirlar. Miellif, bazi muhakkik élimlerin de sevap ve giinaha iliskin mahv ve
ispatin burada bulundugu ve de olus ve bozulusun (kevn-fesid), dis diinyadaki mad-

delerinde bu ikisine tabi oldugu goriisiinii benimsemis olduklarin: kaydeder.”

Burada miiellif; miintabi nefiste resmolunan bu tikel seylerin (ciiz’lyyat), ilk
akildaki sibit timellere (kiilllyyat) katilmastyla tikel bir goriisiin/diisiiniimiin (ra’-
yun cliiz’fyyun) ve sonra bundan ise tikel bir irdde ve sevkin/istegin ve ayrica tikel bir
konuma ait bir talebin hustle geldigini ifade eder. O, benzer sekilde feleklere ait ko-
numlardan bil-kuvveden bil-fiillige ¢tkmasi i¢in talep edilen bu tikel konumun, bii-
tiin yonlerden bilfiil olan tiiriiniin rabbine benzemek (li-yetesebbeh) i¢in oldugunu
ifade eder. Miiellif, bu mukaddimelerin akabinde feleklerin ma‘stiklari olan tiiriiniin
rabbi icin sevkle hareket ettiklerini zira her felegin emr dleminden tiiriniin rabbi

olan bir ma‘stiku oldugunu ve bunun felek Allah arasinda bir vasita oldugunu soyler.>®

Sa‘ban Efendi, burada iki hareketin oldugunu ifade eder. Ilki feleklerin nefis-
lerindeki israki hareket digeri ise feleklerin cisimlerindeki konumsal (vaz‘i) hareket
olup birincisi ikincisine tabi olur. Sa‘ban Efendi, istidatlara gore o anda Debr ismi-
nin gerektirdigi sey hasebince vakitler ait hadis konumlarin, kaza ve kader hitkmiin-
ce kemallerden zuhtrunun taayyiin ettigini ifade eder. Boylece sabit/degismez du-
rumlar ile hadis durumlar arasindaki iligki ve irtibat da hustle gelmis olur. Gergek/
hakiki feyiz sahibi olan Allah ise “O her an bir ilahi tasarruftadir™” hitkmiiyle, her
hak sahibine istidad: kadrince hakkint verir. Ciinki her ezeli méhiyetin, ezell bir
istidad: ve her bir hazrette kendisi i¢in meydana gelen ahvél ve durumlar i¢in hususi
bir nispeti vardir.”® Clinkii somut varlik haline gelmeden 6nce zahiri dlemdeki seyler
Allah’in ilahi zatinda kuvve halinde bulunmaktadirlar.

Seyh Sa‘ban Efendinin kaza ve kader baglaminda atifta bulundugu diger 6nem-
li kavramlardan biri de ayan-1 sabite kavramidir. Ibn Arabi, a‘yan-1 sibite kavramini
farklt baglamlarda ele aldiginda varliklara ait fertlerinin bulundugu duyulur ve harici

alemin yani sira varliklara ait hakikatleri ihtiva eden bir ma‘ktl dlemin de varligini

bu'l-Imédiyye (Hikmet Levbalari), ¢ev. Ahmet Kamil Cihan-Salih Aydin-Arsan Taher (istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017), 103-107.

55  Seyh Sa‘bin Efendi, Risdle fi'l-kazd ve’l-kader (Petrev Pasa, 607), 162a.
56  Seyh Sa‘bin Efendi, Risdle fi’l-kazd ve’l-kader (Petrev Pasa, 607), 162a.
57  el-Rahman, 55/29.

58  Seyh Sa‘ban Efendi, Risdle fi'l-Kazd ve'l-Kader, 39a.
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kabul etmistir.”” Bu ma‘kil dlemdeki hakikatler demek olan a‘yan-1 sébite, varli-
ga gelmeden 6nce (taayyiin) zihin dist dlemde fenomenal nesneler denilen miim-
kiindtun Allah’in bilgisindeki yahut ilahi zaundaki kuvve halindeki hakikatleri yahut
mahiyetleridir.®® Bunlar, Hakk ile mahsts dlem arasinda bulunan “zibni ontolojik bir
tiir alan” seklinde de tanimlanabilir. Hakk’in kendisini izhar etmesi O’nun tecelli
etmesidir. S6z konusu bu tecelli ise ilahi isimlerle gergeklesir ve bu a‘yan-1 sibite
ise Hakk'in isimlerinin stretleri konumundadir. Ayan-1 sabite Hakk’in bilgisinde
bulunmalarindan 6tiirii bunlar ezelde var oldukari gibi ebedi olarak da var olacak
hakikatlerdir. Ayrica Tlahi zatin, duyulur dlemdeki tecellisinin bigimini tayin eden,
bu hakikatlerin kendisidir. Zira ayan, bir taraftan kendi varliklarini ilahi zata borg-
luyken 6biir taraftan [1ah1 zAtin, varliklarint nasil izhar edeceklerini istidatlariyla
tayin etmektedirler. Bu ebedi arketipler, Ilahi zitla duyulur 4lem arasinda yer alan
itibarl yapilarina nispeten ezelden beri Hakk’in bilgisinde var olmalar: hasebiyle
ezeli olduklar: gibi sahadet aleminde goriintimleri yoniiyle de hadistirler. Ancak bu
ayanin ezeli yahut kadim olusu, 11dhi zita yakin olmalar sebebiyle dolayli bir ezeli-
liktir. Bu yiizden kadimlikleri, Allah’in kadimliginden ayridir.*!

Ibn Arabi ve takipgileri a‘yin-1 sibite teorisiyle metafizigin birgok temel so-
rununu agmayi hedeflemislerdir. S6yle ki varliktaki ¢oklugun ontolojik kaynagni,
insan fiil ve iradesi kaza-kader ve kotiiliik bagta olmak tizere yaratma ve tanri-varlik
iliskisi gibi birgok konunun temellendirilmesi ve ¢6ziimiinii amaglamuglardir. Ibn
Arabtye gore bu hakikatler, ilahi ilimde icmali bir bilgi seklinde sabit olmalarina
ragmen heniiz varlik kokusunu alamadiklarindan dolay: ma‘dtum hitkmiindedirler.®*
Ibn Arabi, zahir lemde bulunan duyulur (mahss) varliklarin, ilahi esmanin tecelld

ettigi ve a‘yan-1 sabitenin de gergeklestigi bir ayna olarak kabul etmistir.*?

Ibn Arabiye gore varliklara ait a‘yin-1 sabite yahut mahiyetler ezeli olarak

Allah’in ilminde bulunurlar.®® Bunlarin hérici varliga gelisleri ise a‘yan-1 sibitelerin

59  Ebul-Ala Afifi, “Ibni’l-Arabi’nin Sisteminde ‘A‘yin-1 Sabite”, gev. Ekrem Demirli, Isldm Dii-
siincesi Uzerine Makaleler (Istanbul: Iz Yayincilik, 2011), 260.

60  Kasani, Mu‘cemu Istilahdtis-siifiyye, 55.

61  Tzutsu, Ibn Arabi’nin Fusis'undaki Anahtar Kavramlar, 229-235; Ayan-1 sibite hakkinda detaylt

bir yorum igin bkz. Ismail Hakk: Tzmirli, Yeni flmi Kelam (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari,
2013), 421-432.

62  Ibn Arabi, Fusiisul-Hikem, 235.
63  Afifi, “Ibnirl1-Arabtnin Sisteminde ‘A'yan-1 Sabite”, 265; Uludag, “A'yan-1 sabite”, 4/198.
64  “Ibnii’l-Arabi'ye gore yaratiklarin ve esyanin (miikevvenat, miimkinat) ti¢ sathast vardir. Tlk saf-

hada egya birbirinden ayirt edilmeksizin ve aralarinda bir farklilasma séz konusu olmaksizin
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tabiatlarinin gerektirdigi sekilde Allah tarafindan yaratilmalaridir. Buradan hare-
ketle a‘yan-1 sabite, Allah’in ilminde stretler olmalar: itibariyle makdl ve ilahi zatin
tecellileri olmalari itibariyle de mevcut kabul edilirler.®® A‘yan-1 sabitin kendisinde
degisim ve tahavviil séz konusu degildir. Seylerin dis diinyada varolmast durumun-
da dahi kendilerinde bir degisiklik meydana gelmez.®® Dis diinya gelmeden 6nceki
halleriyle dis diinyada oluglari arasinda bir degisim olmaz. Bunlarin degismesinin
imkansiz olusundan Allah irddesi de bunlara taalluk etmez.®” Izutsu, bunu soyle terif
etmektedir:

Varliklarin Hakk'dan varlik bulmalari, kendi istidatlar: tarafindan tayin edil-
mektedir. Istidadin tayin edici ve belirleyici giicii cokea etkin ve faal oldugun-
dan ki Hakk dahi kendisinin yaratmis oldugu bu seyin geregine uymaktadir.
Istididin belirleyici giiciiniin mutlak oldugu tezi tabii ve de asli olarak kader
meselesine baglidir. Daha 6nceden de bilmekte oldugumuz gibi her seyin asli
yapist, geriye dondiiriilmesi miimkiin olmayan bir bi¢imde, onun ademdeki

(bild-temeyyiiz ve miicmel) Allah’in ilminde kiilli bir bilgi olarak vardir. Buna “siitin-1 sibite”
veya “taayylin-i evvel” (vahdetteki ilk belirme) denir. Egya ikinci sathada a‘yan-1 sibite halin-
dedir; birbirinden ayrilmis ve farklilagmis bir vaziyette (bi't-temeyyiiz ve’l-mufassal) Allah’in
ilminde vardir. Bu sathada varliklar miisahhas seyler halindedir. Buna da “taayyiin-i sini” ad1
verilir. Ugiincii safhada esya “a‘yan-1 hariciyye” halinde vardir. Esyanin bu sekilde dis alemde
zuhirr ve tecelll etmesine “taayyiin-i hirici” adi verilir; yaratma (halk) bundan ibarettir.” Uludag,
“A‘yan-1 sabite”, 4/198.

65  Afifi, “Ibnir'l-Arabtnin Sisteminde ‘A'yan-1 Sabite”, 267.

66  Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiisundaki Anabtar Kavramlar, 254.

67 Tzutsu, Ibn Arabi’nin Fusis’undaki Anabtar Kavramlar, 230; Uludag, “A‘yan-1 sibite”, 4/199.
Ayrica Izutsu buna iliskin s6yle demektedir: “Ayan-1 sibite’nin siibtu ezelde tesbit edilmis ol-
malarindan ve mutlak strette tadil edilememelerinden otiirtidiir. ‘Allah’in kelimeleri i¢in tebdil
yoktur’. A‘yin-1 sabite’nin bu mutlak tebdil kabul etmezligi bir anlamda HakK'in faaliyetini de
kisitlamaktadir. Boyle bir ifade, ilk bakista, kiifiir gibi goriinse de gercekte boyle degildir. Zir,
keldm ilmi agisindan ifade edilecek olursa, bunlara tebdil kabul etmezligi bahseden Allah’in
takdiridir ve Tbn Arabiye 6zgii terminoloji gergevesi iginde bunlar ziten Hakk’in kendi icindeki
batni taayyiinleridir. Tlahi Takdir’in, a‘yin-1 sibite merhalesinde, tebdil kabul etmez bir sekilde
tesbit etmis oldugunu degistirmesi s6z konusu olamaz. Hatta Allah’in béyle bir seyi isteyebile-
cegi bile diistintilemez. Hakk her ferdi nesneyi ezeli cevheri (ydni ayn-1 sdbitesi) itibariyle bilir ve
iradesini de bu bilgiyi temel alarak izhir eder. Ama daha 6nceden de bildigimiz izere, Hakk'in
bir nesne hakkinda iridesini faal kilmast O’nun ona viictd (varlik) vermesiyle ayn1 seydir. Bu iti-
bérla ve madem ki Hakk'in varlik vermesi O’nun her bir seyin ayn-1 sibitesi hakkindaki Bilgi’sine
bagli olarak bu tarzda vaki olmaktadir, o zaman Hakk’in her bir seye her bir hél i¢in digerinden
farkli olan 6zel bir bigimde varlik verdigini soylememiz gerekir” Izutsu, Ibn Arabi’'nin Fusis'un-
daki Anabtar Kavramlar, 242-243.
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ayn-1 sabitesiyle belirlenmistir. O sey aslen nasisa, Allah bunu ezelden beri
bilir. Bu kamil bilginin geregine dayanarak Allah o sey hakkindaki hitkmii-
ni verir. Bu hiikiim ise iste kazddir Her ne olursa olsun kaderin, bir a‘yn-1
sabitenin kendisini, somut olarak var olan bir seyde kuvveden fiile ¢ikarmak
tizere olan son derece hassas bir hil oldugu kesindir. Bu kategoriye menstb
insanlar arasinda, kazi ve kaderin belirleyici glictiniin kendi 2’yan-1 sabiteleri-
nin istidadlarinin belirleyici giicti olduguunu ayrintilariyla bilenler de vardir.®

Bu a‘yan-1 sibite séylemi bir nevi Platon’un Idealar doktrinine benzemekle
birlikte aslen nevi sahsina miinhasir niteliklere ve nispeten daha karmasgik bir yapiya
sahiptir. Ibn Arabinin bagta Isrik felsefesi, Mu'tezile ve Aristocu sistem olmak iize-
re bircok gelenekten beslenerek ortaya koydugu bu kavram, vahdet-i viicid manti-
ginin zorunlu kildig1 yeni bir yorumla sekillenmistir. Bu nazariyenin Ibn Arabiy-
le tasavvufa dahil olmasiyla birlikte varlik, yaratma, irade ve insanla ilgili muhtelif
konular mutasavviflar tarafindan bu teori tizerinden isenmistir. Ayan-1 sabitenin
net bir tasavvurunun ve agiklamasinin ortaya konulmasi bir anlamada yaratma ve dis

diinyanin da agitklanmast anlamina gelmektedir.”

$a‘ban Efendi burada hazardt-1 hamse ve ayan-1 sabite hakkinda genel bilgiler
verdikten sonra insanin fiilleri ve dzgiir irddesi hakkindaki goriis ve yaklagimini ser-
detmeye ¢alisir. Ona gore kullarin fillerinin kendilerinden meydana gelmesi sirasin-
da dort mertebesi vardir. Tk olarak gayplerin gayb1 olan ruhunun derinliginde/giz-
lilizginde olusundan dolay: fiiller, bu mertebede duruluklarindan adeta hissedilemez

68  Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiisundaki Anabtar Kavramlar, 257.

69  Afifi, “Ibnir'l-Arabtnin Sisteminde ‘A'yan-1 Sabite”, 260.

70 Uludag, “A‘yan-1 sabite”, 4/198; Izutsu buna su sekilde dikkat ¢eker: “Ebedi arketipler olan
ayant sabite yapt itibariyle her bit arketip, arketipin batini olan muayyen bir ilahi ismin zahiri
olarak degerlendirilir. A‘yan-1 sabite ebedi olarak ilmi ilahide bulunan ontolojik modellerdir
ve fenomenal varliklar, zaman ve mekanin tecriibi boyutunda bu modellere gore tiretilirler. Bu
ayant sabite methumu vahdeti viicid mektebine mensup filozoflarin meshur Kiilliler sorunu
hakkindaki konumlarini da agikliga kavusturmaktadir. Ayan-1 sabite gercektir; zira vahidiyetin
batini taayyiinleri hi¢ stiphesiz gergektir ve a‘yan-1 sabite bu taayytinlerin zahiri yansimalaridir.
Fakat somut tecriibi alem agisindan a‘yan-1 sabite gercekte mevcut degildir. A‘yan-1 sabite vii-
ctidun kokusunu heniiz duymamistir dediginde Ibn Arabi’nin anlatmak istedigi budur. Tabii ki
bu baglamdaki viictd, tecriibi viiciid, manasindadir. A%yan-1 sabite bir sonraki mertebede, yani
somut nesneler yahut mahlukat alemi mertebesinde ferdi fenomenel varliklar olarak bilfiil hale
gelirler. Ve bu ontolojik ‘niizul’u meydana getiren ‘viicid’un yaratict fiiline yahut tecellisine,
feyz-i mukaddes denir. Bu mertebe, ehadiyetin vahidiyet haline geldigi feyi-i akdes mertebesin-
den farklidir.” Tzutsu, Islam’da Varlk Diisiincesi, 80-81.
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durumdadir. Bilahare akla getirilmesi ve hatirlanmasi aninda bunlar, kalbin 6ziine
tiimel olarak inerler sonra hayalin haznesine miisahhas ve tikel sekilde niizal ederler
ve burada insanin kendi fiillerini ortaya ¢ikarma iradesi aninda insanin azalari ve
organlart hareket eder. Béylece kulun istidadinin etrafinda dolanan ildhi kazanin
hitkmiiyle dis diinyada ortaya ¢ikar. Burada organlarin hareketi, gékytiziiniin hare-

keti mesabesindedir.”!

Miiellif, vahdet-i viictd ve tasavvuf geleneginde 6nemli bir yer tutan indyet, feyz
ve istidat gibi kavramlari da inceler. Buna gére Allah'in iki indyeti ve bu iki indyete
gore iki feyiz ayrica bu iki feyze i¢in de a‘yana ait iki istidat vardir. Nitekim ilahi ina-
yetin iki yonii vardir. Tlki zati sevgiye gore ilihi zitn gerektirdigi ezeli inayettir. Ve
a‘yan buna tabi olur. Digeri ise ayanin istidatlarinin gerektirdigi seydir. Tlahi indyet
ise buna tabi olur. $a‘ban Efendi, ayn1 sekilde Allah’in feyzinin de iki kisma ayrildigi-
nt ifade eder. Bunlarin ilki feyz-i akdestir. Bununla a‘yanin killi istidatlariyla beraber
ilah1 ilmi hazrette hustile geldigini zikreder. Tkinci feyiz feyz-i mukaddestir. Bununla
ayan, ilahi ilimden dis diinyaya ¢ikarlar. Ayrica bu feyiz, ma‘dtmlarin yaratilmasi ve
mevcidatin kemale ermesinde de rol alir.”> Davad-i Kayserinin de ifade ettigi gibi
feyz-i akdes ilk 6nce ilm1 hazrette sonra ise a‘yanda seylerin varliklarini ve istidatlarini
gerekli kilan zatl sevgi tecellisidir. Feyz-i mukaddes ise bu ayanlarin istidatlarinin

gerektirdigi seyin dista var olmasini gerekli kilan isimlerinin tecellisinden ibarettir.

Benzer sekilde a‘yanin da istidatlart iki kisma ayrilir. Tlki yaratlmamis (gayr-i

mec‘lle) olan kiilli/tiimel istiddr. A‘yan bununla harici varligy ilk indyet vasitasiyla

71  Sa‘ban Efendi, sz konusu bu risilesinde Abdurrezzik Kasininin kazi ve kader risilesinden
¢okea alint1 ve atif yapmistir. Benzer ifadeler i¢in bkz: Abdurrezzak Kasani, “Risale fi'l-Kaza ve
’l-Kader”, thk. Asim Ibrahim el-Keydli (BeyrGt: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, ts.), 64; Ebi’l-Meali
Sadruddin Konevi, Miftdhu’l-gayb: Tasavvuf Metafizigi, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligs, 2014), 504-505.

72 Izutsu bu iki kavrami s6yle tasvir eder: “Aslinda Mutlak’'in yaratici faaliyeti, yani saf viicidun
tecelli fiili, bu ehadiyetten dogar. Viicid'un bu tecelli fiili 1stlahta en kutsal feyz (feyz-i akdes)
olarak biilinir. Bu Feyzin neticesi bir sonraki metafizik derece olan vahidiyet mertebesinin zuhu-
rudur. Ayni sey Sevginin Islimi sistemindeki ontolojik islevi icin de gegerlidir. Yaratict hareket,
ya da vahdet-i viicid felsefesinin kendi wstilahlarini kullanacak olursak Mutlakin Sevgi ilkesiyle
harekettie gegen tecellisi, ilk defa ehadiyet mertebesinde ortaya ¢ikar ve feyzi akdes olarak ad-
landirilir. Bu tecellinin bir neticesi olarak ahadiyet mertebesi viicida gelir. Vahidiyet, viicidun
mutlak Vahdetinin taayyiinler ile zuhur ettigi mertebedir. Bu taayytnlere geleneksel ilahiyat
terminoloj isine uygun olarak ilahi Esma ve Sifatlar denir. Bu manada vahidi yet mertebesine
esma ve stfat mertebesi adi verilir. Bu mertebenin bir diger adi da Bilgi (ilm) yani ilahi suur
mertebesidir.” Tzutsu, Islam’da Varlk Diisiincesi, 81.
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kabul ederler. Aslinda bu, bir anlamda, filozoflarin “zdti imkdn® seklinde tanimla-
diklar1 seye tekabiil etmektedir. Tkincisi ise yaratilmis olan “ciiz’i/zikel istidat”tur.
Varliklar dis diinyayla nitelendikten sonra ikinci indyet araciligiyla tizerlerinde mey-
dana gelen durum ve ahvali bununla kabul ederler. Felsefede bu istidadi imkéin sek-
linde isimlendirilen geydir. ?Miiellif iste tam olarak burada zahiren ¢atisan naslarin
aralarini uyusturma yoniiniin bilindigini ifade eder.”

Miiellif, bunun izahi sadedinde tahkik ehlinin Allab’in tim yonlerden tek ol-
dugu gibi feyzi ve emri yoniinden de tek oldugunu kabul ettiklerini beyan eder.
Fakat bu, heytlani nitelikte olup, meydana gelisi durumunda kébillerin istidatlari-
nin hiikiimleriyle boyanir. Iste bundan dolayt her kemal ve hayir Allah’tan kaynakli
olurken her noksan ve ser ise kabillerin kabiliyetlerinin eksikliginden ve kabiliyetle-
rinin havsalasinin dar olmasindan kaynaklanir.” Miiellif buradaki temel sirrin aslin-
da hayrin biitlin kemalleriyle birlikte varlik (viicid) oldugunu serrinse tiim noksan-
liklariyla beraber yokluk oldugunu ileri siirer. Bundan dolayr Allah hayri; iradesi ve
hikmetiyle ayana feyz eder. Tipki bu varliklarin Allah’in comertligini kabul etmeleri
gibi —ki bu hayir Allah’tan feyz eden bir hayirdir- istididin olmayisindan dolay: ka-
buliin olmamasi da serdir -ki bu ise miimkiin varliklardan kaynaklanmaktadir.”® Bu
ise aczin ve kusurun kul tarafindan olduguna isaret etmektedir.”

Miiellif bu agamadan sonra cebr ve zorlamanin Allah tarafindan kaynaklanip
kaynaklanmadig1 sorusu cevaplamaya girisir. O, cebrin Allah’tan kaynakli olmasinin
s6z konusu olamayacagini ve muhakkik bilginlerden hi¢ kimsenin de bunu ileri stir-
medigi ifade eder. O, Ega‘rilerin fiilleri “fiile yakin bir kudretle” (mukérin) birlikte
kullara nispet ettiklerini’® ve Matiiridilerin ise fiilleri “tercih edici bir kudretle” (mii-

73 Seyfuddin Amidi, el-Miibin fi serhi me‘ani elfazi’l-hukema ve'l-miitekellimin, thk. Hasan Mah-
mad es-Safii (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1413/1993), 44.

74 Miellif “De ki hepsi Allah’tandir.” [el-Nisd 4/7] ve “Sana gelen iyilik Allah’tandir. Bagina gelen
kotiiliik ise nefsindendir.” [el Nisa 4/79] seklindeki iki ayeti buna delil olarak zikreder.

75  Seyh Sa‘ban Efendi, Risdle fi'l-kazd ve’l-kader (Petrev Pasa, 607), 163a.

76  Kuranda bu durum sdyle ifade edilmigtir: “Giizel memleketin bitkisi rabbinin izniyle (giizel)
¢ikar; kotii olandan ise faydasiz tirtinden bagka bir sey ¢tkmaz.” el-A‘raf, 7/58.

77  Seyh Sa‘bian Efendi, Risdle fi'l-kazd ve’l-kader (Petrev Pasa, 607), 163b.

78  Muhammed b. el-Hasan Ibn Firek, Miicerredii Makdlati’l-Esari, thk. Ahmed Abdurrahim es-S-
yih (Kéhire: Mektebetu’s-sekéfetid-diniyye, 1425/2005), 9396; Ebt Bekir Bakillani, TembiduI-evdil
ve telbisu'd-deldil (Beyrt: Miiessesetu’l-kutubis-sekife, 1407/1987), 215; David b. Muhammed
Karsi, Risale fi'l-ibtiyaratil-ciiz’iyye ve'l-idrakati’l-kalbiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ce-
lebi Abdullah, 387), 6a-6b; Muhammed b. Hasan Rizevi, Hdsiye ‘ald risileti’l-Ihtimalati’l-Vaka fi
Efali’l-Ibad. (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mehmed Asim Bey, 710), 171b.
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raccih) birlikte kullara nispet ettiklerini zikreder.” $a‘ban Efendi, burada stfilerin de
Matiiridilerle ayni kanaati paylastiklarini fakat safilerin, dig diinyay: aynalar menzile-
sine indirgediklerini ifade eder.*® Miellifin bu ifadesi kayda deger niteliktedir. $6yle
ki bu séylem tizerinden miiellifin, Matiiridilerle stfileri birbirine yakinlagtirmast as-
linda sifilerin, insan fiilleri ve irddesi hususunda cebirci ve kaderci bir yaklagimi be-
nimsemediklerini gostermesi yoniiyle 6nem arz etmektedir. Bunun yaninda miiellife
gore Matiiridiler ile safiler arasindaki fark ise stfilere gore kulun kudretinin 6diing

(mistedr) olusu, Matiiridilere gore ise kula Allah’tan verilmis olusudur.®!

Sa‘ban Efendi bu bilgileri verdikten sonra kaza, kader ve insan fiil ve iradesine
yonelik yedi nemli soruyu incelemeye girisir. Ilk olarak Allah’in bilgisinin tiim
varliklart kapsamasinin cebri gerekli kilip kilmayacagi sorusunu, s6z konusu duru-
mun cebri gerekli kilmadigini sGyleyerek cevaplamaktadir. Ciinki bilgi, ma‘lima
tabidir ve ma‘limun durumunu ve ona 6zel hitkiimleri agiga ¢ikarir. Ma‘lim kendi
suretini ilimde hustle getirmekle bilgiye tesir eder. Dolayisiyla ilim, miessir/etkile-
yen degil aksine etkilenendir. Ma‘lim, ilimde bulunan seylere kendisinde bulunan

ozel hitkkiimleriyle hitkmeder.*

Ibn Arabi ve takipgilerinin a‘yan-1 sibite teorisi iizerinden temellendirmeyi he-
defledikleri 6nemli konularin baginda insanin sorumlululugu ve iradesi konusu gel-
mektedir. Onlar bu problemi, bilginin bilinene (ma‘ltim) tabi olugu ve bilinen yani
a‘yan-1 sabitenin yaratulmislhigs diistincesinden hareketle asmaya ¢alismiglardir. Buna
gore Allah meydana gelecek olan seylerin bilgisini de bu esyaninn kendisinden alir.
Dolayistyla bunda Allah’in hicbir tesiri ve etkisi yoktur. # $aban Efendinin de ifade
ettigi gibi “malim” gercekte hikim oldugundan mahkmun aleyh de degildir. Seyh
$a‘ban, ayanin istidatlariyla birlikte Allah tarafindan yaratilmis olmasinin cebri ge-

rektirip gerektirmeyecegi seklinde yoneltilen ikinci soruyu a‘yanin istidatlariyla bir-

79  Ebul-Muin Meym{in b. Muhammed Nesefi, Tebsiratu’l-edille fi Usitlu’d-din (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanligr Yayinlari, 2003), 2/223; Ebu’l-Berekit en-Nesefi, Serhu’l-Umde, 147; Karsi,
Risdle fi'l-ibtiyarati’l-ciiz’iyye ve'l-idrakati’l-kalbiyye (Celebi Abdullah, 387), 7a-7b; Rizevi, Hési-
ye ‘alé risaleti’l-Thtimalati’l-Vikia fi Efali’l-Ibad. (Mehmed Asim Bey, 710), 172a.

80  Seyh Sa‘bin Efendi, Risdle fi’l-kazd ve’l-kader (Petrev Pasa, 607), 163b.

81  Seyh Sa‘bin Efendi, Risdle fi'l-kazd ve’l-kader (Petrev Pasa, 607), 163b.

82  Seyh Sa‘ban Efendi, Risdle fi'l-kazd ve’l-kader (Petrev Pasa, 607), 163b.

83  William C. Chittick, Sifinin Yolu, ¢ev. Omer Saruhanlioglu (Istanbul: Okyanus Yayinlari,
2016), 335-336.
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likte mahlik olmadig: seklinde cevap verir.* Miellif, aksine aydnin ezeli olduklari-
n1, herhangi bir irdde ve ihtiyarin dahli olmaksizin kendi hiiviyetlerinin gizliliginde
sakli durumlarinin stretleriyle birlikte Allah’tan feyezan ettiklerini soyler. Aslinda
bunlar, piir zorunluluk yoluyla meydana gelmis olduklarindan irade ve ihtiyarin bu
zati sutinda dahli yoktur.®® Burada Allah’in varliklar hakkindaki takdiri, varliklarin
istidatlarina gére olur. Diger bir ifadeyle bu istidatlar, belirleyici konumdadirlar.
Zira Allah, sehadet aleminden a‘yan-1 sabiteye yansiyan seylere binaen bir varlik ve
olay1 yaratir ve murat eder. Bundan dolayidir ki sayet insan, kendisini cebir yahut
zulme ugramis addediyorsa bu durumda cebir ya da zulim Allah tarafindan degil

aksine insanin kendisinden neset etmektedir.

Bu durum dikkate alindiginda insan, kendi hakkinda hitkmedilen seyi yap-
uginda bunu cebir ve zorla yapmaz aksine insan kendi iradesini kullanmakta ve
boylece hakkettigi karsiligi ceza yahut miikafat seklinde almaktadir. Iste tam da
burada Allah’in nesne ve olaylara hitkmetmesi, insan tarafindan meydana gelen fi-
ilde insanin dahli ve iradesi olmadig: anlamini tagimaz.* Ancak bu noktada “Kulun
kafir ya da mi’min olmasi, onun tercihinden dolay1 m1 a‘yan-1 sabitede kafir ya da
mi’min olur yahut a‘yan-1 sibitede mi’min ya da kéfir olusundan dolayr m1 seha-
det dleminde kafir ya da mi’min olur?” seklindeki soru cevapsiz kalmaktadir. Zira
mi’min yahut kafir olma halinin baglangi¢ noktast belli olmadigindan boyle bir

sorunun cevaplanabilmesi s6z konusu olamamaktadir.®’

Miiellif, Giglincii sorudan itibaren kétiiliik problemiyle (teodise) baglantili ola-
rak kotiilik ile mutlak iyi olan Tanr: arasinda nasil bir iligkinin oldugunu ortaya
koymaya ¢alisir. Fertler arasindaki farkliligin; noksanlik, tamlik, hidéayet ve dalalet
yoluyla olusunun Fail-i muhtar'in adaletiyle ¢elisip ¢elismedigi seklindeki t¢tincii
soruya bunun O’nun adaletiyle ¢elismeyecegi aksine séz konusu farkliligin, O’nun
adaletinin kemali ve liitfundan kaynaklandigi seklinde cevap verir. Nitekim Allah,
her ne kadar istedigini yapan olsa da O'nun dilemesi (mesiet), kendi hikmetine gore
olur. Ayrica Allah’in istidadi mertebelere ridyet etmesi ve her hak sahibine hakkin:

vermesi hikmetindendir.*® Her seye hakim kudretin, tistiin otorite ve failiyetteki ke-

84  Seyh Sa‘ban Efendi, Risdle fi'l-kazd ve’l-kader (Petrev Pasa, 607), 163b.

85  Seyh Sa‘ban Efendi, Risdle fi'l-kazd ve’l-kader (Petrev Pasa, 607), 164a.

86  Arpagus, “Sofyalt Bili Efendinin Kazi ve Kader Risalesi”, 56.

87  Arpagus, “Sofyali Bili Efendinin Kazi ve Kader Risalesi”, 57.

88  Seyh Sa’ban Efendi, Risdle fil-kazd vel-kader (Petrev Pasa, 607), 164a; Farabi ve Ibn Sini da
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mal geregince, yaratmis oldugu her kabiliyetliyi degistirme konusunda yetkin olup
olmadigina iligkin d6rdiincii soruya ise miiellif, istidadi mertebelere ridyet edilme-
sine O'nun hikmetinin hitkmettigini ve adaletinin ise bunu gerektirdigini s6ylerek

cevap verir. Bu da Allah’tan bir ihsin ve ikramdir. Mutasavviflar, bunu “ildhi indyet”

seklinde ifade ederler.

“Istidatlarin farklilagmasindaki sebep nedir?” seklindeki besinci soruyu miiellif,
suftlere gore tikel istidatlarin farkliliginin, sonsuza kadar giden, kendilerinden 6n-
ceki istidatlarin farklilasmasindan kaynaklandig: seklinde séyler. Ayrica ezeli indyet;
kozmik/kevni gortintimlerin, en tam, en iyi, hikmetleri ve maslahatlar1 en kapsayict
nizamlar seklinde olmasinit gerekli kilmigtir. Bu da istidatlarin farklilagmasi yoluyla
gerceklesir. Ciinkii eger istidatlar esit olsaydi mevcidatlar tek bir seviyede ve tek
bir halde sinirli kalir ve ayrica geri kalan miimkiin mertebeler, -var olmalarinin
imkanina ragmen ve bu alemde kendilerine ihtiya¢ duyulmakla birlikte- yoklugun
gizliliginde kalmaya devam ederlerdi. Aksi takdirde mevcut denge bozulur, mah-
lakatin is ve durumlart devam etmezdi. Daha da 6tesi, kaos ortaya ¢ikar ve boylece
yaratiklarin maslahatlar1 ger¢eklesmemis olurdu. Dolayisiyla bunlar, -her ne kadar
kendi hususiyetine itibarla her bir fert i¢in en iyi olan miimkiin olsa da- tabiatlarin
ve yetilerin farklilasmasiyla gerceklesir. Nitekim insanlarin bazist bagkalarinin nef-
ret ettigi/tiksindigi seye hizlica atilmakta ve insanlarin giizel gordiigii seyi de ¢irkin
gormektedir. Iste bununla varliklarin ve insanlarin isleri/durumlar: devam etmekte,
maslahatlar1 tamamlanmakta ve diizen bununla biitiin olmakta ve de vaki olan sis-

temin yoni bununla kemaéle ermektedir.

Benzer sekilde iistteki soruyla ilintili olan yedinci soru ise bazi fertlerden ve
seylerden kendileri icin en degerli ve uygun olan seyin engellenmesinin sebebinin
ne olduguna dairdir. Miiellif, bunun sebebinin, ilahi inayetin, ilk olarak ve bizzat
en iyi agidan hepsinin nizamina/diizenine bagli oldugunu ve hepsinde vaki olan dii-
zenin de (nizam) bu oldugunu ifade ettikten sonra ilahi indyetin ikinci olarak fert-
lere araz/ilinek yoluyla bagli oldugunu ve bununsa nizami/dengeyi tamamlamak ve
intizamin yoniini biitiinlestirmek seklinde oldugunu ifade ederek yanitlar. Miellif,
belki de -biz bilmesek de- her bir ferdin kendileri i¢in en tam ve en iyi olan: ta-

benzer sekilde dlemde asil itibariyle kotiiliigiin olmayacagini savunur. Bkz. Ebt Nasr Muham-
med Farabi, Fusilu'l-medeni Fusil-i miinteza, thk. Fevzi Hetrl Neccar (Tahran: el-Mekte-
bu’z-Zehrd, 1405/1984), 80; Ebt Ali Huseyn Ibn Sini, en-Necat, thk. Abdurrahmin Umeyra
(Beyrit: Daru’l-Cil, 1412/1992), 144-150.
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mamlamasinin bu diizenin bozulmasina sebep olacagini ifade ederek Sa‘di Siraziden
“Diinyanin yedi iklimini yaratan Allah, herkese layik oldugu seyi vermistir. Miskin
kedinin eger kanad: olsayd: diinyada serge birakmazdi.”™ seklindeki beyti zikre-
derek bu soruyu yanitlamaktadir. Bundan dolay: kediye nispetle kanat bir kemal
durumu olsa da ancak miitekabil esmasinin geregi olan en miitekdmil olan nizima
nispetle de tikel bir eksiklik/noksanliktir. Buradan hareketle $a‘ban Efendi, alemin
miimkiin olan en giizel sekilde yaratuldigini ifade etmektedir. Ayrica miiellif, belki
de iyi ve kétiiniin keyfiyetinin tafsilatinin kaderin sirrt oldugunu ve Allah’in buna
kimseyi vakif kilmadigini, asadece kendisi i¢in saklamis oldugunu ifade eder. Ancak
Seyh Sa‘ban, Allah’in, kimil ve salih kullarindan bazisini buna muttali kilabilecegi-
nin de altini gizer. Buna yakin bir anlami ifade edecek sekilde Ibn Sini bu durumu
soyle ifade etmektedir:

Sayet bu dlem, igerisinde hayir ve serlerin ¢ikmasini miimkiin kilan unsur-
lardan olusmus olmasayd: ve yasayanlari arasinda diizen ve diizensizlik beraber
bulunmasayd, o zaman bu alemin nizami tamamlanmis olmazd:. Ciinkii ken-
disinde sirf iyiligin bulundugu alem, bu alem degil bagka bir alem olurdu ve
zorunlu olarak su anki mevcut terkipten farkls bir terkibin olmast gerekirdi.
Ayni sekilde, alemde sirf ktiilik olsaydi, o zaman da o, bu alem degil fakat
bagka bir alem olurdu. Oysa bu sekil ve diizen i¢inde miirekkep olan her sey
hem iyiligi hem de kétilugi ihtiva eder.”

Filozoflar, Allah’a ait yaratmanin belli bir prensibe dayali olusundan hareketle
yaratmanin mutlak bir kudretin murat ettigi bigimde vuku bulmadigini ifade ederler.
Ciinki bu yaratmada mutlak bir kudretin etkili olmast nedenselligi ve diizeni islevsiz
kilar. Filozoflar, miimkiin alemlerin en giizeli fikrine dayanarak yaratmanin ancak
“olmus olan” bi¢iminde olabilecegini kabul etmislerdir. Bu ise Allah’a ait yaratmanin
belirli bir ilkeye binaen tahakkuk etmis olmasidir. S6z konusu bu yaklasim, ger¢ekte
alemde mutlak bir iyiligin ve diizenin varligs diisiincesini temellendirir.”!

89  Sa‘di Sirdzi, Mevdiz-i Sa‘di-Mesneviydt, s. 246.

90  George F. Hourani, “Ibn Sina’nin Kaderin Sirrt Risalesi”, cev. Aydin Ozdemir, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi 13/3 (2013), 173.

91  Sihabuddin es-Siihreverdi, el-Elvahu’l-Imadiyye (Hikmet Levhalary), 124-130; Sihabuddin
es-Sthreverdi, Nur Heykelleri, Tasavvoufun Kelimesi ve Burclar Risalesi, 51-52; Hourani, “Ibn
Sind'nin Kaderin Sirr1 Risalesi”, 178.
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“A%yanin tzerinde meydana gelen ahvélin ve hitkiimlerin, sabit lazimlari ve
durumlariyla icmali siibat seklinde nefsi’l-emrde oldugu halde Beyzavi, Allah’in ‘Ve

2 s6ziiniin tefsirinde neden ‘Bu grubun a‘yan

bir grup da sapkinliga miistahak oldu
larinin, dalaletlerini gerekmis olmasina ragmen a‘yan-1 sabite geregi oldu” demedi
ve aksine ‘Onceden belirlenmis kazd geregi’ demistir.” seklindeki yedinci soruya
yonelik olarak, Seyh $a‘ban, Beyzavinin bunu selef arasinda megshur olan prensibe
binaen soyledigini ¢iinkii selefin adetinin edeben kendi iyiliklerini Allah’in kaza ve
kaderine nispet etmek ve kendi kotiiliiklerini de kendi nefislerine nispet etmek ol-
dugundan béyle dedigini izah eder. Ancak o, selefin bu konudaki asil tutumlarinin,
kendilerinden sadir olan iyilik ve kétiiliiklerin hepsini Allah’in kaza ve kaderine
nispet etmek oldugunu zikreder. Fakat kotiiliikler degil, iyilikler sadece Allah’in
rizastyladir. Bundan dolay: selef, kapaliligindan ve dis diinyadaki varliklarin gerek-
tirdikleri hakkinda siikGit etmistir. Seyh Sa‘ban, aslinda tam olarak burada ilmin

malima tabi oldugunu ve ma‘limu ortaya ¢ikardigini ifade eder.

Miiellif “Ezelde belirlenmisligin ahval ve eceller iizerinde tesiri vardir.” diyen
kimsenin soziiniin hak ve ylice bir inang¢ oldugunun agiga ¢iktigini ve ayrica bazi bil-
ginlerin bunu reddetmelerinin sebebinin anlagilmadigini séylemektedir. Miiellif; fiilin
kuldan iki durumla sidir oldugunu kaydetmektedir. Tlki, kulun kendi kesbidir. Tkincisi
ise -tipkt ehl-i Siinnet ve'l-cemait'in da benimsedigi tizere- a‘yan-1 sabite geregine

uygun olarak Allah’in mesietiyle kulun kalbinden meydana gelen sebeptir/istektir.

Seyh $a‘ban fillerde ne cebir ne de tefviz oldugunu sadece bu iki durum arasin-
da bir sey oldugunu ifade eder. Cebr yoktur ¢iinkii insan, iyilikleri yapma ve kotii-
liklerden kaginmada serbesttir. Ilahi stinnet/adet kullarin, isteklerine ve muktedir
olacaklart geylere iradelerini ve kudretlerini sarf etmelerinin hemen akabinde fiille-
rinin yaratiimast seklinde cari olmustur. Iste bu nispet kesp ve tercih seklinde ifade
edilir. Tefviz de yoktur ¢iinkii nispet/taalluk, sebebine baglidir. Bu nispet/taalluk,
Allah’in sirf megietiyle mi’minin kalbinde meydana gelen sebebe (dai) tabi olur.
Ayrica bunda hi¢ kimsenin bir dahli bulunmaz. Kuran'da bu durum “Alemlerin

rabbi Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz!” seklinde ifade edilmistir.

Miiellif, Hz. Peygamberden “Said o kimsedir ki, annesi karninda said olmus;

saki o kimsedir ki, annesi karninda saki olmugstur” hadisini yorumlarken olus ve bo-

92 el-Araf 7/30.
93 Tekvir, 81/29.
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zulus dleminde meydana gelen her seyin, kazé levhinde zati durumlarin gerektirdigi
seye uygun sekilde icmali bir siireti oldugunu ve bu durumun Kur’an'da “Her seyin
hazineleri sadece bizim katimizdadir ve biz oradan indirdigimizi belirli bir 6l¢iiye
gore indiririz.”* seklinde ifade edildigini séyler. Dahast bu olus ve bozulus aleminde
meydana gelen her seyin, mahv ve ispat levhinde ilahi hikmetin gerektirdigi seye
uygun olarak bir zafsili siireti vardir. S6z konusu icmali stret, tafsili stirete uygun
hale (intibak) gelir ve icmali sQret, tafsili sliretin degismesiyle degismez. Ciinkii bu-
nun degismesi zati bir degisme degil aksine goriiniimlerin istidddindan neget etmis
bir degisimdir. Nitekim “Diiz olan servinin gélgesi egri diiser yere Bize egri goriinse

de onun beli dogru ve diizdiir.””

Ayrica mijellif, feleksel (feleki) konumlardan etkilenen -kendilerine miistenid
istidatlartyla kendileri tizerinde céri olan ahval yoluyla- zamansal mevcidatlarin,
stradan sebeplerden bir sebeple bir halden diger hale degismesi ve dontismesinin
miimkiin oldugunu savunmaktadir. Tipk: sadaka, sila-y1 rahim ve samimi dualarda
oldugu gibi. Bu ise kaza ve kader levhinde sabit olan ve insana 6zel kiillilerdir. An-
cak bu kiillilerin altinda mavh ve ispat levhinde feleki konumlara miistenid istidat-
lartyla beraber degisen tikeller miinderi¢ olsa da bu kiilliler herhangi bir degisim ve
dontistime ugramazlar. Hz. Peygamberin “Sadaka ve sila-y1 rahim, yurdu imar eder
ve 6mrii uzatr.”® seklindeki soziinde bu ikisiyle kastedilen sey ise, kiillilerin altinda

bulunan tikellerdir.

5. Sonug

Islam diisiince geleneginde tizerinde ¢okga tartigilan temel konulardan olan kazi ve
kader meselesi farkli gelenekler tarafindan, kendi varlik ve bilgi sistemlerine gore in-
celeme konusu olmustur. Ancak bu farkliliga ragmen kelam, felsefe ve tasavvufi biitiin
¢abalar, bir yandan Allah’in otoritesini ve mutlakligint gozetirken 6biir taraftan insa-
nin hiir irddesi ve sorumlulugunu da ortaya koymaya ¢alismistir. Calismaya konu olan
Seyh Sa‘ban Efendi’ye ait kaza ve kader risalesinde tasavvufi bir tarz ve yontem hakim-
dir. Risélenin bilgi yontemi olarak kesfi ve zevki bilgiyi 6ne ¢ikarmasi, atifta bulun-

dugu tasavvufi kaynaklar ve ayetlerin isari yorumu bunu agik sekilde géstermektedir.

94  el-Hicr 15/21.
95  Sah Ni‘metullah Veli, Divdn-1 Sab Ni‘metullab Veli, s 243.
96  Buhiri, “Silatii’r-rahim”, 8 (No. 3234)

231



Tahkik Islami flimler Arastirma ve Negir Dergisi

Kaza ve kader konusunu hazarit-1 hamse ve ayan-1 sabite {izerinde temellendir-
meye ¢alisan Seyh Sa‘ban Efendi, varliklarin duyulur dlemde ortaya ¢ikiglarinin ilahi
ilimde sabit olan a‘yanin kendi kabiliyet ve istidatlarina gére oldugunu ve her ne
kadar varliklar ve olaylar 6nceden Allah tarafindan biliniyorsa da bunun insan1 cebre
zorlamadigini ¢linki Allah’in ilminin ma‘lima tabi oldugunu séylemektedir. Ayrica
Sa‘ban Efendi, a‘yanin istidatlariyla birlikte Allah tarafindan yaratilmis olmasinin
cebri gerektirmedigini, cebr ve zorlamanin Allah tarafindan kaynaklanmadigin is-
pat etmeye ¢aligmistir.

Afyan-1 sabite teorisi yapi itiraiyle her ne kadar insanin irade ve fiillerdeki 6z-
glirligi konusunda cebri bir izlenim yansitsa da $eyh Sa‘ban Efendi bu risalede bu
cebri telakkiyi ortadan kaldirirarak, insanin kendi fiillerindeki irdde 6zgiirligiini
ortaya koymaya ¢alismistir. Buna gore a‘yan-1 sabite 6nceden belirlenimi ifade etse
de insanin da iyi olani tercih etmesi ve kotii olandan kaginmasi gibi bir dahli de
insana vermektedir, ki $a‘ban Efendi, mutasavviflarin bu yoniiyle Matiiridilerle ayni
goriiste oldugunu risalede zaten belirtmektedir. Sa‘ban Efendi, insanin eylemleri se-
bebiyle miikafata ndil olmas: yahut cezaya ¢arptirilmasinin da insanin, fiillerinde hiir
iradesiyle hareket ettigine ve zorlama altinda olmadigina delil oldugunu savunmak-
tadir. Diger bir ifadeyle insan, ezelde kendi hakkinda yazilan ve hitkmedilen seyleri
yapmakla beraber bunu bizzat cebir ve zorlama yoluyla degil de kendi hiir iradesini
kullanarak ifd etmekte ve ancak bunlarin karsiliginda ceza yahut miikafata muhatap
olmaktadir. Ayrica Allah’in egya hakkinda hiikmetmesi, meyadan gelen fiillerinde
insanin irdde ve tercihinin olmasina engel teskil etmez. Aksi halde basta niibivvet
olmak tizere dini bir¢ok deger ve sistem anlamsizlagir. Ttim bu degerlendirmeler
dikkate alandiginda mutasavvif bir osmanli miellifi olan Seyh $a‘ban Efendinin
-vahdet-i viicid gelenegini benimsemis biri olarak- a‘yan-1 sibite teorisi izerinden
insanin eylemlerinde hiir bir iradeye sahip oldugunu ortaya koymaya ¢alistigt séyle-

nebilir. Her ne kadar bu teori, yapist itibariyle cebri bir izlenim verse de...
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C. Tercime

[Miiellifin Mukaddimesi]

Ey dahi! Kesinlikle kader bahsi, en ylice amag ve en kiymetli gayedir. Kader bahsi,
mubammedi ledunni bilgilere terettiib ettiginden ve dbmedi kesfi ilimlere bagli oldu-
gundan ilim erbabinin akillari, kader sirrinin mertebelerine yiikselip hayret edici ve
sarhog olarak donerler. Alimlerin gozleri ise kader bahsinin modlarinin derecelerine
bakip, bilahare dehsetle ve parildamis sekilde geri doner. Sadece bu [muhamme-
di ledunni ilimler ve dhmedi kesf1 bilgiler] sayesinde kader hakikatinin giinesleri,
bulutlart agarak tecelli eder ve de kaderin dakik bilgilerinin hilalleri ise kemal ve
biitiinliik ziynetiyle siislenir. Fakat kalpleri ve gozleri evirip ¢eviren [Allah]; kalbi-
mi, sirrima feyz ettigi bilgilerin selsebil pinarina ve eserlerin zencefilinden olugan
feyezana dondiirdi. Boylece kader bahsini, ismet ve tevfik ipine sarilip, en dogru
yontemi ve en mutedil yolu tutup, beyan etmeye basladim. Ayrica kader bahsindeki
kelamin 6ncesinde, dli harflere iliskin bir bilgiyi ihtiva eden degerli bir bahsi ve yiice
kelimeleri kapsayan bir anlayisi tazammun eden kiymetli bir faslt da takdim ettim.

Basarim yalnizca Allah’a aittir ve ben sadece O’na tevekkiil edip O’na tovbe ettim.

[Varlik ve Bilgiye Dair Temel Ilkeler]

Bilmelisin ki tahkik imamlari/dnderleri, “ilmin ma‘liima tabi oldugu ve ma‘liimun
ilmin ve de ilmin durum ve biikiimlerini agiga gkaricr oldugu konusunda” ittifak
etmiglerdir. Yine ilmin ma‘limla baglantisinin (taalluk) ilmin kendisine gore degil
de ma‘ltima gére oldugu konusunda uzlasmislardir. Dolayistyla burada Ik ilkenin ve
yiice prensiplerin/ilkelerin bilgisi aynt ve esittir. Buna binaen, ma‘lim hakikatlerin,
ilmi bazardt tizerinde zatl bir 6ncelik seklinde de olsa onceliksel bir hazrati vardir.
Ciinki bu yerytiziinde Allah’in [adalet] terazisi olan akli itibara gore asli ve fert ma-
nay1 gerceklestirmek i¢indir. Bundandir ki ma‘lam hakikatleri bazen “nefsu’l-emr”

bazen de “vdkia” diye ifade ederler.

Haberin dogrulugu ve hakikati ise; ancak bu hazrette bulunan seye uygun-
luk (mutdbakat) gostermesidir. Bu hazret tiim 4lemlerin ve hazaritin asli ve biitiin

mertebelerin ve makamlarin esasidir. CeberrGtun latifeleri kendisinden aydinlandig:

261



Tahkik Islami flimler Arastirma ve Negir Dergisi

gibi miilk ve melekt alemlerinin yaratilmiglart kendisinden yardim isterler. Biitiin

bunlar hatirinda kalsin.

[Kader Bahsinde Mutasavviflarin Bilgi Yontemi Hakkinda]

Sonra bilmelisin ki kader ve kazi bahsinde stfilerin, burhdni bir anlatiy: ifade eden

zevk ve vicddna dayanan bir kelami vardir.

[Hazarat-1 Hams]

[Birinci Hazret: Nefst'l-Emriye Hazreti]

[Vahdet-i viicid goriisiinii benimseyen Sufiler], bu hazretin, nefsii’l-emriyye bazre-
ti oldugunu soylediler. Bu da sirf/mabza varlik hazretidir yani; “bir sey olmamak
sartiyla”dir (bi-sartt [a-gey). Zira bu varlik, distinenler ve onlarin itibarlari/varsa-
yimlar: olmaksizin da gergektir. Ve onlarin 1stulahinda buna bazret-i abadiye denilir.

[Miitekellim ve Filozoflarin Inceledikleri Varlik Ile Stfilerin Inceledikleri
Varlik Arasindaki Fark Hakkinda]

Ilk olarak sunu bilmelisin; [bilgide yontem olarak akil yiiriitmeyi benimse-
yen] ehl-i nazardan kelimcilar ve filozoflarin inceledikleri varlik, ikinci akledilirler
(ma‘killdt-1 sdniye) olup, dis diinyada hicbir sey bunlara karsilik gelmez ve de bu

varlik, mahiyetler i¢in ilinektir/arazdir.

Mutasavviflarin ortaya koydugu varlik ise hakiki bir sey olup, mahiyetlerin
kendisine ilistigi ve mahiyetleri var/kdim kilandir. Mahiyetlere ar1z olan varlik, ma-
hiyetlerin kendisine ilistigi varligin eserlerinden bir eser, nurlarinin sagtigt huzme-
lerden bir huzmedir. Ayni sekilde mutasavviflar i¢in mahiyetlerin bu varlikla birlikte

mevcit oldugu konusunda bir ayrilik yokeur.

Bu ismin Allah i¢in kullanilmasina gelince; bu sadece hakiki varlikla olur. Bu
hakiki varliksa onun kendisi olmasi yoniiyle harici ve zihni varligin disinda bir sey-
dir. Zira bu [harici ve zihni] iki varliktan her biri, bu hakiki varligin Allah tarafindan

su soziiyle isaret edilen “O’nun dereceleri yiiksektir, argin sahibidir”™ mertebelerden

1 el-Gafir 40/15.
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bir mertebedir. Bu hakiki varlik, sirf varligin ahadiyet mertebesinde olup, -tipki
Hz. Peygamberin “Allah vardi ve onunla birlikte higbir sey yoktu” soziinde ifade
ettigi gibi- onunla beraber ne bir bilgi ne de bir varlik (a‘yn) vardir. Ancak onun
zatl durumlari (sulin-i zati) ve asli nispetleri vardir. Stfiler, bunu stilahlarinda yiice
(4li) barfler diye isimlendirirler. Allah’in “Gaybin anahtarlari Allah’in yanindadir.”
soziiyle de buna isaret edilmistir. Ayrica bu durumlarin her ne kadar bir varliklar:
(viicid) olmasa da fakat bunlarin varlikta bir iemali subfitu vardir. Bu, insan sG-
retinin insan nutfesindeki sublitu ve ayrica ¢icek, yaprak ve meyve stretlerinin de
tohumlardaki subttu gibidir. Benzer sekilde her seyin subttu, sartlarin birlesmesi
ve engellerin ortadan kalkmasindan sonra saninda/istiddtinda ortaya ¢ikmak olan

sey icin bir durumdur.

Bilmelisin ki Cenab-1 Allah’in durumu, mahltkatinin durumuna kiyas edile-
mez. Ciinkii “O’nun benzeri hicbir sey yoktur.” Iste bu kaderin kaynag ve kazinin
mahallidir. Bu, ilerde Allah’in izniyle ortaya ¢ikacakur. Biitiin seyler, varlik i¢in
bu subttla sabittirler. Ancak bazisinin subtitu zatla olurken bazisinin subttu ise
vasitayla olur. Varligin lazimlari vardir, varligin lazimlarinin da lazimlart vardir, bu
varligin lazimlarinin lazimlarinin da lazimlart vardir ve Allah diledigi siirece béyle
devam edip gider. Dolaysiyla melzimun varligi (subtit), toplamdaki (fi'l-ciimle)
biitiin lazimlarin varligint zorunlu kilar. Bazi ariflerin dillerinde soylene gelen su

[beyitlerde] olan sey de:
Bizler soylenmemis yiice harflerdik
Tepelerin en zirvesinde asilydik

Ben ve sen onun i¢indeydik biz sendik sen ise oydun.

Ve herkes de *hiive hiive’nin icindeydi sen asil visil olana sor.”

Bu mezkir hazrete [yani nefsi’l-emriye hazretine] isarettir. Muhakkak ki Al-
lah gergegi s6yler ve dogru yola O eristirir.’

el-En‘dm 6/59.

3 $ard 42/11.
Abdiilgani em-Nabltsi, Tabrikii’l-iklid fi fethi bdbi't-tevbid, thk. Yusf Ahmed (Beyrtt: Da-
ri’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye 1433/2012), 80.

5 Ahzab 33/4.
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[Tkinci Hazret: 11ah1 Ilmi Hazret]

Daha sonra bu nefsti’l-emriye hazretini ise ildhi yiice ilmi hazret takip eder. Buna
onlarin 1stilahinda hazret-i vabidiye denilir. Bu mezkar hazrette bulunan tiim sey-
ler, zati islerin/durumlarin siretleri ve kendileriyle mahiyetlerin agiga ¢iktigr ilk
anahtarlardir. Kendilerine uygun zamanda kendileri tizerinde meydana gelen (cari)
durumlarla beraber bu mahiyetlerden tiirler (envd®), bu tiirlerden ise ¢esitler (esndf)

yine bu ¢esitlerden ise sahuslar (eshds) ortaya ¢ikar.

Vakitler ve zamanlar, zamansal varliklarin l1azimlart olup bunlardan ayrilmazlar.
Bunlarin, Hakim ve Habir olan Allah’in bilip gézettigi, her donemin ehline/insa-
mina ait ozellikleri ve kendilerine yakin istidatlarindan dolay1 yiice hikmetlerden ve
laytk maslahatlardan gereklilikler vardir (muktezayit). Boylece O, onlara ait kébili-
yetlerinin havsalasinin genisligi kadrince, onlarin istidatlarinin dillerine ait dualari-
na icabet eder. Kur’dn'da buna soyle isaret edilmistir: “Her seyin hazineleri sadece

bizim katimizdadir ve biz oradan indirdigimizi belirli bir l¢liye gére indiririz.”

Bil ki mutasavviflar —sirlari miibarek olsun- bu durumlarin (sutin) ortaya ¢i-
kislart (zuhdrlart) ve bazisinin bazisina yakinlagmasi yoniiyle ilahi bilgide heyetlerin
zuhtirunu gerektirdigini soylediler. Iste bunlar mdbiyetler ve bunlarin ciiz’leri ise
hiiviyetler ve de bunlarin toplami ise a‘ydn-1 sibite diye isimlendirilir. Allah’in bil-
gisi, bu durumlarin bazisinin bazisina yaklasma yo6nlerini ve bunlarin birbirlerine
karigimlarini kapsar/bilir. Yine O'nun bilgisi askin hikmetleri ve mavctdatn tek tek
fertlerde tasavvur edilmeyen, takdir edilen (mukadder) kemallerinin tamamlanma-
sina raci olan uygun maslahatlar1 da bilir. Nitekim Seyh [Ibn Arabi], bu durumu

soyle ifade etmistir:

Cem?, a‘yninin varligi olmayan bir haldir

Bu cem, fertlerin sahip olmadig: bir tahakkiime sahiptir.”

Cenab-1 Allah, tiim alemi tafsilat ve ayrintisini ezeli ve huziiri bir bilgiyle bilir.
Ancak her ne kadar esyanin stretlerine hélin kevvesinden bakan kimseye gore hadis
varliklarin, takdir edilen vakitlerdeki hudasu bagka bir huzur olsa da. Ayrica burada
her ne kadar unsuri istidatlarin, feleki hareketlere dayandirilmasina (istinad) iligkin
uzun bir kelaim s6z konusu olsa da bu risalenin alant buna yetmez. Allah’tan ismet
diliyoruz ve Allah dileyen kimseyi hidayete eristirir. Gergekte ise O'nun iki huztri

6 el-Hicr 15/21.
7 Muhyiddin Ibn Arabi, el-Futihtii’I-Mekkiyye (Beyrtit: Dariyl-Kiitiibi’l-Tlmiyye 1427/2006), 4/38.
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bilgisi yoktur aksine ezeli, ilmi tek bir huzlri bilgisi vardir. Dogruyu ilham eden ve

zorluklart kolaylastiran yalnizca Allah’ur.

[Uciincii Hazret: Ceberrtti Hazret]

I1ahi yiice ilmi hazretten sonra ise ceberriiti hazret gelir. Iste bu da ilahi kazinin
levhi olup serfat dilinde simmii’l-kitdp diye isimlendirilir. Hz. Peygamber bu konuyu
soyle ifade etmigtir: “Allah tarafindan yaratilan ilk sey benim nurumdur”. Bagka bir
rivayette “Yaratilan ilk sey benim ruhumdur.” Bagka bir rivayette “Yaratilan ilk sey
akildir.” Bagka bir rivayette ise “Yaratilan ilk sey kalemdir.” Burada isimlendirilen
sey (miisemma) ayni ve tektir. Ancak isimlerin farklilagmasi itibarlarin farklilagma-
sindan dolayidir.

Bu itibarin farklilasmasini séyle ifade edebiliriz: Bu sey, zatyla zahir ve ken-
disi disindakini seyleri ortaya ¢ikarmasi/aydinlatmas: itibariyle “niir’dur. Bu sey,
kendinde canli/diri ve kendisi digindaki seyleri yasatmas: itibariyle “#iih”tur. Bu
sey kendi zatni idrak etmesi ve bagkalarini da idrak etmesi itibariyle de “ak:/’dur.
Nihayet bu sey, varliklarin nizaminin herhangi bir icmali yaziyla naksediligi kay-
nak olmasi itibariyle de “kalem”dir. Bu intikds/yazma “ilahi kazinin streti” olup,
hakikatte ise ezelden ebede kadar kendilerinde meydana gelen durumlarin/abvalin
bulundugu hal iizere mevciidatin ayanlarindaki ilahi-kiilli hiikiimden ibarettir. Ismet
ve tevfik yalnizca Allah’in elindedir.

Bilmen gerekir ki Hz. Peygamber’in (s.a.v) séziinde gecen “nlirum” (i) ke-
limesindeki nispet ydst miitekellim zamiridir. Dolayisiyla bu, kendisine “ben” (i)
olarak isaret edilen ve a‘yn-1 sabit diye isimlendirilen hakikatten kindyedir. Béylece
her mevcit, ilk taayyiinle, bu ayn-1 sabitle belirlenir ve taayyiin eder. Bu taayyiini
ise istidadina gore ruhi taayyiin, bunu da misali ve stiri taayyiin takip eder. Biitiin
ruhlar ve ezelden ebede kadar durum ve ahvallerinden kendileri i¢in meydana gelen
her seyle beraber kendilerinin hal ve istidatlarina layik bir intikas/yazim ve miinasip
bir tabiat ile yazilidir. Bu durum Kur’an'da séyle ifade edilmistir: “Her insanin so-
rumlulugunu omuzuna yiikledik. Kiyamet giiniinde insana, agilmis vaziyette dniine

konulacak olan bir kitap ¢ikaracagiz.”

8  Hadis kaynaklarinda s6z konusu bu hadisi géremedik. Hadisle ilgili bir degerlendirme i¢in bk.
Celaliddin es-SuyQti, el-Hdvi fi'l-fetdvd, thk. Abdillatif Hasan Abdurrahman (Beyrat: Da-
riv'l-Kiitiibi'I-Tlmiyye 1421/2000),1/325.

9  el-Isra 17/13.
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[Dérdiincii Hazret: Melek(it Hazreti]

Ceberrati hazretten sonra ise melekiit hazreti gelir. Bu ise ildhi kader levhi olup seriat
dilinde kitdb-1 miibin diye isimlendirilir. Filozof (Hakim) ise bu melekit hazretini
bazen ars-1 azama iliskin olan kiilli nefis, bazen tiirsel siret (es-stretiin-nevéiyye),
bazen kiilli tabi‘at ve bazen de nefs-i miintabi‘a seklinde ifade eder.

Bir Uyari

Muhakkik dlimler s6yle dediler: Ruhlar dlemi, cisimler ve sahadet aleminin aksine,
mutlak gaypten neset eden ilk dlem oldugundan ve bu alemdeki birlik (vahdet),
basitlik ve bu ikisinin benzerlerinden olan zorunluluk (vuctb) hiikiimleri; ¢okluk
(kesret) ve bilesik (terkib) gibi imkénin hiikiimleri tizerinde baskin oldugundan
dolay1 ilahi hikmet, iki yonii olan bagka bir alemi gerekli kilmistir. Boylelikle bu
alemin, ruhlar 4lemine ve basitligine nispeti ile cisimler alemi ve bilesikligine nis-
peti esittir. Allah, heyilini cevberi mutlak kérliik (‘amd) bazretinin mazhari olarak
yaratmistir. Bu da tabi9, basit ve latif ve de bunlarin yogun (kesif) sGretlerinin

zuhtru icin ayrica bilesik, unsuri olan kesif ve de bunlarin latif stiretlerinin zuhGru

icin kabil bir maddedir.

Bilesin ki tarih kitaplarinda s6yle zikredildi Céabelkd dogu tarafinda biiyiik bir
tilke olup birgok sehri kapsamaktadir. Bu sehirlerin her birinde sayilamayacak kadar
cokea ilging ve gariplikleri vardir. Benzer sekilde Cédbelsd bat1 tarafinda Cabelkanin
mukabilinde bulunan biyiik bir iilkedir. Bu iilkenin ilgin¢likleri de Cabelkanin il-
gingliklerinden fazladir. Cébels@’nin ilgingliklerinden bazisi anlatilagelmistir. Te’vil
erbabina gore ise bu ikisi misdl dlemidir. Cabelkd ruhlarin dogusunda olan misal
alemi olup, gayb ve sahddet dlemi arasinda bir berzahtir. Ayrica Cabelka biyiik bir
tilke olup, gaypten mutlak sekilde icmali ve tafsili olarak inen tiim sGretleri kapsa-
maktadir. Tipkt bunun gibi Cabelsa cisimlerin batsinda bulunan biiyiik bir tilkedir.
Bu, diinya hayatindan ayrildiktan sonra sahadet ve duyusal alemden yiikselen diinya
hayatinda kazanilmis ahlak ve amellerin tiim suretlerini —eger hayirsa hayir ve ser

ise ser olarak- kapsamaktadir. Bunu bilmelisin.
[Besinci Hazret: Hazret-i Camia‘]

Alemin stireti ayniyla Adem”in stireti gibidir. Bundan dolayidir ki aleme biiyiik

insan derler. Boylece 1k akil bu 4lemin “ruhu”, kiilli nefis “kalbi” ve miintabi nefis
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ise “hayali” mesabesindedir. Allah ise “O, her an yeni bir ilahi tasarruftadir.”® hiik-
miiyle tecelli eder ve ilahi emirse nce ahadiyet [mertebesine] sonra vahidiyet [mer-
tebesine] ve sonra da ilk akil (akl-1 evvel) olan kalemiye mertebesine gaybi bir inig/
niizil seklinde iner. O, bu mertebedeki safiyetinden dolay: adeta hissedilmez gibi-
dir. [Su sebeple ki] bir seyin kendi zuhGirunun zirvesinde 1giklarinin parlakligi, onu
idrak etmekten engeller. T1pki 11k sagan bir aynanin, 1siklariyla kendisinde bulunan
stretleri gozden engellemesi gibi. Bildhare, ildhi emir, [akl-1 evvel olan kalemiye
mertebesinden] kiilli nefis olan levhiye mertebesine inince; o, ma‘lim, mazblt ve de
illet ve nedenlerine bagli olur. Akabinde onun nefs-i miintabie olan hayélinde taf-
silif, bir ctiz’] intikas/yaz: resmolunur. Nitekim bu dlemdeki her sey, sekliyle, haye-

tiyle ve miktariyla burada yazilir. Iste bu yazim, bazisina gore, ilihi kadrin stiretidir.

Bazilart ise kaderi, bu stretlerin dis diinyadaki maddelerinde hustle gelmesi
olarak kullanmiglardir. [Sevap ve giinaha iligkin] mahv ve ispatin ancak burada
oldugu goriisiindeler. Feleklerde miintabi olan ctiz’i stretler ise ebedi olarak bulun-
duklart hal {izere sabit kalirlar. Bazt muhakkik alimler de [sevap ve giinaha iligkin]
mahv ve ispatin burada oldugunu ve de olus ve bozulusun (kevn-fesid), dis diinya-

daki maddelerinde bu ikisine tabi oldugu gériistinii benimsemislerdir.

Bilesin ki miintabi‘ nefiste resmolunan bu tikellerin (ciiz’iyydt) ilk akildaki
sabit timellere (kiilliyyat) katilmastyla tikel bir goriis/diisiince-fikir (ra’y*™ ciz’iyy™)
ve sonra bundan ise tikel bir irade ve tikel bir sevk/istek ve de tikel bir konuma ait
talep hustle gelir. Ayrica Feleklere ait konumlardan bilkuvveden bilfiillige ¢ikmas:
i¢in talep edilen bu tikel konum, biitiin ynlerden bilfiil olan tiiriintin rabbine ben-
zemek (li-yetesebbeh) i¢indir. Surast kesindir ki kendisine tikel bir fikir katilmadig:
stirece tiimel fikirden tikel bir sevk ve tikel bir irdide meydana gelmez. Tipk: kii¢iik
onermenin biiyiik 6nermeye katilmasinda oldugu gibi sayet kiiciik eklenmedigi sii-
rece bityiik 6nermeden netice hisil olmaz. Bu mukaddimelerin tahkikinin akabinde
[su soylenebilir]: Felekler ma’stiklari olan tiirtiniin rabbi i¢in sevkle hareket ederler.
Zira her felegin emr dleminden tiiriiniin rabbi olan bir ma’stku vardir. Bu maSsik,
felekle Ik [olan Allah] Teal arasinda bir vasitadir. Bundan dolay bununla yeni bir
konum meydana gelmis ve bu konumla kendi nefsine ondan ntirani isiklar akar ve
bu bagka bir konuma ve tikel bir irddeye yeni bir sevki gerekli/zorunlu kilar. Sonra

Allah diledigj siirece boyle devam eder.

10  el-Ramin 55/29.
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Ozetle, burada iki hareket tahakkuk etmistir: [Birincisi]: Feleklerin nefisle-
rindeki isriki harekettir. [Ikincisi]: Feleklerin cisimlerindeki konumsal (vaz<) ha-
rekettir. Birincisi ikincisine tabi olur. Bu istidadi keyfiyetlerinde unsuri maddenin
hareketine tabi olur. Dolayisiyla buna gore istidatlar hasebince hareketler ard arda,
konumlar ve istidatlar da pes pese unsuri maddede meydana gelir. Ayrica istidatlara
gore bu vakitte Dehr isminin gerektirdigi sey hasebince vakitler ait hadis konumlar,
kaza ve kader hitkmiince kemallerden zuhtru taayyiin eder. Béylece sabit/degismez
durumlar ile hadis durumlar arasindaki iligki/irtibat da hustle gelir. Gergek/hakiki
feyiz sahibi, “O her an bir ilahi tasarruftadir.”" hitkmiiyle, her hak sahibine istidad1
kadrince hakkini verir. Zira her ezeli mahiyetin, ezeli bir istidadi ve her bir hazrette
kendisi i¢in meydana gelen ahvél ve durumlar i¢in hususi bir nispeti vardir. Béylece
ondan 6ncelikli olan sey, sonrakini hazirlayict olur ve her sonra gelen ise ilkinden
taayylin eder ve boylece sebepler/nedenler ve sonuglar silsilesi en tam ve en kapsayict

nizamda hikmetler ve maslahatlarin tizerine —Allah diledigi stirece- terettiip eder.
Iste bu Aziz ve Alim olan Allah’in takdiridir.

Hakikatler, biitiin bu mertebelerden ve hazaratlardan bunlarin boyalariyla bo-
yanir ve ta ki insana ulagincaya kadar béyle devam eder. Sonra ise bu, onlarin hii-
kiimleriyle boyanmadan siyrilip asli vatan: ve ebedi karargahinin tarafina manevi bir
doniisle (evdet) doner. Iste bu onlarin istilahinda istidddi mertebeler diye isimlendi-
rilir. Kur’dn'da bu su sekilde ifade edilmistir: “O, onlarin karar kildiklar: yerleri de,

emaneten durduklari yerleri de bilir. Onlarin hepsi apagik bir kitaptadir.”*?

[Kullarin Fillerinin Kendilerinden Meydana Gelmesi Sirasinda Dort

Mertebesi Hakkinda]

Ayni sekilde kullarin fillerinin kendilerinden meydana gelmesi sirasinda dort merte-
besi vardir. Tlk olarak gayplerin gaybi olan ruhunun derinliginde/giz/iliginde olusun-
dan bunlar, bu mertebede duruluklarindan dolay: adeta hissedilemez durumdadir.
Bilahare akla getirilmesi ve hatirlanmast aninda kalbinin 6ziine tiimel olarak iner.
Sonra da hayalinin deposunu miisahhas sekilde iner. Ve daha sonra ise bunu ortaya
¢ikarma irddesi aninda azalari/organlar: hareket eder. Boylece kulun istidadinin et-
rafinda dolanan ilah1 kazanin hitkmiiyle dis diinyada ortaya ¢ikar. Burada organlarin

hareketi, gokyliziiniin hareketi mesabesindedir. Boylelikle iki niisha tam bir uyum-

11  el-Rahmain 55/29.
12 Huad 11/6.
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la uyusmustur. Kur’dn'da bu su sekilde ifade edilmistir: “Varligimizin delillerini,
(kdinattaki ugsuz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara gosterecegiz ki, o

Kur’an'in ger¢ek oldugu onlara iyice belli olsun.”"

[Inayet, Feyiz ve Istidit Kavramlart Hakkinda]

Bilmelisin ki Allah’in iki tane inayeti vardir ve bu inayete gore de iki feyiz ve de
bu iki feyze gore de dis diinyada iki istidat vardir. Bunun agiklamast s6yledir: Ilahi
indyetin iki yoni vardir: Birincisi: Zatl sevgi hasebince ilahi zatin gerektirdigi ezeli
inayet. Dis diinyadaki varliklar buna tabi olur. Tkincisi ise dis diinyadaki varliklarin

istidatlarinin gerektirdigi seydir. Ilahi indyet ise buna tabi olur.

Benzer bigimde Allah’in feyzi de iki kisma ayrilir. [Birincisi]: feyz-i akdes olup,
bununla ayan killi istidatlariyla ilahi ilmi hazrette birlikte hustle gelir. [Tkincisi] ise
feyz-i mukaddestir. Bununla ayan, [ilahi] ilimden dig diinyaya ¢ikarlar. Yine bu feyiz,

ma‘damlarin yaratilmasi ve mevcdatin kemale ermesi i¢indir.

Kez, ayanin istidatlar1 da iki kisma ayrilir. [Ilki] yaratilmamis (gayr-i mectale)
olan kiilli/tiimel istiddt. A‘yan bununla harici varligs ilk inayetle kabul ederler. Bunu
Felsefede zati imkdn diye ifade ederler. [Ikincisi]: yaratilmis olan ciiz’i istidattir.
A%yan dis diinyayla vasiflandiktan sonra ikinci indyetle Gzerlerinde céri olan ahvili
kabul ederler. Filozof/hakim ise bunu istidadi imkan seklinde ifade eder. Iste tam
da buradan zdhiren ¢atisan naslarin aralarini uyusturma y6nii bilinir. Tipkt Allabh’in
“De ki hepsi Allah’tandir™ seklinde buyurmast ve yine “Sana gelen iyilik Allah’tan-

dir. Bagina gelen kotiiliik ise nefsindendir.” seklinde buyurmasi gibi.

Bunun yonii soyle izah edilebilir: Tahkik ehli, Allah tim yonlerden tek oldugu
gibi ayni sekilde O'nun feyiz ve emrinin de tek oldugunu séylediler. Kur’anda bu
durum soyle ifade edilmistir: “Emrimiz ancak bir tek emirdir. Géz kirpmast gibi
aninda gergeklesir.” ' Fakat bu heyitlini vasifi olup, meydana gelisi durumunda
kabillerin istidatlarinin hitkiimleriyle boyanir. Dolayisiyla her kemal ve hayir Al-
lah’tan kaynaklidir. Her noksan ve ser ise kabillerin kabiliyetlerinin eksikliginden

ve kabiliyetlerinin havsalasinin dar olmasindan kaynaklanir.

13 Fussilet 41/53.
14  el-Nisa 4/78.

15  el-Nisa 4/79.

16  el-Kamer 54/50.

269



Tahkik Islami flimler Arastirma ve Negir Dergisi

[Hayir ve Serrin Mahiyeti ve Bunlarin Kaynagi]

Buradaki sir sudur: Hayir biitiin kemalleriyle birlikte varliktir (viicid). Ser ise tim
noksanliklartyla beraber yokluktur (adem). Bundan dolayt Allah hayrs; irddesi ve
hikmetiyle dig diinyadaki varliklara feyz eder. Tipki bu varliklarin Allah’in c6mert-
ligini kabul etmeleri gibi —ki bu hayir Allah’tan feyz eden bir hayirdir. Ayrica isti-
dadin olmamasindan kabuliin olmamast da serdir ki bu ise miimkiin varliklardan
kaynaklanmaktadir. Kurdn'da bu durum soyle ifade edilmistir: “Glizel memleketin
bitkisi rabbinin izniyle (giizel) ¢ikar; kotii olandan ise faydasiz tirtinden bagka bir gey
¢tkmaz.”"” Iste burada aczin ve kusurun kul tarafindan oldugunun manast agiga ¢ikti.

[Mezheplerin Fillerin Meydana Gelisi Hakkindaki Yaklagimlari]

Cebr ve zorlamanin Allah tarafindan kaynakligina gelince-Allah’in sani bundan
askindir- fiillerde cebr ve zorlama oldugunu muhakkik alimlerden hi¢ kimse 6ne

surmemistir.

Esa‘rilere gelince bunlar, fiilleri “fiile yakin bir kudretle” (kudratun mukarine)
birlikte kullara nispet ederler. Matiiridilere gelince bunlar ise fiilleri “tercib edici bir
kudretle” birlikte kullara nispet ederler. Stfilere gelince bunlar da Matiiridiler gibi-
dirler, fakat sfiler dis diinyay1 aynalar menzilesine indirgerler. Nitekim Celaleddin

er-Rami bunu [Mesenevi-yi Maneviye adli eserinde Fasca] soyle ifade etmistir:
Halki su gibi art duru bil.
O suya akseden, ululuk 1ss1 Tanrinin sifatlaridir.
Onlarin bilgileri, adaletleri, liituflars akar suya aksetmis yildiza benzer.'

Matiiridilere gore insanin kudretinin tercib edici olmasina gelince: Bu, insanin
istididinin kendisine gelen [ihtimallerde] tercihte bulunmasindan dolayidir. Dola-
yistyla istidat diliyle yapilan duaya isticabet edilir. Matiridiler ile stfiler arasindaki
fark ise stfilere gore kulun kudreti 6diing (miistedr), Matiiridilere gore ise bu kud-

ret Allah’tan kaynaklidir. Tkisi arasindaki fark ise apagiktir.

17 el-A‘raf 7/58.

18  Mevlana Celileddin-i Rimi, Mesnevi-i ma‘nevi, s. 886.
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[Kaza ve Kader Yonelik Yedi Soru ve Bunlarin Cevaplari]
[Birinci Soru]

Eger sen “Bilginin tiim varliklar1 kapsamast, cebri gerekli kilmaz m1?” dersen; buna
yonelik s6yle derim: Bilginin tiim varliklart kapsamasi cebri gerekli kilmaz. Ciinkii
bilgi ma‘lima tibidir ve de bilgi, ma‘limun durumunu ve ona 6zel hitkiimlerini
aciga ¢ikarir. Ma‘lim kendi stretini ilimde hestle getirmekle bilgiye tesir eder.
Dolaystyla ilim, miiessir/etkileyen degil aksine etkilenendir. Ma‘lam hakikatte ise
kendi istidadinin diliyle hitkmedenin istiinde hakimdir. Ma‘lim, onda bulunan
seylere kendisinde bulunan 6zel hitkiimleriyle hitkmeder. Bunun icin Allah soyle

»19

buyurmustur: “Kesin delil ancak Allah’indir.”* Iste bu kaderin sirridir.

[Tkinci Soru]

Sayet sen “Ayan, istidatlariyla birlikte Allah tarafindan yaratilmis degil midirler? O
halde kesin delil ancak yaratilmislarindir.”® dersen ben bu itiraza yonelik sunu de-
rim: A%dn, istidatlariyla birlikte, Allah tarafindan yaratilmis degiller aksine bunlar
ezell olup, herhangi bir irdde ve ihtiyarin dahli olmaksizin kendi hiiviyetinin gizli-
liginde saklt durumlarinin stretleriyle birlikte Allah’tan feyezdn etmislerdir. Daha
da 6tesi bunlar, piir zorunluluk yoluyla meydana gelmislerdir. Zira irade ve ihtiyarin
zati durumlarda dahli yoktur. Bu ikisinin dahli sadece yaratmaya iliskin olan du-
rumlarda olur. Dolayisiyla hi¢ kimsenin “Rabbim neden beni béyle kildin!” demeye
hakki yoktur. Ayni sekilde cemdl sifatina ait isimler de zati durumlardandir. Celal si-
fatina ait isimler de zati durumlardandir. Bunlarin hepsi kevni/kozmik gériinimleri
gerektirir. Taki Allah’in itibara alip s6yle dedigi “Ben sakli bir hazineydim bilinmeyi
istedim.””! bu zalep edilen/istenen eserleri ortaya ¢iksin diye. Tipk: hidayete erdiren
(el-Hadi) isminin, mi’minlerin ve iyilerin iizerinde tecelll etmesi ve yine dalalete
diisiiren (el-miidill) isminin de miigriklerin ve giinahkarlarin tizerinde tecelli etmesi

gibi. “Allah, yaptigindan sorumlu tutulamaz; onlar ise sorguya ¢ekileceklerdir.”

19 el-En‘m 6/149.
20 Risilenin tiim niishalarinda “lil-halk” -ki biz, bunu yaratilmislar olarak terciime ettik- ibaresi
yaziliyken tek bir niishada ise “lil-hakk” ibiresi mevcuttur. (miitercim.)

21 Ismail b. Muhammed el-Acltni, Kegfiil-hafa (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1351/1932), 2/132.
22 el-Enbiya 21/23.

271



Tahkik Islami flimler Arastirma ve Negir Dergisi

[Ugiincii Soru]

Eger ki sen “Fertler arasindaki farkliligin; noksanlik, tamlik/kemal, hidayet ve dala-
letle olmasi muhtér failin adliyle ¢elismez mi?” seklinde sorarsan bu soruya soyle
derim; Hayir, bu O’nun adaletiyle ¢elismez, aksine bu O’nun adaletinin kemali ve
litfunun tamamindandir. Ayrica Cenab-1 Allah, her ne kadar istedigini yapan olsa
da fakat O’'nun dilemesi (mesieti), kendi hikmeti hasebincedir. Ve O’'nun istidadi

mertebelere ridyet etmesi ve her hak sahibine hakkini vermesi hikmetindendir.

[Dérdiincii Soru]

Eger sen “Her seye hakim kahredici kudret; tstiin otorite ve failiyetteki kemal ge-
regince hazirlamis oldugu her kabiliyetliyi degistirme konusunda eksik degildir ve
ayrica [Celaleddin er-Rtmi’'nin] Mesenevi-yi Mevlevide bu durum hakkinda;

Adem’in gozii bedbaht olan Iblis’e hakaret ve kiigiimseme ile bakt.
Kendini gordii ve begendi. Seytan’in yaptig: ise de giildi.
Allah’in gayreti ona: Ey safiyyullah, sen gizli sirlart bilmiyorsun, diye seslendi.

Eger Allah, kiirkii ters ¢evirir, yani, beklenilmeyen bir is yaparsa dagi dibinden

ve kokiinden koparir.

O anda yiizlerce Ademin ma‘stimiyet perdesini yirtar da yiizlerce yeni Miislii-
man olmus iblis meydana getirir.? demistir.” dersen, buna cevap olarak séyle derim:
Fakat istidadl mertebelerin ridyet edilmesini/mubafazasini O’nun hikmeti hitkmet-
mis ve adaleti gerektirmistir. Bu da O’ndan bir ihsan ve ikrimdir. Stfiler, bunu da

ilahi indyet seklinde ifade ederler.

[Besinci Soru]

Eger sen, istidatlarin farklilasmasindaki sebep nedir? diye sorarsan ben de buna soyle
derim: Onlara gore tikel istidatlarin farkliligindaki sebep, sonsuza kadar giden, ken-
dilerinden 6nceki istidatlarin farklilagmasindan dolayidir. Bu istidatlarin fertlerinin
(ahad) tikel istidatlarla birlikte birlesmesinin olmayisindan dolay: yaratilmamis olan
tiimel istidadin nispetlerinden bir nispet olarak herhangi bir mahzur yoktur. Bunu

diistin. Ayrica bu ezeli indyet; kozmik/kevni goriiniimlerin, en tam ve en iyi ve de

23 Mevlani Celaleddin-i Rim1, Mesnevi-i ma‘nevi, s. 170.

272



Borsbuga, Borsbuga, Mudurnulu Seyh Sa‘’ban Efendi en-Naksibend{ye Ait
Risdle fl-kazd ve'l-kader Adli Risilenin Inceleme, Tahkik ve Terciimesi

hikmetleri ve maslahatlari en kapsayict nizamlar seklinde olmasini gerekli kilmugtir.
Bu da istidadarin farklilagmasi yoluyla gergeklesir. Clinkii eger istidatlar esit olsayd:
mevcdatlar tek bir seviyede ve tek bir halde sinirli kalir ve ayrica geri kalan miimkiin
mertebeler, -varliginin imkanina ragmen bu dlemde kendisine muhta¢ duyulmakla
birlikte- yoklugun gizliliginde kalmaya devam ederdi. Aksi takdirde denge bozulur,
mahltkatin ig ve durumlart devam etmezdi. Daha da 6tesi, herciimer¢/karisiklik or-

taya ¢ikar ve béylece yaratiklarin maslahatlart ger¢eklesmemis olurdu.

Iste bunlar, her ne kadar kendi hususiyetine itibarla her bir fert i¢in en iyi olan
miimkiin olsa da tabiatlarin ve yetilerin farklilasmasiyla gergeklesir. Goriinmiiyor
mu ki; insanlarin bazist bagkalarinin nefret ettigi/tiksindigi seye hizlica atilmakta
ve insanlarin giizel gordiigii seyi de ¢irkin gormektedir. Iste bununla onlarin isleri/
durumlart devam etmekte, maslahatlar1 tamamlanmakta ve diizen bununla biitiin

olmakta ve de vaki olan sistemin yonii bununla kemale ermektedir.

[Altinci Soru]

Yine eger sen “Bazi fertlerin kendileri igin en degerli ve uygun olan seyden en-
gellenmelerinin sebebi nedir?” seklinde bir soru sorarsan ben de derim ki bunun
nedeni, ilahi inayettir ve bu, ilk olarak ve bizzdt en iyi agtdan hepsinin nizamia/
diizenine baglidir. Iste bu hepsinde vaki olan nizamdir. Sonra da ikinci olarak fert-
lere araz/ilinek yoluyla bagli olup nizami/dengeyi tamamlamak ve intizamin yoniini
bitiinlestirmek igin olur. Belki de her bir ferdin kendileri i¢in en tam ve en iyi olan:
tamamlamasi bu diizenin bozulmasi sebep olur. Her ne kadar bu bize sakli kalsa da.

Nitekim Ariflerden birisi de buna su séziiyle isaret etmistir:
Diinyanin yedi iklimini yaratan Allah, herkese layik oldugu seyi vermistir.
Miskin kedinin eger kanad: olsayd: diinyada ser¢e birakmazdi.*

Maltmdur ki kediye nispetle kanat bir kemaldir ancak miitekabil esmasinin
geregi olan en miitekdmil olan nizama nispetle de tikel bir eksikliktir/noksanlikzir.
Kanat da ayni sekilde onun esmasinin bir geregidir. Bazi degerli bilginler soyle
demislerdir: Belki de bu iyi ve kotiiniin/sorunun keyfiyetinin tafsilatlari, kaderin
strridir. Allah bunu ilmiyle kendisi i¢in saklamis kimseyi buna vakif kilmamistir.

Ancak Allah, kimil ve silih kullarindan bazisint buna muttali kilmigtir.

24 Sa‘di $irdzi, Mev@iz-i Sa‘di-Mesneviydt, s. 246.
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[Yedinci Soru]

Sayet sen, “Ge¢mis agiklamalardan ortaya ¢iktigy tizere, dis diinyadaki varliklarin
tizerinde céri olan ahvélin ve hitkiimlerin sabit lazimlart ve durumlariyla icmali sii-
bt seklinde nefs’l-emrde oldugu halde peki neden Beyzavi, [Envdrii’t-tenzil ve
esrdrii’t-te’vilde] Allah’in Ve bir grup da sapkinliga miistahak oldu.” tefsirinde ‘Bu
grubun ayanlarinin, dalaletleri gerekmis olmasina ragmen ayan-1 sabite geregi’ dedi
ve aksine ‘Yani 6nceden belirlenmis kazd geregi’ demedi?”® dersen ben de soyle
derim: Beyzavi, bunu selef arasinda meghur olan seye binaen béyle dedi. Ciinkii
selefin adeti, edeben iyiliklerini Allah’in kaza ve kaderine nispet etmek ve kotiiliik-
lerini de kendi nefislerine nispet etmek oldugundan béyle demistir. Ancak selefin
bu konudaki asil tutumlari ise kendilerinden sadir olan iyi ve kotiiliiklerin hepsini
Allah’in kaza ve kaderine nispet etmektir. Fakat kotiiliikler degil de iyilikler sadece
Allab’in rizastyladir. Bundan dolayz selef, kapaliligindan ve dis diinyadaki varliklarin
gerektirdikleri —kendileri hatimenin/kapayicinin takip ettigi fitiha/agict olmasina
ragmen- hakkinda siiktit etmislerdir. Iste tam da burada ilim malima tabidir ve
ma‘limu ortaya ¢ikarir dediler. Her kim bu konumda diistiniirse “Ezelde 6nceden
belirlenmisligin ahval ve eceller tizerinde tesiri vardir.” diyen kimsenin séziiniin hak
ve yiice bir inan¢ oldugu ona agik olur. Ancak bazi bilginlerin bu reddetmelerinin

yoni idrak edilmis degildir.

[Kuldan Fiilinin Sadir Olmast Iki Durumla Olur]
Yine burada Hz. Peygambere Hz. Adem ile Hz. Mtsi —Allah’in selam1 ve salati

onlarin tizerine olsun- tartismasina dair bildirilen su s6ziiniin “Adem ve Musi tar-

tistilar.” manasinin yonii de agiga ¢ikmis oluyor.

Bunun a¢iklamast sudur: Kuldan fiilinin sadir olmast iki durumla olur. Birincisi:
Kulun kendi kesbidir. Tkincisi ise ~tipkt ehl-i Siinnet ve’l-cemait’in da benimsedigi
lizere- ayan-1 sabite geregine uygun olarak Allah’in mesietiyle kulun kalbinden mey-
dana gelen istektir/sebeptir. Dolayisiyla Hz. Misa, adeti oldugu {izere —6rnegin Hz.
Hizir'a da g6yle demisti: “[Msa dedi ki:] Masum bir insani, bir cana kargilik olmak-

25 Kadi Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te'vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asi (Bey-
rit: Dari ihyﬁi’t—Tﬁrﬁsi’l—‘Arabf — Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi, 1421/2000), 2/336.
26  Buhir, “el-Enbiyd”, 31 (No. 323); Miislim, “Kader”, 13 (No. 2755.)
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sizin katlettin ha! Gergekten sen fena bir sey yaptin!”?’- kendisine ait kesbi a¢isindan
bakmigtir. Hz. Adem ise esi ve kendisinin kesbini dikkate alarak agactan yemesinden
dolayr kendi nefsini kinamustir. Boylece Hz. Adem, sebebe nazarla kulluk (ubtidiyet)
makamina uygun olarak, aczini ve tek, kahhar olanin hitkmii alundaki ezilmisligini
itirafindan dolayr Allah tarafindan kinanmay1 kendi nefsinden digtirmistiir. Herke-
sin yiiziinii ona dogru cevirdigi bir yonii vardir. Hz. Peygamber, sadece Hz. Adem
ve Misa tartstt dedi ¢linkii mezkir iki durumdan en kuvvetli olanin tarafindan
bakmistir ki bu da Allah’in sirf mesietiyle meydana gelen sebeptir/iszektir.

Burada cebriyenin tutunacaklar: bir sey de yoktur. Aksine bu durum onlarin
aleyhinedir. Sayet fiilin meydana gelmesinde kulun kesbinin dahli olmasaydi Hz.
Misi —Allah’in selami tizerine olsun- bunu dikkate almazdi. Ismet ve tevfik sa-
dece Allah’in elinde olup isteyenleri de dogru yola ileten O‘dur. Sayet sen bana,
“Bu seye gore Firavun, Himén ve diger kafirlerin de bununla delil getirme haklar:
vardir” dersen ben de sana soyle derim: Hz. Adem’in tartigmastnin amact ser aci-
dan kendisinden kinanmayi diisirmek degildi. Nitekim o, Rahman’in yakinligindan
uzaklagtirilmak ve cennetlerden gikarilmayla cezalandirildi. Dolayistyla Hz. Adem’in
kinanmast ser? agidandir, yoksa akli agidan degildir. Bundan dolay1 Allah onun
tovbesini kabul edip onu bagislamigken her kim onu kinarsa; bunun kuds dleminde
bir rGthani tartigma ve bir misali konusma olduguna dair kendisi hakkinda hiiccet
getirilmis olur. Onun durumu, bu imtihan diinyasinda bulunan kimselerin haline
kiyas edilemez. Din ve gelenegin biiyiiklerinden birisinin kendisine bu mesele so-
ruldugunda “Ne cebir ne de tefviz vardir, sadece bu iki durum arasinda bir durum
vardir” seklinde nakledilen seyin manasi, Hz. Adem ve Hz. M{sd'nin tartismasin
nakleden hadisin manasina benzerdir. Dolayisiyla cebr yoktur. Ciinkii kul, iyilikleri
yapma ve kotiiliiklerden kaginmada serbesttir. 1lahi siinnet/ddet, kullarin istedik-
lerine ve muktedir olacaklar: seylere iradelerini ve kudretlerini sarf ettiklerinde he-
men akabinde kullarin fiilerini yaratmast cari olmustur. Iste bu nispet kesp ve tercih
seklinde ifade edilir. “Tefviz” de yoktur. Cunkii nispet/taalluk, sebebine baglidir. Bu
da Allah’in sirf mesietiyle mi’minin kalbinde meydana gelir ve bunda hi¢ kimsenin
bir dahli bulunmaz. Kuran'da ise bu soyle ifade edilmistir: “Alemlerin rabbi Allah

dilemedikge siz dileyemezsiniz!™®

27  el-Kehf 18/74.
28  et-Tekvir, 81/29.
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Bilmelisin ki kulluk makamina en uygun sey, kulun Allah’in kendisine ni-
met olarak vermis oldugu kudreti, iradeyi ve bu ikisi digindaki seyleri yaratildiklar:
seye sarf etmesidir. Bir hadiste Hz. David'un sadece kendi elinin kazancini yedigi
ifade edilir.”” Ancak Allah’in kullarindan bazisi vardir ki herhangi bir is ve kazanima

ihtiyact olmaksizin onlarin riziklar her yerden bolca gelir.

Siradan insanlara gelince, bunlarsa ¢aligmalari ve kazinglarina gére riziklandiri-
lirlar. Dolayistyla bu durumda genelleme olamaz. Calisip ¢abaladiklart halde riziklan-
mayan niceleri oldugu halde, ¢alisip ¢abalamadan riziklanan insanlar da vardir. Iste

tam da burada Mevlana Celaleddin er-Rimft'nin su séziiniin anlami agiga ¢ikiyor:
Kendine gel, tevekkiil et de elin ayagin titremesin.
Ruzkin, senin ona asitk olmandan sana daha ¢ok agiktir.
Asiktir, sabirsizligini bilir de oyalana oyalana gelir.
Zira ey fuzlli kimse! o senin sabirsizligint bilir.
Sabrin olsayd: rizkin gelirdi, agiklar gibi kendisini sana verirdi.*
Yine bagka bir sair de buna benzer bir sey sdylemistir:

“Sen evin i¢inde avlandigin siirece elin ve ayagin 6riimcek gibi birbirine bagliy-
di.”?! En dogrusunu sadece Allah bilir.

Eger ki sen, “Hz. Peygamberden ‘Said o kimsedir ki, annesi karninda said ol-
mus; saki o kimsedir ki, annesi karninda saki olmustur.” hadisi naklolunmusgtur ve

Hafiz Sirazi de bu minvalde soyle demistir:
Iyilerin sokagina bizi almadilar.
Eger sen begenmiyorsan degistir yazgimizi.
Hafiz boguna giymedi meye bulanmis su hirkay:.

Ey etegi pak olan seyhim, gel, mazur gor beni.*” Yine bununla birlikte muhak-

kik alimler indinde -Allah’in rahmet hepsinin tizerine olsun- said kimse bedbaht

29  Buhiri, “Kesbiir-raciil ve ‘amelii yedihi”, 57 (No. 123)
30 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi-i ma‘nevi, s. 718.
31  Sadi Sirazi, Giiliistdn, s. 128.

32 Hatwz Sirdzi, Divan-1 Hifiz Sirdzi, s. 110.
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olabilecegi gibi bedbaht kimse de said olabilir. Ayrica bu manaya bagka bir sair daha

sOyle isaret etmigtir:
Biri gelir biri gider Kimse bu sirr1 bilemez
Bize kaza disinda kaderden higbir sey gosterilmez

Omriimiiz bardaktir her giin dolan”? diyerek bu iki yaklagim arasindaki uyu-
mun nasil olacagini sorarsan ben de sana derim ki; bu ikisi arasindaki uyumun
sekli, birinci hadisin kaza ve kader levhinde bulunan seye hamledilmesidir. Ciinku
bunda Allah’in “Benim huzurumda séz degistirilmez ve ben kullara asla zulmedici

# soziiyle isaret ettigi gibi degisme ve doniisiim olmaz. Ikinci hadis ise

degilim.”
mevh ve ispat levhinde bulunan seye hamledilir. Yiice Allah’in isaret ettigi gibi
“Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun katindadir.”
Bu levhada bulunan seyler se¢kin ve erdem sahibi meslekler yazar ve silerler. Kasani

bu konuda géyle demistir:

Levhalar dért tanedir. [Birincisi]: Ezeli, sabik kazd levhasidir. Bu ilk akhn lev-
basidir. [Tkincisi]: Kader levhasi olup bu kiilli nefistir. Bu levbada birinci lev-
hanin tiimelleri burada tafsilatly hale getirilir. Bu levha tiimellerin sebeplerine
de taalluk eder. Iste bu levh-i mabfiz diye isimlendirilir. [Ugiinciisii]: Mabv ve
ispat levhidir. Bu nefs-i miintabia olup bu dlemde olan ber sey heyetiyle, sekliyle ve
miktariyla yazilir. Bu da diinyanin semasi olarak tesmiye edilmistir. Bu iigiinciisii
diinyamn baydlidir. Tipkr birincisi diinyanin rubu ve ikincisi ise bu diinyanin
kalbi mesabesinde olmas. gibi. [Dérdiinciisii]: duyulur dlemdeki siretlere kibil
heyiila levhidir. Bu olus ve bozulus (el-kevn ve'l-fesad) levhidir.** -Kisaniden
yapilan alintt bitti-

Bil ki bu olus ve bozulus dleminde meydana gelen her seyin, kaza levhinde
zatl durumlarin gerektirdigi seye uygun sekilde bir icmdli sireti vardir. Bu durum
Kur’dn'da soyle ifade edilmistir: “Her seyin hazineleri sadece bizim katimizdadir
ve biz oradan indirdigimizi belirli bir 6l¢iiye gore indiririz.”” Dahast bu olus ve

bozulus aleminde meydana gelen her seyin, mahv ve ispat levhinde ilahi hikmetin

33 Omer Hayyam, Rubaiyyat-1 Hakim Omer Hayydm, s. 78.

34 er-Ra'd 13/29.

35 er-Ra'd 13/39.

36  Soz konusu bu alintiyr Abdiirezzzak el-Kasant'nin eserlerinde tespit edemedik.
37  el-Hicr 15/21.
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gerektirdigi seye uygun olarak bir zafsili sireti vardir. Bu icmali stret, tafsili strete
uygun hale (intibak) gelir ve icmali slret, tafsili stretin degismesiyle degismez.
Ciinkii bunun degismesi zati bir degisme degil aksine goriiniimlerin istididindan

neset etmigtir. Zaten buna bazi arifler soyle isaret etmigtir:
Diiz olan servinin gélgesi egri diiser yere
Bize egri goriinse de onun beli dogru ve diizdiir’®

Su kesindir ki g6ksel/feleki konumlardan etkilenen -kendilerine miistenid isti-
datlariyla kendileri tizerinde cari olan ahval yoluyla- zamansal mevcadatlarin, siradan
sebeplerden bir sebeple bir halden diger hale degismesi ve dontismesi miimkiindiir.
Tipkit sadaka, sild-y1 rahim ve samimi dualar gibi. Yine buradan Hz. Peygamberin
Ummii Habibe’yi “Allah’tm beni Allah’in elgisi olan esimle, babamla ve kardesim
Ebi Siifyan’la faydalandir” seklinde dua ederken isittiginde ona “[Ey Ummii Habi-
be] sen Allah’tan belirlenmis ecelleri, sayili giinleri ve paylagilmis riziklar: istedin.
Allah bunlart siireleri dolmadan meydana getirmez ve de bunlarin siireleri doldu-
gunda kesinlikle ertelemez. Sayet Allah’tan seni cehennemdeki atesten ve kabirdeki
azaptan korumasi isteseydin senin i¢in daha hayirli olurdu.”’ seklinde sarf ettigi
soziin manast da agiga ¢ikmis oluyor. Ummii Habibe'nin —Allah kendisinden razi
olsun- “l¢ faydalanma” ile murads; mutlak 6mriin uzunlugudur. Bu ise kazi ve
kader levhinde sabit olan insana ait kiillilerdir. Ancak bu kiillilerin altinda mavh
ve ispat levhinde -feleki konumlara miistenid istidatlariyla beraber- degisen tikeller

miinderi¢ olsa da bu kiilliler her hangi bir degisim ve doniisime ugramazlar.

Hz. Peygamberin “Sadaka ve sila-y1 rahim, yurdu imar eder ve dmrii uzatir”
soziine gelince bu ikisiyle kastedilen, kiillilerin altinda bulunan tikellerdir. Bundan

dolay1 bu ikisi arasinda ¢eliski yoktur. Yine de en iyi Allah bilir.

38  Sah Ni‘metullah Veli, Divdn-1 Sabh Ni‘metullab Veli, s 76.
39  Buhiri, “Kader”, 22 (No. 2635).
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Extended Abstract

Critical Edition, Examination And Translation of The Risalah
of Sheikh Sha‘ban al-Mudurnavi al-Nagshbandi’s Entitled
Risalab fi al-Qada wa al-Qadar

Mustafa BORSBUGA, Coskun BORSBUGA

The problem of destiny (qadar) has been one of the deep and complex debates
between competent theologians in early Islam. In the early periods of Islam, it is
seen that two approaches about human acts gained weight among sects. One of
them is Mu'tazilah and the other is Jabriyyah. Jabriyyah highlighted the influence
of God in action and devalued human responsibility by making man ineffective in

his own action.

Mu‘tazilah, on the other hand, prioritized the actor of man in acts and brought
harm to God’s attribute of creation and authority. However, Salafist scholars took a
path between these two approaches, arguing that these two approaches could not
solve the basic dilemma. They formulated this as a sect between two sects. This
approach was later developed from the predecessor of Sunni theologians and turned
into a theory of directions of action. These scientific and intellectual efforts about

action continued to be alive in Ottoman scientific circles as well.

In the Ottoman intellectual tradition, in the context of human actions the
richness of the literature of the writings of qada, qadar, ef‘al al-‘ibad, khalq al-
’a‘mal, free will (al-Irada al-Juj’iyya) kasb, and hashiyah, ihtisar, sharh, taliqat, zayl
which are written on these are known. Also this risalah, which is the subject of
examination, is example of work from this category. The work attempts to solve
the fundamental problem between God’s creation of everything and human free-
dom through the existence of human will and power. The article will examine how
one of the Nagshbandi sheikhs and 17th century Ottoman author Sheikh Sha’ban
al-Nagshbandi (d. 1003/1593) resolved the paradox and it will be determined how
he contributes to the subject and the issue and what kind of openings it provides.

It is known that these issues about destiny, the action and freedom of man,
which are the content of the risalah, are discussed by the disciplines of kalam,
Islamic philosophy and Sufism in the context of their ontology and epistemology
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perspectives. In this respect, this risalah of Sheikh Sha‘ban was written with a mys-
tical perspective. Sufism sources used in the risalah, the method of “kashfi-dhawqi”
knowledge followed, and the ishari interpretation of the verses confirm this. Sheikh
Sha‘ban put forward the basic principles of knowledge and existence on this sub-
ject, such as knowledge is subject to the known and existence is essential, which
has an important place in Islamic thought. After revealing the general approaches
on the subject, he puts forward a mystical approach on the subject of fate through
kashfi and dhawqi knowledge. It is seen that Sheikh Sha‘ban Efendi, who tried to
base destiny and human freedom on the basic theories of the tradition of wahdat
al-wujud, on the al-hadarat al-khamsah and a'yan al- sabitah, also benefited from
Ibn Arabi (d.638 / 1240). Sheikh Sha‘ban says that although everything is known
by Allah beforehand, it does not force people to do compulsion, that is, to act.
Because the knowledge of God is subject to what is known. He also finds that the
a'yan al-gabitah as eternal archetypes with their attributes together were created
by God, and that it does not require force. Although the a‘yan al- sabitah theory
reflects a compulsive impression of the freedom of human will and actions, Sheikh
Sha‘ban eliminates this compulsive understanding in this risilah and determines
the freedom of will in one’s own actions. Therefore, although the apple theory
expresses predetermination, it also has the effect and will of human beings to prefer

the good and avoid the bad.

In addition, the author has already stated in the risalah that the Sufis agree
with the Maturidis in this respect. Sheikh Sha‘ban argues that the reward or pun-
ishment of a person due to his actions is evidence that he acts freely in his actions
and is not under force. In other words, although man does the things written and
determined about himself, he does it by using his own free will, not by force. Man
only faces punishment or reward in return for these. In addition, the determination
of God about things does not constitute an obstacle to the human will and choice
in the occurrence of the action. Otherwise, many religious values and systems, es-
pecially prophethood, will become meaningless. When these are taken into consid-
eration, Sheikh Shaban, a mystical Ottoman author - as someone who has adopted
the tradition of wahdat al-wujud - tries to show that man has a free will in his own
actions through the a'yan al- sabitah theory. Although this a‘yan al- sabitah theory
gives an force (jabr) impression in its nature.

Keywords: Kalam, Tasawwuf, Qada, Qadar, Free will, al-A‘yan al-sabitah,
Sheikh Sha‘ban.
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