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MAKALE BILGISI 0z

Makale Gegmisi: Stinni toplumlarda biiylik bir mesruiyet zeminine ve sohrete sahip olan Asere-i Miibessere
Bagvuru tarihi: 30 Mart 2021 mevzusunun Imamiyye Siasi’nda nasil islendigini bilmek onlarin konuyla ilgili tasavvurlarini
Diizeltme tarihi: 15 Mayis 2021 del!lleriyle serdetmek biitiinciil bir bakis agis1 i¢in 6nem arz etmektedir. Bu ¢alismada Ehl-i Siinnet
Kabul tarihi: 23 Mayis 2021 ve Imamiyye Sfas1 hadis kaynaklarinda gegen Agere-i Miibessere ile ilgili rivayetler incelenmis ve

Sia’y1 farkli bir bakis acisina sevk eden &miller Uzerinde durulmustur. Bunlarin neticesinde onlarin
Agere-i Miibegsere hadisini kabul etmemesinin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Asere-i

Anahtar Kelimeler: Miibegsere’ye dahil olan bazi sahabiler arasinda meydana gelen siyasi olaylar olabilecegi sonucuna
Asere-i Miibessere varilmistir.

imamiyye Siast

Sahabe

Adalet

ARTICLEINFO ABSTRACT

Avrticle history: To figure out how the concept of Ashra Mubashra having a great legitimacy basis and reputation in
Received: 30 March 2021 Sunni societies, is handled in the Imamiya Shia’s view and to present their descriptions and
Received in revised form: 15 May 2021 conceptions on this subject with the clear evidences play a crucial role in terms of the holistic view.
Accepted: 23 May 2021 In the present study, the rumors (riwayat) that are related to Ashra Mubashra in the context of the

Ahl al-Sunnah and Imamiya Shia’s hadith sources are examined and the factors referring to Shia sort
of a different perspective are emphasized in detail. It is concluded that the basic approach of Imamiya

Keywords: Shia with regards to not accepting the hadith of Ashra Mubashra may be the political events that
Ashra Mubashra happened after the death of the Prophet between some sahaba and the participation of the part of
Imamiyyah Shia Ashra Mubashra in these events.
Companions
Justice

1. Giris serdedilmistir. Dine yaptiklari hizmetlerinden dolay1

sahabilerin mertebeleri, tabakalar1 ve faziletleri birbirinden
farklilasmaktadir. Onlarin fazilet siralamasi Islam’a 6nce
girmekle, once hicret etmekle, Bedir ve Uhud savasina

Sahabe nesli Kur’an ve hadisleri Hz. Peygamber’den bizzat
alarak sonraki nesillere aktarmada biyilk bir gorev
tstlenmiglerdir. Onl?r,"djni yasayip yasatmak igin yapt1k1gr1 katilmakla, Hz. Peygamber’in sohbetinde daha fazla
feda.kﬁtrhklarmdan otiri. Allah’m ve HZ', Peygamb;r’ln bulunmakla, onunla birlikte savaglara katilmakla, ondan
dvgiisiine mazhar. olmuslardir. Oqlgrm dindeki yeri ve hadis riviyet etmekle, onunla konusup goriismekle
misyonu  daha ﬂ,k asirlardan 1t1.baren konuslll.lr{laya degismektedir. Din ugruna sergiledikleri iistiin gayretten
baslanilmus, lehlerinde ve aleyhlerinde gokga gdriisler dolay1 bazi sahabileri, Hz. Peygamber’in daha diinyada iken
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cennetle mijjdeledigi ile ilgili bilgiler hadis kitaplarinda
rivayet edilmistir. Bunlarm arasinda Agsere-i Miibessere!
olarak ifade edilenler, Siinni toplumlarda bir hayli sohret
bulmustur. Bunun sonucunda onlar1 merkeze alan ¢okg¢a eser
kaleme alinmigtir. Her ilim dali ilgili mevzuyu farkli bir
sekilde ele almustir. Hadis alaninda yazilmig Misnedlerin
cogunlugu Asere-i Miibessere 'ye verdikleri 6nemden dolay1
onlardan  rivayet edilen hadisler ile eserlerine
baslamuslardir.? Hadis us(line dair eser yazan muhaddisler
sahibe, sahdbe tabakalari, fezailu’s-sahiabe hakkinda bilgi
verirken  Agere-i  Miibessere’nin  fazileti  konusuna
deginmislerdir (6rnek olarak bkz. Ibnu’s-Salah, 2010, s. 162;
Suydtl, 2003, ss. 295-296). Edebiyat alaninda cennetle
miijdelenen sahabileri 6ven siirlere ve onlarin hayatlarini ele
alan eserlere rastlamak mimkiindir (Ornek olarak bkz. Ali,
2009; Hiseyin Muhammed, 2015; Aslan, 2007; Mutlu,
2018; Sa‘ravi, 2018; Ivez, 1398; Ak, 2009). Kelam sahasinda
ise bir insanin diinyadayken cennetle miijdelenebilmesinin
imkani nedir? Sorusuna cevaplar aranmgtir.* Bu durum bile
mevzunun énemini gézler énine sermektedir.

Hadis kaynaklarinda rivayet edildigine gore Hz. Peygamber
tarafindan daha hayatta iken cennetle miijdelenen on sahabi
sunlardir: Hz. Ebd Bekir (6. 13/634), Hz. Omer (6. 23/644),
Hz. Osman (6. 35/656), Hz. Ali (6. 40/661), Ebl Ubeyde b.
Cerréh (0.18/639), Abdurrahman b. Avf (6. 32/652), Talha
b. Ubeydullah (6. 36/656), Zibeyr b. Avvam (6. 36/656),
Sa‘d b. Ebl Vakkéas (6. 55/675) ve Sa‘idd b. Zeyd (6.
51/671)dir (Tayalist, 1999, c. I: 192; Humeydi, 1996, c.
[:197, h.no: 84; ibn Ebi Seybe, 2006, c. XVII: 36, h.no:
32609; Ahmed b. Hanbel, 1999, c. I11: 174, h.no: 1629, 1999,
c. I11: 177, h.no: 1631, 1999, s. 111: 181, h.no: 1638, 1999, c.
111: 209 h.no: 1675; Bezzar, 2009, c. l11: 231 h.no: 1020; Eb{
David, 2009 Siinne, 9, h.no: 4649; Ibn Mace, 2009 Fedailu
Ashabi’r-Res(l, 8, h.no: 133; M. b. 1. E. 1. es-Sulemf Tirmizi,
1968 Menakib, 26, h.no: 3747, Nesai, 2001 Menakib, 15,
h.no: 8138, 17, h.no: 8147, 19, h.no: 8153, Ebl Ya‘la, 1990,
c. II: 148 h.no: 835, 1990, c. II: 259, h.no: 971; Ibn Hibban,
ty., ¢. XV:454 h.no: 6993, ty., s. XV:463 h.no: 7002).
Ashabtan Sa‘id b. Zeyd’in bir rivayetinde bu on kisiden Ebi
‘Ubeyde b. Cerrah’in yerine Abdullah b. Mes‘Gd’un (0.
32/652) ismi zikredilmistir (Ibn ‘Abdilber, 1996, c. III: 987;
Sahin, 2011, s. 43; Aydinli & Cakan, 1991, c. I1I: 547).

Asere-i Miibessere kavrami bir biitiin olarak Kur’an’da
gecmemektedir. Hadislerde “asere” kismi ge¢mekte olup
“miibessere” kismi gegmemektedir. Bazi rivayetlerde
“Kureys ten on kisi cennettedir.” (Ornegin bkz. Humeydj,
1996, c. 1:197, h.no: 84) denildikten sonra tek tek cennetlik
olan sahabilerin isimleri sayilirken, bazilarinda “On kisi
cennettedir” (Ornegin bkz. Ebii David, 2009 Siinne, 9, h.no:
4649) denilmis, bazilarinda ise dogrudan Agere-i
Miibessere nin isimleri sayilarak cennette olduklar: rivayet
edilmistir (Ornegin bkz. M. b. ‘Isa et-Tirmizi, 2015
Menakib, 26, h.no: 3747).

Asere-i Miibessere kavram olarak ilk defa sahabilere yapilan
ithamlara cevap veren ve onlarin faziletlerini 6ne ¢ikaran

! Asere-i Miibessere kavrami Arapgada “on” anlamma gelen “ &= ile
“mijdelenmis” anlamma gelen “3,d4w” kelimelerinin birlesmesiyle
olusmustur. Istilahi olarak Asere-i Miibessere, Hz. Peygamber tarafindan
daha dunyada iken cennetle mijdelenen on sahébi i¢in kullanilmaktadir.
Zaman zaman bu kavramin yerine “el-‘Aseretii’l-Miibessere”, “el-
Miibesserin bi’l-Cenne”, “el-‘Aseretii’l-Meshdii lehiim bi’l-Cenne”

Feddilii’s-Sahdbe isimli eserlerde ge¢mistir. Bu da tarih
olarak daha ¢ok hicri III. asrin baglarina tekabiil etmistir.
Asere-i Miibegsere hadisi, tespit edebildigimiz kadariyla ilk
defa Eb( David et-Tayalisi’nin (6. 204/819) Misned’inde
gecmistir (Tayalisi, 1999, c. 1:192). Daha sonra ibn Ebi
Seybe’nin (6. 235/849), el-Musennef’inde (ibn Ebi Seybe,
1409, c. XVII:36, h.no: 32609) ve Ahmed b. Hanbel’in (6.
241/855) Miisned 'inde yer almigtir (Ahmed b. Hanbel, 1999,
c. lI: 174, h.no: 1629, 1999, c. 111, 177, h.no: 1631, 1999, c.
II: 181 h.no: 1638, 1999, c. Ill: 209 h.no: 1675). Bu
kaynaklar, Asere-i Miibegsere’ye dahil olanlarin isnatlarim
diger  sahabilerin  isnatlarindan  once  eserlerinde
aktarmiglardir. Ayni sekilde et-Taberani’nin (6. 360/971) el-
Mu ‘cemii’l-Kebir’i, Ebii Nu‘aym el-Isfehani’nin (5.
430/1038) Hilyetu’l-Evliyd ve Ma ‘rifetu’s-Sahabe isimli
eserleri de ayn1 siralamaya ridyet etmistir (Bkz. Teberant,
1994, c. I: 51-156; EbO Nuaym, 1998, c. I: 20-149, ty., c. I:
28-102).

Asere-i Miibessere’ye kaynaklik eden hadis metni, Buhari (6.
256/870) ve Mislim’in (6. 261/875) Sahihlerinde
gecmemekle birlikte Tbn Mace (6. 273/887), Ebti David (6.
275/889), Tirmizi (6. 279/892) ve Nesai’nin (6. 303/915),
Sunenlerinde ge¢cmektedir. S6z konusu hadis, ilk ravi olarak
Sa‘idd b. Zeyd’den (Tath, 2008, s. 4 vd) kirk alti,
Abdurrahman b. Avftan (Unal, 1991, s. 5 vd) alti, ibn
Omer’den iki, Hz. Ali’den bir ve sahabe ravisi belli olmayan
Humeyd’den bir olmak ftizere elli alti tarikle hadis
kitaplarinda yer almaktadir (Saragoglu, 2008, s. 72).
Goriildigi gibi sahabe ravisi belli olmayan rivayet harig,
dort raviden tigii cennetle miijdelenenler arasinda yer alirken
bir tanesi yer almamaktadir. O da cennetle miijdelenenlerden
olan Hz. Omer’in oglu Abdullah b. Omer’dir (6. 73/694). ibn
Omer’in ravi olarak naklettigi hadis “Kureys’ten on kisi
cennettedir.” diye gegmekte ve bu rivayetin bir varyantinda
Sa‘d b. Ebi Vakkas yer almamaktadir (Teberanf, 1985b, c. I:
59). Diger tarikindeyse on kiginin tamami isim isim
gecmektedir (Teberani, 1994, c. XIll: 144, h.no: 13823,
19853, c. II: 350-351, h.no: 2201). Ravilere yonelik isnad
degerlendirmesinde s6z konusu hadislerin on {igiiniin sahih,
otuz dordiiniin hasen, besinin zayif oldugu ve dordi
hakkinda da hiikim verilemedigi sonucuna varilmistir
(Saragoglu, 2008, s. 71 vd.; Sahin, 2011, s. 114 vd.; Yilmaz,
2017, s. 82 vd.). Hadis kaynaklarinda bu derece yogun bir
sekilde aktarilan rivayetlerden de anlasilacagi Tizere
Imamiyye Sfasi'min aksine Ehl-i Siinnet’e gére Hz.
Peygamber daha hayatta iken mezkdr isimleri cennetle
miijdelemistir (Dulber, 2017, ss. 71-72; Yazigi, 1997, ss.
164-166; Rad & HiseynT, 1393, ss. 53-55).

2. Imamiyye Sias1 Rivdyet Kaynaklarmma Gore
Asere-i Miibessere

Sia’ya gore sahabe arasinda iman-1 kamile sahip olanlar
oldugu gibi imam zayif olan kimseler de bulunmaktaydi.
imandan binasib olanlar oldugu gibi, takvali olarak
diinyadan gocenler de vardi. Menfaatperestler oldugu gibi
adil kimseler de vardi. Zalim ve asiler oldugu gibi imanl ve

kavramlari da kullanilmaktadir (Bkz. Kogyigit, 1992, ss. 54-55; Aydnli,
2011, s. 32).

2 Ornek olarak Teyalisi, Humeydi, Ahmed b. Hanbel ve Bezzar’in
Misnedleri verilebilir.

® Ornegin Tahavi, Serhu Akidetu’t-Tehavi’sinde Bakillani, el-fnsdf’nda
Beyhaki, el-ffikdd'nda Asere-i Miibessere konusuna Keldmi agidan
yaklasmistir (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Aktepe, 2009, s. 123 vd.).
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hakka riayet eden, amel ehli bilgeler de vardi. Bidatg1, cahil
ve miinafiklar oldugu gibi soziine sadik siddiklar da vard
(Ticéni, 2015, s. 375). Kisacasi Sii alimler, sahabilerin de
diger insanlar/raviler gibi arti ve eksik ydnlerinin
bulundugunu deliller getirmek suretiyle ispatlama yoluna
gitmektedir. Bundan dolay1r Sunni toplumlarda buylk bir
mesruiyet zeminine ve sohrete sahip olan Asere-i Miibessere
konusuna  Imamiyye  Sfas’'min  yaklasimi  Ehl-i
Stinnet’inkinden farklilik arz etmesi izahtan varestedir. Hal
boyle olunca onlarin konuyla ilgili tasavvurlarini delilleriyle
serdetmek biitlincil bir bakis agist i¢in 6nem arz etmektedir.
Yapilan taramalar sonucunda $ii mezhebinin temel hadis
kaynaklar1 olarak kabul edilen Kitub-i Erbaa’da Asere-i
Miibessere ile ilgili herhangi bir rivayetin gegmedigi tespit
edilmigtir. Bu da mezkir rivayetlerin onlarin belirledikleri
sthhat sartlarina uymadigindan eserlerine almamis olmalari
mimkdndr.

Sia’nin Agsere-i Miibessere’ye yaklasim tarzinin temelini
Silleym b. Kays’in (6. 76/696) Kitabinda aktardigi iddia
edilen su rivayet, olusturmaktadir: Cemel savasi esnasinda
Basra’da Hz. Ali; Ziibeyr ve Talha’ya ¢agrida bulunarak
“Hz. Peygamber’in Cemel ve Nehravan savasina katilanlar
mel‘Gndur” dedigini bilip bilmediklerini sormasi iizerine
Zibeyr,

- “Biz, cennetle miijdelenmisken nasil mel‘dn oluruz?”
sorusuna Hz. Ali,

- “Eger sizin cennet ehlinden oldugunuzu bilseydim sizlere
savag agmazdim.” seklinde mukabelede bulununca Ziibeyr,

- Sen Resilullah’in Uhud savaginda “Talha’ya cennet vacib
oldu.” dedigini duymadin m1? “Yeryiiziinde ylriiyen bir
sehide bakmak isteyen Talha’ya baksin!” Ayrica
“Restlullah’mn, ‘Kureys’ten on kisi cennettedir.” dedigini
duymadm m1? ” sorularina Hz. Alj,

“Onlar kimlerdir?” diyerek Kureys’ten cennetle
miijdelenenlerin isimlerini 6grenmek isteyince Ziibeyr; Ebl
‘Ubeyde b. Cerrah ve Sa‘id b. Zeyd’in de aralarinda
bulundugu dokuz kisinin ismini saydi. Bunun iizerine Hz.
Ali,

- “Sen dokuz kisinin ismini saydin, onuncusu kimdir?”
sorusuna Zlbeyr;

- “Onuncusu sensin.” diye cevap verince Hz. Ali,

- “Sen de ikrar ettin ki ben cennet ehlindenim. Ama kendin
ve arkadaslarin i¢in iddia ettigin hakkinda ise Allah’a yemin
ederim ki onlardan bir kismi cehennemin en alt
tabakasindaki bir kuyudadirlar. Eger dedigim dogru degilse,
Allah, sana zafer nasip edecek ve kanimi senin elinle
doktiirecektir. Eger dedigim dogruysa Allah, sana ve
ashabma kars1 bana zafer nasip edecektir.” Konusmalar
sonrasinda Siilleym’in aktardigina gore Ziibeyr aglayarak
arkadaglarina donmustiir (Hilali, 1378, c. Il: 798-799;
Hagimi Hai, 1400, c. IV: 229).

Siileym’in aktardig1 bahsi gegen rivayet, Imamiyye Siasi’nin
Asere-i Miibessere’yi cennetlik olarak kabul etmedigini
ortaya koymaktadir. Bu bakis agist Imamiyye mezhebinde
degismeden devam edegelmistir. Ornegin, Hz. Osman’i
sehid eden grubun igerisinde Talha’nin da oldugunu iddia
eden el-Kaff sarihi Muhammed b. Salih el-Mazenderani (0.
1081/1671), sozlerine soyle devam etmektedir. “ cw s
addic 3 il 5 ui=l/[ O, onlara (Ehl-i Stinnet’e) gore Cennet

ile mijdelenenlerdendir.” (el-Méazenderani, 1424, c. \VV: 184).
Onun bu s6zl de gosteriyor ki Asere-i Miibessere inanci
Stinnilere  mahsustur ve  Sifler tarafindan  kabul
gérmemektedir.

Seyh Mufid (6. 413/1022), Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gegen
Asere-i Miibessere hadisini hem senet hem de metin
tenkidine tabi tutarak, uydurma oldugunu su sekilde iddia
etmistir: Hadisi rivayet eden Sa‘id b. Zeyd kendisini
bagkalar1 iizerinden temize ¢ikarmak i¢in mezklr hadisi
uydurdugunu, boyle bir sey yapanin da sehadetinin asla
kabul edilemeyecegini belirtmektedir. Akli delil olarak da
ma‘stim olmayan, kendisinden iyilik ve kotiiliik sadir olan
kimselerin cennetle mujdelenmelerinin akla mugayir
oldugunu; Allah’in da akla mugayir bir sey yapmayacagini
ileri siirmektedir. Devaminda Mufid, sayet bu hadis sahih
olsaydi; Hz. EbG Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman Allah’in
azabmdan emin olurlardi. Oysaki onlar vefat edecekleri
sirada biiyiik bir tedirginlik yasamuslardir (el-Mufid, 1413, s.
72). Hz. Eb( Bekir’in vefat edecegi sirada yok olmak i¢in
feryat ettigi, Hz. Omer’in toprak olmasim temenni edip
annesinden dogduguna pisman oldugu ve Hz. Osman’in da
6ldiiriildiigi ehlince malumdur. Biitlin bunlar gosteriyor ki
halk, onlarn Hz. Peygamber tarafindan cennetle
mijjdelendigini bilmemis, onlar da yaptiklar1 kdtiiliiklerden
dolay1 Allah’in azabindan emin olmamislardir (el-Mufid,
1413, s. 72; An, 2011, s. 73). Boylelikle Mufid, Stleym ile
gelisen anlayisi kendince temellendirmeye calisip devam
ettirmistir.

Sahabiler arasindaki ihtilaflara deginen Ibn Tavis (6.
664/1266) onlarin birbirlerinin kanlarin1 doktiiklerini, Talha
ve Ziibeyr’in mesru halifeye biat ettikten sonra ona
baskaldirdigini; Hz. Ali’nin, Hasimogullari’nin, sahabenin
ve tablinin ileri gelenlerinin kanini helal gordiigiinii, onlarin
yiiziinden binlerce Misliimanin kanmin dokildiigiini
belirttikten sonra Asere-i Miibegsere hadisini “Kim bir
mii'mini kasten oldiiriirse, cezasi, iginde ebedi kalacag
cehennemdir. Allah, ona gazap etmis, ldnet etmis ve onun
icin biiyiik bir azap hazirlanmigtir.” (Nisa 4/93) ayetine arz
ederek Kur’dan ayetiyle ¢elistigini ileri  siirerek
reddetmektedir. Ayrica o da Miifid gibi Sa‘id b. Zeyd’in
kendisini temize ¢ikarmak i¢in boyle bir hadis uydurdugunu
iddia etmektedir (ibn Tavas, 1400, c. II: 522-523).
Dolayisiyla Ibn Tavis siyasi olaylar1 merkeze alan bir
okuma tizerinden hadisi reddetme yoluna gittigi sdylenebilir.

Allame el-Hilli (6. 726/1325); Hz. Ebd Bekir’in olim
dosegindeyken, “Keske annem beni dogurmasaydi. Keske
kerpic icerisindeki bir saman ¢Opl olsaydim.” seklinde
sozler soyledigini, bu da Ehl-i Siinnet’in de naklettigi gibi
Hz. Peygamber’in “Olmek iizere olan herkes mutlaka cennet
veya cehennemdeki yerini goriir.” Ona gore Hz. Ebl Bekir
de Olimden sonra varacagi yeri gordiigiinden dolay1
yaptiklarindan pigmanlik duymus ve hesaba gekilmeyen bir
varlik olmak istemis olabilir (Allame el-Hilli, 1379, ss. 99-
10). Ayrica el-Hilli Hz. Omer’in de vefat edecegi sirada
soylemis oldugu rivayet olunan “Keske kavmimin bir kogu
olsaydim da beni besleselerdi. Sonra onlara en sevimli olan
kisiler gelselerdi. Beni kesip yar1 etimi kavurup yarisin1 da
tuzlayip kurutsalardi. Bdylece beni yeselerdi. Keske ben bir
tutam at sa¢1 olsaydim da beser olmasaydim” seklindeki
sozlerinin Kur’an’in inkércilarin durumunu tasvir ettigi
Kdfir keske ben daha énce toprak olsaydim!” (Nebe’, 78/40)
ayetiyle uyustugunu belirtmektedir (Ebd Nuaym, ty., c. I
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52; Allame el-Hilli, 1379, s. 102). el-Hilli bu ¢ikarimiyla Hz.
Ebii Bekir’'i cehennemliklerle Hz. Omer’i de Kkafirlerle
esdeger tutmustur. Dolayisiyla el-Hilli de kendisinden
onceki Sii alimler gibi Asere-i Miibessere rivayetini kabul
etmemektedir. Ayrica Ca‘fer-i Sadik’a dayandirilan bir
rivayete gore kiyamet giliniinde en siddetli azaba dugar
olacak olan yedi kisiden ikisinin Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer
olacag rivayeti (E. C. M. b. A. b. H. ibn Babeveyh, 1403, c.
I1: 346; Bahréani, 1415, c. V: 811, el-MeclisT, 1403, ¢. XXX:
176) de Suleym ve ondan sonra gelen Siilerin cennetle
miijjdelenen  sahabilere yaklasim tarzinin  temelini
olusturdugunu sdylemek miimkiindiir.

Stleym, Agere-i Miibessere’den olan Ebl ‘Ubeyde b.
Cerrah’in akibeti i¢in “O, oliimiine yakin cehennemle
miijdelenenlerden birisi oldugunu riiyasinda gérmiistiir.”
(Hilali, 1378, c. I: 188) derken Abdurrahman b. Avf icin de
“0, cahiliye 6limii tizerine 6lmistir.” (Hilalt, 1378, c. I
825) iddialariyla onlarin  diinyada iken cennetle
miijdelenenlerden olmadigini ileri slirmiistiir. Ayrica
Kummi’nin Ca‘fer-i Sadik’a dayandirdigi bir rivayete gore
de Hz. Peygamber, kendisinden sonra halifelik isini Gadir-i
Hum’da Hz. Ali’ye verdigi swrada onun hizasinda
miinafiklardan yedi kisilik bir grubun bulundugunu iddia
etmektedir. Kummi, bu yedi kisinin Falan, Falan,’
‘Abdurrahman b. ‘Avf, Sa’d b. Ebi Vakkas, Ebl ‘Ubeyde,
Salim Mevla Ebli Huzeyfe ve Mugire b. Su‘be’den
miitesekkil oldugunu belirtmektedir (A. b. I. Kummi, 1363,
c. I: 301; el-Meclist, 1403, c. XXXVII: 119). Bu rivayet Ehl-
i Stinnet’in cennetle miijdeledigi sahabilerin yarisini
miinafiklikla itham etmektedir.

Muhammed el-Bakir el-Meclist (6. 1110/1700) de
kendisinden onceki Sil alimler gibi Agere-i Miibessere
hadisini kabul etmemekte, hadisin zayiflig1 ile ilgili bazi
gerekeeler ileri surmektedir. Gerekgelerini maddeler halinde
su sekilde siralamak miimkiindiir.

(1) Siileym b. Kays’in rivayet ettigi hadiste Cemel savasinda
Hz. Ali ile Talha ve Ziibeyr arasinda gectigi iddia edilen
konusmada Hz. Ali’nin Asere-i Miibessere’den olan bir
kistm sahabilerin  cennetlik  olduklarin1  reddederek,
cehennemlik olduklari iddiasinda bulundugunu
kaydetmektedir.

(2) Asere-i Miibessere hadisini rivayet eden li¢ kisiden
ikisinin -Sa‘id b. Zeyd ve Abdurrahman b. Avf- Asere-i
Miibessere’den oldugunu onlarin  kendilerini temize
cikarmak igin bdyle bir hadis uydurmus olabilecegini ileri
stirmektedir.

(3) Ma‘siim olmayan, kendisinden kotilik ve iyilik sadir
olan bir kisi i¢in “cennetliktir” demek Meclisi’ye gore caiz
degildir. Ayrica o, onlarm bir kismmin biyiik giinahlar
isledigini iddia etmektedir.

(4) Hz. Eb{ Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman siyaseten en zor
zamanlarinda bile muhatap kitlelerini ikna etmek igin hicbir
yerde kendilerinin Asere-i Miibessere’den olduklarina dair
bir beyanda bulunmamuslardir (Ayrica bkz. Hai, 1400, c.
1V:230).

4 Meclisi (6. 1111/1698), Kummi’nin belirttigi yedi miinafiktan isimlerini
“Falan, Falan” diye zikrettigi kimselerin “EbGi Bekir ve Omer” oldugunu
sOylemektedir. (Ayrintili bilgi i¢in bkz. el-Meclisi, 1403, c. XXXVII: 119).
5 ‘Atal el-Isfehani, Asere-i Miibessere ile ilgili hadisin efsane oldugu iddia
ederek Ehl-i Siinnet kaynaklarindan yola ¢ikarak bir eser kaleme almis ve

(5) Mezkdr hadisin uydurulmus olduguna delil olarak da
ensar ve muh@cirlerin ileri gelenlerinin bir kisminin Hz.
Osman’1 ldiirmeye kast etmis oldugunu, bir kisminin da bu
ise riza gostermis oldugunu iddia etmistir. Hz. Osman,
oldiirtildiikten ti¢ giin sonra ancak defnedilebilmistir. Ayrica
Hz. Osman’mn kanini talep eden Umeyyeogullari onun
cennetligi ile ilgili higbir delil getirmemislerdir. Eger
cennetliklerden olsaydi, onu dldiirmek i¢in silahlananlardan
olan Talha’nin kafir olmasi gerekecekti ki Ehl-i Stinnet bunu
asla kabul etmemektedir.

(6) Hz. Omer’in Huzeyfe b. Yeman’a (6. 36/656) miinafiklar
listesinde isminin olup olmadigini siirekli sormasini da
Meclisi, Asere-i Miibessere hadisinin butlanina delil olarak
sunmaktadir. Ona gore Hz. Omer cennetliklerden olsaydi
boyle bir soru sorma ve siiphe icerisinde olmasina gerek
kalmazdi (el-Meclisi, 1403, c. XXXI: 255-258). Butun bu
maddeler de gostermektedir ki Meclisi de kendisinden
onceki Sia Aalimlerinin Asere-i Miibessere tasavvurunu
devam ettirmistir.

Hagimi el-HOT (6. 1324/1906-07) de Meclist gibi bu hadisin
uydurma olduguna dair Siileym b. Kays’in rivayetine dikkat
cekmektedir (HOT, 1400, c. 1V:229). Ayrica el-H{T, bu
hadisin uydurma olduguna delil olarak da Hz. Omer’in
Ziibeyr igin “kopek” demesini getirmektedir. O, kdpeklerin
cennete giremeyeceginden hareketle de mezkdr hadisin
uydurma oldugunu iddia etmektedir (HOT, 1400, c. V:92).
Abbds Kummi (6. 1359/1940), Sefinetu’l-Bihar isimli
eserinde Ziibeyr ve Talha’dan bahsederken “Ehl-i Siinnet’in
iddiasma gore Asere-i  Miibessere’dendir”  tabirini
kullanmaktadir (‘Abbas Kummi, 1414, c. V: 323). ibn
Babeveyh (6. 381/991), Asere-i Miibessere konusuna itikad?
acidan yaklagsmakta ve hadisin itikdda taalluk etmedigini,
dolayisiyla inkar edenin kafir olmayacagini belirtmektedir
(E.C.M.b. A.b.el-H. b. M. el-Kummi Ibn Babeveyh, 1420,
c. 11: 191).

Talha ve Ziibeyr’in daha once kendisine biat ettikleri Hz.
Ali’ye karst savagsmasina ragmen Ehl-i Siinnet’in onlari
Asere-i Miibessere’den saymasina itiraz eden g¢agdas Sii
yazar Abdullah Hasan hadisi “Kim bir mii’mini kasten
oldiiriirse onun cezasi ebediyyen cehennemde kalmaktir.”
(Nis& 4/93) ayetine arz ederek reddetmektedir. Ayrica “Eger
Peygamber bize isnat ederek bazi sozler uydurmus olsaydi,
mutlaka onu kudretimizle yakalar sonra da onun sah
damarvi  mutlaka keserdik. Higbiriniz de bu cezay
engelleyip  ondan  savamazdi.”  (Hakka, 69/44-47)
ayetlerinden hareketle Hz. Peygamber’in Kur’an’a muhalif
bir sey soOyleyemeyecegini belirtip mezkidr hadisin Hz.
Peygamber tarafindan sOylenmedigini onun adina
uydurulmus oldugunu ileri siirmektedir (Hasan, 1427, c.
11:94-95). Ancak kim tarafindan hangi maksatla
uydurulduguna dair bilgi aktariminda bulunmamaktadir.

Mezkir Sii kaynaklarinda da goriildigi lizere Sia, Asere-i
Miibessere’den olan sahabileri ve onlar1 dven rivayetleri sert
bir dille tenkid etmektedir. Sia alimleri igerisinde ilgili
rivayetin uydurma hatta efsane oldugu yoniinde kanaat
bildirenler bulunmaktadir.> ‘Atai el-isfehani’ye gore boyle

eserine Efsane-i ‘Asere-i Miibessere ber Esds-i Mendbi*-i Ehl-i Slinnet
ismini vermistir. Yazar eserinde bastan sona kadar Hz. Peygamber’in boyle
bir hadis sdylemedigini kendince ispatlamaya ¢alismaktadir (Ayrintili bilgi
igin bkz. Ataf Isfehani, 1393, s. 28 vd.).
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bir hadis dort halife doneminde hi¢ giindeme gelmemis,
Emeviler doneminde uydurulmustur (Atai Isfehani, 1393, s.
38). Meclisi, Hz. Ali diginda kalan dokuz kisiyi miinafiklikla
itham etmistir (el-Meclisi, 1403, c. XXXV: 276-277). Baz1
Sii kaynaklarda Hz. Ali’nin Agsere-i Miibegsere’den oldugu
kabul edilen yedi sahabi i¢in cehennemin en alt tabakasinda
atesten bir tabit icerisinde azap gordiiklerini soyledigi
rivayet edilmistir (Hazaz er-Razi, 1401, s. 115; el-Meclisi,
1403, c. XXXVI: 324). Mezkidr rivayetlerin hepsi
gostermektedir ki Imamiyye Siasi on sahabinin cennetlik
oldugu ile ilgili rivayetleri kabul etmemektedir. Onlar1 buna
iten etkenlerin baginda Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Asere-i Miibessere’ye dahil olan bazi sahabiler arasinda
meydana gelen siyasi olaylar {izerinden okuma yapmalaridir.
Soyle ki: Hz. Ali’nin, Hz. Ebii Bekir’e sonradan biat etmesi,
Hz. Ebu Bekir ile Hz. Fatima arasinda cereyan eden Fedek
arazisi meselesi, Hz. Osman déneminde Umeyyeogullar1’in
devlet kademelerinde daha ¢cok 6ncelenmeleri, Hz. Osman’in
sehadetiyle neticelenen siyasi ¢alkantilar, Ziibeyr b. Avvam
ve Talha b. Ubeydullah’in Hz. Ali ile Cemel savasinda kars1
karsiya gelmeleri, Ziibeyr ile Talha’nin sehit edilmesi,
Cemel, Siffin ve Nehrevan savaglarinda sahabilerin
birbirlerini katletmeleri, Siffin savasindan sonraki siyasi
manevralar, hakem olay1, Hz. Ali’nin sehadeti, Hz. Hasan’in
hilafetten feragat etmesi, Muaviye’in hilafeti, Muaviye’in
Yezid’i veliaht se¢mesi, Hz. Hiiseyin’in sehadeti ve
Tevvabun hareketi gibi olaylar Sia mezheplerin sahabe
anlayislarinda 6nemli rol oynamistir. Ayrica onlara gére Hz.
Peygamber daha vefat etmeden dnce bircok yerde ve en son
Gadir-i Hum’da nass yolu ile kendisinden sonra imamin Hz.
Ali oldugunu belirtmis ve bu minvalde sahdbeden biat
almustir. Basta Asere-i Miibessere olmak (zere sahabenin
ileri gelenleri Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebi
Bekir’i halife segmek suretiyle Onun bu emrini yerine
getirmemistir. Onlar, Hz. Ali’ye vermis olduklar1 biatlerini
bozmus, bunun sonucunda da adalet vasiflar1 ortadan
kalkmistir (Demir, 2020, s. 76 vd.). Sia boyle bir tasavvurla
sahabilere yaklastiklarindan Asere-i Miibessere hadisini ve
Hz. Ali disindaki cennetle mijjdelen diger sahabilerin
faziletleriyle ilgili rivayetleri kabul etmemektedirler.

3. Sonug

Asere-i Miibessere Miislimanlar katinda son derece énemli
bir konuma sahiptirler. Bunda onlarin Kur’an’in niizuliinii
miisahede etmeleri, Allah’mn ve Hz. Peygamber’in emir ve
yasaklarinin ilk muhatab1 olmalari, Hz. Peygamber’in
egiticiliginde yetismeleri, Islam dini igin canlartyla
mallartyla bedel 6demeleri, dini yasamak ve yasatmak i¢in
terk-i diyar etmeleri, Kur’an ve Siinneti sonraki kusaklara
aktarmak icin caba gostermelerinin ¢ok buylk bir etkisi
bulunmaktadir. Bununla birlikte Kur’dn’a gore diinyada
sahis isim verilerek cennetle miijdelemek zor goriinmektedir.
O, hangi fiillerin cennete gotlirecegi, hangilerinin
cehenneme sevk edecegi ile ilgili bilgi aktariminda
bulunmaktadir. Sahabenin birgok faziletli davranis1 oldugu
gibi insan olmalar1 hasebiyle kendilerini hataya sevk eden
baz1 insani zaaflara da sahip olmus olmalar tabiidir. Hz.
Peygamber, sahabilerinin moral ve motivasyonu artirmak,
yaptiklari bazi fiillerden hosnut oldugunu belirtmek ve onlari
takdir etmek icin cennetle mijdelemis olabilir. Cennetle
miijdelenenler de bu hadisleri diger sahabilere {istiin gelme
araci olarak kullanmamigtir. Bu da ilgili hadislerin tegvik i¢in
soylemis olma ihtimalini gii¢lendirmektedir.

Hz. Peygamber’in hadisleri incelendiginde onun cennetle
mijjdeledigi sahabilerin sayisinin ondan fazla oldugu
goriilecektir. On kisinin 6n plana ¢ikmasi ve sohret bulmast
Islam dinine yaptiklar1 hizmetlerin yam sira Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra meydana gelen siyasi
olaylarda aktif rol almalarindan kaynaklanmis olabilir.
Sia’nin da onlara yonelttigi tenkidlerin merkezinde de siyasi
olaylar yer almaktadir.

Hz. Peygamber’den sonra onun otoritesini kimin temsil
edecegi konusu, sahébiler arasinda oldugu gibi onlardan
sonra gelen Islam ekolleri arasinda da bitmeyen tartismalara
neden olmustur. Sia, Hz. Ali’yi nassin geregi olarak Hz.
Peygamber’in  otoritesinin  yegane temsilcisi olarak
gormiistiir. Sia bu tutumu nedeniyle sahabilere cesitli
elestiriler yoneltmis, onlarin adalet vasfini sorgulayarak
giivenilir raviler olmadigim ileri surince, Ehl-i Slnnet,
Siflerin elestirilerine cevap vermek ve mezk{r isimlerin
tenkid edilmesinin oniine ge¢mek icin cennetlik vasiflari
on plana alarak onlar1 miidafaa etmis olmasi miimkiindiir.
Nitekim temel Sii rivAyet kaynaklarinin Asere-i Miibegsere
hadisine yer vermemesi kanaatimize gore onlarin arasinda
cereyan eden siyasi olaylarin etkisi altinda kalmalarindan
kaynaklanmigtir. Bunun sonucunda ne onlarin cennetle
miijdelenmelerine inanmis, ne ele aldigimiz konuda ne de
baska konularda -Hz. Ali harig- onlardan varid olan hadisleri
kabul etmislerdir.

Tarih boyunca Ehl-i Siinnet ve Sia mezhepleri sahabiler
iizerinden birbirlerine ¢ok sert tenkidler yoneltmislerdir.
Islam iimmetinin birlik ve beraberligi icin her iki ekol
tahammiil ahlakina sahip olmali, birbirlerini yaralayict
polemik dilinden ve elestiri kiiltiiriinden vaz gecmelidir.
Olanlarin kucaklayici ve birlestirici bir {islup kullanmalari
immetin faydasina olacaktir. Farkli diislince yapisina sahip
olan alimler; Kur’an, siinnet, akil ve tarihi verilere uymayan
rivayetler Uzerinden birbirlerini ve sahabileri cerh etmekten
ictinab etmelidir. Ulemanin uhuvvet inancini giiglendiren
fikirler etrafinda bir araya gelmeleri insanligin yararina
olacaktir. Tarihte yasanmis olan olaylar1 giiniimiiziin bakis
acistyla degil, o zamanin sartlarina goére okuyup
degerlendirmek gerekmektedir.
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Extended Abstract

Ashra Mubashra sahaba have an extremely important
position in the rank of Muslims. Their observing nuzul al-
Qur’an, being the first people adressed by the orders and
prohibitions of Allah and the Prophet Muhammad, growing
under the instruction of the Prophet, paying for the religion
of Islam with their lives and possessions, abandoning their
homeland to live their religion and to keep it alive, and
making efforts to transfer the Qur’an and Sunnah to the next
generations have a significant role in this. Thus, the issue of
Ashra Mubashra has gained a great reputation in Sunni
societies and hence many works focusing on Ashra
Mubashra have been written. Each branch of ilm, especially
hadith, kalam and literature, has dealt with this issue with its
own unique methods. While muhaditheen writing musnads
gave priority to the riwayat from them, usul al-hadith works
touched on their virtues. Literaturers have done studies
centering on their lives. As for the mutakallimun, they have
sought answers to the question “What is the possibility for a
person to be heralded with jannah while on earth?”. Even this
situation reveals the importance of the issue.

As narrated in hadith sources, there are ten sahabah are got
the news in their lives that they will be awarded Jannah by
the Prophet. According to hadith sources, ashra mubashra
companion names are Abu Bakar, ‘Umar al-Farooq,
‘Uthman, ‘Ali, Ab( ‘Obaida ibn-al-Jardh, ‘Abd al-Rahman
ibn ‘Awf, Talhah ibn ‘Ubaydullah, Zubair ibn al-‘Awam,
Sa‘d ibn Abi Waqqas and Sa‘ld bin Zayd. In a narration of
Said b. Zayd from the Companion of these ten people Abu
‘Ubeyde b. Jarrah instead Abdullah b. Masud's name is
mentioned.

The concept of Ashra Mubashra is not mentioned in the
Quran and hadiths as a whole. In the hadith, the part of
"Asharah" is mentioned and the part of “Mubashra “ is not
mentioned. The concept of Ashra Mubashra was first
mentioned in works called Fadailii’s-Sahaba, which respond
to the accusations made against Companions and highlight
their virtues. This is more as a date, the Hijri IlI. It
corresponded to the beginning of the century. As far as we
can determine, the hadith of Ashra Mubashra was first
mentioned in Abu Dawud et-Tayalisi's Musnad.

The text of the hadith, which is the source of the Asharah-i
Mubeshshara, is not mentioned in the Sahih of Bukhari and
Muslim, but it is also used in Ibn Majah, Abu Dawud,
Tirmidhi and Nasai's, Sunens. The hadith in question is
included in the hadith books with fifty-six tarigs in total;
forty-six tarigs from the first rawi Sa’id ibn Zayd, six tarigs
from Abdur- Rahman ibn Awf, two from Ibn Umar, one from
Hazrat Ali and one from Khomeid, whose sahaba rawi is not
known. As seen, except for the riwayah whose sahaba rawi
is not clear, three of the four ruwat are among those who
were promised jannah, and one is the son of one of them. He
is Abdullah ibn Umar. The hadith reported by Ibn Umar, as
a rawi, is "Ten people from the Quraysh are in jannah." and
in one variant of this riwayah, Sa’d ibn Abi Waqqas is not
included. In the other tariqg, all ten people are mentioned by
name. In the evaluation of isnad towards the ruwat, it was
concluded that thirteen of the hadiths in question were sahih,
thirty-four of them were hasan, five of them were weak, and
that hukm could not be given on four of them. As can be
understood from the riwayat reported in hadith sources so

intensively, unlike Imamiyyah Shia, according to Ahl al-
Sunnah, the Prophet heralded jannah for the aforementioned
names when he was alive.

To figure out how the concept of Ashra Mubashra having a
great legitimacy basis and reputation in Sunni societies, is
handled in the Imamiya Shia’s view and to present their
descriptions and conceptions on this subject with the clear
evidences play a crucial role in terms of the holistic view. As
a result of the scans made, it has been determined there is no
any rumors related to Ashra Mubashra in the al-Kutub al-
Arba‘ah that accepted as the main hadith sources of Imamiya
Shia.

The riwdyat is argued that narrated in the book of Sulaym ibn
Qays reveals the manner of approaching of Shia towards
Ashra Mubashra. When the riwayét narrated by ibn Qays is
examined, it is understood that Imamiya Shia doesn’t accept
the concept of Ashra Mubashra as ten promised paradise.
That approach has continued without any change in the
Imamiya Shia. For example, al-Mazanderani (d. 1081/1671)
who is one of commentators of al-Kafl says that when
‘Uthman was martyred, Talhah ibn ‘Ubaydullah was among
the group of killers. He continues his words like this,
“according to them (Ahl al-Sunnah), he is awarded with
Jannah”. This excerpt indicates that the belief of Ashra
Mubashra is bounded with Sunnis and it is not accepted by
Shias. Moreover, Shia harshly criticizes the sahabe are
awarded with Jannah and the mentioned rumors praising
them. Some Shia scholars express that these rumors are sort
of fabricated hadith or even a legend. al-Majlesi accuses all
ten promised with paradise as hypocrite (munafiqg), except
‘All. In some Shia sources narrated that ‘All said seven of
ten be awarded with Jannah, indeed, are tormented in a coffin
of fire in the lowest of Hell. This rumor also shows that
Imamiya Shia doesn’t accept riwayats related to Ashra
Mubashra. It is concluded that the basic approach of
Imamiya Shia with regards to not accepting the hadith of
Ashra Mubashra may be the political events that happened
after the death of the Prophet between some sahaba and the
participation of the part of Ashra Mubashra in these events.

When the hadiths of Prophet Mohammed examined, it is
seen that the number of sahaba awarded with Jannah is more
than ten. The main reason for standing out ten sahabe and
finding fame in this field might be their active role in some
events after the Prophet as well as their services to the
religion of Islam. It is possible to say that when Shia sharply
criticizes some sahaba through political events happened
among them and argues that they don’t have the quality of
justice, Ahl al-Sunnah tries to defend them while referring
them as awarded with Jannah and sort of avoiding Shia
criticizes towards the aforementioned name. In my opinion,
the main reason of not including the hadith of Ashra
Mubashra in the Shia riwayat sources is due to the influence
of the political events that took place among them. As a result
of the political events, Shia neither accept they are awarded
with Jannah, as we mentioned in the present study, or they
don’t acknowledge any rumors in any topics, except rumors
narrated by ‘Ali.



