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IRFANI/GNOSTIK GELENEGIN Sii GULAT’DAKI
TEZAHURLERI: BEYANIYYE ORNEGI *

Reflections of Gnostic Tradition in the Shiite Ghulat: The
Exmple of al-Bayaniyya

Oz
Gnostisizm tarih boyunca bir¢cok dini ve
felsefi akimi etkilemistir. Gnostik
anlayisa gore Tanrisal bilgi bir tar
bireysel tecribe araciligiyla elde
edilebilir. Bu  bilgi akli delillere
basvurmadan dogrudan Tann
tarafindan insan kalbine yerlestirilen bir
bilgidir. Islam dustincesinde Sia’dan,
Sufilige kadar farkli kesimlerde etkisini
hissettirmis ve adeta alternatif bir
epistemoloji olarak varhk bulmus
Gnostik dastncenin kékleri Islamiyet,
hatta Hiristiyanlik o6ncesine dayanan
kadim kultarler kadar geriye gider.
Askin Tanr anlayisi, duaalist alem
tasavvuru, kurtarici bilgi, dini metinlerin
batini yorumu gibi hususlar gnostik
diistincede 6ne cikan hususlardir. Islam
tarihinde Gnostisizmin ilk tezahtrleri Sii
Gulat firkalarda ortaya cikmistir. Ancak
bu tezahurler cok sistemli bir karakter
arzetmeyip ayni zamanda bUittinctl bir
degerlendirmeye imkan tanimaz. Bunun
en temel nedenlerinden biri tarihsel
olarak cok erken doneme ait olmalari
sebebiyle yeterince verinin olmamasi ve
makalat yazarlarinin onlara dair
verdikleri bilgilerin birtakim mezhebi
kaygilarla saptirilarak ya da abartilarak
verilmesidir. Bununla birlikte sonraki

*
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Abstract
Gnosticism has influenced many
religious and philosophical
movements throughout history.
According to the Gnostic
understanding, Godly knowledge

can be obtained through some kind
of individual experience. This
knowledge is a knowledge placed
directly by God in the human heart

without resorting to rational
evidence. The roots of Gnostic
thought, which has made its

influence felt in different segments of
Islamic thought from Shia to Sufism
and found existence as an
alternative epistemology, goes back
as far as the ancient cultures dating
back to Islam and even pre-
Christianity. Issues such as the
transcendental understanding of
God, the dualistic vision of the
world, savior knowledge, and the
inner interpretation of religious texts
are prominent in gnostic thought.

The first manifestations of
Gnosticism in Islamic history
emerged in Shiite Gulat sects.
However, these manifestations do
not have a multi-system character
and at the same time do not allow a
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stirecte Siilik, bilhassa Ismaililik, Sufilik,
Israki felsefe kanaliyla daha sistematik
ve gelismis sekilde ortaya cikan Gnostik
duistince Islam  d{istincesini ciddi
manada etkilemistir.

Islam’in erken dénemlerinde birtakim
gnostik  fikirlerle temaytz  eden
Keysaniyye, Beyaniyye, Mansuriyye,
Mugiriyye ve Hattabiyye gibi Sii firkalarla
karsilasmaktayiz. Bu firkalarin
tamamini ele almak bir makalenin
sinirlarin1 asacagindan, bu calismada
sadece Beyaniyye firkasindan hareketle
Gnostisizmin  Sii-Gulat dustncedeki
yansimalar1 ve etkileri tespit edilmeye
calisilacaktir. Boylece sonraki strecte
ortaya cikan diger gnostik dustince
bicimlerinin daha saglikhi bir sekilde
anlasilmasinin yolu acilmis olacaktir.
Anahtar Kelimeler: Gnostik, Beyan b.
Sem‘n, Sia, Gulat, Beyaniyye.

Giris

holistic evaluation. One of the main
reasons for this is that there is
insufficient data due to the fact that
they belong to a very early period of
Islam, and the information given by
the heresiographers about them is of
distortive or exaggerated natlire due
to some sectarian concerns.
However, in the following period,
Gnostic thought, which emerged
more systematically and developed

through Shi'ism, especially
Ismailism, Sufism, and Ishraqi
philosophy, seriously affected

Islamic thought.
We come across Shi'ite sects such as

Kaysaniyya, Bayaniyya,
Mansuriyya, Mughiriyya and
Khattabiyya, who were

distinguished by some gnostic ideas
in the early periods of Islam. Since it
will go beyond the boundaries of an
article to deal with all of these
groups, in this study, the reflections
and effects of Gnosticism in Shia-
Gulat thought will be tried to be
determined only with reference to
the Beyaniyye party. Thus, a better
understanding of other gnostic
thinking styles that emerged in the
next process will be opened.

Key Words: Gnostic, Bayan b.
Sam‘an, Shia, Ghulat, Bayaniyya.

Eski Yunanca’daki “sezgi veya tefekklir yoluyla edinilebilen bilgi”
anlamina gelen “gnosis”? kisinin akli delillere basvurmaksizin bir
cesit bireysel tecrtibe yoluyla Tanri tarafindan dogrudan insan
kalbine yerlestirilen tanrisal bilgiyi ifade etmektedir. Bu itibarla ayni
kokten gelen Gnostisizm kavrami, Tanri, evren, dini ve dinyevi
bakimdan meydana gelen her tirlt olay hakkinda elde edilen bilginin

2 Ingilizcede bu kavramin karsilifi olarak “knowledge” (Stephan A. Hoeller,
Gnosticism: New Light on the Ancient Tradition of Inner Knowing, (illionis: The
Theosophical Publishing House, 2002), 2; Sanskritcede ise “jnana” kelimesi
kullanilmaktadadir (Chandokya Upanishad, I, 2,8; Taittriya, II,1).
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kaynaginin duyu ve akla degil, ilham ve sezgiye dayandigini belirten
mistik ve felsefi bir diistinceyi ifade eder. Diinyaya karsitligi, nefreti,
dinyadan kacisi simgeleyen, bireysel ve icsel soyutlanma yoluyla
diinyadan kurtulusu ifade eden Gnostisizm, bir bilgi sistemi, bilginin
elde edilmesinde bir metot, bir alem gértisti ve aleme karsi bir tavir
olarak 6ne cikmaktadir.3

Gnostisizm’in ne zaman ortaya ¢iktigi net bir sekilde bilinmemekle
beraber milattan asirlar 6ncesine kadar uzanan bir gecmisinin
oldugu bilinmektedir. Homojen bir yapisi olmayan Gnostisizm, tarihi
sUrec icerisinde bircok dini ve felsefi akimi etkilemis ve her birinde
farkli sekillerde tezahtir etmistir. Bundan dolayidir ki tek bir tanimi
olmayan Gnostisizm, duyular dinyasinda, duyularla
kavranilamayan, tiim olgulardaki gizemin, 6ztin ve hakikatin bilgisi
ile kurtulusa erilebilecegini iddia edip, bir manada dine bir alternatif
olusturan “dini-felsefi bir akim olarak tanimlamaktayiz.

Kendine 6zgli bir Tanr1 anlayisina, kainatin ve insanin yaratilis:
dustincesine ve kurtulusa ulastirdig: iddia edilen Gnostik bilgi fikrine
sahip olan Gnostisizm, tarihi slre¢ icerisinde bir¢cok inanc¢ ve
dustnce akimlarini etkilemistir. Bu manada, tipik bir Gnostik inang
olmayan, ancak Gnostik diisincenin tezahurlerini tasiyan Hint-Fars
diistincesi, Yeni Eflatunculuk, Hermetizm, Yahudilik ve Hiristiyanlik
zikredilebilir. Bununla birlikte Gnostisizm’in muistakil bir yap1 olarak
da ortaya ciktigi durumlar da s6z konu olmustur ki bunun en somut
ornekleri Sabiilik ve Maniheizm’dir.

Islam diistincesi baglaminda irfani bir sisteme evrilerek hem Sii
hem de Stinni-tasavvufi Islam diistince geleneklerine ciddi anlamda
nifuz eden ve adeta alternatif bir epistemoloji 6zelligi tasiyan bu
kadim anlayis, cift tarafli bir etkilesim icerisinde olmustur. O, bir
taraftan Islam diistincesi icerisinde yeniden canlanarak, bu sistemin
distnce kodlarina kendisini uyarlarken, diger taraftan gecmisin
diistince kodlarint bu dtistinceye uyarlayarak onu ciddi anlamda
degistirip dontstirmus, hatta bazi durumlarda tahrif bile etmistir.
Bu baglamda Gnostisizm, Islam diistincesinde ilk olarak Sii Gulat’in
Keysaniyye ve onun alt kollar1 olarak kabul edilen Beyaniyye,

3 Genis bilgi icin bkz. Walter Bauer, Griechisch-Deutsches Worterbuch zu den
Schriftendes Neuen Testaments und der Friihchristlichen Literatur. Yayina Haz.
Kurt Aland- Barbara Aland, (Berlin-New York: De Gruyter, 1988), 324; Harun
Isik. “Gnostisizmin Genel Teolojik Arka Plami ve Tarihsel Gelisimi”. Gnostik
Akimlar ve Okliltizm Sempozyumu, (Malatya: Inénti Universitesi Matbaasi,
2012), 29; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriintin Akt yapist, trc.
Burhan Kéroglu-Hasan Hacak-Ekrem Demirli, (Istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2000), 329-334; Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diistincenin Dogusu, trc.
Osman Tung, (Ankara: insan Yayinlari, 1999), 1, 255; Stileyman Hayri Bolay,
Felsefi Doktrinler Terimler Sézliigti, (Ankara: y.y., 1990), 103-104.
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Mugiriyye, ManstUriyye ve Hattabiyye’yi etkilemistir. Bu etkilesimin
boyutlarini s6z konusu firkalarin tamami tizerinden ele almak bir
makalenin sinirlarini asacagindan calisma Beyaniyye ile sinirh
tutulmustur.

Gnostik Gelenegin Beyaniyye’deki Tezahiirleri

Beyaniyye’'nin kurucusu kabul edilen Beyan b. Sem‘an’in
(119/737),% hayati ile ilgili elimizde yeterince bilgi bulunmamaktadar.
Mevcut bilgilerin daha cok onun fikirleri ile sinirli olmasi onun
hayatinin farkli vechelerine dair ayrintili bir fotograf ortaya koymaya
imkan tanimamaktadir. Dolayisiyla onun dogup buyudugu, yetistigi
sosyo-kultturel ve dini baglama dair kesin konusmak muUmkilin
olmamaktadir. Bu manada onun Kufe’de saman satarak gecimini
sagladigi® bilgisi disinda elimizde net bir bilgi yoktur.

Beyan b. Sem‘an’in soyu ile alakali farkl rivayetler s6z konusudur.
Baz1 kaynaklarda Beyan b. Sem‘an et-Temimi® seklinde Temim
kabilesine, diger bazi kaynaklarda Beyan b. Sem‘dn en-Nehdi”
seklinde Nehd kabilesine mensup birisi olarak gosterilmektedir.
Bununla birlikte, her ne kadar farkli kabile isimleri kullanilmis olsa
da bunlarin hicbirinin kéken itibariyle Arap bir kabile olmadig:
belirtilmektedir. Ayrica babasinin isminin Sem‘an olmasi Arami bir
aileden geldigini® ve dolayisiyla Arap koékenli olmadigini séyleyenlerin

4 Kabi’de Beyan b. Sim‘an olarak gecmektedir, bkz. Ebu’l-Kasim Abdillah b.
Ahmed b. Mahmud el-Belhi el-Ka’bi (319/931), Kitabu’l-Makalat ve Me’ahu
‘Uyunu’l-Mesailu’l-Cevabat, thk. Huseyin Hansu- Racih Kurdi- Abdulhmid
Kurdi, (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 91.

5 Sa’d b. Abdillah el-Es’ari el-Kummi (300/912)- Hasan b. Musa en-Nevbahti
(802/915), Sii Firkalar: Kitabu’l-Makalat ve’l-Furak/ Furaku’s-Sia, trc. Hasan
Onat- Sabri Hizmetli- S6nmez Kutlu- Ramazan Simsek, (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2004), 121.

6 Eb0 MansUr ‘Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi (429/1037),
Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Turkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2011), 180; Ebti’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari (324/935-936),
Makadlatu’l-Islamiyyin ve’ihtilafu’l-Musallin, thk. Hellmut Ritter, (Beyrut: y.y.,
2005), 5; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim b. Ahmed es-Sehristani
(548/1153), el-Milel ve’n-Nihal, thk. Emir Ali Muhanna- Ali Hasan Fa’r,
(Beyrut: y.y., 1993), 1, 176.

7 Ibn-i Kuteybe, Hadis Miidafaast, trc. Hayri Kirbasoglu, (Iistanbul: Kayihan
Yayinlari, 1989), 153; Eba Hatim er-Réazi, Kitabu’z-Zine fi Kelimati’l-Islamiyye
el-Arabiyye, thk, Abdusselam es-Samerrai, (Bagdat: Daru Vasit, 1982), 297,
Kummi- Nevbahti, Sii Firkalar: Kitabu’l-Makalatve’l-Furak/ Firaku’s-Sia, s.121.

8 Heinz Halm, Die Islamische Gnosis Die Extreme Schia und Die ‘Alawiten, (Zurich
und Munchen: Artemis Verlag, 1982), 61.
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elini gliclendirmektedir.® Clinkli Sem‘an, yani Sem‘Gn veya Simeon
Arami bir isimdir. Stiryanicenin, Aramicenin alt dil gruplarindan biri
olmasi ve o cografyada Mtislimanlardan 6nce o dillerin yogun olarak
kullanilmas: nedeniyle,’© Beyanin babasi olan Sem‘an’in
Arami/Stiryani dilini konusan ve Gnostik motiflerin yogun oldugu bir
sosyal ortamda yasamis olmasi muhtemeldir. Dolayisiyla Beyan b.
Sem‘an’in savundugu asiri fikirleri 6nceki dini ve sosyal cevreden
elde ederek!! “Islamilestirmis” olma ihtimali ytiksektir.

Bazi rivayetlerde Beyanin ismi, Keribiyye firkasindan olup
birtakim asir1 fikirleriyle 6ne cikan Hamza b. Umare ile birlikte
zikredilir. Buna gére Beyan b. Sem‘an’in fikirlerini hocas1 Hamza b.
Umare el-Berberi’den!? aldig sdylenmektedir. Hamza, Muhammed
b. Ali el-Hanefiyye’nin ulthiyetini, kendisinin ise ntbuvvetini éne
stirmektedir. Ayrica 6z kiziyla evlilik yapmakla itham edilmektedir.
O, gokytizinden kendisine yedi hikmet indigini ve bu hikmetler ile
dinyay1 fethedip ona hukmedecegi belirtmektedir.l® Bununla
birlikte, Tuckerin da belirttigi gibi bu iddialarin tarihsel bir
gerceklige tekabul edip etmedigi stphelidir. Bu iddialarin Gulat-1
Sia’'yr gozden dustirmek icin uydurulmus olmalar: da muhtemeldir.
Hatta, Beyanin Hamza b. Umare ile iliski kurdugu dahi stiphelidir.
Nitekim Beyan, Hamza ve Kerbiyyenin aksine, EbG Hasim
Muhammed b. Ali el-Hanefiyye’'nin imamhgni kabul ettigi
bilinmektedir.14

Beyaniyye’nin Beyan b. Sem‘an’a nasil baktigina dair kaynaklarda
farkl bilgiler yer almaktadir. Beyan’in bazen imam, bazen nebi bazen
de ilah olarak kabul edildigi mtsahede edilmektedir. Bunlarin
tarihsel anlamda birer hakikat olup olmadiklarini tam anlamiyla
tespit etmek mumkin degilse de en azindan Beyan’a dair imamet,
nudbuvvet ve uluhiyet iddialarinin asama asama ileriye tasindigi
soylenebilir.

Imamet baglaminda Beyaniyye icerisinde bir grubun imameti
Muhammed b. Ali el-Hanefiyye’den oglu EbG Hasim Abdullah b.
Muhammed’e (98/716-717) gectikten sonra Beyan b. Sem‘an’a

9 Krs. William F. Tucker, Mahdis and Millenarians Shi’ite Extremists in Early
Muslim Iraq, (New York: Cambridge University Press, 2008), 34.

10 Marshall G. S. Hodgson, Islam’in Sertiveni Bir Diinya Medeniyetinde Bilin¢ ve
Tarih, trc. Metin Karabasoglu, (Istanbul: iz Yaymncilik, 1995), 1, 379.

11 Tucker, Mahdis and Millenarians Shi’ite Extremists in Early Muslim Iraq, 50.

12 Seyyid Emir Mustafa el-Huiseyni et-Tefrisi (406/1015), Nakdti’r-Rical fi llmi’r-
Rical, (Tahran: 1318), 120.

13 Kummi- Nevbahti, Sii Furkalar: Kitabu’l-Makalatve’l-Firak/ Firaku’s-Sia, 120-
121.

14 Tucker, Mahdis and Millenarians Shi’ite Extremists in Early Muslim Iraq, 35.
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intikal ettigini 6ne stirerken,!s bir diger grubun Ebt Hasim’in Beyan
b. Sem‘an’a dogrudan vasiyet ettigil6 veya halifesi olarak tayin ettigi
ifade edilmektedir.1?

Beyaniyye'ye goére Ebt Hasim imam, kaim ve Mehdidir. O
6lmustlr, ancak insanlarin islerini dtizeltmek ve dinyaya hakim
olmak icin tekrar ddnecektir. Ayrica o Allah’in bir aciklayicisi olan
nebidir. Dolayisiyla Beyan b. Sem‘an Ebu Hasim’in vasisi
oldugundan dolayr Beyan da nebidir. Ctinkt Allah’in “Bu, butin
insanlar icin bir beyan’dir (aciklamadir); takva sahipleri icin hidayet
ve bir 6guttir.”18 ayetinde gecen beydn kelimesi ile Beyan b. Sem‘an’a
isaret ettigini ve yol go6sterici ve o6gidin de o oldugunu
sOylemektedirler.

Ebu Hasim’in o6liminden sonra Beyan b. Sem‘'an kendi
nlUbUvvetini ilan etmis ve Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. el-
Huseyin'’i, yani ileride Siiler’in besinci imami olarak kabul edilecek
olan Muhammed Bakir (114/733) kendisine tabi olmaya davet eden
s6yle bir mektup yazmistir: “Bana uy, selamete erersin, derecen
yukselir, kurtulursun ve =zengin olursun. CuUnkt sen Allah’in
ntblivvet ve risaleti nereye verecegini bilemezsin. Resule disen
ancak tebligdir. Uyaran kimse vebalden kurtulmustur”. Muhammed
Bakir mektubu getiren Beyan’in el¢cisine mektubu yemesini emreder.
Beyan’in elcisi Omer b. Ebi Afif el-Ezdi mektubu yer ve orada &ltir.19
Beyan'in, Muhammed Bakir'a mektup gondermesinin arkasinda
muhtemelen onun ve ona tabi olanlarin onayini almak istegi
yatmaktadir.

Bir baska yerde Muhammed Bakirin Beyan b. Sem‘an’a vasiyette
bulundugundan bahsedilir.?2? Kummi ve Nevbahti’nin naklettigi bu
bilgiler, yukaridaki rivayetler ile celismektedir. Clinkdl eger gercekten
Muhammed Bakir Beyan1 vasi tayin etmis ise o zaman Beyanin

15 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 32; Es’ari, Makalatu’l-Islamiyyin
ve’ihtilafu’l-Musallin, 6, 23; Wadad al-Qadi, “The Development of the Term
‘Gulat’ in Muslim Literature with Special Reference to the Kaysaniyya”,
Aktendes. VII. Kongresses fiir Arabistik und Islamwissenchaft, ed. A Dietrich,
(Gottingen 1974), 305; R. B. Buckley, “llk Dénem Sii Gulat”, trc. Mehmet
Atalan, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/2, (2005), 151.

16 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.180; Kummi- Nevbahti, Sii Firkalar:
Kitabu’l-Makalatve’l-Firak/ Furaku’s-Sia, 124.

17 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabu’l-Makalat ve me’ahu ‘Uytunu’l-Mesdailve’l-Cevdbat,
91.

18 Al-i Imran, 3/138.

19 Kummi- Nevbahti, Sii Firkalar: Kitabu’l-Makalatve’l-Firak/ Firaku’s-Sia, 126,
135-136; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1, 177.

20 Kummi- Nevbahti, Sit Firkalar: Kitabu’l-Makalatve’l-Furak/ Furaku’s-Sia, 121-
122.
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Muhammed Bakiri kendisine uymaya davet etmesi bir celiski olur.
Kaldi ki Muhammed Bakir, Beyani vasi tayin etmisse bu,
Muhammed Bakirin o6liminden sonra Beyanin imam olmasi
gerektigi anlamina gelir. Yalniz burada Beyan, Muhammed Bakir
hayatta iken imamlgini ilan etmekte, bununla da yetinmeyip
Muhammed Bakirnt kendisine uymaya davet etmektedir. Buna
karsilik Muhammed Bakir tarafindan kendisinin 6limtinden sonra
Beyan’ imam olarak tayin ettigine, ancak Beyan’in buna uymadigina
dair bir elestiri olmasi1 gerekirdi. Fakat bu minvalde bir rivayet
bulunmamaktadir.

Nubuvvet ve Uluhiyet iddialar: baglaminda da imamete benzer bir
durum gértlir. Bir grup Beyan b. Sem‘an’in peygamber oldugunu?!
ve Hz. Peygamber’in seriatinin bir kismini kaldirdigini iddia ederken,
diger bir grup onun ilah oldugunu dile getirmektedir. Uluhiyet
iddialarinin arkasinda Beyan b. Seman’a nispet edilen hulul
iddialarinin rol oynadigi gortlmektedir. Rivayete gore Beyan b.
Sem‘an ilahi ruhun o6nce nebiler ve imamlara gectigini, sonra
Muhammed b. Ali el-Hanefiyye'ye, ondan oglu EbG Hasim’e, en
sonunda da kendisine gectigini ileri stirdigt belirtilir.22 Bundan
dolay1 Bagdadi onlarin Huldliyye mezhebi gibi Tanrihik iddiasinda
bulundugunu ifade eder.23 “Gokteki ilah da, yerdeki ilah da O’dur.”24
ayetini delil gbsteren Beyan, kendisinin yerytiztindeki ilah oldugunu,
yerdeki ve gokteki ilahlarin sifatlari itibariyla birbirinden arklh
olduklarin dile getirdigi dtialist bir tanr1 anlayisina sahiptir. Buna
gore gokteki Tanri daha Usttin, kudretli, olagantisti ve muazzam
olup insanlar da bunun farkindadir.2> S6z konusu Tanri anlayisi
Tevhid anlayisini  uluhiyet anlayislarinin merkezine koymus
Muslimanlar arasinda daha o6nce rastlanmayan ve dogal olarak
rastlanmasi1 beklenmeyen bir durumdur. Bununla birlikte bu “yeni
distince” sekli Muslimanlarin o cografyada daha 6ncesinde mevcut
kadim gnostik din anlayislarinda mevcut dtialist tanr1 anlayisinin, ki
dualist Tanri anlayisi Gnostik dtstincenin en karakteristik
ozelliklerindendir, bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Gnostik yapilarin cogunluguna gore dualist Tanr1 anlayisinda bir
ve askin olan Tanr iyi, ondan daha asag mertebede olan Tanri

21 Eg’ari, Makdlatu’l-Islamiyyinve’ihtilafu’l-Musallin, 6.

22 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 198-199, 209.
23 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 180.

24 Zuhruf, 43/84.

25 Eba Amr Muhammed b. Omer b. Abdilaziz el-Kessi, (III-IV./IX-X. ylizyil),
Intiyaru Ma rifeti’r-ricdl el-ma rifbi-Ricali’l-Kessi, telif eden Ebu Cafer
Muhammed b. Hasan et-Tasi (460/1067), thk. Cevad el-Kayyumi el-isfahani,
(Kum: y.y., 1427/2006), 254-255.
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(genelde Demiurg?6 seklinde isimlendirilir) kéttidir. Bu iyi ve kot
tanri ayrimi yayginsa da Maniheist ve Hermetik dtistincede Demiurg
kotth gortlmez. Maniheizm’de kottlukle mticadelede insanlarin
kurtulusa erebilmeleri icin Demiurg, yani yerylizii Tanris1 dinyay1
yaratmistir.2’ Insan kurtulusa ermek istiyorsa siki bir sekilde
yerylzu Tanrisina baglanip muicadele etmelidir. Ctinkl o, gercek ve
askin Tanr tarafindan bunun i¢cin goénderilmistir.28 Hermetik
diistincede de o artik ilahi sirlar1 ¢6zmus, hakikatin ne oldugunu
bilen bir varliktir. O, bundan bdyle cift bir dogaya sahiptir. Onun bir
tarafin1  6limlid madde, diger tarafin1 ise Olimstz ruh
olusturmaktadir.?® Demiurg’un cift tabiatli oldugu dustncesi
Hermetik dtistinceyi de icinde barindiran Nesturiler’de de mevcuttur.
Onlara goére Isa’daki Tanrisallik sonradan olusmustur. Yani Tanri
olarak dogmamuistir. Dolayisiyla sonradan cift tabiatli olmustur. Bu
itibarla Beyan b. Sem‘an’a nispet edilen dtialist Tanri anlayisi onun
yasadigr cografyanin yaygin anlayisini  temsil eden Gnostik
distincesinin bir yansimasi oldugu varsayilabilir.

Beyan b. Sem‘an, el-Ismu’l-A'zam’, yani en biiylik ismi bildigini
ve onunla ordular1 bozguna ugrattigini, ayrica Ztihre yildizini (Venus)
cagirdigini ve onun da bu c¢agriya uyup geldigini iddia etmektedir.30
Beyan b. Sem‘an’in bu fikirleri donemin Irak valisi Halid b. Abdillah
el-Kasriyye’'nin (126/743-744) kulagina gitmistir. Vali, Beyan b.
Sem‘an’ yanina cagirir ve ona, “eger sen bildigin isim ile ordulari
bozguna ugratabiliyorsan, o zaman ayni isimle benim ordumu da

A

26 Yunanca demiourgos, yani “halk i¢cin calisan zanaatkar” teriminden turetilen
Demiurg, evreni ve insanin maddi varligini yaratan glicttir. Gnostiklere gore
madde 6zU itibariyle karanlik ve kétii oldugu icin onun yaraticist Tanr: degil,
bir baska varliktir. Bilinemeyen gercek Tanri’dan baska bir yaratici varlik ise
Demiurg’tur. (Die Gnostischen Schriften aus Nag Hammadi, Kipti dilinden
Almancaya aciklamali bir sekilde trc. Gerd Ludemann- Martina Janssen,
(Gottingen: y.y., 1997), II, 1, s.64-65; II, 4, 95-96; II, 5, 100-101; Das
Johannesbuch der Mandder, Notlarla birlikte trc. Mark Lidzbarski, (Giessen:
Verlag von Alfred Topelmann, 1915), 8-9; Ugo Bianchi, “Demiurge”,
Encyclopedia of Religion Second Edition, Ed. Lindsay Jones, Thomson Gale,
(London: y.y., 2005), 4, 2272.

27 Manichaica Latina Band 1 Epistula ad Menoch, Latinceden Almancaya
aciklamali sekilde trc. Markus Stein, (Wiesbaden: Springer Fachmedien, 1998),
9.

28 Otto Gunther von Wesendonk, Die Lehredes Mani, (Leipzig: Otto Harrassowitz
Verlag, 1922), 59-60.

29 Das Corpus Hermeticum Deutsch, Grekce’den Almancaya agiklamali bir sekilde
trc. Carsten Colpe- Jens Holzhausen, (Stuttgart: Friedrich Frommann Verlag,
1997), I, 12-15; G. R. S. Mead, Thrice-Greatest Hermes Studies in Hellenistic
Theosophy and Gnosis, (London and Benares: The Theosophical Publishing
Society, 1906), 413.

30 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 180.
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bozguna ugrat bakalim”, demis ve bunu nasil yaptigini sormustur.3!
Beyan, Allah’in ismi ile yaptigini belirtir. Bunun Uzerine Halid b.
Abdullah onu 119/737 yilinda3? ¢ldurmustiir.33 Bu rivayette gecen
en buytuk isim ve onun sayesinde elde edilen ordulari bozguna
ugratma glcint ve Zuhre yildizini cagirma yetenegi seklindeki
metaforlar Nag Hammadi3* metinlerinde somut bir sekilde karsimiza
cikmaktadir. Bu anlamda Nag Hammadi metinlerinde ilahi sirlari
¢ozmus, hakikatin ne oldugunu bilenlerden bahsedilmektedir. Onlar
Tanr1 tarafinda cagrildiginda onu duyabilir ve cevap verebilirler.
Ayrica Tanri’nin her tarld istegini yerine getirebilme glc ve
potansiyelini de kendilerine verdiginden bahsederler.35 Kanaatimizce
Beyan b. Sem‘an’in bu rivayetindeki Ism-i Azam’ bilmesi ile Nag
Hammadi metinlerindeki ilahi sirlar1 ¢6zmuis ve hakikatin ne
oldugunu bilen diistincesi értiismektedir. Clinkti o, Ism-i Azam*
bilmesi sayesinde ilahi sirlar1 ve hakikati bilebilmektedir. Ayrica Nag
Hammadi metinlerinde kisinin Tanri ile irtibata gecebilmesi ve
istedigi her seyi yapabilme glicii ve potansiyelini ona vermesi
distincesi, Beyanin ordulari bozguna ugratma ve Zuhre yildizini
yanina cagirma kudretine sahip olma dustncesi ile 6rtismektedir.
Yani ikisinde de Tanri’nin sagladig1 gti¢ sayesinde olaganiisti olaylari
gerceklestirebilmektedirler.

Beyan b. Sem‘an’in Ism-i Azam’ bilmesi ve bu sekilde olagantiistii
glcleri elde etmesi meselesi Hermetik metinlerde de kasimiza
cikmaktadir. Bu metinlerde, Ism-i Azam’ bilen kisinin Tanrisal giice,
yani olaganiisti gliclere sahip oldugundan bahsedilir. Onun buyutuk
ve gucla eylemlerde bulunabileceginden, gelecegi
ongorebileceginden, glclileri zayif ve zayiflar1 gticlt kilabileceginden,
insanlart yasa bogabilecegi gibi neseye de sokabileceginden ve
hastalari iyilestirebileceginden bahsedilir.36

Ismi Azam’in bilinmesi aracilifiyla olagantistli gliclere sahip olma
fikri Yahudilik ve Mazdekilikte de vardir. Yahudiler “Shem ha-
Mephorash”, yani “kelimeler ile ifade edilemeyenin ismi” adim
verdikleri bu olgu ile olagantsti glclere ulasildigina

31 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 180-181.

32 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Abdulkerim Ibnul-Esir (630/1233), el-Kamil
fi't-Tarth, (LGbnan: Daru’l-Kutubu’l-lmiyye, 2010), 4, 428-429.

33 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabu’l-Makdldat ve me’ahu ‘Uyunu’l-Mesadilve’l-Cevdabadt,
97; Es’ari, Makadlatu’l-Islamiyyinve’ihtilafu’l-Musallin, 5; Kummi- Nevbahti, Sii
Fukalar: Kitabu’l-Makalatve’l-Furak/ Furaku’s-Sia, 126-127, 136.

34 Nag Hammadi 1945 yilinda Misir’da bulunun ve MO. 1- MS. 3’inc ytizyillarda
kalem alindig tahmin edilen énemli Gnostik metinlerdir.

35 Die Gnostischen Schriften aus Nag Hammadi, 1, 3, 15.
36 Das Corpus Hermeticum Deutsch, 1, 32, Asclepius, 23, 24.
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inanmaktadirlar.3” Keza Mazdekiler Ism-i Azam bilenin tistiin sirlari
da bildigini iddia etmektedirler.3® Dolayisiyla Guillaumenin de
belirttigi gibi, Yakin ve Orta Dogu’da Ism-i Azam’n bilinmesi ve bu
sayede birtakim 6zel gliclerin kazanilmasi inanci binlerce yildir kabul
edilmis bir inanistir.3° Ayrica Beyan b. Sem‘an’in da sihir ile ugrastigi
belirtilmektedir.4© Bu bilgileri teyit eden baska rivayet
bulunmamakla birlikte Beyan’in sihir ve bty gibi ilimler ile mesgul
olan akimlarla ayni cografyada yasamis olmasi ve Ismi Azam ile belli
glcler elde edip olagantustu fiillerde bulundugunu iddia etmesi bu
iddiaya ters dismemektedir.

Gnostik dlUsltncenin temel esaslarindan biri olan “ilah’in nurdan
bir varlik” olmas:1 fikri Beyan b. Sem‘n’in uluhiyete dair
dustncelerine hayat veren bir diger diisincedir. Beyan b. Sem‘an
“Onun yuzd (zat)'inden baska her sey yok olacaktir’#! ve
“yerylizinde bulunan her sey yok olacaktir ancak rabbinin ytzl
(zat1) baki kalacaktir.”#2 ayetlerinden hareketle ezeli ilahin nurdan bir
adam oldugunu ve ytizintin disinda her tarafinin yok olacagini*? 6ne
stirmektedir. Beyan b. Sem‘an’in Tanri icin bu nurdan bir varlik
metaforu Hermetik metinlerde askin bir varlik olan Nous icin 1s1k
varlig: tabiri ile karsimiza cikmaktadir.44

Beyaniyye’de dikkat ceken bir diger dustince hulul anlayisidir.
Onlara gére Allah’n ruhu Hz. Adem’den baslamak tizere biitiin
peygamberlere gecmistir. En son Hz. Peygamber’e gecen bu ilahi ruh,
ondan sonra Hz. Ali'ye, sonra oglu Muhammed b. Ali el-Hanefiyye'ye,
oradan onun oglu EbG Hasim’e ve en sonda da Beyan b. Sem’an’a

37 Wilhelm Bacher, “Shem ha-Meforash”, The Jewish Encyclopedia (Londan — New
York: Funk and Wagnalls Company, 1905), 11: 263-264.

38 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1, 296; Otakar Klima, Mazdak: Geschichte Einer
Sozialen Bewegung Im Sassanidischen Persien, (New York: Ayer Co Publisher,
1980), 191.

39 Alfred Guillaume, Prophecy and Divination Among the Hebrews and Other
Semites, (London: Hodder and Stoughton, 1938), 20.

40 Tucker, Mahdis and Millenarians Shi’ite Extremists in Early Muslim Iraq, 34;
Murtaza b. Dai er-Razi, Tabsira el-A’vam fi Ma’rifeti Makalat el-Endm, (Tahran:
y.y., 1313/1895), 169.

41 Kasas, 28/88.

42 Rahman, 55/26-27.

4 Ebt Muhammed (Ebil-Abbas) Takiyytiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b.
Muhammed el-Makrizi (845/1442), el-Meva’izve’l- I'tibarbi Zikri’'l-Hutatve’l-
Asdr, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1418), 4, 175-176; Eba Said Nesvan b.
Said (b. Nesvan) b. Sa‘d b. Ebi Himyer b. Ubeydillah el-Himyeri el-
Yemeni (573/1178), el-Hurti’l-'in, thk. Kemal Mustafa, (Kahire: Mektebu’l-
Hanci, 1948), 161.

44 Das Corpus Hermeticum Deutsch, 1, 4-5.
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gecmis, yani hulul etmistir. Boylelikle Beyan b. Sem‘an sadece
kendisinin degil, ayni zamanda butlin peygamberlerin hem
peygamber hem de ilah olduklarini ve ayni sekilde imamlarin da ilah
olduklarini 6ne suUrmektedir.45 Bu rivayette peygamberligin bir
donglisel yap1 icerisinde sUrekli dunyaya geri doénduga
gortulmektedir. Bu dustnce yapist Beyan’in yasadigi dénem ve
cografyada var olan Maniheist dustince yapisiyla birebir
uyusmaktadir. Nitekim onlarin déngtisel peygamberlik anlayisina
gore peygamberler strekli diinyaya geri donerler.#¢ Dolayisiyla hem
Beyan’in diistincesinde hem de Maniheistler’de insan icinde Tanrisal
0z vardir. Beyaniyye buna ruh derken, Maniheistler 1s1k demektedir

Bagdadi’nin Beyaniyye’yi Tenastih bélimutinde el-Maneviyye, yani
Maniheizm altinda zikretmesi muhim bir noktadir.4” Bu anlamda
Bagdadi, muhtemelen Beyaniyye'nin onlardan etkilenerek bu
distnceye sahip oldugunu dustnmektedir. Ayrica Beyaniyye,
Allah’in nurdan bir insan oldugu, ayrica organlarinin da bulundugu
ve ylzUnUn disinda her tarafinin yok olacagi inancindadir. Bundan
dolayidir ki Bagdadi Beyaniyye'yi tesbih iceren bu gortisti nedeniyle
Mtisebbihe basligi altinda zikretmektedir.48 Bu anlamda baz: ayetlere
batini anlamlar ytkleyenlerin erken dénemdeki ilk temsilcilerinden
birinin Beyaniyye oldugu sdylenebilir. Her ne kadar ytizeysel ve sinirh
bir batini teviller yapmis olsalar da ilerleyen asirlarda ozellikle
Ismaililer bunun daha genis ve derinlemesine yapilmasina én ayak
olmuslardir.4® Hermetik metinlerde yer alan Tanri’nin 6limstiz bir
insan, insanin 6limla bir Tanri olmasi distincesiC ile Beyaniyye’de
gbze carpan insan bicimci/antropomorfist tanri anlayis1 arasindaki
benzerlik dikkat cekicidir. Dolayisiyla Beyaniyye gibi gulat cevrelerce
dile getirilen bu yaklasimin Islam cografyasinda goértilmesi ilk basta
garipsenebilirse de, daha 6nce bu cografyada kék salmis ve bin yillar
asan bir gecmisi olan gnostik/hermetik distincenin varligi dikkate
alindiginda Beyaniye’nin bu sdyleminin mantig1 daha anlasilir hale
gelmektedir.

45 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 20, 186, 199, 209

46 1. Scheftelowitz, Die Entstehung der Manichdische Religion und des
Erlésungsmysterium, (Giessen: Alfred Tépelmann Verlag, 1922), 44-49.

47 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 208-209.

48 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 169; a.mlf., Usilu’l-Imdn, (Beyrut:
Daru’l-Hilal, 2003), 63; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1, 177.

49 Tucker, Mahdis and Millenarians Shi’ite Extremists in Early Muslim Irag, 49.

50 Das Corpus Hermeticum Deutsch, XII, 1.
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Bazi kaynaklarda Beyaniyye’nin Tanri’'ya bir cinsiyet atfettigi
rivayet edilir. Buna gore Tanri erkek cinsiyetli! nurdan bir varliktir
ve yuzinun disinda her tarafi olacaktir. 52 Ancak bunlarin disindaki
kaynaklarda Beyaniyye’nin Tanri’nin cinsiyeti hakkinda bir géris
dile getirdigine rastlanmamasi1 ve Mugiriyye’nin fikirleri ile
Beyaniyye’nin fikirleri arasindaki benzerlikler sebebiyle Beyaniyye’ye
atfedilen bazi fikirlerin aslinda Mugiriyye'ye aidiyeti de ihtimal
dahilindedir. .58 Cuinkt bu dtslncelerin, yani Tanri’nin cinsiyet
olarak erkek olmasi fikrinin Beyaniyye’den cok Mugiriyye'ye ait
oldugu dustnulmektedir.

Sehristani ve Kummi’de, Beyan b. Sem‘an’in, Kur’an’daki “Onlar,
ille de buluttan golgeler icinde Allah’in ve meleklerinin gelmesini mi
beklerler?”5% ayetine dayanarak golgeler icinde gelenin Hz. Ali
oldugunu, gok glurlemesinin onun sesi ve simsegin de onun
tebesstimi oldugunu 6ne stirdiigl rivayet edilir. Ayrica rivayette Hz.
Ali'nin 6ldukten sonra zaman zaman zuhur edecegi de dile getirilir.55
Ancak bu iki rivayetin disindaki butin rivayetlerde Beyaniyye ve
diger Gulat firkalarin Hz. Ali'nin degil, EbG Hasim'’in tekrar geri
donecegi inancindan bahseder. Ayrica sunu da o6zellikle belirtmek
gerekir ki Gulat firkalarinda Hz. Ali motifi cok 6n planda degildir.
Abdullah b. Amr b. Harb el-Kindi, Beyan b. Sem‘an, Mugire b. Said,
Eba Mansur el-9cli, Ebu’l-Hattab el-Esedi ve bunlarin taraftarlarinin
Hz. Ali'nin nas ile tayin edildigini kabul ettiklerini belirten rivayetlerin
disinda Hz. Ali'ye cok ciddi bir referans yoktur.56 Daha c¢ok
Muhammed b. Ali el-Hanefiyye, oglu EbG Hasim ve kendi mezhep
imamlar1 6n plandadir. Bundan dolay:r Sehristani ve Kumminin
naklettigi bu iki rivayet ¢ok sihhatli gértilmemektedir. Sehristani'de

51 Ebt Abdillah (Ebtl-Fazl) Fahriddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-Razi
et-Taberistani (606/1210), I'tikadatu Firaki’l-Muslimin ve’l-Miisrikin, thk. Ali
Sami, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l Ilmiyye, 1982), 57.

52 Ebu’l-Abbas Abdullah b. Muhammed b. Abdillah el-Enbari Nasi’ el-Ekber
(293/906), Kitab Usul’n-Nihal, (b.y.: y.y.), ts, 40. Bu eser Josef Van Ess, Fruhe
Mu‘tazilitische Haresiographie: zwei Werkedes Nasi’ al-Akbar (gest. 293 H.),
Franz Steiner Verlag, Wiesbaden 1971, adli eserin icinde gegcmektedir. Nasi el-
Ekber’in bu eseri ilk kez Josef van Ess tarafindan nesredilmistir. Ayrintili bilgi
icin bkz. Stlleyman Tulicd, “Nasi el-Ekber”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32: 433; van Ess, Theologie und
Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert HidschraEine Geschichte des Religiésen
Denkens im Friihen Islam, 6, 367.

53 Tucker, Mahdis and Millenarians Shi’ite Extremists in Early Muslim Iraq, 43.

54 Bakara, 2/210.

55 Kummi- Nevbahti, Sii Firkalar: Kitabu’l-Makalatve’l-Furak/ Fuaku’s-Sia, 111;
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1, 177.

56 Eg’ari, Makdlatu’l-Islamiyyinve’ihtilafu’l-Musallin, 13.
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ayni rivayet Sebeiyye basligi altinda da zikredilmistir.57 Dolayisiyla
bu rivayette Hz. Ali'ye dair gériisii Beyaniyye ile iliskilendirmenin
dogru olmadig anlasilmaktadir. Tuckerin da belirttigi gibi58
muhtemelen Sebeiyye basligi altinda zikredilmesi gereken bu rivayet
Sehristani tarafindan yanlislikla Beyaniyye baslig: altinda zikredilmis
olmalidir.

Beyaniyye’nin en dikkat ceken yanlarindan biri, kurucusu olan
Beyan b. Sem‘an’nin hem Hasimi kabilesine mensup olmadig hem
de Hz. Alimin soyundan gelmedigi halde imamet iddiasinda
bulunmasi ve o sekilde de belli bir kitle tarafindan kabul gérmesidir.
Muhtemelen Hz. Ali soyundan olan EbG Hasim’den imameti aldig:
sOylemi elini glclendirmis ve bundan dolay1 da Hz. Ali
taraftarlarindan kabul gérmustliir. Bu yéntem diger Gulat guruplar
tarafindan da uygulanmistir. Yani bu yontem, sosyo-politik muhalif
gruplar icin son derece kurnaz bir yontemdir.

SONUC

Sonuc¢ olarak Beyaniyye, Islam dtistince geleneginde kabul
gormemis olan Gnostik fikirleri benimsemis ilk firkalardandir. Bu
anlamda Beyaniyye'yi etkileyen Gnostik diistincelerden biri ismi
Azam fikridir. Beyaniyye’ye gore en buiytik isim olan Ismi Azam’ bilen
kisi gizli sirlara vakif olur ve ayni zamanda olagan Ustl glcler elde
eder. Bundan dolayr Beyan b. Sem’an bu isim sayesinde Zihre
yildizini ¢agirdigini ve ordulari bozguna ugrattigini sdéylemistir. Bu
diistince Hermetik metinlerde, Nag Hammadi metinlerinde ve Yahudi
dustncesinde de kasimiza cikmaktadir.

Beyaniyye ile gnostik diistincenin kesistigi hususlardan bir digeri
ise hulul ve tenastih anlayisidir. Beyaniyye’ye gére Allah’in ruhu 6nce
Hz. Adem’e oradan butin peygamberlere, oradan Hz. Ali'ye ve
sonrasinda onun evlatlarina ge¢mistir. Dolayisiyla bu yaklasima gore
s6z konusu peygamberler, Ali ve ogullar: tanrisal bir 6z tasimakta ve
bodylece Tanri olmus olmaktadirlar. Bu itibarla bunlarin yolunda
gitmek, Tanri’nin yolunda gitmekle es anlamlidir. Beyaniyye’nin bu
diistince yapisi tipik bir Gnostik diistincedir. Tanr1 insana hulul eder
ve insanlar bedenlesmis o Tanrty1 takip ederek kurtulusa ererler.
Hulul etigi kisi 6ldtikten sonra ise bir baska bedene gé¢ eder ve bu
boylece devam eder.

Beyaniyye’nin dualist Tanri anlayisinda Gnostik diistincesinin en
belirgin karakteristik 06zelligi olan dualist Tanri anlayisini

57 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1, 204-205.
58 Tucker, Mahdis and Millenarians Shi’ite Extremists in Early Muslim Iraq, 47-48.
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gérmekteyiz. Ornegin Maniheizm’de koétiliik ile miicadelede
insanlarin kurtulusa erebilmeleri icin Demiurg, yani yerytztnitn
Tanris1 diinyay: yaratmistir. Insan kurtulusa ermek istiyorsa siki bir
sekilde yerylizti Tanrisina baglanip muicadele etmesi gerekmektedir.
Cunk o, gercek ve askin Tanri tarafindan bunun icin génderilmistir.
Hermetik diistincede de o artik ilahi sirlart ¢6zmus, hakikatin ne
oldugunu bilen biridir. O bundan boéyle cift bir dogaya sahiptir.
Cunkt bir tarafin1 6limlti madde, diger tarafini ise 6limstiz ruh
olusturmaktadir.

Netice itibariyla babasinin muhtemelen Stryani bir kaltirden
gelmesi Beyan b. Sem‘an’in Gnostik distinceyi 6grendigi yahut en
azindan bu distnceden haberdar oldugu kanaatini
kuvvetlendirmektedir Bu durumun Gnostik fikirleri ortaya
atmasinda tesirli oldugu da kuvvetle muhtemeldir. Benimsemis
oldugu dtialist Tanr1 anlayisi ve Ism-i Azam ile olagantisti glicler elde
ettigi iddias1 bunun bir neticesidir. Bunlar bize Gnostik diistincesinin
somut iz distmlerini gdstermektedir.
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SUMMARY

Gnosticism is known to have a history that goes back centuries
before Christ, although it is not clearly known when it originated.
Gnosticism, which is not a single body, has influenced many religious
and philosophical movements in the historical process and
manifested itself differently in each of them. For this reason we define
Gnosticism, which has no single definition, as "a religious-
philosophical movement that cannot be understood by the senses in
the world of the senses, and we claim that redemption comes with a
knowledge of the mystery, essence and truth can be achieved in all
phenomena and is an alternative to religion. "

Gnosticism, a unique understanding of God, the idea of the
creation of the universe and of man, and the idea of Gnostic
knowledge that is supposed to lead to salvation, influenced many
religious and philosophical currents throughout history. For
example, here we can mention Indo-Persian thought, Neo-Platonism,
Hermetism, Judaism, and Christianity, which is not a typical Gnostic
belief, but contains manifestations of Gnostic thought. In addition,
Gnosticism itself emerged as an independent structure, the most
concrete examples of which are Sabianism and Manichaeism. The
main characteristic of Gnostic thinking, represented differently in
each one, is duality. This duality appears in some currents in the
form of the unknown real God and the God Demiurge who created
matter in spite of him, while in others it manifests itself as the God
who created matter according to the will of the true God. Duality also
appears in the form of the material realm, which is dark and bad,
and the realm of light, which is good. Accordingly, people are in a
dualistic structure, including the mind and mine. Mind stands for
good, body for bad. That is, while the soul belongs to the world of
light, the body belongs to the material world. The soul is trapped in
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the body and so that it can return to its original home, the realm of
light, it must be freed from the evil material body. For this it is
constantly fighting with matter.

It is not possible for the soul to win this battle and obtain salvation
on its own. For this, the unknown needs the help of the true God.
God also communicates with man, ie the soul, with the knowledge of
the truth behind the visible, which cannot be grasped by the senses.
In this way, he will get rid of all kinds of misleading and untrue
information and gain knowledge of the truth, and he will win the
battle that he started with matter and gain salvation. Therefore we
see here that knowledge is also present in a dualistic structure. In
other words, the information generated by the visible and human,
and the truth information that is supposed to be above everyone.
However, this information cannot be obtained through reason, but is
the information that enters the soul of man through the inspiration
of God. In addition, this information, which is supposed to lead to
salvation, is only given to those who have been appointed by God.
Other people can only attain salvation if they are subject to those
people.

Currents that were influenced by Gnosticism or emerged as an
independent structure were predominantly in what is now the Middle
East and its surroundings, where three continents cross. These
movements, which have existed in this geography for centuries,
influenced each other in the historical process and influenced the
Muslims with the conquest of this geography and were also
influenced by them. In this sense, Gnostic thought was passed on to
Muslims not through a single channel such as Neo-Platonism or
Hermetic Thinking, but through syncretistic structures, Christianity,
Neo-Platonism, Hermetic and Gnostic thoughts such as Nestorian
and Yakubi , which are sub-branches of Assyrianism.

We encounter Shiite sects such as Keysaniyye, Beyaniyye,
Manstriyye, Mugiriyye and Hattabiyye, who were characterized by
some Gnostic ideas in the early periods of Islam. Since it will be
beyond the scope of an article to deal with all of these groups, this
study attempts to determine the reflections and effects of Gnosticism
in Shia Gulat thinking with reference only to the Beyaniyye party.
This will open up a better understanding of other Gnostic thinking
styles that arose in the next process.

The ideas that we believe are influenced by these groups are
thoughts that are not in Islam but were taken over from Gulat. One
of them is the idea of the name Azam. According to Gulat, the person
who knows his name Azam knows the greatest name, the secret
secrets, and at the same time gains extraordinary powers. In this
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sense, Beyan b. Sem‘an said that thanks to this name he called the
star of Ztihre and defeated the armies. This thought is also mentioned
in Hermetic texts, Nag Hammadi texts and Jewish thoughts. He
mentions that the person who knows the greatest name there will
have divine power.

Another problem that Beyaniyye has been affected by is the Hulul
and transmigration. The Spirit of God is Hz. Adam to all the prophets
and from there to Hz. They think that he later passed on to Ali to his
children. According to some especially Mohammed b. Ali goes on to
al-Hanefiyya and then to his son Abu Hashim. So according to this
idea, they also become God. So to follow them means to follow God.
On this basis, the dualistic understanding of God in the Gnostics in
Beyaniyye developed. In this sense, Beyan b. Semyan in the Koran
"The God in heaven and God on earth is He." He says he is the deity
on earth by showing the verse as evidence.

Another problem  affecting gnosticism in  Gulat is
anthropomorphism. Gulat compares God to a male person who has
hands, arms, head and legs, can speak and has a crown on his head.
Abu Mansour even mentions that God stroked his head and talked
to him. This way of thinking, which is unprecedented in Islamic
thought, has Gnostic elements. In Gnostic texts he describes God's
organs as a person with a crown on his head and a male gender.

Perhaps the most important idea that Beyaniyye was influenced
by Gnostic thinking is Gnostic knowledge. According to this
mentality, which is called wise knowledge in Islamic thought, God
gives certain people whom He chooses the only knowledge that leads
people to salvation. Any person who follows the knowledge that
creates an alternative to revelation and reason will come to salvation.
To do this, it must follow the person who received this information
and must not go beyond what he said. This idea of gulat was adopted
and applied from the Gnostic tradition. It says that this information
is given only to God's elect and that it must be followed for salvation.



